Walter Heim
Altes und neues religioses Brauchtum

Der folgende Uberblick zeigt, welch grofe Be-
deutung das vielfdltige — weithin schon verlo-
ren geglaubte, aber in den vergangenen ein
bis zwei Jahrzehnten in Stadt und Land wie-
der erneuerte — religidse Brauchtum als Aus-
druck sinnenfdlliger, gesamtmenschlicher
Frommigkeit gewonnen hat. Manche der hier
kurz beschriebenen Brduche sind auch in an-
deren deutschsprachigen Ldndern lebendig,
andere gibt es (bisher) nur in der Schweiz;
und diese konnen wvielleicht anregen, neue
Briuche einzufiihren. — Die vielfédltigen For-
men des Wallfahrtswesens werden im folgen-
den Beitrag nur beispielhaft behandelt. red

In einem anderen Zusammenhang als mit
dem Brauchtum, namlich in Hinsicht auf die
Pflege des klassischen Musiktheaters, gibt
der Ziircher Opernintendant Claus Helmut
Drese zu bedenken: ,,Das mul} nicht bedeu-
ten: Flucht in die ,heile Welt‘ einer vergange-
nen Epoche, sondern Entdecken des heilsa-
men Neuen im Altvertrauten. Wie anders
kann unser Leben Qualitat erhalten?‘!

Die Entdeckung des Neuen im Altvertrauten
oder der Lebensqualitdat fast vergessener
popularer Kultformen scheint im MaBle des
Zusammenbruches eines exzessiven Fort-
schritts- und Wissenschaftsglaubens nun
auch zu einer Revitalisierung des religiosen
Brauchtums und zu Neuansitzen gefiihrt zu
haben. Diese gehen einher mit der Neubele-
bung volkstiimlicher Formen der Lebensge-
staltung liberhaupt, zum Beispiel des Volks-
liedes und des Volkstanzes, der anléaBlich ei-
nes Volkstanzfestes als ,,drittes Leben® be-
zeichnet wurde: ,,Die jlingere Generation
Ubernimmt Formen aus dem In- und Aus-
land, tanzt sie zurecht und driickt damit ihr
eigenes Empfinden aus. Und sie entdeckt
sich selbst in altesten Téanzen: Angst und
Drohung, Kampf und Liebe, Ha3 und Frie-
den.*2

! In: Das Vermichtnis der Meister: Neue Ziircher
Zeitung 1984, Nr. 284, S. 41.

2 In: Jeden Friihling feiern sie ein Volkstanzfest:
Die Ostschweiz, 28. Mai 1984.

Die Revitalisierung des religiosen Brauch-
tums hat mannigfache Griinde, die zum Teil
mit dem Charakter der einzelnen Brauche
zusammenhingen. Ich liste diese deshalb im
folgenden nach verschiedenen Dominanten
auf. Dabei ist jedoch zu beachten, daf dersel-
be Brauch verschiedenen Grundhaltungen
entspringen oder, niichtern ausgedriickt,
mehrere Zwecke verfolgen kann.

Existenzsichernde Brdauche

Viele Brauche haben mit der Sicherung des
zeitlichen und ewigen Heiles zu tun, entbeh-
ren aber meistens keineswegs des Feiercha-
rakters. So die um 1930 in Paris neu aufge-
kommene Verehrung des hl. Christophorus
als Patron der Reise und gegen jahen Tod.
Sie dulBlert sich in Fahrzeugsegnungen am
Christophorussonntag und in gesegneten
Christophorusplaketten fiir die Fahrzeuge
(in der Schweiz, in Osterreich, Holland und
einigen anderen Lindern verbunden mit
Gaben fir die ,,Missionsverkehrsaktion*)
und ist einer der verbreitetsten ,,modernen*
religiosen Brauche liberhaupt.

Die Krdutersegnung an Marid Himmelfahrt,
die im urbanen Bereich — wenn noch geiibt —
oft nur mehr als Blumensegnung fortbe-
stand, erlebt im Zusammenhang mit der
neuen Hochschitzung der Heilkrduter und
der Naturheilkunde einen Neuaufschwung.
Dasselbe gilt fiir den Halssegen am Blasius-
tag, der manchmal mit der Kerzenweihe an
Marid Lichtmefl oder dem néachstnahen
Sonntag verbunden wird. Die Erkenntnis
der psychosomatischen Bedingtheit von Ge-
sundheit und Krankheit scheint iiberhaupt
zu einer Neubewertung des Heiligen (und
der Heiligen) gefiihrt zu haben.

Das am Agathatag gesegnete Brot galt, ent-
sprechend der Legende der Tagesheiligen,
als Schutzmittel gegen dulleres und inneres
Feuer. Heute erleben die verschiedenen
Spezialbrote am Agathatag, z. B. die ,,Aga-
thenringli* (gezopfte Brotkrinze) in der Zen-
tralschweiz, wieder betrachtliche Auflagen.
Das mag auch mit der neuen Beliebtheit von
Festgebidck an religiosen Merktagen (z. B.
Martins- und Nikolausweggen, Dreikonigs-
kuchen, Ostertauben, Osterspeisen uber-
haupt) zusammenhingen. Daneben sind
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neue Brotformen entstanden, etwa das am
Aschermittwoch oder Griindonnerstag aus-
geteilte ,,Fastenbrot*. Es liegt auf der Hand,
dall gerade das Essen gesegneter Speisen
oder Gebildbrote (nach dem Vorbild der al-
ten Eulogien) eine besondere Moaglichkeit
der ,,Einverleibung* der Religion darstellt.
Sie steht auch den urbanen Gebieten offen.
In der Zentralschweiz haben sich im iibrigen
seit den zwanziger Jahren auch die Agatha-
feiern der Feuerwehrvereine (Gottesdienst
mit Totengedenken und Griberbesuch, Ge-
neralversammlung und gemiitliches Zusam-
mensein) herausgebildet. Gerade die Feuer-
wehrleute wissen ja ihre Sicherheit vielen
unberechenbaren Gefahren ausgesetzt.

Die Bittgdnge und Flurprozessionen, die
zeitweise recht diinn geworden waren, nicht
zuletzt auch wegen des intensiveren bauerli-
chen Arbeitsprozesses, haben eine Aufwer-
tung erlebt. Dazu trugen Diirre- und Regen-
sommer bei, menschlicher Machbarkeit
weitgehend entzogene Naturgewalten. Diese
Bittginge durch die Natur erhalten aber
auch durch die Riickbesinnung auf die Hege
und Pflege der natiirlichen Umwelt des Men-
schen neue Aktualitdt! Auch die Verlegung
der Bittgange auf glinstigere Zeiten oder
Umformungen trugen zur Revitalisierung
bei. In Tuggen (Schwyz) etwa geht man nicht
mehr in Prozession hinter dem Kreuz, son-
dern in freien Gruppen, die an bestimmten
Orten (Wald, Feld, Schulhaus, Gemeinde-
haus usw.) haltmachen, iiber ihre Bedeutung
meditieren und beten. Die neuerdings sehr
beliebten Waldgottesdienste erfiillen ange-
sichts des Waldsterbens sicher auch eine
wichtige Aufgabe!

In der Schweiz sind seit den funfziger Jahren
durch die katholischen Jungmannschaften
viele neue Weg- und Hohenkreuze errichtet
worden. Andere Gruppen ahmen dieses Bei-
spiel bis heute nach. Auch neue Bildstocke
und Heiligenstatuen werden zu Berg und Tal
als Geleiter des Lebensweges angebracht.

Festliche Brduche

Die Wiederkehr der religiosen Festfeier als
Ausgleich zu den oft sehr wortbetonten litur-
gischen Gottesdiensten ist unverkennbar.
Festliches Brauchtum soll das Kirchenjahr
sinnenfillig erlebbar machen.
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So werden etwa die Palmprozessionen nicht
nur mit den (manchmal recht knickerigen)
Griilnzweiglein gestaltet, sondern mit Blu-
men, Girlanden und Lichtern. Vielleicht darf
auch ein Eselchen mitziehen, auf dem ein
Knabe sitzt. In Hitzkirch (Luzern) trigt man
ein Christusbild mit. Die alten ,,Palmbiu-
me‘ haben in vielen Schweizer Pfarreien
eine eigentliche Renaissance erlebt, wvor
allem durch die ,,Jungwacht*. Aber auch in
Stadtpfarreien werden von Jugendlichen
gebastelte ,,Palmbidume‘‘ im Chor als Zierde
aufgestellt und mancherorts nach dem
Palmsonntag vor der Kirche.

Fir die Karwoche hat man da und dort auf
Verlangen der Glaubigen die ,Heiligen
Grdber” vom Kirchenestrich (Dachboden)
heruntergeholt und aufgefrischt. Die er-
neuerte Osternachtliturgie wurde fast allge-
mein als zu niichtern empfunden. Deshalb
wird an vielen Orten die Lichtzeremonie zu
Lichtspielen und -reigen ausgeweitet. Nach
dem Gottesdienst tragt man die brennenden
Kerzen heim oder auf den Friedhof. Und um
das noch flammende grof3e Osterfeuer bildet
sich eine frohe Gemeinschaft von jung und
alt.

Gottesdienste auf 6ffentlichen Pliatzen erset-
zen sehr oft die alte Fronleichnamsprozes-
sion. Auch sie erhalten aber vielerorts ein
feierliches Geprage durch die Teilnahme der
Erstkommunikanten in weilem Gewand,
der Trachtengruppen, der Vereine mit ihren
Bannern, der Behorden usw. Die Kurz-
prozessionen in die Kirche zuriick wurden
teilweise wieder feierlicher ausgebaut, und
da und dort ist man zu Prozessionen durch
die Gemeinde zuriickgekehrt, selbst in
Diasporastadten.

Wo die Fronleichnamsprozession noch im al-
ten Glanze gestaltet wird (z. B. Appenzell,
Didingen), finden sich Zuschauer aus wei-
tem Umkreis ein, ebenfalls bei den Karwo-
chenprozessionen (Mendrisio) und anderen
groBen kirchlichen Brauchfeiern. Es sind
nicht nur Gaffer, sondern sehr haufig auch
religios gestimmte Menschen, die eine Feier
miterleben wollen, die sie daheim nicht fin-
den. Freilich kann der ,,Brauchtourismus‘
auch zerstorend auf das Brauchtum einwir-
ken.



In der Schweiz lebte um 1930 das Sternsingen
neu auf, bezeichnenderweise im Zusammen-
hang mit der Trachtenbewegung (Nebikon,
Kanton Luzern). Die grofien Festziige in
Luzern, Wettingen und Rapperswil mufiten
aber in die Vorweihnachtszeit verlegt
werden, da die Leute nach dem Fest in den
Sport- oder Badeferien sind. Kleinere
Gruppen konnen aber am alten Termin fest-
halten.

Die neue religiose Spielfreude duflert sich
auch in alten oder neuen Weihnachts- und
Osterspielen usw., auch innerhalb der Litur-
gie, etwa an Stelle einer Homilie. Sehr viele
Pfarreien gestalten auch Konzerte zur Ein-
stimmung in die Festzeiten (Advents-, Weih-
nachts-, Laetare-, Passions-, Bettagskonzer-
te usw.). Sie werden vermehrt zu ,,Andach-
ten* (mit Schriftlesung, Meditation und
Gebet) umgestaltet und bereichern so das
gottesdienstliche Angebot.

Religiose Festlichkeit volkstiimlicher Art
strahlen auch die in der Schweiz zu Land
und Stadt sehr beliebten ,.Jodelmessen®
(z. B. von Marti und Willisegger) aus, wozu
neuerdings ,,Léndlermessen‘‘, Messen mit
Alphornbegleitung und ahnliches kommen.
Sie erinnern an die traditionellen ,,Polka-
messen“ im slawischen Gebiet.

Kommunikative Brduche

Alle lebendigen Briduche fithren natiirlich
agierende oder zuschauende Menschen zu-
sammen; das innerlich mitbeteiligte Zu-
schauen kann eine sehr intensive ,,actuosa
participatio* sein! Und auch im gleichge-
formten privaten Brauchtum geht es um
Kommunikation durch uberindividuelles
Denken und Tun. Etliche Brauche haben
aber eine spezielle kommunikative Wir-
kung.

In der Osternacht etwa finden sich nach dem
Gottesdienst alt und jung zu fréhlichen Eier-
spielen zusammen, welche die alte Spielira-
dition des Ostermontags wiederaufnehmen,
oder zu einem Umtrunk. Dieser kann als
neue Form der alten ,,Spenden‘ (Wein,
Kase) an bestimmten Festtagen, die etwa
im Wallis noch lebendig sind, angesehen
werden.

Das Kerzenziehen im Advent ist zwar nicht
kirchlichen Ursprungs, wird aber von vielen

kirchlichen Gruppen angeboten. Die kleinen
Sternsingergruppen, die in der Advents- und
Weihnachtszeit von Haus zu Haus ziehen,
sind verbindende Elemente im Dorf oder in
den Stadtquartieren. An vielen Orten brin-
gen junge Menschen selbstgemachte Ad-
ventkrianze, ,,Fastenbrote®, Heimosterker-
zen usw. in die Altersheime und Spitaler und
zu Alten und Kranken.

Zur ,,Maiandacht besuchen sich Pfarreien
gegenseitig und kénnen den Gottesdienst so
feierlicher gestalten. Kleine Pfarreiwallfahr-
ten, Feldgottesdienste und Waldandachten
bieten einen Ersatz fur die durch die Motori-
sierung verlorengegangene kommunikative
Méglichkeit des ,,Kirchganges*. In Biilach
(Zurich) wurde die Fronleichnamsprozession
durch einen Sternmarsch der verschiedenen
Pfarreigemeinden zur Mutterkirche ersetzt.
In der Zentralschweiz hat sich, um 1930 von
Kiissnacht und Immensee (Schwyz) ausge-
hend, der Nikolausbrauch in der Form des
,Klausjagens“ (gekennzeichnet durch die
farbenprichtigen, von innen erleuchteten
groBen Infuln) oder der feierlichen Nikolaus-
ausziige aus den Kirchen zu wahren Ge-
meindefesten entwickelt, an deren Vorberei-
tung das halbe Dorf beteiligt ist.

Zahlreiche auswarts lebende Bilirger stro-
men jeweils zu diesen Festlichkeiten herbei,
wie auch zu gewissen Prozessionen im Wal-
lis, zur Riedprozession in Lachen (Schwyz)
usw. Zu einem solchen Besuchsfest hat sich
namentlich auch Allerheiligen/Allerseelen
oder ein Totensonntag entwickelt.

Der Kommunikation zwischen Liturgie und
Hausandacht dienen die ,,Heimosterkerzen
(kleine Nachbildungen der Pfarreiosterker-
ze), die kleinen Nachbildungen der kirchli-
chen ,,Fastentiicher’, aber auch die schon
erwiahnten gesegneten Brote und Speisen.
An Weihnachten brennen auf zahllosen
Friedhofen die Grablichter, Gemeinschaft
zwischen den Lebenden und Toten versinn-
bildlichend; es ist ein Brauch, der sich in der
Zwischenkriegszeit und besonders nach dem
Zweiten Weltkrieg ohne jedes kirchliche Zu-
tun von Skandinavien her verbreitet hat. Er
forderte auch den neuen Osterbrauch der
Grablichter und fiihrte zu einer Revitalisie-
rung der Grablichter an Allerseelen und an
Totengedenkfeiern.
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Okumenische Kommunikation schaffen vie-
lerorts die zu einer neuen Tradition gewor-
denen dkumenischen Gottesdienste an Auf-
fahrt (oft Feld- oder Waldgottesdienste), am
Bettag und zum Totengedenken.

Leistungsbetonte Brduche

Viele Brauche benotigen mehr oder weniger
Energieaufwand. Bei einigen bedarf es einer
besonderen Leistung und Ausdauer.

Eine Renaissance erleben die adventlichen
s»Roratemessen”, was nicht nur auf die heute
sehr verbreitete Feier mit Kerzenlicht (wie
vor der Elektrifizierung!) zuriickgeht. An
manchen Orten wurde auch die Friihrorate
zuriickverlangt, gerade auch von Jugendli-
chen. Dabei spielt mit ,,ein bitzeli Stolz auf
sich selbst, daB man friher aufgestanden
ist‘, was man nachher beim gemeinsamen
Frihstilick etwas feiern kann.

Das ,,Rdmern* (ein alter Ersatz fiir die Rom-
wallfahrt im Heiligen Jahr) zu den iltesten
sieben Kirchen des Landes in der Nacht zum
Karfreitag war in Obwalden fast erloschen.
Seit den sechziger Jahren nehmen wieder an
die tausend Personen daran teil, vorwiegend
Jugendliche, einzeln oder in Gruppen. Diese
Wallfahrt erheischt eine erhebliche korperli-
che Leistung; etliche gehen bewuft den tra-
ditionellen weiteren Weg. Man findet sich
aber zwischenhinein auch zu gemiitlichen
Starkungen zusammen.

Auch die Grenzumgiange zur Auffahrtszeit
und die ,, Auffahrtsumritte” im Luzerner
Hinterland fordern Reitern und FuBlgidngern
viel ab und finden vielleicht gerade deshalb
wieder groflere Beteiligung.

Sozial-karitative Brduche

Traditionelle Brauche mit ausgeprigt sozial-
karitativer Komponente sind beispielsweise
im Weihnachts- und Totenbrauchtum ent-
halten. In neuerer Zeit fiihrte die sozial-kari-
tative Ausrichtung einiger Briuche zu einer
ausgesprochenen Renaissance derselben.

In der Zwischenkriegszeit (und schon frither)
nahmen katholische Arbeitervereine, Jung-
mannschaften und karitative Organisatio-

3 In: Dezember-Kalender: Die Ostschweiz, 11. Dez.
1984.
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nen den Brauch des Nikolausbesuches bei
Kindern und Bediirftigen neu auf. Nach der
Verkiimmerung des Nikolausbrauches im
19. Jahrhundert und seiner Uberlagerung
mit dem ,,Weihnachtsmann* kam so der hl.
Bischof von Myra wieder in die Adventzeit
hinein, selbst in der Diasporagrofistadt Zii-
rich (durch die von Katholiken gegriindete
St.-Nikolaus-Gesellschaft).

1955 wurde das ,,Sternsingen® von der ,,Ka-
tholischen Jungschar* Osterreichs erstmals
als ,,Missionssingen‘ durchgefiihrt, wodurch
der alte und vielfach verlotterte ,,Heische-
brauch* eine aktuelle Aufwertung erfuhr.
Die Ubernahme des ,,Missionssingens‘
durch Jugendgruppen in der Schweiz,
Deutschland, Belgien und im Elsafl bewirkte
eine ,,Brauchtumsrenaissance grofiten Aus-
maBes* (Werner Galler). Ahnliches geschah
mit alten fasndchtlichen Heischebriuchen in
der Schweiz, die zum Umgang von ,Fas-
nachtsnegern und -chinesen* fiir die Mission
umgeformt wurden.

In der Fastenzeit etablierte sich vielfach der
Suppentag” (gemeinsames Suppenessen
mit Verzicht auf eine Hauptmahlzeit) zugun-
sten der Missionshilfswerke. Oft dient dieser
Anlaf3 auch der 6kumenischen Kommunika-
tion. In diesem Zusammenhang ist auch die
Revitalisierung des alten ,,Hungertuches*
(,,Fastentuch‘‘) durch die beiden Missions-
hilfswerke ,,Misereor* und ,,Fastenopfer der
Schweizer Katholiken* zu sehen.
SchlieBlich sei noch der kirchliche ,,Ausldn-
dersonntag® im Herbst erwahnt, der in der
Schweiz in vielen Pfarreien mit einem Spa-
ghetti- oder Maroniessen nach dem Gottes-
dienst und mit Volkstidnzen der verschiede-
nen Volks- und Sprachgruppen gefeiert
wird.

SchlufBiiberlegung

Ein bekannter Theologe in der DDR schrieb
mir kiirzlich: ,,Es ist sehr interessant, wie bei
uns Religion, Religiositit und religitse
Volkskunde vor einem ganz groB3en Come-
back stehen . .. Auch von seiten der Marxi-
sten werden die Dinge gesehen, obwohl es
fiir sie ja ein unvorhergesehenes Phianomen
ist. Aber fiir uns selbst ja auch. Karl Barth
und Dietrich Bonhoeffer, die ja beide teils be-



hauptet haben, die Religion sei tot bezie-
hungsweise es komme neuerdings auf eine
religionslose Verkiindigung an, haben sich
da ja vollig getduscht.*

Aus der obigen Ubersicht iiber das heutige
religiose Brauchtum, die natiirlich nur einen
beschriankten Querschnitt bieten kann* — ei-
ner eigenen Betrachtung wire die geradezu
inbriinstige Liebe Jugendlicher zum Symbol
des Kerzenlichtes wert! —, geht hervor, daf3
die neue Evolution der Religion (einer oft
sehr diffusen Religiositét) auch in den heuti-
gen Brauchrevitalisierungen aufscheint. Die
Wiederentdeckung der Volksreligiositdt®s
ist bereits seit den siebziger Jahren im Gang.
Die nicht nur einseitig verbale, sondern to-
talsprachliche Ausformung und Vermittlung
des Glaubens, die nonverbale Kommunika-
tion mit Gott und den Heiligen, wie sie der
katholischen Tradition entsprechen, sind
neu gefragt und werden in die verschiedenen
Traditionsstrome der Okumene einge-
bracht.

Um bestindig zu bleiben, benoétigt das
Brauchtum allerdings eine gute Organisa-
tion. Und es muB von Vereinen, Schulen, Ju-
gendgruppen, Seniorengruppen (die ja Zeit
dafiir haben!), Pfarreirdten und Liturgie-
gruppen als Nachfolgern der weithin nicht
mehr bestehenden ehemals brauchtragen-
den Ziinfte, Bruderschaften und ,,Knaben-
schaften® (der Ledigen) beharrlich durchge-
tragen und vielfach mit einem heute anspre-
chenden ,,sound‘* wieder brauch-bar ge-
macht werdens§.

Dabei konnen sich durchaus das heutige
kirchliche Bildungswesen fiir Jugendliche
und Erwachsene durch Braucherforscﬁung,
-interpretation und -vertiefung (biblischer,
liturgischer und theologischer Art) und
das revitalisierte kirchliche und religiose
Brauchtum gegenseitig erganzen, durch-
dringen und befruchten.

4Vgl. W. Heim, Volksbrauch im Kirchenjahr heute,
Schriften der Schweizerischen Gesellschaft fir
Volkskunde 67, Basel 1983.

5 Vgl. J. Baumgartner (Hrsg.), Wiederentdeckung
der Volksreligiositéit, Regensburg 1979.

6 Vgl. P. Neysters, Alte Briauche wieder brauchbar
machen: ru — Zeitschrift fir die Praxis des Religi-
onsunterrichtes, Oktober/Dezember 1984 (Spezial-
nummer ,,Religioses Brauchtum — neu entdeckt‘).

Ottmar Fuchs

AblaB - eine alte Frommigkeitsform
in neuer Weltverantwortung

Der folgende Beitrag versucht, die AblafS-
theologie praktisch-theologisch zu bedenken,
indem er das traditionelle Ablaf-Verstind-
nis mit der sozialen und politischen Verant-
wortung der Christen und der Kirche ver-
kniipft. Dabei werden einleitend einige Ge-
danken zur strukturellen und kollektiven
Siindhaftigkeit zusammengefaft*. Sodann
bietet der Autor jene inhaltlichen Momente
am Ablaf, die als positive Ansdtize und
Chancen fiir eine gelduterte Einsicht und
Praxis in der Gegenwart gelten kénnen — bis
hin zu gemeinsamen Fastenopfern fiir die
durch unseren Wohlstand Verarmten und
zur Solidaritdt mit den Toten. red

Vorbemerkung

Im Verlauf des ,Heiligen Jahres 1983/84
wurde verstindlicherweise auch wieder
hiufiger uiber ,,AblaB‘ gesprochen und ge-
schrieben!. Die verschiedenen Verstehens-
angebote und Praxishinweise sollen hier um
einige aktuelle Erganzungen erweitert wer-
den.

1. Strukturelle und kollektive
Stindhaftigkeit

Die biblischen Geschichten entfalten sowohl
fiir die Beziehungen zwischen Personen wie
auch fiir jene zwischen Gruppen, Gesell-
schaften und Voélkern ihre inhaltliche Ener-
gie. So enthalt der von Jesus mit der Ge-
schichte vom Barmherzigen Samariter er-
zahlte Handlungsvorgang eine doppelte
StoBrichtung: einmal in Richtung auf den

* Vgl. dazu: W. Eichinger, Heute noch von ,Erb-
siinde* reden?, in: Diakonia 11 (1980), 161-169.

1 Vgl. J. Finkenzeller, Der AblaB. Geschichte und
theologische Problemstellung heute, in: Theologie
der Gegenwart 26 (1983), 243-251; K. Hillebrand,
Heiliges Jahr und AblaB — Hindernis oder Hilfe fiir
die Einheit im Glauben?, in: Anzeiger fiir die Seel-
sorge 93 (1984), 20-24, 39-42; S. 0. Horn, Erneuerung
aus dem geistlichen Raum der Kirche. Eine theolo-
gische Besinnung iiber den AblaB, in: Lebendiges
Zeugnis 29 (1984), 61-69; M. Seybold, Erwigungen
zum AblaB, in: Klerusblatt 64 (1984), 2, 38-40.
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