Rolf Zerfall

Die menschliche
Situation des
Priesters heute

1. Das Gewicht
des Themas

Der folgende Beitrag fiihrt Anliegen weiter, die Zerfaf3
schon in mehreren vorausgehenden Artikeln behandelt
hat (vgl. die Anmerkungen): wie wir als Christen und wie
insbesondere auch Priester aus den Stérungen und Bela-
stungen der gegenwdrtigen Situation herausfinden zu
einem wirklich menschlichen Leben, das die Liebe Gottes
und das Beispiel Jesu widerspiegelt. Auch wenn die Aus-
flihrungen zundchst vor Priestern gehalten wurden®, gilt
die Einladung zur Besinnung auf unsere Verstrickungen
und zur Umkehr fiir jeden Christen, besonders auch fir
jene von uns, die als Pastoralassistenten/-innen, Diakone,
Referenten usw. im Dienst der Kirche und der Sendung
Jesu stehen. red

Vor einiger Zeit haben wir auf einer Tagung mit Chef-
arzten, Verwaltungsdirektoren und Pflegedienstleitern
einer Schwesterngenossenschaft tiberlegt, wie wir als
Christen die Probleme des modernen Krankenhauses an-
gehen konnten. In der Kleingruppe erzidhlte dann ein
Oberarzt, etwa 40 Jahre alt, von dem Stref3, dem er sich
Tag fiir Tag in der Chirurgie ausgesetzt sieht: Stationsbe-
sprechung, Visite, OP, Ambulanz. Dann sagte er: ,,Ein
Jahr vor meinem Abitur, als mein vielbeschiftigter, tiich-
tiger Vater mich wieder einmal wegen meiner schlechten
Noten und meines geniifilichen Lebenswandels zur Rede
gestellt hatte, habe ich ihn, um ihm zu demonstrieren, wie
wenig mich sein Lebensstil iiberzeugte, gefragt: Vater,
kannst du dich denn in den letzten zehn Jahren an irgend
etwas AuBergewohnliches erinnern? Ich muf ihn voll auf
dem falschen FuB erwischt haben: Thm fiel iiberhaupt
nichts ein! — Inzwischen geht es mir schon genauso.*

Ich denke, dieses Eingestdndnis beleuchtet eine Span-
nung zwischen Beruf und Leben, die wir sehr gut kennen
und die wir viel zu schnell — wie dieser Arzt heute und
sein Vater damals — zugunsten unseres beruflichen Enga-
gements glauben auflosen zu konnen. Aber der Arzt, der
nur noch arbeitet, nicht mehr lebt, wird auf Dauer nicht
nur seine Frau und seine Kinder enttauschen, sondern
auch seine Patienten.

Das gilt auch (und mit noch mehr Gewicht) fiir uns in
unserem Beruf als Bischof, Pfarrer, Kaplan, Hochschul-
lehrer: unsere menschliche Situation ist nicht ein Bereich
neben oder am Rand unseres beruflichen Auftrags, son-
dern ein inneres Element unserer Berufung, weil unsere
Berufung ein inneres Element unserer menschlichen

* Der Beitrag ist eine gekiirzte Fassung eines Vortrages, den Zerfafl
auf dem ersten Priestertag des Bistums Trier am 28. Mérz 1984 in Trier
gehalten hat.
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2. Symptome

2.1 Gegenwind

26

Situation ist. Denn unsere Sendung zielt nicht auf irgend-
eine ,,grofle Sache‘’, sondern auf die Menschwerdung der
Menschen. Im Tedeum sagen wir von dem, in dessen Sen-
dung wir uns hineinnehmen liefen: ,,Du bist Mensch ge-
worden, den Menschen zu befreien.” Wozu? Zur herrli-
chen Freiheit der Kinder Gottes, wie sie uns von Anfang
an zugedacht war; wie sie in dem Menschen Jesus unver-
schattet und unverbogen offenbar geworden ist (2 Kor 3,
17; 4, 6). In seiner Menschlichkeit, in seinem Gesicht, in
seiner wunderbaren Freiheit hat sich uns die Herrlichkeit
Gottes erschlossen. Weil er in seiner Menschlichkeit das
Ursakrament und der Maf3stab fiir alles Leben der Kirche
ist, ist ,,die menschliche Situation des Priesters heute*
kein Randthema, sondern ein Thema von hohem theolo-
gischen Rang. Denn es geht um die Frage, ob Gott durch
uns in dieser Welt zuginglich gemacht oder verstellt
wird, ob wir durch unsere Menschlichkeit zum Glauben
einladen oder vom Glauben abraten.

Beginnen wir also zunédchst damit, einige Beobachtungen
zusammenzutragen, die symptomatisch sind fir Storun-
gen und Belastungen der menschlichen Situation des
Priesters heute.

Mehr als friiher leiden heute viele Priester unter der Er-
folglosigkeit ihres Tuns. Die Auseinandersetzung mit
dem MiBerfolg war zwar immer ein Thema priesterlicher
Existenz, aber neu ist die Hérte, mit der uns vor Augen
gefiihrt wird, daB3 wir am kiirzeren Hebel sitzen. Wir kon-
nen fiir den Sonntagsgottesdienst investieren, was wir
wollen: der fahrbare Untersatz, der Ausbau der Naherho-
lungsgebiete, der Rhythmus von Arbeitswoche und Wo-
chenende unterlaufen alle pastoralen Bemiithungen um
die Rettung des Sonntags; denn sie zerstoren die Bedin-
gungen der sonntédglichen Eucharistiefeier in der Ge-
meinde. Oder betrachten wir die Entwicklung auf dem
Mediensektor: Gleichgiiltig, ob wir fiir oder gegen ein
Engagement der Kirche in den neuen Medien sind — der
Ausbau der Medien als solcher wird zu einer Verinde-
rung des BewuBltseins fiihren, die die elementaren Fahig-
keiten zu religioser Erfahrung und religiosem Engage-
ment zerstoren. Wenn wir als Kirche in die Medien ein-
steigen, bleiben wir zwar fiir den Augenblick am Ball,
schaufeln uns aber langfristig das eigene Grab, denn wir
verstarken die passivische, konsumistische Haltung, in
die die moderne Gesellschaft den Menschen in seiner
Freizeit hineindrangt.

Die heutige Priestergeneration treibt Seelsorge nicht
mehr im Aufwind der Nachkriegsidra, sondern im Gegen-
wind globaler gesellschaftlicher Entwicklungen, die die



2.2 Betriebsamkeit

Basis religiosen Lebens zu zerstoren scheinen. Das Profit-
denken, das dkonomische Kalkiil breitet sich aus dem Be-
reich der Wirtschaft wie ein Parasit in immer mehr gesell-
schaftliche Raume hinein aus! und zerfrif3t alles, was es
dort findet: die menschlichen Beziehungen, die gewach-
senen religiosen Traditionen, die Atmosphare eines Dor-
fes, das Gesicht einer Landschaft. Diese 6konomische
Mentalitit kennt nur eine Frage, ein Kriterium: Was
bringt’s? Was bringt’s, Kinder zu haben? Was bringt mir
diese Freundschaft? Was bringt mir der Glaube?
Trotzdem geben wir natiirlich noch nicht gleich auf. Be-
sonders die mittlere Generation der Priester scheint eher
mit AuBerstem Einsatz zu reagieren: Jetzt erst recht! Und
damit produziert sie das zweite Symptom: eine so in der
Seelsorge bisher nie gekannte Betriebsamkeit.

Die Ordinariate marschieren voran. Kein Sektor der
Seelsorge hat in den letzten 20 Jahren eine so rasante Ent-
wicklung durchgemacht wie die mittlere Seelsorgsebene.
Sicher war dort eine Reorganisation besonders dringlich,
sollte die Kirche ihre Aufgaben in der immer komplexer
werdenden Gesellschaft iiberhaupt noch erfiillen. Man
hat Pfarrstellen eingespart, Pfarrverbiande konzipiert,
kategoriale Seelsorge eingerichtet, Regionalbiiros ge-
schaffen, Medienpakete bereitgestellt. Alles im einzelnen
sehr notig und niitzlich, aber mit einer beklemmenden
Arglosigkeit hinsichtlich der Grundsatzfrage, welchen
Preis man eigentlich bezahlt, wenn man das seelsorgliche
Handeln den GesetzmiBigkeiten des modernen Marktes
unterwirft?. Zielgruppenarbeit schon und gut; in einer
komplexen Gesellschaft, in der die Menschen nicht mehr
im traditionellen sozialen Verbund leben, sondern nur
mehr als Systemteilnehmer gefragt sind, ist ein auf diese
Subsysteme zielendes Angebot der Kirche unverzichtbar:
ein Angebot fiir die Abiturienten, die alleinerziehenden
Miitter, die Gehorlosen, die Touristen, die katholischen
Akademiker. Das Problem besteht aber darin, dafl die
Zielgruppenarbeit die Gettobildung, zu der die komplexe
Gesellschaft tendiert, nicht durchbricht, sondern kirch-
lich fortschreibt. Eine Alternative kdme erst zustande,
wenn es der Kirche gelinge, die alten Menschen und die
Kinder wieder so aufeinander zuzufithren, daf} sie sich
gegenseitig zum Leben ermutigen!

Die Bedichtigeren unter uns setzen auf den Terminka-
lender: Alles eine Frage der Absprache, der langfristigen
Organisation! Wir gew6hnen uns an, Termine wahrzu-

1 F. X. Kaufmann, Kirche begreifen. Analyse und Thesen zur gesellschaft-
lichen Verfassung des Christentums, Freiburg 1979.

2 Vgl. M. Josuttis, Der Pfarrer und der Erfolg, in: Theologie und Handeln,
hrsg. v. Ottmar Fuchs, Diisseldorf 1984, 164-176.
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2.3 Kooperations-
probleme

Wie konnen sich
Menschen guten
Willens so blockiere_n?
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nehmen, und aufBler Terminen nehmen wir fast nichts
mehr wahr: nicht die traurigen Augen einer Mitarbei-
terin; nicht das leichte Zogern in der Stimme eines Kran-
ken, das uns sagen konnte, daB} das Eigentliche noch gar
nicht ausgesprochen ist; nicht den Jungen, der ein wenig
abseits steht, weil er sich nicht traut.

Wir sind nicht mehr zu haben, wenn man uns braucht,
sondern frithestens Ende néchster Woche, beim besten
Willen. Selbst der Heilige Geist hat vor Ende nichster
Woche nicht die geringste Chance.

Ich will nicht davon reden, was wir mit diesem modernen
Seelsorgsstil den Menschen antun. Es ist schlimm genug,
was wir uns selber antun: Unser Leben gerit uns unter
der Hand zu einer permanenten Aufarbeitung unserer
Termine.

Ein weiteres Symptom sind die enormen Reibungsverlu-
ste im Kontakt zwischen Priestern und Laien, Hauptamt-
lichen und Ehrenamtlichen. Obwohl inzwischen eine
neue Generation von Priestern herangewachsen ist, die
weltoffener erzogen wurde, mehr Berithrungschancen
hatte, mehr Bewegungsfreiheit im Umgang mit der mo-
dernen Welt, mehr Begegnungschancen im Umgang mit
Frauen, gibt es weiterhin eine unerhorte wechselseitige
Frustration zwischen Priestern und Laien an der Basis.
Woher kommt das?

An der Theologie kann es nicht liegen (wenn es je an ihr
lag): Wir besitzen eine Ekklesiologie, die die Kirche nicht
mehr vom Amt her versteht, sondern das Amt als einen
Dienst im Ganzen des Gottesvolkes; wir haben Gremien
der Mitverantwortung auf allen Ebenen eingerichtet und
konnten viele neue pastorale Mitarbeiter gewinnen. Aber
das hat alles nicht dazu gefiihrt, da wir uns in der Arbeit
leichter tun, sondern — so klagen die Priester einerseits
und die Laien andererseits — alles ist irgendwie aufreiben-
der geworden. Unendlich viel Zeit und Energie wird mit

Abwehrmanévern verschwendet, in zermiirbenden Ar-

gumentationsketten, warum nicht geht, was der andere
gerade im Sinn hat.

Zwischen den Priestern selber klappt die Zusammenar-
beit (Ausnahmen immer eingerechnet) nicht viel besser,

nur konnen die sich besser aus dem Weg gehen; und je

weniger Priester es gibt, um so geringer werden die
Reibungsflachen.

Ich vermute, da3 eine Hauptursache der Unwilligkeit zur
Kooperation aus der Angst erwichst, am Ende der Ge-
lackmeierte zu sein, d. h. noch mehr belastet zu werden.
Das ist einfiihlbar, nur sind die Folgen fatal: die Abwehr
fremder Vorschlége treibt mich in eine noch gréBere Iso-



2.4 Emotionale
Verarmung

lation, vor allem menschlich. Was von mir aus Notwehr
ist, wird von den andern, weil ich die wahren Griinde
meist nicht ausspreche, als blanke Obstruktion erlebt, als
MiBachtung ihres Engagements, als die Sturheit dessen,
der am lidngeren Hebel sitzt; das sind Krankungen, die
ehrenamtliche Mitarbeiter nicht hinzunehmen bereit
sind und die bei den hauptamtlichen dazu fithren, daB
jeder vor allem seinen eigenen Verantwortungsbereich
zu etablieren sucht, damit er dort ungestért vor sich hin-
wurschteln kann.

Eine andere Wurzel der Kooperationsschwierigkeiten
dirfte unser Perfektionismus sein: Nur wenn ich es selber
mache, bin ich sicher, daB es ordentlich gemacht ist;
schlieBlich habe ich ja die Verantwortung, die ,letzte
Verantwortung*. Wir durchschauen nicht, daf3 solcher
Perfektionismus eine Gestalt der Angst ist: Wir versu-
chen alles unter Kontrolle zu behalten, damit das Chaos
uns nicht iiberflutet. Die Angst macht uns rigide, sie
macht uns auf eine ganz neue Art autoritir: nicht mehr
auf Grund eines dogmatischen Fiihrungsanspruches, son-
dern aus Verzweiflung. Daher bekommt vieles von dem,
was wir tun, Verhiitungscharakter: Wir ahnen die Folge-
lasten, die jeder Vorschlag aus dem Pfarrgemeinderat mit
sich bringt und versuchen, dem Ubel schon im Vorfeld zu
wehren.

Das HeiBlaufen im System unserer Psyche hat auch da-
mit zu tun, daB die Ausgleichsventile nicht mehr funktio-
nieren, die der menschliche Organismus bereit hilt, um
den StreB zu vermeiden. Viel Arbeit ist in sich ja noch
kein Stref. Stref3 entsteht erst, wenn den Leuten ihre
Arbeit keinen Spaf3 mehr macht, genauerhin: wenn die
Phasen der Anspannung nicht mehr durch Phasen der
Entspannung abgelost werden, weil die natiirlichen, in
den Organismus eingebauten Regenerationsventile ver-
sagen: das vegetative Nervensystem, der Schlaf, die
regulative Macht des Emotionalens.

DaB wir hier als zolibatar lebende Menschen unsere Pro-
bleme haben wiirden, hat man uns vor der Priesterweihe
nicht verschwiegen; aber jeder von uns muf} doch in je-
dem weiteren Lebensjahrzehnt neu realisieren, was das
genau fiir ihn bedeutet. Niemand von uns konnte sich mit
25 Jahren vorstellen, wie erschopft man mit 40 Jahren
sein kann und was es dann bedeuten wiirde, einen Part-
ner neben sich zu haben, der sagt: Wir finden einen Aus-
weg. Diesen Partner nicht zu besitzen, solche Tiefs allein
durchstehen zu miissen, ist bitter. Dabei ist es noch der

3 A. v. Eiff (Hrsg.), Stref3, Stuttgart 1980.
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2.5 Stagnation
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gunstigere Fall, wenn der Schmerz blank hervortritt, an
der Stelle, wo ich leide. Viel schwieriger wird alles, wenn
ich mir den offenen Schmerz gar nicht mehr gestatten
kann, weil ich mich von meiner eigenen Emotionalitét
schon viel zu sehr abgeschniirt habe. Meiner Bediirftig-
keit nach Wiarme und Anerkennung bleibt dann ndmlich
nur noch der Ausweg, sich zu maskieren. Was dann meine
Mitmenschen als irrationale Arbeitswut, irrationale
Empfindlichkeit, sinnlose ,,Motorik‘“ an mir erleben, ist
kein Ausdruck von Kraft, sondern von Elend. Irrational
ist z. B. die Empfindlichkeit, wenn die Heftigkeit unserer
Reaktion in keinem Verhaltnis steht zu dem Anlal3; wie-
viel theologische Rechthaberei, wieviel aggressive Unge-
duld mit Mitarbeitern, Jugendlichen, selbst Kindern hat
hier ihre Wurzel? Hier spétestens wird sichtbar, wie we-
nig die menschliche Situation des Priesters von seinem
beruflichen Wirken zu trennen ist: Unser ganzes Tun und
Reden ist durchflutet von untergriindigen emotionalen
Impulsen — wie bei jedem Menschen.

Die meisten Konflikte im Alltag, vor allem die immer wie-
derkehrenden, zermiirbenden Reibereien, hangen damit
zusammen, dal3 wir die Tiefendimension in uns nicht ken-
nen, daf3 wir nicht zulassen konnen, was da an Bediirfnis-
sen nach Anerkennung, Selbstdarstellung, Machtaus-
iibung, was da an Angst vor Ndhe, an Angst vor Distanz in
uns wirksam ist. Mit wem sprechen wir iiber diesen ver-
borgenen Bereich in uns? Wer rdumt uns ein, dafl dies
alles sein darf?

Die Defizite im emotionalen Bereich sind sicher kein
neues Thema priesterlicher Existenz. Aber sie verlangen
heute eine erhohte Aufmerksamkeit, weil eine Menge an-
derer Stiitzen weggebrochen sind. Ich nenne nur das
Pfarrhaus. Bei aller Einschrankung war das ja, solange
neben der Haushélterin noch eine alte Mutter und ein
Dienstmidchen und vielleicht ein Kaplan dazu gehorten,
ein Milieu, in dem sich menschlich etwas abspielte, ein
Beziehungsgeflecht mit Sympathien und Konflikten, wie
es zu jedem echten Zuhause gehort. Was verdndert sich
fuir die menschliche Situation des Priesters, wenn in die-
sem grof3en Pfarrhaus nur noch die alte Mutter herum-
kutschiert oder wenn die Haushélterin von der Zugehfrau
abgelost wird? Ich wiinschte manchmal, die Priester
konnten zuhoren, wenn im Pastoralkurs das Thema
Pfarrhaus an der Reihe ist.

Als ich selber noch nicht zum Priester geweiht war (ca.
1959), traf ich den damaligen Pfarrer von Rhondorf, den
Pastor Konrad Adenauers, einen Mann zwischen 60 und
70 Jahren. Er war ein biichen eigen, aber irgendwie im-




3. Der Losungsansatz

ponierend, und so fragte ich ihn: ,,Stimmt es eigentlich,
dafB man lebenslang so bleibt, wie man im Seminar war?*
Der alte Pastor antwortete: ,,Das ist Quatsch! Ich habe in
meinem Leben noch ganz entscheidende Verdnderungen
durchgemacht.” Ich war damals noch zu jung und zu
brav, um zu fragen, welche Veranderungen zum Beispiel.
Die Antwort hat mir geniigt. Inzwischen ist mir klar, war-
um die andere These, man bleibe lebenslang der, der man
im Seminar gewesen war, so destruktiv und deprimie-
rend auf mich gewirkt hatte: weil diese These uns auf un-
sere Vergangenheit festlegt, statt uns ,,Zukunft und Hoff-
nung zu geben® (Jer 29, 11). Inzwischen bin ich mir dar-
iiber im klaren: wer in dieser Weise den andern fest-
schreibt, ist selber tot.

In den letzten 30 Jahren ist sicher viel dogmatische Starre
und moraltheologische oder kirchenrechtliche Fixierung
in unseren Reihen zuriickgegangen, aber sind wir da-
durch lebendiger, mutiger, origineller, farbiger gewor-
den? Oder haben wir die dogmatische Starre nur deshalb
abgelegt, weil bereits ein neues Korsett bereitstand: das
biirokratische Modell des Amtstragers?! Wir haben so viel
berufliche Kontakte, dafl wir den Risiken einer personli-
chen Begegnung nicht mehr ausgesetzt sind; wir haben so
viel von Amts wegen zu entscheiden und zu verwalten,
daB} wir gar nicht mehr merken, wie entscheidungsscheu,
wie taktierend wir uns in den einfachsten Lebensfragen
verhalten, wie ungeiibt wir sind im Verarbeiten von
Querschldgen, im Akzeptieren von Kompromissen, im
Tolerieren von Inkonsequenzen. Das blirokratische
Amtsverstindnis erspart uns die Biographie und gibt uns
zudem die Moéglichkeit, dariiber zu jammern, daf es so ist.

Wie konnen wir mit der Situation umgehen, in der wir uns
vorfinden? Wie finden wir aus den Umklammerungen
heraus, die uns bedringen, die Luft abschneiden, uns vor
der Zeit miide und alt machen?

Besagtem Oberarzt fiel damals im Gesprach als Losung
ein: ,,Ich brauche unbedingt mehr Personal. Zwei Assi-
stenzarzte, und ich habe Luft!* Die anderen in unserem
Gesprichskreis waren skeptisch: ,,Wenn Sie mehr Perso-
nal bekommen, werden Sie besser und schneller operie-
ren, es werden mehr Patienten kommen und Sie werden
als nichstes mehr Belegbetten fordern. Am Ende werden
Sie denselben StreB3 haben wie jetzt, nur auf einem hohe-
ren Aktionsniveau.‘

Losungen dieses Typs nennt Paul Watzlawick# Losungen
erster Ordnung. Sie bringen eine Menge Anderungen,

4 P. Watzlawick u. a., Losungen, Bern u. a. 1974; ders., Anleitung zum
Ungliicklichsein, Frankfurt 1983.
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Wer hilft mir aus
dem Teufelskreis
heraus?

32

aber das sind immer nur Anderungen innerhalb des Sy-
stems. Watzlawick hat erkannt, in welchem Umfang psy-
chische Erkrankungen nicht als individuelles Leiden zu
verstehen sind, sondern als Symptom fiir ein krankes
Milieu. Er hat den Patienten als Symptomtréager einer
Krankheit sehen gelehrt, die dem gesamten System zu-
kommt, das die Probleme, die es nicht 16sen kann, auf das
schwichste Glied verlagert, um sich nicht &ndern zu miis-
sen. Eine solche Familie hat eine hollische Angst davor,
die Spielregeln zu verandern, die man miteinander aufge-
baut hat und die doch erst dazu gefiihrt haben, dal3 das
schwachste Glied der Kette krank wurde. Darum fithren
uns nur Losungen zweiter Ordnung weiter, d. h. Losun-
gen, die das bose Spiel beenden, und solche Losungen
sind nur dadurch mdoglich, daBB wir aus dem eingefahre-
nen Spiel aussteigen, den Systemzusammenhang
sprengen.

Wie soll ich das aber machen? Mein Elend besteht doch
genau darin, daf} ich nicht aussteigen kann? Doch, genau
an dieser Stelle ist der Ausgang aus dem Teufelskreis zu
suchen, nur dort: bei mir als Mensch, als Individuum, bei
meinem Ich in seiner Bedriangnis.

Es macht die Wiirde des Menschen aus, den Gott ,,wun-
derbar erschaffen und noch wunderbarer erneuert hat®,
daf} er in keinem System aufgeht. Die Situation, in der ich
stecke, die mich tragt, aber auch gefangen hilt, ist kein
Schicksal, sondern etwas, zu dem ich das letzte Wort zu
sagen habe, zu dem ich ja oder nein sagen kann. Erst da-
nach wird die Situation eindeutig. Erst so wird aus ihr ein
Stiick meiner Lebensgeschichte.

Die entscheidende Frage lautet: Wo ist Gott, wenn ich mit
dem Riicken an der Wand stehe? Steht er auf der Seite
derer, die mir Druck machen, oder ist er bei mir in meiner
Bedrangnis, steht er zu mir ,,in allen meinen Noten*, auch
in denen, in die ich geraten bin, weil ich Gottes Sache zu
vertreten versuchte? Auch in den Noten, in die ich gera-
ten bin, weil ich Gottes Sache nicht vertreten habe?

Gilt die Erlosung auch fiir mich, in der Situation der
Uberforderung? Wie steht Gott zu mir? Ist er der Anwalt
meiner Biographie in dem Augenblick, in dem sie schon
fast alle Konturen verloren hat? Darf ich zu ihm sagen:
mein Fels, meine Zuflucht, mein Befreier (Ps 18, 3)? Wenn
ich das glauben kann, kann der Exodus beginnen: Der
Weg aus der Knechtschaft in die herrliche Freiheit der
Kinder Gottes. ,,Ist Gott fiir uns, wer ist dann gegen uns?
Er hat seinen eigenen Sohn nicht verschont, sondern ihn
fiir uns alle hingegeben — wie sollte er uns mit ihm nicht
alles schenken?‘‘ (Rom 8, 31f)
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4, Schritte
in die Freiheit

4.1 Zwischen Gott und
Kirche unterscheiden

Es gibt nichts Schwierigeres, Riskanteres auf der Welt, als
den Weg aus der Knechtschaft in die Freiheit; fur die an-
dern und auch fiir mich gibt es nichts Schwierigeres. Es
ist immer ein Gang durch die Wiiste, voller Angste, ob es
richtig war, aufzubrechen: ein Weg der Entbehrungen,
der Erschopfung und des Zweifels. Der Exodus beginnt
mit der schmerzlichen Einsicht: ,,Jeder macht sich’s, wie
er’s braucht.“ Nicht die andern machen mir Druck, ich
mache mir Druck! Ich brauche ihn offenbar, um vor mir
selbst bestehen zu konnen. Nicht die andern hetzen mich,
ich hetze mich; ich habe die Hektik gewahlt, weil ich vor
einer wirklichen, d. h. wirksamen Losung noch zu viel
Angst habe.

Darum steht am Beginn jeden Aufbruchs die Umkehr.
Eine Analyse der gesellschaftlichen Faktoren meiner
Situation ist niitzlich, aber sie entbindet mich nicht von
der bitteren Erkenntnis meiner eigenen Verstrickung in
meine Situation. Und wenn ich skeptisch bin, ob mir je
moglich sein wird, aus dem Teufelskreis auszubrechen,
der sich durch die Schuld der anderen und durch meine
Schuld aufgebaut hat und mich gefangen halt, so gibt mir
die Schrift recht: ,,Ich ungliicklicher Mensch. Wer wird
mich aus diesem dem Tod verfallenen Leib erretten?
Dank sei Gott in Jesus Christus unserm Herrn.* (Rom 7,
25) Er kann uns retten. Er steht zu unserer Wiirde auch
dort und dann noch, wo wir sie selbst aus der Hand haben
gleiten lassen. Dank sei Gott, der entschlossen ist, uns aus
allen unseren Noten, den fremdverschuldeten und den
selbstverschuldeten, zu erretten.

Wenn Gott mein Fels ist, meine Burg und mein Erretter,
dann darf ich, dann muf} ich zwischen Gott und Kirche
unterscheiden. In diese Unterscheidung sind wir Priester
wenig eingeiibt. Wir betrachten sie sogar iiberwiegend als
gefihrlich und bekdmpfen sie bei den Fernstehenden,
wenn sie sagen: ,,Gott ja — Kirche nein; Christus ja — Kir-
che nein.* Tatsichlich ist ja auch diese Gegeniiberstel-
lung falsch; aber jede Héresie hat bekanntlich ihr Korn-
chen Wahrheit. In diesem Fall ist es sogar eine zentrale
Wahrheit des Glaubens: Meine Kirche ist nicht mein Gott.
Der letzte MaBstab fiir das, was wir tun und lassen sollen,
wie wir leben und arbeiten konnen, ist nicht das Zweite
Vatikanum, nicht die Gemeinsame Synode, nicht der
Neue Codex. Der letzte MaBstab ist uns in Jesu Wort gege-
ben: ,,Suchet zuerst das Reich Gottes und seine Gerech-
tigkeit; dann wird euch alles andere dazugegeben.‘
(Mt 6, 33)

Ich bin Priester in der Kirche, aber ich bin zugleich einer,
der in Christus unmittelbaren Zugang hat zu Gott. Ich
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kann zu Gott sagen: ,,Abba, lieber Vater.* Und dies sage
ich nur zu Gott! ,,Denn*, sagt Jesus, ,,einer ist euer Vater,
der in den Himmeln.* (Mt 23, 9) Ich bin Priester der Kir-
che, aber ich muB nicht nervos werden, wenn einer diese
Kirche nicht gut findet. Ich muB nicht sofort in die Vertei-
digung gehen, sondern kann ihm in aller Seelenruhe
rechtgeben; ,,denn*, sagt Jesus, ,,einer ist gut, Gott al-
lein.*“ (Mk 10, 18) Ich bin Priester der Kirche und ich bin
gehalten, ihre Gesetze und Ordnungen ernst zu nehmen,
aber ich bin zugleich berufen, ,,vollkommen zu sein, wie
unser Vater im Himmel, der seine Sonne aufgehen 1i5t
uber Bosen und Guten, und regnen 1laft iiber Gerechte
und Ungerechte‘‘ (Mt 5, 45).

Die Unterscheidung zwischen Kirche und Reich Gottes
ist keine bibeltheologische Finesse, sondern von hoher
spiritueller und praktischer Bedeutung fiir mich als Prie-
ster. Sehr schlicht und zugleich sehr selbstbewuft hat
dies in einem Gesprachskreis einmal ein norwegischer
Priester ausgedriickt: ,,Ich bin kein Diener der Kirche.
Ich bin ein Diener Christi in der Kirche.* Das ist ein ge-
waltiger Unterschied! Denn nun besitze ich ein Kriteri-
um, einen MaB3stab, der groBer ist als die Kirche, giiltiger,
bleibender als die Kirche; denn sie gehort zu dem, was
vergeht, wenn Gott selber kommt. Sie ist in einem funda-
mentalen Sinn vor-ldufig zu diesem Kommen Gottes.
Deshalb gibt uns erst das Reich Gottes, um dessen Kom-
men wir taglich bitten, die MaBstabe, um die Spielregeln
zu Uberpriifen, denen wir in der Kirche gehorchen, die
Erwartungen abzuschétzen, denen wir uns ausgesetzt se-
hen: ,,Geht es mir denn um die Zustimmung, oder geht es
mir um Gott? Suche ich etwa Menschen zu gefallen? Woll-
te ich noch den Menschen gefallen, dann wire ich kein
Knecht Christi.” (Gal 1, 10) Ich werde bei aller grundsatz-
lichen Loyalitdt gegeniiber der Kirche und der Gemein-
de, zu der ich gehore, im Letzten furchtlos und frei, mit
Paulus zu sprechen: ,,Mir macht es allerdings nichts aus,
wenn ihr oder ein menschliches Gericht mich zur Verant-
wortung zieht. Ich urteile auch nicht iiber mich selbst . . .
Der mich richtet, ist der Herr.* (1 Kor 4, 4)

Eine Pastoral im Horizont der Gottesherrschaft befreit
uns zu einem neuen Umgang mit der Zeit. Denn ,,mit dem
Reich Gottes ist es so, wie wenn ein Mann Samen auf sei-
nen Acker sat; dann schlift er und steht wieder auf, es
wird Nacht und wird Tag, der Samen keimt und wachst,
und der Mann weif} nicht, wie‘ (Mk 4, 26f). Im Horizont
der Gottesherrschaft entlarvt sich alle Hektik in der Seel-
sorge als das, was sie in Wahrheit ist: ein Tribut an den
Zeitgeist, an den Mythos der Leistung, der Allzustindig-
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keit, der unser BewulBltsein behext, so dall wir immer von
der Angst beherrscht sind, was wir nicht tun, sei nicht
getan. Wer glauben kann, kann schlafen wie Johannes
XXIII., der Bauer auf dem Stuhl Petri. Von ihm stammt
das wunderbare Wort: ,,.Der Herr wird denen entgegen-
kommen, die ihre Pflicht tun mit Ruhe, Wiirde und Ge-
duld, ohne sich den Kopf heifl zu machen wegen der Din-
ge, die morgen oder in Zukunft geschehen konnten. ‘5

Wer mit dem Kommen der Gottesherrschaft rechnet,
kann sich leisten, auch einmal nicht da zu sein. Er wird es
auch den andern zumuten, und sie werden dariiber selb-

- standig werden. Wer mit dem Entgegenkommen des

Herrn rechnet, gewinnt den Mut, dort Grenzen zu setzen,
wo seine eigene Verfiligbarkeit am Ende ist: ,,Ich habe
jetzt eine Stunde Zeit fur Sie.* Nach dieser Stunde entlaf3t
er den andern in die Hand Gottes hinein, ohne Furcht,
etwas zu verpassen. Eine Seelsorge im Horizont der Got-
tesherrschaft befreit uns zu einem erlosten Umgang mit
der Zeit: ,,Sorgt euch also nicht um morgen; denn der
morgige Tag wird fur sich selbst sorgen. Jeder Tag hat
genug eigene Plage.“ (Mt 6, 34)

Darum sind wir unserer Zeit das Zeugnis eines anderen,
alternativen, eines erlosten Umgangs mit der Zeit schul-
dig. Natiirlich konnen wir das nicht als einzelne schaffen.
Aber unsere Gemeinden sollten Orte sein, an denen wir
einen alternativen Umgang mit der Zeit einiiben; Orte, an
denen wir einander die falsche Sorge um die Zeit ausre-
den, einander ermutigen, uns nicht um den morgigen Tag
zu sorgen, sondern im Heute Gottes zu leben.

Erster Ort der Einlibung dieses alternativen, gesell-
schaftskritischen Umgangs mit der Zeit ist die Liturgie,
die heilige Zeit, die wir miteinander vor Gott verbringen,
in dessen Handen unsere Zeit ruhté. Deshalb wirkt sich
die Hektik der Priester nirgends verheerender aus als in

‘der Hast unserer Gottesdienste, in der Pseudoprasenz, in

der wir unser Vorsteheramt in der Eucharistiefeier aus-
iiben, schon auf dem Sprung, die ndchste Eucharistie in
der anderen Pfarrei zu halten, die zweite Weihnachtsmet-
te, die zweite Osternacht, die nachste Firmung an diesem
strapaziosen Vormittag. Es bleibt liturgischer Etiketten-
schwindel, wenn wir als Vorsteher solcher Feiern nicht
mehr zu feiern verstehen. Wenn wir nur noch fiir andere
Weihnachtsmetten halten, aber selber nicht mehr Weih-
nachten zu feiern vermogen.

Ich kann mich gut entsinnen, wie ich als Kaplan einmal
vor dem Osterhochamt, als der Pfarrer den zweiten Mef3-

5 Johannes XXIII., Worte der Zuversicht, Freiburg 1974.
6 Vgl. W. Thissen, Der Augenblick ist mein. Fur einen menschlichen
Umgang mit der Zeit, Freiburg 1984.
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diener zusammengebriillt hatte, die Dalmatik ablegte
und mit zitternder Stimme sagte: ,,Herr Pastor, noch ein
solcher Ausfall, und Sie miissen das Dreiherrenamt ohne
mich halten.* Ich wuBte, daB3 es die reine Erschopfung
war, was ihn regelméfBig an den Feiertagen aus der Fas-
sung geraten liel3. Aber so kann man nicht feiern. So kon-
nen wir Christus in der Gemeinde nicht reprasentieren.
So konnen wir nicht eine Ahnung davon vermitteln, was
das Reich Gottes ist, und das wire doch der Sinn der
Liturgie.

Seelsorge im Horizont der Gottesherrschaft macht uns
frei — nicht nur fiir das Jetzt, sondern auch fiir das Hier.
Das Reich Gottes gibt es nicht irgendwo. ,,Man kann nicht
sagen: Seht, hier ist es! oder: Dort ist es! Denn: das Reich
Gottes ist mitten unter euch.* (Lk 17, 21) Es ereignet sich
unter meinen Augen, vor meinen Fiilen — oder iiberhaupt
nicht; in dem Umgangston, in dem Umgangsstil, in der
Aufmerksamkeit, die wir fiireinander aufbringen, so wie
Jesus den Menschen, die ihm begegnet sind, durch die
Weise, wie er mit ihnen umging, ,,aufgehen‘ liefl, wer
Gott ist. So wurde er zur Offenbarung Gottes: fiir den Za-
chius im Baum, fiir die Ehebrecherin im Kreis der
Schriftgelehrten, fiir die blutfiissige Frau in der Masse,
fiir die Siinderin, die ihm im Haus des Simon die Fiille
wascht: in der Weise, wie er mit diesen Menschen umgeht,
macht er offenbar, wer Gott fiir sie ist7.

Pfarrer Honsel erzihlt, er habe bei seiner ersten Sitzung
mit dem Pfarrgemeinderat in Ibbenbiiren erklart, er wer-
de von dem Vetorecht, das ihm als Pfarrer zustehe, nie-
mals Gebrauch machen; denn er gehe davon aus, daf in
diesem Kreis, wenn man ernsthaft miteinander tiber eine
Frage nachgedacht hitte, kein Beschluf3 fallen wiirde, der
gegen den Glauben und die Sittenlehre der Kirche ver-
stoB3t oder ihn, den Pfarrer, zu etwas zwingen konnte, was
seinem Gewissen widerspricht. Dieser Vorschuf3 an Ver-
trauen hat das Eis gebrochen. Dadurch hat Pfarrer Hon-
sel nicht nur fiir sich Vertrauen und Autoritat in dieser
Gemeinde gewonnen; dadurch hat er erlebbar gemacht,
wer Gott ist und wie Gott zur Herrschaft kommen will,
namlich dadurch, daBB niemand mehr {iber den anderen
herrscht, weil die Liebe herrschts.

Die Angst, den kiirzeren zu ziehen, 1Bt uns Sicherheit
suchen, Abstand halten, Vorleistungen erwarten, statt
»im Namen des Herrn“ die Armut zu wagen, die Jesus
seligpreist, weil sie uns in einen wunderbaren Prozef

7Vegl. R. Zerfaf3, Jesu Umgangsstil als MaBstab der Seelsorge, in: Diakonia
14 (1983), 230-243.

8 B. Honsel, Der rote Punkt, Diisseldorf 1983; Vgl. auch R. Zerfaf, Predigt
und Gemeinde, in: Trierer Theologische Zeitschrift 92 (1983), 89-104.
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wechselseitiger Befreiung hineinfiihrt, sobald wir erst die
Erfahrung machen, wieviel wir selbst geschenkt bekom-
men, wenn wir erst darauf verzichten konnen, immer
selbst zu geben; wenn wir fihig werden zu entdecken, als
Geschenk fiir uns zu empfangen, was sie zu geben haben.
Denn Geben ist tatsdchlich seliger als Nehmen. Man kann
einen Menschen nicht gliicklicher machen, als wenn man
ihm die Chance einrdumt, zu geben, was er zu geben hat.
Man kann ein Kind, einen Jugendlichen in seinem Wachs-
tum nicht mehr fordern, als wenn man sich ernsthaft von
ihm beschenken 148t in dem, was dieses Kind, was dieser
Student, was dieser Praktikant zu geben hat (Wiirzburger
Lehrerfahrungen). Nur wenn dieses Wechselspiel in Gang
kommt, ereignet sich ja das Wunder Gottes, das wir Ge-
meinde nennen: das Klima des Wohlwollens, des Re-
spekts vor der Wiirde jedes einzelnen, das die Begabun-
gen herauslockt, die in jedem stecken, die er nur aus
Angst bei sich verborgen halt, sie konnten nicht geniigen.
Die Gemeinde ist ja nicht schon da. (Die Pfarrei ist da.)
Die Gemeinde kann man auch nicht machen. Sie ist un-
verfiligbar, ein Geschopf des Geistes Gottes, das nur ent-
stehen kann, wenn wir wechselseitig dem Wirken des
Geistes Raum geben, die Gaben des Geistes entdecken
und achten, uns aufeinander einlassen, wie Jesus sich auf
uns eingelassen hat.

Nicht der einzelne ist das Licht, sondern dieses neue
Milieu, das wir Gemeinde nennen: ,,Ihr seid das Licht der
Welt.* (Mt 5, 14) Jesus spricht im Plural: ,,So soll euer
Licht vor den Menschen leuchten, damit sie eure guten
Werke sehen und euern Vater im Himmel preisen.‘‘ (Mt 5,
16) Diese guten Werke kann man namlich nicht allein tun,
nur zusammen; denn darin genau besteht das Wunder der
Erlosung, daB Menschen sich zusammentun konnen, oh-
ne sich zu beschadigen, sondern in einer Weise, in der sie
einander zu ihren verborgenen Moglichkeiten befreien?.
Dieser UberfluB ist auch mir, dem Priester, zugedacht; ich
muB nur lernen, mich ihm zu 6ffnen. Das Schleusentor ist
die Emotionalitédt, das Herz — nicht der Kopf. Wieviel von
dem Besten an uns hat sich gerade nicht vom Kopf her
entwickelt, nach Plan, nach Vorschrift, sondern rein zu-
fallig, weil dieses Tor offen stand, allen erzieherischen
Planen und Kontrollen zum Trotz?

Jeder von uns weil3, daB sich unser Verhéltnis zu Kindern
in dem Maj lost, als wir dem Kind in uns Raum geben,

% Vgl. R. Zerfaf3, Gemeinde als Ort der Hoffnung, in: Diakonia 15 (1984),
32-41; ders., Ein Arbeitspapier zur Aktivierung basiskirchlichen Bewuft-
seins in unseren Pfarr- bzw. Kirchengemeinden, in: N. Mette (Hrsg.), Wie
wir Gemeinde wurden, Miinchen 1982, 16-23; ders., Seelsorge als Gast-
freundschaft, in: Diakonia 11 (1980), 293-305.
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und daB} wir aus solchem Umgang mit einem Kind erleich-
tert und irgendwie zuversichtlich herausgehen. Hand
aufs Herz: Wann haben wir das letzte Mal gespielt — ganz
egal, ob FuB3ball, Klavier oder Malefiz? Wann waren wir
das letzte Mal in einem Konzert? Wann haben wir den
letzten Roman gelesen, zweckfrei, aus reiner Lust, ohne
Verwertungsabsichten? Ein Buch vom Leben, saftig,
widerspriichlich, witzig wie Alexis Sorbas?

Es gibt eine mittelalterliche Buchmalerei zu Psalm 42, 4:
quare tristis es anima mea? Da hockt die arme Anima
,,ausgesetzt auf den Bergen des Herzens* (R. M. Rilke)
und weint, weil sie nicht leben darf, weil sie nicht singen
darf, weil all die kleinen Dinge, die ihr wichtig sind, nicht
mehr wichtig sein sollen. Wieviel an untergriindiger Mif3-
stimmung, an mangelndem Schwung und verschleppter
Traurigkeit im Leben eines Priesters hiangt damit zusam-
men, daB er seine Anima in sich miBhandelt? Es gibt ja
nicht nur das Kind im Manne; es gibt auch die Frau im
Manne (und den Mann in der Frau). Ein ganzer Mensch
konnen wir — das ist eine der bleibenden Einsichten der
Tiefenpsychologie C. G. Jungs — nur werden in dem Ma$B,
als wir, besonders in der zweiten Lebenshilfte, die gegen-
geschlechtlichen Anteile in uns zum Zug kommen las-
sen!®. Das ist nicht als billiger Trost fur Zolibatire ge-
meint, sondern auch eine elementare Voraussetzung da-
fur, daf3 Ehen in der zweiten Lebenshalfte nicht verkiim-
mern. Aber deshalb konnen wir umgekehrt die Kultivie-
rung der Emotionalitdt auch nicht den Eheleuten an-
empfehlen, und uns selber verkommen lassen.

Jesus ist gekommen, damit wir das Leben haben, und
zwar in Fiille (Joh 10, 10). Das gilt auch fiir uns, die er
seine Freunde genannt hat. ,,Amen, ich sage euch: Jeder,
der um meinetwillen und um des Evangeliums willen
Haus oder Briider, Schwestern, Mutter, Vater, Kinder
oder Acker verlassen hat, wird das Hundertfache dafiir
empfangen.* (Mk 10, 29) Wer von uns den Eindruck hat,
diese VerheiBung sei an ihm voriibergegangen, mulB3 wis-
sen, daf} etwas bei ihm nicht richtig 1duft. Er hat die Um-
kehr noch vor sich. ,,Denn Gottes Sohn Jesus Christus . . .
ist nicht Ja und Nein zugleich, sondern in ihm haben alle
VerheiBungen Gottes ihr Ja gefunden.* (2 Kor 1, 19)

Uber dem Deutschen Katholikentag 1984 stand das Motto:
,,Dem Leben trauen, weil Gott es mit uns lebt.* Das ist ein
Wort des Priesters und Martyrers Alfred Delp. Es ist eine
Einladung auch an uns Priester, eine Herausforderung

10 J, Jakobi, Die Psychologie von C. G. Jung, Ziirich 51959, 168-192. Dazu
neuerlich E. Drewermann, Psychoanalyse und Moraltheologie, 2 Bde.,
Mainz 1982, I, 35f.
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auch fiir uns. Wenn wir es nicht fiir uns gelten lassen kon-
nen, werden es die anderen uns auch nicht abnehmen,
konnen sie es auch fiir sich nicht glauben. Dies gilt beson-
ders fiir den Bereich, in dem das Leben am tiefsten ge-
fihrdet ist, wo es deshalb auch am meisten Vertrauen
braucht: wenn das Leben scheitert, wenn wir schuldig
werden.

Wenn nicht alles tiuscht, rithrt die Leblosigkeit, unter der
wir als Priester leiden, auch daher, dal wir furchten,
schuldig zu werden, wenn wir mehr Leben wagen. Und
wir haben recht mit dieser Befiirchtung. Das Leben ist
riskant; es ist irrational und widersprichlich. Es wird
nicht nur meine starken Seiten, sondern auch meine
dunklen Moglichkeiten freisetzen. ,,Der Weg wird dich
deine Ilusionen, deine Sicherheiten und deine Unschuld
kosten.* (Sh. B. Kopp.) Du kannst deine Unschuld be-
wahren, indem du daheim bleibst, aber nur um den Preis,
daB du nicht lebst. Und das wird dann deine Schuld sein:
daB du wie der Knecht im Gleichnis dein Leben in der
Erde vergraben hast (Mt 25, 14-30). Wenn wir dem Leben
nicht trauen, obwohl Gott es mit uns wagt, trauen wir
dem Gott nicht, der uns in dieses-Leben hineingestellt
hat, obwohl es riskant ist. Zum Glauben selber gehort
deshalb die Bereitschaft, dieses Leben in seinen Ambiva-
lenzen, in seinen Krisen und Briichen anzunehmen.

Zu unserer Entlastung sei eingerdaumt, dafl wir als Theo-
logen und Kirchenmanner hier unsere besonderen
Schwierigkeiten haben. Das muf3 mit unserem Kopf zu-
sammenhingen, mit der Logik einer Ménnerkirche, die
erst (und schon) zufrieden ist, wenn alles auf dem Papier
stimmt: nach den Regeln der Logik und des Rechts. Nicht
nur der einzelne Priester, sondern auch unsere Kirche tut
sich unendlich schwer, mit ihrem Schatten zu leben: mit
der Last ihrer historischen Schuld in jedem Jahrhundert,
auch in dem unseren; mit der Tatsache, da8 sie als Kirche
der nordlichen Hemisphire wirtschaftlich, politisch und
bewuBtseinsmafBig in das himmelschreiende Unrecht
verstrickt ist, das wir der Dritten Welt antun; sie tut sich
schwer mit der Versohnung mit denen, von denen sie sich
desavouiert fiihlt: mit den Geschiedenen, mit den laisier-
ten Priestern. Sie hat in geradezu beklemmender Weise
das Moment des Tragischen in der menschlichen Existenz
verleugnet!!, das Dilemma unlosbarer Konflikte, in die

11 Vgl. Drewermann L. 19-79; II, 77-138. Diese auBerordentlich mutigen
und befreienden Uberlegungen Drewermanns verdienten ausfiihrlich von
Seelsorgern diskutiert zu werden! Vgl. auch R. Zerfaf, Der Seelsorger —
ein verwundeter Arzt, in: Lebendige Seelsorge 34 (1983), 77-82; V. Kast,
Chancen des Scheiterns, in: P. M. Pfliiger (Hrsg.), Grenzen in Seelsorge
und Psychotherapie, 1982, 45-63.
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ein Mensch geraten kann, und so gerade die im Stich ge-
lassen, die ihre Solidaritdt am meisten nétig hiatten. Nur
einmal im Jahr, in der Osternacht, wagt sie laut zu sagen,
daB} es auch die ,,felix culpa‘ gibt, geben kann, weil es
Gott gibt!

Wir sind hier wie Leute, die unter einer doppelten Behin-
derung leiden: als Minner und als Theologen sind wir in
einer Weise von der Stimmigkeit unserer moraltheologi-
schen Argumente und der Liickenlosigkeit unserer kirch-
lichen Gesetzgebung abhingig, daB uns die souverane In-
konsequenz Gottes nur Probleme schafft, statt daB wir
uns an ihr freuen und von ihr erlosen lassen konnten.

Dank dieser miitterlichen Unvernunft Gottes, dank die-
ser Torheit, die weiser ist als die Weisheit von uns Men-
schen, gelingt es diesem Gott hin und wieder, selbst
unsereins aus dem verzweifelten Zirkel herauszufiihren,
in den wir uns aus Angst verstricken. So lesen wir bei
Johannes Tauler (f 1361): ,,Das Pferd macht den Mist in
dem Stall, und obgleich der Mist Unsauberkeit und iiblen
Geruch an sich hat, so zieht doch dasselbe Pferd densel-
ben Mist mit grofler Miihe auf das Feld; und daraus wach-
sen der edle schone Weizen und der edle siile Wein, die
niemals so wiichsen, wire der Mist nicht da. Nun, dein
Mist, das sind deine eigenen Méangel, die du nicht beseiti-
gen, nicht iiberwinden noch ablegen kannst, die trage mit
Miihe und FleiB auf den Acker des liebreichen Willens
Gottes in rechter Gelassenheit deiner selbst. Streue dei-
nen Mist auf dieses edle Feld, daraus sprieBt ohne allen
Zweifel in demiitiger Gelassenheit edle, wonnigliche
Frucht auf.““12 Worte eines Priesters iiber die menschliche
Situation des Priesters runde 600 Jahre alt!

Ob sich irgend etwas dndern wird, hangt einzig davon ab,
ob der erste Schritt an der richtigen Stelle gewagt wird!s,

12 J, Tauler, Predigten I, Einsiedeln 1979, 43f.

18 Vgl. die Kurse von Rektor Hans Wittmann, Haus Werdenfels, 8411 Eich-
hofen (bei Regensburg), die in vernunftiger Weise Seelsorgsplanung mit
spiritueller Lebensorientierung verbinden; ferner die geistlich orientier-
ten Kurse fiir Selbsterfahrung, wie sie angeboten werden von P. Thomas
Kaschten (Luxemburg/Kath. Akademie Trier), P. Dr. Karl Frielingsdorf
SJ (St. Georgen, Offenbacher Landstrae 244, Frankfurt), Sr. Dr. Josefine
Heyer (Weinbergsweg 60, 6380 Bad Homburg) sowie beim Institut fir Mis-
sionarische Seelsorge (IMS) Frankfurt, WaldschmidtstraB3e 42a, und beim
Theologisch-Pastoralen Institut (TPI), 6500 Mainz, DagobertstraB3e 1a.



