rung der Lage der Glaubenden und der Kir-
che in der Gesellschaft. Unter den Marxisten
aber bedeutet das Symposium eine Unter-
stiitzung fir jene, die sich fiir eine offenere,
tolerantere und wissenschaftlich vertiefte
Behandlung der Religion bemiihen.

3.7. Beim Dialog der Glaubenden mit den
Nichtglaubenden geht es aber letztlich nicht
nur um einen Dialog der Christen mit den
Marxisten, sondern um den Dialog mit allen
materialistisch ausgerichteten Gruppierun-
gen. Es scheint, daBl der Dialog heute das ein-
zige echte humanistische Mittel ist, damit
wir zu einem besseren gegenseitigen Ver-
stdndnis kommen, zur Toleranz und zur
Annahme anderer Standpunkte in ihrer
Andersartigkeit. Der Dialog ist der ethische
Imperativ unserer Zeit.

Wir hoffen, daBl der Versuch der Belebung
des Dialogs zwischen Marxisten und Glau-
benden in Ljubljana in Zukunft nicht isoliert
bleiben und — neben Ungarn - auch in ande-
ren oOstlichen Landern, besonders aber auch
im Westen neu aufgenommen wird.

Bei der Verwirklichung des Dialogs zwi-
schen den Glaubenden und Nichtglauben-
den ist auch die Frage wichtig, wer der
Tréger bzw. der Organisator eines solchen
Dialogs sein soll. Von seiten der Glaubenden
haben wir verschiedene Institutionen, Uni-
versitdten, Fakultidten, die neben dem rémi-
schen oder dem nationalen Sekretariat fiir
die Nichtglaubenden Triger und Initiatoren
eines solchen Dialogs sein kénnten. Von sei-
ten der Atheisten kimen nicht so sehr politi-
sche, wohl aber wissenschaftliche oder allge-
meine kulturelle Institutionen in Betracht.

Ideologische und weltanschauliche Span-
nungen in der gegenwirtigen Welt, die sich
zum Teil in den Grundlagen des giganti-
schen Kampfes zwischen West und Ost
finden, zum Teil aber als selbstidndige Gebie-
te der gesellschaftlichen, kulturellen und
ideologischen Gegensitze bestehen, rufen
geradezu nach einem Dialog. Ist es also nicht
eine geschichtliche Pflicht der Glaubenden,
Bedingungen fiir einen Dialog mit den Nicht-
glaubenden zu schaffen, fiir einen solchen
Dialog immer wieder bereit zu sein, dazu
aufzufordern und geeignete organisatorische
Formen eines solchen Dialoges zu suchen?

Miklos Tomka

Wie das Lebenszeugnis von
Gliubigen auf Ungliubige wirkt

Erfahrungen in einem sozialistischen
Land (Ungarn)

In einer Gesellschaft wie der ungarischen,
die bis zum Ende des Zweiten Weltkriegs
stark kirchlich-konfessionell geprdgt war,
hat der Niedergang der zu sehr der Tradition
verhafteten Institution Kirche ein besonders
hohes Ausmaf angenommen — micht ohne
krdftige Mitwirkung des atheistischen Mar-
xismus. Zugleich richten sich aber die Hoff-
nungen vieler Menschen auf Christentum
und Christen und gibt es eine erstaunliche
Hinwendung insbesondere jiingerer Men-
schen und intellektueller Kreise zu Glaube
und Kirche. — Die Analyse Tomkas diirfte
nicht nur beispielhajft fiir das Verhdltnis von
Gldubigen und Ungldubigen in einer Reihe
von sogenannten sozialistischen Ldndern
sein, sondern auch Tendenzen, Gefahren
und Chancen fiir die Kirchen in unseren
westlichen Ldndern aufzeigen. red

Zum Verhdltnis von Gldubigen
und Ungldubigen

Es gibt drei Fakten, die das Verhéiltnis von
Glaubigen und Unglaubigen in Ungarn maB-
geblich beeinflussen: ein rascher Zerfall der
traditionellen christlichen Kultur und der
bekannten Form der ,,Amtskirche‘; die
trotzdem vorhandene Prisenz, ja Virulenz
des Christentums als eines gesellschaftli-
chen Phanomens und schliellich eine allge-
meine Ideologiemiidigkeit und ein MiBtrau-
en jeglicher Biirokratie, Organisation, Insti-
tution oder Macht gegeniiber. Als Folge die-
ser Fakten sind an erster Stelle die
Schwichung der Tradition, die Ohnmacht
der kirchlichen Institution sowie ein weltan-
schauliches und ein Werte-Vakuum zu nen-
nen. In positiver Weise kann vielleicht auch
von einem Hunger nach neuen Werten ge-
sprochen werden. Es fragt sich nur, woher
Werte und Leitbilder kommen sollen und
wer sie authentisch vertreten kann. Die Le-
bensfahigkeit des Christentums ist hadufig
auch fiir Nichtchristen Grund genug zur
Hoffnung, in den Gldubigen und in ihrer
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Uberzeugung die gesuchte Anleitung und
MaBstibe finden zu kénnen. Christen wer-
den damit nicht nur als Individuen, sondern
auch als Kenner verborgener Wahrheiten,
vielleicht auch als Tréger einer geheimen
Kraft angesehen.

Von der Qual der Leere — zur Wahrnehmung
der anderen Personen

Ob Haf und Neid oder Neugierde und Sehn-
sucht dahinterstecken — das Christentum
wird als Felsen im stiirmischen Wandel be-
trachtet. Wie kann man aber aus diesem Re-
servoir der Werte schopfen, wenn man jeder
Ideologie zu miBtrauen gelernt und die Spra-
che als Tréager der Liige erkannt hat? Trotz-
dem ist diese Qual der Leere kein Zeichen
der Hoffnungslosigkeit, sondern Lauterung
und Grundlage des Neubeginns. Der Anfang
ist freilich nicht der Dialog, noch weniger
Unterricht und Lehre, sondern die Bereit-
schaft zur Wahrnehmung der anderen Per-
son, oder einfacher, das Lernen aus der Le-
benspraxis des anderen. Das Verhaltnis zwi-
schen Glaubigen und Ungldubigen wird also
schlicht und einfach davon bestimmt, wie
sich die Christen den Herausforderungen des
Alltags stellen.

Die Schwache offizieller Ideologien klirt die
Verhaltnisse

Friher wurden diese Zusammenhinge
haufig durch historische Hypotheken, wie
die Liaison zwischen Thron und Altar, die
ehemalige Machtposition der Kirche u. a. m.
verdunkelt. Das Staatskirchentum ist jedoch
inzwischen lediglich Geschichte, ohne ir-
gendwelche Aktualitat. Wiederholt sorgte
fiir andersgeartete Verwirrung die jeweilige
offizielle Ideologie, die vor Jahrzehnten reli-
gionsfreundlich, spéter dann religionskri-
tisch die Bedeutung von Religion und Kirche
festzulegen gedachte. Die Abnahme des In-
teresses an weitreichenden Ideologien und
die Zuwendung zur personlichen Erfahrung
nahm diesen Einfliissen den Wind aus dem
Segel. Die drei Fakten, die Sédkularisation,
die Pridsenz und das hohe Ansehen des Chri-
stentums sowie der Argwohn den ,,offiziel-
len* oder ,,von oben‘ vorgeschlagenen Ent-
wirfen gegeniiber treten zunehmend klar
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zutage. Durch sie werden der soziale Stand-
ort und die Funktion der Christen wie auch
das Verhaltnis von Glaubigen und Unglaubi-
gen fiir alle sichtbar und in eindeutiger
Weise bestimmt.

Politik und Entchristlichung — der Verlust
der Werte

Die schnelle Entchristlichung der letzten

Jahrzehnte 148t die Vermutung aufkommen,

daBl politische Krifte in den letzten zwei

Epochen stark mitgewirkt haben:

1. Die Verflechtung zwischen dem gesell-

schaftlichen und politischen System und den

Kirchen galt (bis 1948) als einer der Garan-

ten

— der de facto obligatorischen Mitgliedschaft
in irgendeiner Konfession (verbunden da-
mit, daf} alle Kinder getauft, die Ehen aus-
nahmslos in der Kirche geschlossen, die
Toten religios bestattet wurden);

— einer allgemeinen religiosen Praxis (z. B.
mit einer 50- bis 80prozentigen Quote der
Sonntagspflichterfiillung); jedoch in den
meisten Fallen auch

— einer subjektiv empfundenen Zugehorig-
keit zur Kirche.

Diese traditionsgebundene, die gesamte Ge-

sellschaft pragende Religiositit ist vor allem

vom sozialen und 6konomischen Wandel —
von der starken Mobilitat, Verstadterung,

Industrialisierung — angegriffen worden.

2. Es wire aber falsch, die Kirchenpolitik der

stalinistischen Zeit oder die atheistische

Komponente des Marxismus in ihrer Bedeu-

tung unterschéatzen zu wollen. Eine eindeuti-

ge religiose Identifikation konnte 1970 bei et-
wa 50, 1980 bei weniger als 40 Prozent der

Bevilkerung nachgewiesen werden. Getauft

wurden 1970 noch 86 Prozent der Kinder aus

katholischen Ehen. Die Daten der grofiten
ungarischen Didzese (Vac) deuten fur die

Zeit von 1970 bis 1980 einen weiteren, 20- bis

25prozentigen (!) Riickgang an. Die Sonn-

tagsmesse wird im Landesdurchschnitt von
knapp zehn Prozent der katholisch Getauf-
ten besucht.

Dieser Erdrutsch im weltanschaulichen Be-

reich bedeutet jedoch nicht eine entspre-

chende Zuwendung zum Marxismus, jeden-
falls nicht in Fragen des Alltags, der Moral,
der Wertsetzungen, des sozialen Lebens.



Manche sozialpsychologische Untersuchun-
gen belegen, daB3 der Marxismus die per-
sonliche Lebensgestaltung kaum zu beein-
flussen vermag. Die Entchristlichung bringt
also nicht nur die Zerbrockelung des frithe-
ren weltanschaulichen und Werte-Konsen-
ses, sondern fiir viele den Anfang einer Wert-
losigkeit und einer gestorten (oder fehlen-
den) Fahigkeit zur Gemeinschaftlichkeit. In
Kreisen von Intellektuellen wird der Verlust
der Werte und des Gemeinschaftsbewuft-
seins als der grofBte Problemherd der ungari-
schen Gesellschaft angesehen. Weniger wis-
senschaftlich sollte wohl von einer Zunahme
des Egoismus und der Konsumhaltung auf
Kosten hoherer Ideale, insbesondere der
Mitmenschlichkeit, gesprochen werden. Die
BewuBtwerdung der genannten Mangeler-
scheinungen provoziert jedenfalls geradezu
die Suche nach Werten und Idealen wie auch
nach Trégern dieser Werte.

Der religitse Aufbruch bei jungen Menschen
und Intellektuellen

Das Christentum ist bei uns jahrzehntelang
als ein Relikt der Geschichte dargestellt wor-
den. Die Annahme seines baldigen Ver-
schwindens hat sich freilich nicht bewahr-
heitet. Die Hartnickigkeit, nicht aus dieser
Welt verschwinden zu wollen, macht aller-
dings so ein Relikt noch nicht anziehend und
befolgungswiirdig. Uber Sinn und Bedeu-
tung des Christentums sagt weder die Zahl
der knapp eine Million regelméBig praktizie-
render Christen viel aus noch der vier- bis
finfmal so hohe Anteil der Menschen, die
sich als religiés einstufen. Merkwiirdig ist
dagegen, daB inmitten der Sékularisation ge-
rade die Jugend, junge Erwachsene und
Menschen mit hoherer Bildung von diesem
Christentum fasziniert werden. Der religiose
Aufbruch der letzten Jahre — vor allem in
den genannten Gruppen — ist eine kleine
Sensation. Die charakteristische Lebens-
fiihrung, gelegentlich auch eine radikal ver-
standene Nachfolge Christi demonstrieren
die Moglichkeit und die Kohirenz einer
christlichen Praxis. Bei der steigenden
Nachfrage nach Orientierungshilfen und
praktikablen Lebensmodellen wird dieser
Ansatz leicht zum Kristallisationspunkt.

Signifikantes Abweichen
der christlichen Haltung
vom gesellschaftlichen Durchschnitt

Es gibt manche Bereiche, wo die christliche
Haltung signifikant vom gesellschaftlichen
Durchschnitt bzw. vom Gewohnten ab-
weicht. Dazu gehoren vor allem die guten
menschlichen Kontakte in der Familie (die
sich u. a. in einer niedrigeren Scheidungs-
quote manifestieren), die hohe Bewertung
des Lebens (und in der Folge eine groBere
Geburtenhédufigkeit und eine iiberdurch-
schnittliche Familiengrofle), die Akzeptie-
rung der eigenen Verantwortung anderen
Menschen, besonders den Alteren gegen-
uber usw. Dazu gehort des weiteren die
Sinnfindung bzw. das Grundvertrauen, die
allen Konflikten und Krisen des Lebens ge-
geniiber erhaben sind. (Die hohe Selbst-
mordgquote Ungarns macht es zu einem Er-
folg, wenn in einer Gruppe kein Selbstmord
vorkommt.) Dazu gehoéren schlieBlich die
Einstellungen zum Eigentum, zur Arbeit
und zur Gesellschaft, die alle von einer ge-
wissen sozialen Verantwortung gekenn-
zeichnet sind, im Gegensatz zum verbreite-
ten egoistischen, nackten Pragmatismus des
,hormalen® Blirgers. Natlrlich wire es eine
grobe Falschung, die ,,siindige Gesellschaft**
den Christen (mit ausgewogener, gesunder
und wertvoller Haltung) gegeniiberstellen
zu wollen. Es diirfte aber stimmen, daf3 die
mit vielen Sorgen belastete und desorien-
tierte Gesellschaft (oder wenigstens viele In-
dividuen dieser Gesellschaft) wenige gelun-
gene Versuche zur U'berwi.ndung ihrer Pro-
bleme kennt. Gelingt es jemandem oder viel-
leicht sogar einer Gemeinschaft, im eigenen
Alltag die Sinnhaftigkeit des Lebens wieder-
herzustellen und mindestens fiir den eigenen
Gebrauch die innere Zerrissenheit der Welt
und des Individuums zu heilen, wird dieser
Erfolg als der Stein der Weisheit angesehen.

Erwartungen als Mafstab

Christen und Christentum werden damit in
eine bestimmte Rolle versetzt. Die an sie ge-
stellten Erwartungen sind MaBstibe, an de-
nen sie nun gemessen werden. Erwartungen
und MaBstibe sind allerdings in diesem Falle
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relative Grofien: indirekte Zeichen der Unsi-
cherheiten des Menschen und der Gesell-
schaft. Den Erwartungen wird also zum Teil
schon durch die Sicherheit der Frohen Bot-
schaft entsprochen. Der Anspruch des Chri-
stentums wird auch dann als brauchbare —ja
vielleicht als einzig vorhandene — Grundlage
angesehen, wenn er von den Christen nur
durftig verwirklicht wird. Nichtsdestoweni-
ger ist es dieser Anspruch, welcher die
Grunddimension des Verhiltnisses wvon
Glaubigen und Nichtglaubigen bestimmt.

Zugleich Anachronismen
und Verheifungstrdger

Ihrer beachtlichen Zahl zum Trotz werden
Christen in Ungarn nicht selten als Bewoh-
ner fremder Gestirne, als Spielverderber
oder einfach als Anachronismen angesehen —

die anscheinend nicht zu ihrem Vorteil han- -

deln und sich nicht nach den Umstinden
richten. Ohne die Berechtigung dieser Urtei-
le zu erwéigen, soll aber gleich der entgegen-
gesetzte Akzent genannt werden: Jene, die
auf ihrem Weg in Not geraten, in ihren Hoff-
nungen enttduscht sind, ihre Ziele verloren
haben, 6ffnen sich fiir jede VerheiBung. Was
friiher fremd war, wird zur Quelle, von wo
vielleicht ein Hinweis kommen kann. Die ei-
nes Spieles liberdriissig geworden sind, se-
hen auch Spielverderber mit anderen Augen
an. Was davor als anachronistisch empfun-
den wurde, wird vielleicht als altbewéahrt be-
urteilt. Die Einschitzung der Gldubigen und
ihres Glaubens ist also nicht von der eigenen
Lebenserfahrung zu trennen. Ob diese Be-
wertung nun kritisch oder positiv, ob sie ab-
lehnend oder zustimmend ist, einer besonde-
ren Aufmerksamkeit ist sie auf alle Fille ge-
wiBl — von Einzelnen wie auch von Institutio-
nen der Gesellschaft.

Die Gemeinsamkeit der Probleme . . .

Es gibt Stellen und Funktionen, die in Un-
garn nicht fiir Christen vorgesehen sind.
(Dazu gehoren z. B. alle Berufe der Erzie-
hung und des Unterrichts.) Hier kann man
schlecht von den Beziehungen zwischen
Glaubenden und Nichtglaubenden spre-
chen. Ansonsten aber stehen Christen und
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Nichtchristen vor denselben Fragen des be-
ruflichen und sozialen Lebens und arbeiten
zusammen am gemeinsamen Wohl. Bei die-
ser Gemeinsamkeit der Probleme und des
Handelns betrifft die erste Frage nicht die
weltanschauliche Ausrichtung, wohl aber
die Fahigkeit, sich mit den Schwierigkeiten
auseinanderzusetzen und sie gegebenenfalls
zu losen. Ein gelungenes Familienleben,
Lust an der Arbeit, ausgeglichene Sozialkon-
takte usw. machen einen Menschen, der aus
dem Glauben zu leben versucht, sowieso
auffillig — und die Umgebung neugierig dar-
auf, wie das erreicht wurde. Dann, aber erst
dann, werden iiber Motive und Uberzeugung
Fragen gestellt, die natiirlich nicht ohne Ant-
wort bleiben diirfen.

.. . und die notwendigen Anstrengungen
und Entscheidungen

Die Antworten sind notwendig. Beweis-
kriftig sind sie nicht. Wertentscheidungen
kann man meistens nicht ,,erkldren‘‘. Die
Entscheidung fiir eine gréBere Familie muf
u. a. durch wirtschaftliche Abstriche bezahlt
werden. Eine Entscheidung fiir mehr und
engere menschliche Beziehungen geht auf
Kosten der eigenen Freizeit und Unab-
hiangigkeit. Gewissenhafte Arbeit, die nicht
mit hoherem Lohn vergolten wird, scheint
eine Vergeudung der Krifte zu sein, die man
auch anderswie einsetzen konnte ... Viel-
leicht kann man sagen, all das ware Ge-
schmackssache. Die Freiheit des Menschen
bestiinde gerade darin, zwischen verschiede-
nen Giitern wéhlen zu konnen. Die wirkli-

_che Frage betrifft freilich weder die Moglich-

keit der Wahl noch die Neigungen und Ge-
schmacksrichtungen, sondern den menschli-
chen Gesamtgewinn aller dieser Entschei-
dungen, ihr Beitrag zur Bereicherung der
Person oder schlicht zum Glick. Die Ant-
wort wird dementsprechend von der Praxis,
vom Leben gegeben.

Konsequenz der Praxisverbundenheit

Diese Praxisverbundenheit hat eine eigenar-
tige Konsequenz. Wert und Bedeutung des
Christseins werden grundséatzlich am Zeug-
nis der einfachen Mitbriider, der Bekannten



in Haus und Arbeit, der Laienchristen ge-
messen. Eine Ausfiihrung und Deutung des
Glaubensinhaltes wird zwar mit Interesse
aufgenommen, aber eben erst zur Erklarung
schon erkannter Werte, also erst in zweiter
Instanz (und immer begleitet mit einem ge-
wissen Miftrauen gegeniiber der nicht ganz
durchschaubaren intellektuellen Schlau-
heit). Die Beziehungen zwischen Glauben-
den und Nichtglaubenden sind Kontakte
zwischen Gleichen, also zwischen Menschen
in dhnlichen Lebenslagen, mit &hnlichen An-
strengungen. Die Gewohnheit der Situation
ist die Garantie dafiir, daf die Probleme und
die Losungen echt sind — und nicht Schau-
stiicke mit fragwiirdigem Wirklichkeitsge-
halt. Die Vorkenntnisse aus dem eigenen Le-
ben machen das Verhalten des Anderen
deutbar und bewertbar. So erfat man in-
stinktiv, in welchem Mafe es sich um exi-
stentielle Entscheidungen handelt.
Praxisbezug, Wirklichkeitsgehalt, existen-
tielle Betroffenheit sind unerldBliche Bau-
steine des christlichen Zeugnisses. Leute,
die von ihrem Amt her oder kraft ihrer
Funktion Werte und Lebensstrategien ver-
mitteln wollen, konnen diese Schallmauer
nicht durchbrechen. Sie werden immer mit
dem Verdacht belastet, aus Berufspflicht zu
dozieren — zu einer Zeit, wo Worte und Argu-
mente allseits miBbraucht werden und dem-
entsprechend ihre Glaubwiirdigkeit verlo-
ren haben. Ideologen wie Kirchenleute sind
Statisten oder vielleicht Verwalter des je-
weiligen kulturellen Hinterlandes, nicht
aber Triger der Konfrontation und der Ver-
stindigung zwischen Glaubigen und Un-
glaubigen.

Nur das Zeugnis kann Glauben wecken

Christen werden also teils nach ihrem Ver-
halten, teils ihrer eigenen religiésen Identifi-
kation entsprechend in ihrer Umwelt als
Glaubige akzeptiert. Es bleibt aber noch die
Frage, woher sie die Legitimation und die
Selbstsicherheit haben, sich als Christen
auszugeben. Fir viele existiert diese Frage
gar nicht. Sie sind von Geburt an Christen.
Ihre Zugehérigkeit ist fiir sie eine Selbstver-
stindlichkeit, die noch nie in Frage gestellt
worden ist. Die Zahl solcher Menschen
nimmt allerdings mit der Sikularisation

rapide ab. In der Atmosphire der entschie-
denen Zuriickhaltung jeglicher Organisation
gegeniiber kann die formale Mitgliedschaft
in der Kirche die notwendige innere Sicher-
heit nicht geben. Zum Tragen des Christ-
seins sind enge menschliche, gemeinschaftli-
che Beziehungen unentbehrlich. Fiir man-
che waren diese in der Familie gegeben. An-
dere finden solche erst im spiten Alter in
christlichen Kleingruppen. Letztere geben
auBerdem die Gewéhr, daB Unglaubige auch
dann den Weg zu den Gliubigen finden kén-
nen, wenn Institution und Organisation be-
fremdend wirken*.

Gerhard Prieler

Haben Jugendzentren noch Zukunft?

Aufdem Hintergrund jahrelanger Erfahrun-
gen in verschiedenen oOsterreichischen Ju-
gendzentren gibt der Autor zundchst einen
kritischen Riickblick auf Konzept und Pra-
xis der bisherigen Jugendzentrums-Arbeit.
Da sich Situation und Selbstverstdndnis der
Jugendlichen seit den 70er Jahren stark ge-
wandelt haben, hdlt Prieler auch eine Weiter-
entwicklung der Jugendzentrums-Konzepte
fiir notwendig und bietet dafiir Anregungen.
Obwohl der Beitrag zundchst die Situation in
Osterreich zugrunde legt, diirften die Beden-
ken und Anregungen auch fiir die Jugendar-
beit in anderen Ldndern hilfreich sein. red

Die im Titel gestellte Frage mag vielen, die
Jugendzentren nur von ferne kennen, selt-
sam erscheinen. Schliellich gibt es diese
Form der Jugendarbeit — zumindest im Be-
wuBtsein der Offentlichkeit — doch erst seit
wenigen Jahren.

Tatsidchlich fand der Boom der Jugendzen-
trums-Idee in den frihen 70er Jahren statt.
Dartiber hinaus existierte bereits davor eine
Reihe von Jugendzentren, meist unter der
Tragerschaft der Jesuiten oder der Salesia-

*Vgl. dazu: A. Szennay —F. Tomka, Kleine Gemein-
schaften in der Kirche, in: Diakonia 9 (1978), S. 41—
47; T. Nyiri, Christsein in Ungarn, in: kunst und
kirche 2/1984, S. 83-89.
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