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Epikie — ein
dynamisches
Prinzip der

Gerechtigkeit

Die Spannung
zwischen Gesetz
und gelebter
Uberzeugung

Die Anpassung und Weiterentwicklung der Gesetze, das
Mitverstehen des Mitmenschen in der konkreten Situa-
tion, das Bemiihen um die ,gréfere” Gerechtigkeit, un-
abhingig vom Gesetz — alle diese mit Epikie zum Aus-
druck gebrachten Erfordernisse fiir ein sittliches Leben
des einzelnen und der menschlichen Gesellschaft werden
gerade in der heute oft schwierigen Situation in Kirche
und Staat zunehmend bedeutsam. Der Mensch soll ja
einerseits das Allgemeine anerkennen und ernstnehmen,
anderseits aber doch zu letzter Eigenstindigkeit und Frei-
heit kommen. Die Einiibung und Verwirklichung der Tu-
gend der Epikie kann zudem dazu beitragen, die notwen-
dige Anpassung auch des kirchlichen Rechts zu gewdihr-
leisten. red

»Epikie ist die Berichtigung des Gesetzes da, wo es in-
folge seiner generellen Fassung liickenhaft ist.“ (Ari-
stoteles, Nikomachische Ethik V, 14)

»Epikie ist gleichsam die hdhere Regel der mensch-
lichen Handlungen.* (Thomas v. Aquin, Summa Theo-
logiae II-II, 120, 2 ¢)

Gesetze, Vorschriften und Weisungen in Kirche und Staat
sind uniibersehbar geworden und nehmen stindig zu. In
diesem Dickicht kénnen sich nur mehr wenige Fachleute
orientieren. Das einzelne Gewissen ist sowohl durch die
Uniibersichtlichkeit als auch durch die vielféltigen Lasten
der Gesetze nur zu oft iiberfordert. Ahnlich wie im recht-
lichen 146t sich auch im sittlichen Bereich die gleiche Pro-
blematik feststellen, zumal eine intensive Wechselwir-
kung zwischen diesen beiden Dimensionen besteht. Diese
Schwierigkeiten finden sich in zugespitzter Weise in der
Kirche wieder. Das Spannungsfeld zwischen kirchenrecht-
lichen und sittlichen Weisungen des Lehramtes und der
faktisch gelebten Uberzeugung vieler Christen wird gro-
Ber. Der Umgang mit Gesetzen und Normen ist nicht
nur eine Frage der Pastoral, sondern fundamentaler noch
eine der Ethik.

Wie kann der nicht spezialisierte ,,Laie”, der von einem
ehrlichen Ethos der Gerechtigkeit motiviert ist, da das
Rechte finden? Das Problem ist sehr alt. Es lohnt sich,
in einem ersten Schritt den Wandlungen des Verstind-
nisses jener Tugend nachzugehen, mit Hilfe derer die
abendléndische Tradition eine Lésung suchte?!, und in
1 vgl. dazu die im Druck befindliche Arbeit des Autors: G. Virt,
Epikie. Eine historisch systematische Untersuchung zu Aristoteles,

Thomas von Aquin und F. Suarez, Tiibinger Theolog. Studien,
Band 22, Matthias Griinewald Verlag, Mainz.
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einem zweiten Schritt daraus dann die Konsequenzen fiir
die heutige Situation zu ziehen.

Wenn man, ausgehend vom alltdglichen Sprachgebrauch,
seit Aristoteles Gerechtigkeit zunidchst einmal als eine
Orientierung des Handelns am Gesetz versteht, dann
stellt sich unausweichlich die Frage ein, woher es denn
kommt, daf Menschen sich wohl an Gesetze halten und
dennoch ungerecht werden kénnen, wie auch umgekehrt,
daB Menschen gegen die Normen handeln und sich den-
noch als durchaus gerecht erweisen kénnen. Besteht doch
die Problematik jeder konkreten Normformulierung ge-
rade darin, daf sie wohl typische Handlungskonstella-
tionen regeln mubB, nie aber alle Situationen, die das Le-
ben nun einmal mit sich bringt, beriicksichtigen kann.
Die Grenze solcher Normformulierungen liegt in ihrem
generellen Charakter. Normen gelten im allgemeinen (epi
to poly), wie Aristoteles mehrfach wiederholt. Sie kon-
nen nie so genau formuliert sein, daB sie nicht in be-
stimmten Fillen noch genauer formuliert werden miiB-
ten. Doch, wer soll die generelle Norm verbessern? Wo-
her stammt die Legitimation dazu?

Aristoteles greift zur Beantwortung dieser Frage auf
eines der dltesten Worte unserer abendlandischen Kultur
fiir die Bezeichnung des Ethischen zuriick: Das Eigen-
schaftswort epieikes bezeichnet schon bei Homer eine
Haltung, die sich an der anerkannten Sitte orientiert,
und findet sich von da ab in fast allen groBen Werken
griechischer Denker und Redner. In diesem Begriff spie-
geln sich alle Wandlungen des griechischen Ethos, das
ein Ethos der Freiheit und des MaBes zugleich war,
wieder. In den Parteienstreitigkeiten, in denen die Ord-
nung zu zerbrechen drohte, eine Situation, die immer
wieder zur Regierungsform des Tyrannis fiihrte, diirften
es die Weisen von Delphi gewesen sein, die unter Hinweis
auf , Epikie” alle Beteiligten dazu mahnten, auf die radi-
kale Durchsetzung der eigenen ererbten Rechte zu ver-
zichten, und anderen Rechte einzurdumen, die sie bislang
nicht hatten. Klangen doch gerade im Wort epieikes die
Momente des AugenmaBes und der GroBziigigkeit an. Die
Geburtsstunde der ersten Demokratie der Welt héngt
also eng mit dem Begriff der Epikie zusammen. Die
Athener bezeichneten sich als ,.epieikes” schlechthin, al-
so als ,,recht-schaffen®.

Politisch motivierte MiBbrauche mit der Epikie aber fiihr-
ten dazu, daB bestimmte Kreise diese Tugend zu einer
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Instanz auBerhalb des Rechtes, ja sogar gegen das Recht
pervertierten. Solche Verwirrungen machten eine grund-
sitzliche Reflexion auf das Verhiltnis von allgemeiner
Gesetzesnorm und besonderer Handlungssituation nétig.
Plato loste das Problem dadurch, daB nur ein weiser Phi-
losophenkdnig die Gerechtigkeit fiir den Einzelfall schaf-
fen durfte und mufBite. Fiir Aristoteles® hingegen sollte
jeder freie Biirger — sittlicher Erkenntnis fihig und
selbst potentieller Gesetzgeber — imstande sein, in der
Situation unabhingig von der allgemeinen Gesetzesnorm
bessere Gerechtigkeit zu schaffen, d. h. dem Mitmen-
schen in seiner konkreten Lage gerecht zu werden, wo
dies notig ist. Die Tugend der Epikie besteht auch fiir
Aristoteles in der Berichtigung des Gesetzes da, wo es
infolge seiner allgemeinen Fassung liickenhaft ist. Der
Hinweis, daBl der Gesetzgeber, selbst wenn er anwesend
wire, diese Berichtigung in der konkreten Situation
vornehmen wiirde, ist bei ihm allerdings keine Bedin-
gung, sondern eine Bekréaftigung dieser Aussage. Epikie
ist keine Instanz auBerhalb der Gerechtigkeit, sondern
selbst eine Form der Gerechtigkeit, und zwar die bessere
Gerechtigkeit. Die Pointe besteht nicht in einem Han-
deln gegen das Gesetz, sondern in der sittlichen Optimie-
rung des gerechten Handelns unabhdngig vom Gesetz.

Die Leistung der praktischen Vernunft, die den Men-
schen dazu befdhigt, nennt Aristoteles syngnome, die das
Mitverstehen des Mitmenschen in der Situation bedeutet.
Mit dem Untergang der athenischen Demokratie fielen
die gesellschaftlichen Grundlagen dieser Epikie-Konzep-
tion des Aristoteles aber dahin. Es gab keine freien Biir-
ger mehr, die ihre Gesetzgebung selbst verantworteten,
sondern nur mehr einen Freien, den Herrscher. Die Epikie
wurde zu einer Tugend bloB dieses Herrschers. In den
Firstenspiegeln wurde sie auf den rechtsfremden Aspekt
der Milde reduziert und degenerierte zu einer Haltung
der Herablassung von oben.

Erst Albert der GroBe griff wieder auf die Vollgestalt
der Tugend der Epikie des Aristoteles zuriick, und sein
Schiiler Thomas v. Aquin?® integrierte in das prézise
systematische Konzept des Aristoteles durch die Gleich~
setzung von Epikie und dem lateinischen Begriff ,,aequi-
tas* christliches und rémisch-rechtliches Traditionsgut.
Mit Aristoteles erblickte Thomas in der Epikie das dy-
namische Prinzip der Gerechtigkeit fiir Anpassung und
2 Vgl. Aristoteles, Nikomachische Ethik, 5. Buch, Kapitel 14.

3 Thomas v. Aquin, Summa Theologiae II-II, 120 und eine Menge —

vor allem in den Bibelkommentaren — wverstreute Hinweise auf
aequitas und Epikie.
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Weiterentwicklung der Gesetze. Von der Rechtspragma-
tik der Romer libernimmt der Aquinate die Methode des
Abwigens (aequitas als Waagegerechtigkeit) zur Verfei-
nerung der Gerechtigkeit; doch das entscheidende Plus
bei Thomas liegt in der christlichen Perspektive der Per-
son-Gerechtigkeit. Letztlich kann nur Gott selbst dem
Menschen als Person ganz und gar gerecht werden. Aber
der Mensch nimmt als Gottes Ebenbild in analoger
Weise an der aequitas Gottes und der Epikie Christi
(2 Kor 10,1) teil. Epikie bedeutet fiir Thomas den Riick-
griff auf die hoheren naturgesetzlichen Regeln mensch-
licher Handlungen und die Interpretation der besonderen
Handlungssituation in ihrem Licht, unabhéngig vom Ge-
setz.

Die spekulative Begriindung, die Methode zur Findung
konkreter sittlicher Urteile und das christliche Motiv zu-
nehmender Personalisierung menschlichen Lebens wur-
den von Thomas in seiner Epikielehre zu einer Synthese
geformt, die es vor ihm und auch nach ihm nicht mehr
gab. Denn vielerlei Ursachen fiihrten sehr bald nach dem
Tod des Aquinaten zum Zerfall und zur Entartung sei-
ner groBartigen Synthese. Im Zusammenhang mit den
Konflikten zwischen staatlicher und pépstlicher Autori-
tdt, vollends aber im abendlédndischen Schisma, dessen
vertrauenszerstérender Effekt gar nicht tiberschitzt wer-
den kann, wurde die Epikie als politisches Instrument
miBbraucht, und zwar in folgender Weise: Unter den ver-
schiedenen Vorschligen zur Uberwindung des Schismas
gewann der des Konzils immer mehr an Boden. Aber wer
sollte das Konzil einberufen? Der Legitimitit des Kon-
zils standen die gesetzlichen Bestimmungen entgegen,
nach denen nur der Papst selbst giiltig die allgemeine
Kirchenversammlung einberufen konnte. In diesem Kon-
text wurde die Epikie zum Schlachtruf der Konziliari-
sten. Von da ab bekam man in der Kirche Angst vor
dieser Tugend und versuchte, sie moglichst einzuengen.
Diese Angst ist auch im Domestizierungsversuch der Epi-
kie durch Franz Suarez (gest. 1617) splirbar, dessen Epi-
kiekonzeption fiir die Folgezeit bis auf den heutigen Tag
bestimmend wurde. Dieser spanische Spétscholastiker war
Berater und Giinstling Philips II. und spéter Philips III.
Da er von den Interessen im Zusammenhang mit dem
Aufbau des ersten neuzeitlichen Staatsapparates durch-
drungen war, gewann bei ihm die Rechtssicherheit als
sittliche Rechtsidee Oberhand tiber die Gerechtigkeit. Bei
diesem Jesuitentheologen an der Schwelle zur Neuzeit



Lé&cherliche
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zeichnet sich aber durchaus auch bereits neuzeitliches
Freiheitsethos ab. In der Spannung dieser beiden Inter-
essen ist auch seine Epikielehre zu interpretieren.

Franz Suarez zerstorte die Eigenstédndigkeit der Epikie
‘dadurch, daB er die Momente dieser Tugend auf verschie-
dene andere Haltungen, vorwiegend aber auf den Ge-
horsam aufteilte. Aus der Tugend der Epikie wurde bei
ihm eine Interpretationskunst fiir Juristen. Die Pointe
der Epikie als eines Handelns unabhdngig vom Gesetz
wird bei Franz Suarez unversehens eingeschréankt auf ein
Handeln gegen das Gesetz. Der Theoretiker der perfek-
ten Verwaltung versucht das UnfaBbare dingfest zu ma-
chen und die Epikie durch moglichst taxative Aufzdhlung
der Fallgruppen einzuengen *: Epikie ist geboten, wenn
die Befolgung eines Gesetzes zu unsittlichen Konsequen-
zen fithren wiirde. Epikie ist erlaubt, wenn die Gesetzes-
befolgung unzumutbar Schweres vom Untertan verlan-
gen wiirde, und schlieBlich, wenn der Gesetzgeber fiir
diesen Fall nicht verpflichten wollte, was eindeutig aus
den normalerweise zu erkennenden Intentionen des Ge-
setzgebers nachweisbar sein muB. Die Momente der Zivil-
courage und der GroBziigigkeit, die fiir das griechische
Epikiedenken charakteristisch waren und bei Thomas per-
sonal vertieft wurden, fallen seither aus und verschwin-
den in der ,,Interpretationstechnik‘.

Ein Blick in die moraltheologischen Handbiicher des 19.
u. 20. Jahrhunderts gentigt, um festzustellen, daB diese
Form von Epikie keinerlei Bedeutung mehr hatte. L&-
cherliche, meist im Zusammenhang mit liturgischen Vor-
schriften stehende Fille oder ganz besonderen Heroismus
erfordernde Ausnahmefille, die alle paar hundert Jahre
vielleicht einmal vorkommen, werden dort nunmehr kol-
portiert®. In der engen Verflechtung zwischen Moral-
theologie und Kirchenrecht ging der genuin ethische
Aspekt der Epikie vollig unter. Trotz einiger Erinne-
rungsversuche seit dem 2. Weltkrieg spielte die Epikie
kaum eine Rolle. Viele, aber nicht alle Momente der
klassischen sittlichen Tugend der Epikie, wie wir sie bei
Aristoteles und Thomas kennengelernt haben, finden sich
neuerdings wieder in der modernen Diskussion um die

Begriindung sittlicher Normen.

4 Vgl. Franz Suarez, Tractatus de legibus ac Deo legislatore, Buch 6,
Kapitel 2—8.

5 vgl. z. B. J. Schwane, Allgemeine Moraltheologie, Freiburg 1885,
89 f: ,So kann in einzelnen dringenden Fillen das Gebot der Niich~
ternheit vor der HIl. Communion kraft der Epikie als aufgehoben
betrachtet werden; wie wenn ein alleinstehender Pfarrer bei der
zweiten HIl. Messe am Weihnachtstage aus Versehen statt Wein
Wasser genommen, und nun nicht nur diese zweite Hl. Messe in-
folge eines gottlichen Gebotes vervollstindigen miiBte, sondern auch
die dritte Hl. Messe lesen dlirfte, wenn diese das Hochamt wire.*
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Die BewuBBitmachung der Vollgestalt der Tugend der Epi-
kie konnte fiir die heute oft schwierigen Situationen in
Kirche und Staat hilfreich sein. Je komplizierter und
vielfdltiger Gesetze und Verordnungen werden und je
uniiberschaubarer die Lebensumsténde, desto dringlicher
erscheint diese Haltung. Karl Rahner® forderte kiirz-
lich die Einilibung in eine ,,namenlose Tugend®, die die
theoretische Rationalitdt (also das Allgemeine) ernst-
nimmt und doch eine letzte Eigenstindigkeit und Un-
ableitbarkeit der Freiheit und der Praxis (also des Be-
sonderen) anerkennt. Manches von dem, was Rahner in
diesem Zusammenhang fordert, weist in die Richtung des-
sen, was in der groBen Tradition Epikie hieB. Sie ist ja
die Tugend fiir den Einzelfall, fiir die Konkretion und
stindige Verbesserung der Gerechtigkeit in der Verant-
wortung des Einzelnen, die durch nichts ersetzt werden
kann. Ohne diese Tugend ist auf die Dauer groBer Scha-
den nicht nur fiir den Einzelnen zu befilirchten. Der Ge-
meinschaftsbezug und damit im weitesten Sinn die po-
litische Dimension dieser Tugend ist nicht zu leugnen.
Die Epikie war nicht nur eine geistige Grundlage der
ersten Demokratie des Abendlandes, sie kénnte es auch
heute noch sein. Politik aus Epikie aber darf nie und
nimmer entarten zu einer Politik mit der Epikie. Die
Lehre der Geschichte ist zu deutlich. Die Angst vor die-
ser Tugend, die sich aus deren MiBbrauch erklart, ist nur
zu verstédndlich.

Epikie setzt voraus, daB die sittliche Grundidee des Rech-
tes die Gerechtigkeit bleibt, die nicht der Rechtssicher-
heit geopfert werden darf. Mag moglichst genaue Kon-
trolle im Dienst der Rechtssicherheit fiir das staatliche
Recht auch notwendig sein, das kirchliche Recht kann sich
letztlich nicht am staatlichen orientieren, wenn es um die
Frage der existenziellen Konkretisierung geht.

In Notfillen, auch in solchen, in denen das Scheitern
einer christlichen Lebensform durch Schuld verursacht
wurde, kann das Kirchenrecht keinen Rechtsbeistand lei-
sten, ohne seine im Evangelium verwurzelte Klarheit zu
kompromittieren?. Der an der Vollform christlicher Le-
bensmiglichkeiten gescheiterte christliche Gldubige mufl

6 Vgl. Karl Rahner, Die Spannung austragen zwischen Leben und
Denken. Plidoyer fiir eine namenlose Tugend, in: K. Rahner —
B. Welte (Hrsg.), Mut zur Tugend, Freiburg—Basel—Wien 1979, 17.
7 Vgl, R, Potz, Die Geltung kirchenrechtlicher Normen, Prolegomena
zu einer Kkritisch-hermeneutischen Theorie des KXirchenrechts, in:
Kirche und Recht, Beihefte zum UAKR hrsg. v. M. Pldchel, Band 15,
‘Wien 1978, bes. 66 f; K. Demmer, Die Dispens von der Lebenswahl,
Rechtstheologische und moraltheologische Erwigungen, in: Grego-
rianum 61 (1980) 207—251; ders., Das Verhiltnis von Recht und Moral
im Licht kirchlicher Dispenspraxis; ebd. 56 (1975) 681—731; H. Schiir-
mann, Die neubundliche Begriindung von Ordnung und Recht in
der Kirche, in: ThQ 152 (1972) 303—316.
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auf die Beistandsfunktion des Rechtes daher verzichten,
darf aber durch das Kirchenrecht wohl nicht aus den
Grundvollziigen der Kirche hinausgedringt werden. Liik-
kenlose Kontrolle, unter deren Rdder der Einzelne in
seiner besonderen Situation dann gerit, kann nicht der
Sinn der Kirchenordnung sein. Nicht moglichst umfas-
sende Sozialkontrolle kann der Rechtszweck in der geist-
lichen Gemeinschaft der Kirche sein, sondern der Dienst
am Heil aller Menschen, auch der Siinder. Fiir die kon-
kreten Einzelsituationen mit ihren auBergewohnlichen
Umstinden sind daher nicht bloB sogen. ,,pastorale® Lo-
sungen zu suchen, die sich der sittlichen Reflexion ent-
ziehen. Dies ergibe eine doppelte Moral, eine offizielle
kirchenamtliche und eine pastoral unreflektierte. Es ist
vielmehr das sittliche Optimum fiir die konkrete Situa-
tion zu suchen, und zwar unabhingig vom Gesetz, auch
vom Kirchengesetz, wo dieses wegen seines generellen
Charakters nicht hintrdgt. Dies sollte fiir eine Gemein-
schaft, in deren Tradition es einen hl. Thomas gegeben
hat, eigentlich selbstverstindlich sein. Mit der Hiufung
auBerordentlich gelagerter Notfille fiir ein Kirchenrecht
zu argumentieren, das dem Evangelium nicht entspricht
(beispielsweise also die kirchenrechtliche Méglichkeit ei-
ner sakramentalen Zweitehe zu fordern, ohne daB dies
auch theologisch hinreichend begriindet wiirde), hieBe mit
der Epikie Politik treiben. Politik ist mit dieser Tugend
der Epikie jedenfalls keine zu machen. Das Unabsehbare
der inneren und &uBleren Umstidnde des Handelns, dem
nur die Epikie in ihrer klassischen Vollgestalt gerecht
wird, 188t sich durch keine Politik, aber auch durch kein
Kirchengesetz einfangen.

Im folgenden Beitrag nimmt Bischof Weber Stellung zu
einigen bedenklichen Entwicklungen in der Kirche und
warnt vor falschen Alternativen; vor allem aber setzt
er einige Akzente, die in anderen Beitrdgen dieses Heftes
weniger deutlich ausgesprochen werden. red

In der Themensetzung dieses vorliegenden Heftes geht
es um menschenfreundliche Pastoral und Kirchenrecht.
Eine solche Gegeniiberstellung konnte sofort einige Me-
chanismen einrasten lassen: Da muBl wohl ein Gegensatz
sein zwischen ,menschenfreundlich® und ,,Recht“. Und
auBerdem: Wenn es eine ,,menschenfreundliche®“ Pastoral
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