ten gleich. Die Griinde lassen sich aller-
dings bisher erst vermuten. Dannowski
denkt an eine Art ,Rezeptionsmechanis-
mus®, der mehr von der hohen protestanti-
schen Predigteinschitzung als Wort Gottes
denn von der konkreten Predigt in Bewe-
gung gesetzt wird.

Dementsprechend bekundet er starkes In-
teresse an &hnlichen Untersuchungen auf
katholischer Seite. In der Tat hat ja unsere
Untersuchung recht differenzierte Ergeb-
nisse zu Tage gefordert. Das unterschied-
liche Ergebnis mufl allerdings m. E. nicht
auf einen ,,Rezeptionsmechanismus* bei der
evangelischen Predigthorerschaft zuriickge-
fiihrt werden; es kann sich wohl auch um
einen ,.Feed-back-Mechanismus“ handeln.
Vielleicht geben die von den verschiedenen
Predigten verschieden beeindruckten Horer
nur ein stereotypes Feed-back, etwa weil
sie von den Fragen dazu verfiihrt werden
oder um sich selbst in einer bestimmten
Weise darzustellen. Hier sind sicher noch
erginzende Untersuchungen moglich und
angezeigt. Auf jeden Fall bietet es sich an,
auf diesem Gebiet 6kumenisch zusammen-
zuarbeiten.

Biicher

Die Wahrheit als Niherungswert

Wilhelm Kempf. Auf Dein Wort hin. Briefe
des Bischofs von Limburg an die Gemein-
den des Bistums zur Osterlichen BuBzeit
1972—1981, Verlag des Bischoflichen Ordi-
nariates Limburg 1981, 283 Seiten.

Der Bischof ist Hirte und Lehrer in seiner
Ditzese, und so erld3t er wenigstens ein-
mal im Jahr in der Fastenzeit ein Hirten-
schreiben, das die Pfarrer der Gemeinde
vorlesen. Mancher Pfarrer ist froh dariiber,
weil seine Predigt entfillt und er sich die
Zeit der Vorbereitung erspart. Die Ge-
meinde ist nicht gliicklich.

Hirtenbrief oder Vorlesung iiberhaupt ist,
grob gesagt, schon von der Form her, fad
und langweilig. Wie ist es mit dem Inhalt?
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Im Durchschnitt gilt es auch davon. Friiher
ging es halt reihum: Schule, Familie, Kir-
chenpolitik, Vorbereitung auf Wahlen,
Jammer iiber die schlechten Zeiten. Immer
von hoher Warte der erhobene Finger.
Kann man vom Bischof verlangen, dal3 er
auch ein geschickter Schriftsteller ist? Kann
er es mit den Zeitungsschreibern aufneh-
men, von denen das Volk verwohnt ist?
Viele Hirtenbriefe tragen nur die Unter-
schrift des Bischofs, irgendwer aus seiner
Umgebung hat sie verfat. Wie weit er
vom Heiligen Geist geleitet war, muBB da-
hingestellt bleiben. Auch die paulinischen
Briefe sind nicht alle echt. Selbst die ein-
zelnen Sitze der Heiligen Schrift tragen
nicht gleiches Gewicht.

Die Hirtenbriefe des Bischofs von Limburg
lassen beim Lesen aufhorchen. Da lduft es
anders als erwartet (oder gefiirchtet). Zi-
tate sind selten. Friither zitierte man un-
unterbrochen; von Dionysius dem Areopa-
giten bis Thomas von Aquin. Hier stoGt
man auf ein Zitat von Martin Walser. Der
hoheitsvolle, herablassende Ton fehlt. Der
Verfasser — ich nehme an, die Briefe sind
weitgehend echt — steigt vom hohen Rof3
und gibt sich nicht allwissend. Er hat die
Finger am Puls der Zeit. Er versteht, dal
es heute Pluralitdt auch in der Kirche ge-
ben muBl und erspart uns simple Lisungen.
Die Wahrheit ist ein Naherungswert, jede
Zeit muB sich neu mit ihr auseinander-
setzen, mull neue Aussagen machen.

Kempf nimmt eine vermittelnde Rolle ein
in dem Streit um Kiing im Jahre 1980.
Aber nennt seinen Namen nicht. ,Man
kann vom Amt (Bischof? Papst?) nicht er-
warten, daB es iiberall schon das letzte
Wort spricht.“ Blédttern wir zuriick in den
amtlichen Auslassungen, etwa unter dem
Stichwort Toleranz. Was man vor hundert
und mehr Jahren dariiber gesagt hat an
héchster Stelle ist genau das Gegenteil von
dem, was man heute seelenruhig verkiin-
det. Zum Thema soziale Not ist uns erst
im nachhinein, als es zu spét war, etwas
eingefallen. Die Bandbreite amtlicher Aus-
sagen nach Zeit und Person ist in der
Amtskirche unerhért groB. Aber jedesmal
wird es als (beinahe) letzte Weisheit ver-
kiindet. Kempf ist vorsichtig, vornehm und



konziliant. Man kann das Buch — es ist
kein theologisches — mit Vergniigen lesen.
Vielleicht gehort manches verkiirzt.
Ohne ,,man sollte, man kénnte, man diirf-
te geht es in einem Hirtenbrief nicht. Aber
hier klingt es nicht arrogant, sondern giitig
und menschlich. Ecce homo — wenn man
dies von einem ,Kirchenfiirsten sagen
kann, das ist schon sehr viel. Hier kann
man es.
Was sind die Themen der Hirtenbriefe?
Immer geht es dem Verfasser um die Ge-
meinde in der Situation der Zeit; Konser-
vative und Progressive, Erneuerung der Ge-
meinde, Gemeindekatechese, die Fernste-
henden, Bischof und Gemeinden u. a. Die
Sprache ist fllissig, gefdllig und verstdnd-
lich. Man liest das Buch leicht und gern.
Franz Jantsch, Hinterbriihl

Peter L. Berger, Der Zwang zur Haresie.
Religion in der pluralistischen Gesellschaft,
S. Fischer Verlag, Frankfurt/Main 1980, 224
Seiten.

I. ,,Sprichen die Engel die ganze Zeit, wiir-
de das Lebensgeschidft wahrscheinlich vol-
lig zum Erliegen kommen ... Die Dome-
stizierung der religiésen Erfahrung ist (so-
mit) eine der fundamentalsten sozialen wie
auch psychischen Funktionen religitser In-
stitutionen* (63). Solche originell Berger-
sche Ansichten zur Religion setzen voraus,
daB Religion mit einer Erfahrung zu tun
hat, welche jenseits der durchschnittlichen
Alltagserfahrungen angesiedelt ist, in diese
aber ,subversiv® hereinragt. Wahrschein-
lich macht auch nicht jeder diese aufre-
genden donnernden Erfahrungen, die (nach
R. Otto und M. Eliade) faszinierend und
furchterregend zugleich sind. Wer sie aber
macht (was ihn im M. Weberschen Sinn zu
einem ,religiésen Virtuosen* erhebt), fiir
den ist diese ganz andere religitse Erfah-
rung meist ,wirklicher“ als die Alltags-
erfahrung, fiir diese daher relativierend
und gefdhrlich. Hielte sie eine ganze Ge-
sellschaft gefangen, dann konnte diese gar
»nicht {iberleben, wire sie starr, unver-
riickbar auf die Begegnung mit dem Uber-
natiirlichen eingestellt* (63).

Freilich, auch fiir den religidsen Virtuosen

sind diese religiosen Erfahrungen nicht
héufig. Auch die christlichen ,,Auferste-
hungserfahrungen* waren z. B. zahlenmi-
Big und zeitlich begrenzt. Mit Berger: ,Ihr
Donner* drohte zu entschwinden. Um das
Vergessen zu verhindern, wachsen religitise
Institutionen zur ,kollektiven Erinnerung
an die nichtlichen Stimmen der Engel in
der niichternen Tageszeit des gewdhnlichen
Lebens* (62). Diese Erinnerung ist zunichst
fiir den wichtig, der selbst die Erfahrung
gemacht hat. Sie wird aber fast noch wich-
tiger fiir jene, welche diese urspriinglichen
Erfahrungen selbst nicht gemacht haben
und denen durch die rituelle und erzih-
lerische Vermittlung eine Ahnung zu-
kommt. Institutionen schiitzen vor dem
Vergessen.

II. Dieses Vergessen ist unter den Bedin-
gungen der modernen Gesellschaft leichter
moglich als in einheitlich religits geform-
ten Gesellschaften. Dies zeigt Berger in
einer gerafften Analyse der ,,Moderne*. Ty-
pisch fiir sie ist (neben anderen Merkma-
len, die auch das gegenwirtige Alltagsbe-
wuBtsein prigen, wie kapitalistische Markt-
wirtschaft, bilirokratischer Nationalstaat:
diese anderen Phédnomene gehéren aber zu
den Ursachen der Moderne, 18) der Ver-
lust der ,,Unschuld des Singulars®.

Die hochdifferenzierte Gesellschaft dieser
Moderne kennt vielmehr — fiir den Biir-
ger unausweichlich — den Plural. Mit der
klaren Folge, daB nicht mehr sosehr ande-
re seinen Lebensstil fertigen, sondern er
diesen wihlen muB. Berger: ,,Fiir den pri-
modernen Menschen stellt die Hiresie (die
Wahl) eine Moglichkeit dar, fiir gewthn-
lich allerdings eine fernab gelegene; fiir den
modernen Menschen wird Héresie typi-
scherweise zur Notwendigkeit. Oder noch
einmal, Modernitéit schafft eine neue Si-

~tuation, in der Aussuchen und Auswih-

len zum Imperativ wird*“ (41). An die Stelle
des Schicksals tritt der Zwang zur Wahl,
woflir Berger Hiresie in seiner griechi-
schen Grundbedeutung setzt.

Dies setzt einst monopolisierte religitse Le-
bensdeutungen unter einen neuartigen
kognitiven Druck. Religion, die bisher un-
bestritten war, wird nunmehr Gegenstand
der Wahl oder eben auch der ,,Wegwahl*:
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Letzteres wird begiinstigt, weil Pluralis-
mus und S#kularitit einander verstiarken
(eine alte These von Luckmann/Berger).
Der religiose Mensch ist so in dieser Ge-
sellschaft einsamer geworden, er ist ver-
laBlicher gesellschaftlicher Legitimationen
beraubt (wenngleich zu beobachten ist, daB
auch in der sdkularen Gesellschaft das Hei-
lige in neuen Gestalten auftaucht, als Na-
tionalstaat, als Erweckungsbewegungen
etc., 69). Bemerkenswert ist in diesem Zu-
sammenhang die These, dal der neuzeit-
liche Protestantismus die fiir die neuarti-
ge gesellschaftliche Situation der Religion
typische Antwort ist.

III. Allerdings =zeigt eben dieser Prote-
stantismus, wie unterschiedlich religitse
Personen und auch Theologen mit der Mo-
derne umgehen konnen. Im dritten Haupt-
teil des Buches (nach den Analysen iiber die
Moderne und die religidse Erfahrung)
bringt Berger in einer Typologie drei Op-
tionen: die deduktive, die reduktive und
die induktive. Fiir diese drei Optionen ste-
hen exemplarisch Barth, Bultmann und
Schleiermacher. Die deduktive Option in-
sistiert unbeirrt auf der tradierten religito-
sen Autoritidt, wobei Neo-Orthodoxe deren
»Deus dixit“ nicht mehr gelassen (wie die
alte Orthodoxie), sondern irritiert durch
relativierende Erfahrungen diese Autoritét
fanatisch einmahnen: Berger verweist auf
den Iranischen Khomeinismus. Die reduk-
tive Option setzt an die Stelle des ,,Deus
dixit*“ das ,,homo modernus dixit“. Religio-
ses wird an die Bedingungen moderner
Welterfahrung angepaBt. Was sich in diese
nicht einfiigt, wird ,entmythologisiert®.
SchlieBlich pladiert Berger selbst fiir die
minduktive* Option. Diese setzt voraus, daB
es nicht nur die flachen und einsehbaren
Alltagserfahrungen gibt, sondern daB
menschheitsalt von religiosen Erfahrungen
(als Phinomen) erzahlt wird. Religiose Er-
fahrung, Tradition, nun aber (erzwungen
durch die Moderne) auch offene Reflexion
werden zu den induktiv-phidnomenologi-
schen Grundbedingungen fiir den religit-
sen Menschen in der Moderne. Dies macht
natiirlich religiose Erfahrung nicht leichter,
sie wird auch unsicherer (was den Wunsch
religidser Menschen nach Versicherung
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ziemlich frustrieren kann). Es entsteht zur
eigenen Religion auch eine ziemlich distan-
zierte Einstellung. Was aber so nicht zu be-
flirchten ist: daB religitse Erfahrung in der
Moderne nicht mehr mdéglich sei.

IV. 1. Insofern diese Analysen stimmen, be-
gilinstigt die Moderne und das an sie an-
gekniipfte BewuBtsein mit seinem ,,Zwang
zur Héresie (Auswahl)* des Menschen auch
im religiosen Bereich den Grundtyp des
»Auswahlchristen®. Der Mensch hat gar
keine andere Moglichkeit als (aus-) zu-
wahlen. Damit wird auch vermutet, daB
auch die christlich stilisierte Religiositit
relativ subjektiv (wenngleich darin tradi-
tionsorientiert), so aber offen, unsicher und
labil ist; daB sie auch stiindig davon be-
droht ist, im Sog der Moderne aufgeldst
zu werden, zu verdunsten.

2. Entscheidend fiir die Arbeit kirchlicher
Institutionen bleibt, alte religiose Erfah-
rungen kollektiv in Erinnerung zu halten,
diese spielerisch und erzdhlend zugénglich
zu halten, und in vielfidltigen Formen frei-
heitlicher Auseinandersetzung den Bilirgern
offenzuhalten. Eine Pastoral unter den be-
schriebenen Bedingungen der Moderne ent-
hilt somit Grundelemente wie ,,Gemein-
de“, Begleitung wvon Lebensgeschichten,
freiheitlicher Austausch, unterschiedliche
(weil subjektiv zu entscheidende) Formen
der Integration.

3. Solche Konsequenzen fiir die Arbeit der
Kirchen sind bedingt. Sie setzen voraus,
daB die sozial- und religionswissenschaft-
lichen Analysen zutreffen. Gegen die Ana-
lysen Bergers lassen sich jedoch gewich-
tige Einwinde erheben. So muB der Be-
griff der religitsen Erfahrung befragt wer-
den. Ist dieser Begriff nicht allzu sehr in
die Innerlichkeit, heraus aus der Geschich-
te, damit aus Raum und Zeit verlagert?
Typisch fiir die jiidisch-christliche Glau-
benstradition ist, da sie Gott in der kol-
lektiven Historie und nicht allein in der
privaten Innerlichkeit sucht. Allerdings
solch historisches Handeln als Gottes Han-
deln zu entschliisseln, braucht wieder die
»Stimmen der Engel” im Inneren des reli-
gitsen Virtuosen. Sind aber im christlichen
Verstdndnis nicht alle ,,Geistliche®, irgend-
wie religios Erfahrene?



4, Befragbar ist auch die Analyse der Mo-
derne. Sie weist dem Biirger ein hohes
MaB an ,,Wahlfreiheit zu, noch mehr, den
pZwang zum Wihlen-miissen*., Soziale
Freiheitsgrade, so nennt dies die herkémm-
liche Sozialwissenschaft. Gibt es diese so-
zialverbrieften Freiheitsgrade aber wirk-
lich? ,,Du hast keine Chance, aber niitze
sie (Oltmanns), so formulieren manche zy-
nisch. Gibt es nicht léngst ein durch Pro-
duktion und Konsumption hervorgebrach-
tes AlltagsbewuBitsein, das dem religiGsen
Bewulitsein derart asymmetrisch ist (Oer-
ter), daB von einer subjektiv moglichen
Wahl kaum noch sinnvoll geredet werden
kann? Mit Berger: daB es einen Sokrates
briauchte, diese aber selten sind: Denn auf
einen Sokrates kommen tausend stumpf-
sinnige Konformisten (20). Erzeugt die Ge-
sellschaft nicht eine Art ,,falschen Bewuf3t-
seins®, das die Biirger in vielféltiger Wei-
se ,entfremdet”, von sich selbst, den Mit-
menschen und auch von religiosen Erfah-
rungen? Eine solche Kirche mii3te an den
Grundlagen der Gesellschaft mitarbeiten,
damit an den Ursachen eines solchen fiir
den Menschen (und dahinter fiir seine re-
ligiosen Erfahrungen) verarmenden Be-
wulltseins. Kirche diirfte dann nicht nur
private (freie) Lebensgeschichten begleiten,
sondern durch gesellschaftspolitisch-kriti-
sche Arbeit die Voraussetzungen fiir solche
freie Lebensgeschichten mitherbeifiihren.
GewiB, Berger ist solchen ,,politischen Kon-
zepten“ fiir religiése Institutionen gegen-
liber sehr skeptisch: , Keine theologische
Position bietet Gewihr fiir soziale oder po-
litische Klarsichtigkeit. Anders gesagt, po-
litische Blindheit 148t sich an jedem Punkt
des theologischen Spektrums feststellen ...
Sozialpolitischer Scharfblick ist noch kein
Kriterium fiir theologische Methode* (157).
Bergers distanzierte Zuschauertheologie ist
wohl die logische Konsequenz der Defini-
tion ,religioser Erfahrung® als etwas, was
sich zwischen der Seele des Menschen und
den néchtlich-donnernden Stimmen der
Engel abspielt. Kann es sich aber eine
christliche Kirche leisten, angesichts der
Lage der einen gottgeschaffenen Mensch-
heit ,,zuzuschauen*?

Paul M. Zulehner, Passau

Reinhold Bdrenz, Das Gewissen. Sozialpsy-
chologische Aspekte zu einem moraltheolo-
gischen Problem, Echter Verlag, Wiirzburg
1978, 21981, 256 Seiten.

Im vorliegenden Band wird vom Verfasser
eine Frage in den Vordergrund geriickt,
die unter dem Horizont der heutigen Zeit-
situation allgemeine Beachtung finden
diirfte: Es geht um die Frage nach dem
Aufbau und Ausbau des Gewissens im Ge-
samtentwicklungsproze menschlichen Le-
bens. Der Verfasser gibt gleich im Vorwort
seinen Arbeitsschwerpunkt an, wenn er be-
tont: ,,Ziel der Untersuchung war die Her-
ausstellung der empirischen Aspekte des
Gewissensphéinomens®. Dieses Globalziel
entfaltet er dann in fiinf Einzelkapiteln.
Zunichst gibt er eine Einfithrung in die
Problematik dieses Forschungskomplexes
und den damit verbundenen Einzelproble-
men. Im weiteren werden Begriffe und
Sachverhalte erértert, und so wird eine er-
freuliche Klarheit und Durchschaubarkeit
gewihrt, die angesichts der Vielfalt von
Richtungen und Ansichten besonders wich-
tig erscheinen. Die Zentralbegriffe der
Arbeit, ndmlich: Sozialisation und Gewis-
sensbildung in ihrem theoretischen Inhalt
und in ihrem entwicklungspsychologischen
EntfaltungsprozeB, sind im 3. Kapitel. Der
unmittelbar ratsuchende Praktiker wird
gerade hier Hilfen und Weisungen- finden,
um menschlich-richtige Entwicklungen er-
moglichen und allenfalls Verformungen
verhindern zu kénnen. Dabei kénnen man-
che Aussagen gewiBl zu Widerspruch und
Diskussion herausfordern, weil sie in der
gegebenen Form dann zu absolut giiltig
klingen. Diese Einwendung stort jedoch
nicht den ,hilfreichen* Gesamtwert gerade
dieser Uberlegungen. Das vierte Kapitel

. schlieBlich geht auf Stellenwert und Wir-

kungsweise der Gruppe ein. Die wesent-
lichen Forschungsergebnisse werden zu ei-
ner organischen Synthese verarbeitet, die
allerdings an manchen Stellen mit Tabel-
len und Statistiken etwas {iberfrachtet
wird. Im letzten Teil geht der Verfasser
noch auf relevante Aspekte der Psychoana-
lyse und der Lernpsychologie ein.

Alles in allem bietet die vorliegende Ab-
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handlung in klarer und durchsichtiger
Sprache einen gewichtigen Uberblick iiber
wesentliche Aspekte heutiger sozialpsycho-
logischer Forschung und leistet dariiber
hinaus eine gute eigene Verarbeitung, die
dem Theoretiker und dem Praktiker Hilfe
und pastorale Anregung vermittelt. Als
Desiderate wéren zu nennen: eine vertief-
tere moraltheologische Auseinanderset-
zung, eine stirkere Heranziehung entspre-
chender ZErgebnisse der Verhaltensfor-
schung und zuweilen eine deutlichere Un-
terscheidung zwischen normativem Verhal-
ten und Gewissensentscheid bzw. Gewis-
sensbildung. Rein formal wiirde man sich
wiinschen: Seitenangaben in der Inhalts-
tibersicht und weniger Schreibfliichtigkei-
ten.

Karl Miihlek, Passau

Georg Scherer, Das Problem des Todes in
der Philosophie, Wissenschaftliche Buchge-
sellschaft, Darmstadt 1979, 225 Seiten.

Die Philosophie hat sich seit ihren Anfén-
gen mit dem Tod beschiaftigt und sie hat
vielfdltigen EinfluB auf den -christlichen
Glauben ausgeiibt. Der Essener Philosoph
gibt in diesem lesenswerten Buch einen
kurzen Uberblick iiber die Thematisierung
des Todes in der Philosophiegeschichte, an-
gefangen von den Pythagordern bis zur Ge-
genwartsphilosophie. Diese Gedanken kon-
nen gerade dem Seelsorger und Prediger
wertvolle Impulse geben, wenn er von
Auferstehung und ewigem Leben sprechen
will.

Anton Grabner-Haider, Graz

Im Dienst kranker Menschen

C. A. H. Watts, Depressionen erkennen und
heilen, Verlag Herder, Wien 1977, 199 Sei-
ten.

Wie Erwin Ringel im Vorwort betont, ist
es das Anliegen des Nichtpsychiaters Watts,
Versténdnis fiir Prozesse und Hilfsmoglich-
keiten bei depressiven Zustinden verschie-
dener Art zu ermoglichen. Watts’ Interesse
ist ein eminent humanistisches. Er ruft zu
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Mitmenschlichkeit auf, informiert {iber
Hilfsangebote, tridgt dazu bei, wvielfachen
Informationsmangel und Vorurteile abzu-
bauen. Weil Depression nicht blo ein me-
dizinisches Problem, sondern ,eine gesell-
schaftliche Krankheit* (22) ist, geht der
Verfasser besonders auf unsere Lebensbe-
dingungen und sozialen Aufgaben ein. —
Obwohl manche Details entstellend verein-
facht sind, eignet sich Watts’ Buch aber
durchaus als erste Einfiihrung zum Ver-
stdndnis von Depressionen und animiert
vielleicht auch zu tieferem Eindringen in
die behandelte Problematik. Besonders
hilfreich ist die abschlieBende Darstellung
von Institutionen im deutschen Sprach-
raum, die in diesen Fragen Hilfen anbie-
ten.

Alfred Kirchmayr, Wien

Heinrich Plock—Manfred Probst—Klemens
Richter, Hausgottesdienste mit Kranken.
Eine Handreichung fiir Priester, Diakone
und Kommunionhelfer, Benziger Verlag,
Einsiedeln—Ziirich, Verlag Herder, Frei-
burg—Wien 1977, 176 Seiten.

Wer jede Woche zu Kranken unterwegs
ist, ist dankbar, wenn er nicht bei jeder
Krankenkommunion die gleichen Texte
verwenden muB. Das Angebot war lange
sehr gering. Die drei Autoren haben daher
ein Buch herausgebracht, das dem Spender
der Krankenkommunion — egal ob Prie-
ster, Diakon oder Laie — reiche Unterla-
gen zur Gestaltung dieser Krankenkom-
munionen gibt. Hier findet man 33 thema-
tische Wortgottesdienste, die vom Schuld-
bekenntnis iiber Oration, Schriftlesung und
Fiirbitten bis zur Danksagung und Segens-
bitte reichen. DaB die Schriftlesung mit
einer kurzen Auslegehilfe versehen ist,
macht das Buch noch wertvoller. Der Spen-
der der Krankenkommunion kann kleine
Gottesdienste in den Wohnungen der Kran-
ken gestalten, ohne eine Bibliothek mit-
nehmen zu miissen. Und der kranke und
alte Mensch spiirt hier ein wenig vom Got-
tesdienst in der Gemeinde. — Fiir den Prie-
ster gibt es noch eine Auswahl von Haus-
messen und zahlreiche Auswahlgebete. Fiir



