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Bernhard Honsel

Die Freude

am Beruf des
Seelsorgers
erhalten oder
wiedergewinnen

Griinde fir den Ver-
lust der Freude am
Beruf

Leitartikel

Vor einiger Zeit fragte mich ein Student der Theologie:
»Haben Sie noch Freude an Ihrem Beruf? Kann man in
Ihrem Beruf als Mensch unter Freunden leben?*

Er wullte, daBl ich 54 Jahre alt bin und 27 Jahre im Be-
ruf. Ich wuBlte, dal der Student vor einer wichtigen Le-
bensentscheidung stand. Ich konnte die Frage nicht mit
einem kurzen ,,Ja“ oder ,,Nein“ beantworten und lud ihn
zu einem ldngeren Gespréch ein. Ich verschwieg nicht die
Jahre groBer Krise, in denen ich unsicher war, ob ich den
richtigen Beruf gewéhlt hatte.

Seelsorger zu sein ist heute eine anspruchsvolle, vielsei-
tige und auch schwierige Aufgabe. Es gibt viele Griinde,
sich fiir den Beruf des Seelsorgers zu entscheiden. Ein
wichtiger Grund: Ein Mensch kann fasziniert sein von
der Botschaft Jesu und den Wunsch haben, sie anderen
zu vermitteln. Immer wird der Betroffene sich von sei-
ner Wahl dieses Berufes ein erfiilltes Leben versprechen,
und ein erfiilltes Leben — so ist die Erwartung — wird
den Menschen trotz vieler Schwierigkeiten und harter
Arbeit im tiefsten mit Freude erfiillen.

Tatsache ist, daB nicht wenige, die nach langer Priifung
und Vorbereitung mit groBer Erwartung den Beruf des
Seelsorgers gewéhlt haben, im Laufe der Jahre die Freu-
de an ihrem Beruf verlieren; manche geben auch aus
diesem Grund ihren Beruf auf. Andere bleiben im Be-
ruf und stéhnen unter der Last der Arbeit. Die Freude
ist nicht die Grundstimmung ihres Lebens.

Es gibt in der Tat manche Griinde, die Anfangsfreude
zu verlieren.

Nur einige seien genannt: Bei jeder Berufswahl sind —
wie bei der Partnerwahl — Projektionen im Spiel. Be-
sonders bei der Wahl des Berufes des Seelsorgers be-
steht die Gefahr, dafl junge Menschen sich gerade we-
gen ihres guten Willens im Vertrauen auf die Verhei-
Bungen des Evangeliums zu ideale Vorstellungen ma-
chen. Die Wirklichkeit kann spédter ganz anders ausse-
hen.

Es gibt Griinde, die im Wandel der Gesellschaft und in
der Entwicklung der Kirche liegen. Das Ansehen der
Kirche und damit auch das Ansehen des Seelsorgers in
der Offentlichkeit ist zuriickgegangen.

Das Konzil hat groBe Erwartungen geweckt auf Erneue-
rung der Kirche an Haupt und Gliedern. Viele Erwar-

1



Moglichkeiten, die
Freude am Beruf zu
erhalten oder wieder
zu finden

Identitat in Beruf
und Leben

Ordnung der duBeren
Bedingungen
(der Zeit usw.)

tungen haben sich nicht erfiillt. Geblieben sind groBere
und vielfiltigere Erwartungen an den Seelsorger.
AuBerdem kommt durch den Priestermangel auf weniger
Seelsorger immer mehr Arbeit zu. Viele fiihlen sich von
der Last der Arbeit fast erdriickt 1.

Der ehelos lebende Seelsorger hat es in mancher Be-
ziehung schwerer als der verheiratete, weil ihm die Ge-
borgenheit der eigenen Ehe und Familie fehlt und oft
auch der befreundete Mensch, von dem er sich ange-
nommen fiihlt, der ihn kennt und trigt — gerade in Zei-
ten der Erfolglosigkeit und in Zeiten personlicher Krise.
Das kann die Krise der Lebensmitte, wo der Mensch
mehr oder weniger ausdriicklich fragt, was ihm das Le-
ben gebracht hat und was er noch erhoffen darf, erheb-
lich verschirfen. — Anderseits ergeben sich aus der be-
wuBt gewihlten und gelebten Ehelosigkeit spezifische
Chancen erfiillten Lebens.

Viele andere Griinde, die Freude am Beruf des Seel-
sorgers zu verlieren, kénnen hier nicht erértert werden.
Welche Wege, welche Moglichkeiten gibt es, die Freude
am Beruf zu erhalten — oder, wenn sie verloren gegan-
gen ist, sie wieder zu finden?

Das wird sehr unterschiedlich sein — jeder Mensch ist
anders. Jeder hat seine eigene Geschichte, seine ihm eige-
nen Moglichkeiten und Grenzen. Jeder lebt in anderen
Verhiltnissen. So muBl jeder den Weg fiir sich suchen,
denn im tiefsten weil nur der Mensch selbst, was gut fiir
ihn ist. Es gibt kein Rezept. Freude kann nicht verord-
net werden. Der Mensch kann aber manches tun. Er kann
Hindernisse aus dem Weg rdumen und Voraussetzungen
schaffen, daB sein Leben offen wird.

Dem Seelsorger bleibt nicht erspart, was jedem Men-
schen aufgegeben ist: seine Vorstellungen und Wiinsche
tiber sich und den Beruf in Einklang, in Ubereinstim-
mung zu bringen mit der Realitdt des Lebens. Er muB
seine Identitét finden im Beruf und im Leben.

Eine nicht zu unterschitzende Voraussetzung, die Ar-
beitsfreude zu erhalten, ist die Ordnung der duBeren Be-
dingungen, vor allem der Zeit. Wer sich von der Arbeit
erdriickt fiihlt, sollte als erstes versuchen, die Fiille der
1 Vvgl. dazu das Forum ,Zur Arbeitsiiberlastung der Seelsorger, im
vorausgehenden Heft (6/1980) 421—427. Dort berichten Pfarrer in un-
terschiedlichsten Situationen {iber #hnliche Bemilhungen, zwischen
mehr oder weniger notwendigen Aufgaben zu unterscheiden, der
Arbeitsiiberlastung z. B. auch in einer der gréBten Wiener Stadt-
pfarren durch kluge Arbeitseinteilung und einen entsprechenden
Arbeitsstil Herr zu werden (Schinner), die Arbeitsfreude zu erhal-
ten und fiir den konkreten Menschen da zu sein. Ahnlich stellt sich
das Problem, wenn ,Anspruchsvolle Berufsarbeit und Familien-

leben“ (Titel eines Forums in Diakonia Heft —354) auf
€inen Nenner zu bringen sind.




Suche nach der inneren
Balance und Entfal-
tung der eigenen
Méglichkeiten

Arbeit auf ein ertrigliches MaB zu begrenzen. Kein
Mensch darf mehr arbeiten, als er leisten kann. Es kann
kein Doppel der Aufgaben geben. Ein moglicher Weg:
mit den Verantwortlichen der Gemeinde offen die Si-
tuation besprechen und in einem ProzeB berechtigte und
unberechtigte Erwartungen abkldren und iiberlegen, was
der Seelsorger unbedingt selber tun muB und was an-
dere i{ibernehmen kénnen. Meine Erfahrung: Die Ver-
antwortlichen der Gemeinde wollen nicht, daB ich mich
liberarbeite, und sie sind bereit, Erwartungen zuriick-
zustellen und selber Aufgaben zu iibernehmen 2.

Das habe ich selbst erfahren, als vor Jahren unserer
Pfarrei ohne Voranmeldung der Kaplan genommen wur-
de. Dabei muBte ich erkennen, daB viele ,Erwartungen‘
weniger Erwartungen der Gemeinde waren als meine
Projektion. Es war fiir mich nicht leicht, diese Projektio-
nen abzubauen und mir lieb gewordene Titigkeiten, die
mir leicht fielen und auch Befriedigung brachten, an eh-
renamtliche Helfer abzugeben.

Auch bei sorgfiltiger Planung wird es nicht leicht sein,
die vielen moglichen Aufgaben auf ein ertrigliches MaB
zu begrenzen. Kein Seelsorger kann alles tun, was gut
und sinnvoll wére. Es lohnt sich, hartnéckig immer neu
zu probieren, die Arbeit und die Zeit so einzuteilen, daf
genligend Zeit bleibt fiir regelméBige Erholung, fiir Ur-
laub und auch Zeit fiir Studium und fiir Freunde.

Dies scheint mir eine wichtige Voraussetzung dafiir zu
sein, daBl die Freude am Beruf erhalten bleiben oder wie-
dergewonnen werden kann. — Ebenso wichtig jedoch
ist es, immer neu die innere Balance zu suchen.

Das menschliche Leben verlduft in Phasen. Jede Phase
birgt Konflikte und fordert Entscheidungen. Wenn diese
Konflikte nicht angegangen, wenn notwendige Entschei-
dungen nicht gefillt werden, geht das Unerledigte als
Belastung mit in das weitere Leben.

Thomas von Aquin spricht in diesem Zusammenhang
von der acedia (zumeist mit , Trigheit {ibersetzt) als
der eigentlichen Siinde. Er meint damit, daf ein Mensch
sich verweigert und hinter seinen Méglichkeiten zuriick-
bleibt, daB er seinen Weg nicht geht. Das bezieht sich
nicht in erster Linie auf die berufliche Leistung, son-
dern auf seine menschlichen und geistigen Méglichkei-
ten. Es geht um die innere Balance zwischen Maoglich-
keiten und Grenzen. Es geht darum, ,ja‘ zu sagen, zu
dem eigenen Leben mit seinen Stirken und diese zu ge-

2 vgl. B. Honsel, Der Dienst des Priesters in der Pfarrei, in: Dia-
konia 7 (1976) 56—65.



Teilnahme an der
Vielfalt und Fille
menschlichen Lebens

brauchen und sich mit den Grenzen und Schwéchen zu
versthnen 8.

Die Meister des geistlichen Lebens sprechen wvon der
zweiten Bekehrung. Irgendwann ist sie fillig, sonst ver-
sinkt der Mensch in MittelméiBigkeit, und das bedeutet
Traurigkeit iiber nicht gelebte Moglichkeiten. Eine noch
nicht geldste Aufgabe der Theologie und der Pastoral be-
steht meines Erachtens darin, die Erfahrungen der Mei-
ster des geistlichen Lebens und die Erkenntnisse der heu-
tigen Entwicklungspsychologie, der Analyse und der The-
rapie fureinander fruchtbar zu machen.

Wenn die duBeren Voraussetzungen der Arbeit einiger-
mafBen geordnet sind und der Mensch seine innere Ba-
lance gefunden hat, bietet der Beruf des Seelsorgers —
wie kaum ein anderer — die Mbglichkeit, an der Viel-
falt und Fiille menschlichen Lebens teilzunehmen. Ge-
rade in Zeiten existentiellen Erlebens ist er den Men-
schen nahe. Er wird gerufen, Kranke und Sterbende zu
besuchen, sie auf dem letzten Weg zu begleiten. Er kann
durch sein Dasein und — wenn erforderlich — durch ein
behutsames Wort Sterbenden und ihren Angehdrigen fiir
Stunden und Tage zum Néichsten werden. Bei aller
Schwierigkeit der Aufgabe kann der Seelsorger bei der
Beerdigung das Leben des Menschen deuten und seinen
Dienst als fiir die Menschen wichtig, ja unersetzlich er-
fahren.

Begleitung und Deutung des Lebens wird vom Seel-
sorger auch bei freudigen Ereignissen wie Geburt, Hoch-
zeit und Jubildum und dariiber hinaus erwartet.
Manchmal kann es sein, daB der Tod eines Menschen,
die Hochzeit eines Paares und vieles andere mehr auf
einen Tag fallen. Das stellt sicher eine besondere Bela-
stung dar, birgt andererseits die Chance intensiven Er-
lebens.

Durch diese Begegnungen kann zu vielen Menschen in
der Gemeinde eine gute, vertrauensvolle Beziehung
wachsen. Dadurch entsteht ein Klima des gegenseitigen
Kennens und der Verbundenheit. Das wird immer neu
realisiert und erfahrbar in der sonntdglichen Euchari-
stiefeier. Sie ist der bevorzugte Ort, Gemeinschaft und
Gemeinde zu erfahren wie auch Ort der Erfahrung der
Néahe Gottes.

3 Mir wurde zum Beispiel eines Tages klar, daB meine bisherige
Ausbildung fir meinen Lebensanspruch und filir meine Sicht des Be-
rufes nicht ausreichten. So habe ich neben der vollen Berufsaus-
libung als Pfarrer einer Gemeinde eine Ausbildung als Ehe-, Fa-
milien- und Lebensberater gemacht und eine Ausbildung als Grup-
penleiter in der themenzentrierten Interaktion. — Dieser Weg war

zeitweise beschwerlich. Er erdffnete mir jedoch neue Horizonte fiir
meinen Beruf und mein Leben und brachte mir neue Freunde.



Gute Beziehungen zu
Mitarbeitern und
Freunden

Ferdinand
Klostermann

Gemeindemodelle
und ihr legitimer
Ort

Gute Beziehungen erwachsen aber nicht nur aus den
mehr sporadischen Begegnungen an den ,,Brennpunkten
des Lebens. Gute Beziehungen entstehen vor allem auch
aus langjahriger Zusammenarbeit mit Verantwortlichen
in der Gemeinde. Die freundschaftliche Verbundenheit
und die Solidaritdt mit den Seelsorgern in der Pastoral-
konferenz hier am Ort wie der regelmiBige Kontakt mit
,»Gleichgesinnten” waren und sind mir eine Hilfe zur
Orientierung fiir mein Leben und meinen Beruf. Da-
neben behalten selbstverstindlich auch persénliche
Freundschaften auBerhalb des Berufes ihre unersetzliche
Bedeutung.

Bleibende Quellen der Freude iiber das ganze Leben hin
sind das Evangelium Jesu Christi und das Gebet. In
Stunden der Bedriickung geben sie Halt und Trost, in
Stunden des Erfolges und der Freude verweisen sie auf
den Herrn, der verheiBen hat: ,,Meine Freude gebe ich
euch, damit eure Freude vollkommen werde‘ (Joh 15,11).
Es gibt Zeiten, da bin ich meines Lebens und meines
Berufes richtig froh. Und es gibt Zeiten, da muB ich alle
Kraft zusammennehmen, um nicht von der Last des Be-
rufes erdriickt zu werden.

Nach einem langen Gesprich mit dem Studenten habe
ich das ,noch seiner ersten Frage in ein , wieder® ver-
wandelt und beide Fragen mit einem ,,Ja* beantworten
kénnen.

Artikel

In Weiterfilhrung dessen, was Norbert Brox in Heft 6,
1980 vom Neuen Testament her iiber die christlichen Ge-
meinden und ihre notwendige Offenheit schreibt, pld-
diert Klostermann dafiir, aus den Pfarren lebendige Ge-
meinden zu machen, ohne das bestehende Pfarrsystem
aufzulésen. Den Weg dazu sieht er einerseits in einer
Gegeniiberstellung unserer konkreten Pfarren mit dem
neutestamentlichen Ideal einer Gemeinde, andererseits
im Suchen nach neuen, der konkreten Situation ange-
messenen Wegen und ,,Modellen” von Gemeinde, wie sie
bereits in verschiedenen Formen sichtbar werden. Dabei
ist entscheidend wichtig, der Versuchung einer evange-
liumswidrigen Uniformierung zu widerstehen und die
Gemeinden in sinnvoller Pluralitit wachsen zu lassen.

red




1. Das Unbehagen um
die Pfarre

Suche nach
Alternativen...

Nachdem das Wort ,,Gemeinde” lange Zeit dem katho-
lischen Sprachgebrauch liberhaupt fremd war, kam eine
Zeit, da man ohne jegliches Bedenken Pfarre und Ge-
meinde einfach identifizierte und schlicht und einfach
von Pfarrgemeinde redete. Als man auf der Gemeinsa-
men Synode der Bistiimer der BRD versuchte, die Gleich-
setzung etwas zu hinterfragen, wurde dies von der Deut-
schen Bischofskonferenz beméngelt, und es wurde davor
gewarnt, Gruppenmerkmale wie ,,menschlichen Kontakt®,
,menschliche Ndhe*, , Erlebbarkeit und Vollziehbarkeit*
auf die Pfarre anzuwenden !. Das war 1972,

Seitdem ist das Unbehagen an der iiblichen Pfarrpasto-
ral noch grofer, ja weltweit geworden. Gewill wird heu-
te kaum mehr jemand die von einigen Soziologen noch vor
Jahren gemachte Prophezeiung vertreten, das Ende der
iiblichen Territorialpfarre stehe vor der Tiir. Im Gegen-
teil, man ist heute mehr denn je davon iiberzeugt, dalB3
die territoriale Struktur unseres Pfarrnetzes weiterhin
als kirchlicher Grundraster von Bedeutung sein wird,
weil er zum mindesten eine liickenlose Pastoralverwal-
tung erlaubt. Doch auch von dieser mehr organisatori-
schen Funktion abgesehen, wird eine Territorialstruktur
so lange pastorale Bedeutung haben, so lange Wohnen
und Wohnort eine Rolle spielen. Hier verbringen zum
mindesten die Kinder (und viele ihrer Miitter) sowie
alte Menschen einen beachtlichen und wichtigen Teil ih-
res Lebens; hierher kehren aber auch die Berufstitigen
immer wieder zuriick, hier ist man ,,daheim*; hier bleibt
der Intimbereich der Familie und des Privatlebens, hier
wird Ehe gelebt, hier erfolgt zu einem betrdchtlichen
Teil die Sozialisation der Kinder, auch die religitse. Ja,
man kommt immer mehr zur Uberzeugung, daB sich das
konkrete Pfarrnetz in den mitteleuropédischen Léindern
im groBen und ganzen bewé&hrt hat, abgesehen von den
Monsterpfarren unserer Grof3stddte, die geteilt werden
sollten, und von ganz wenigen Kleinstpfarren auf dem
Land, die sich nur noch als historische Relikte erhalten
haben. Sonst sind unsere Pfarren weithin gewachsene
Einheiten, die man schon auf Grund der Entfernung von-
einander oder auf Grund sozio-kultureller Gegebenhei-
ten nicht straflos aufgeben darf, auch wenn sie vielleicht
nicht allzu groB sind.

Dennoch bleibt das Unbehagen und werden die Fragen
immer lauter: Genligen die Pfarren, wie sie sind, um
Kirche in der modernen Industriegesellschaft prisent zu
machen und zu leben, um die Anliegen Jesu Menschen
1 Vgl. Synode 2-72-68.



... auf Grund einer
Riickbesinnung auf
das neutestamentliche
Ideal

Gemeinde als Ort der
Gotteserfahrung

des 20. Jahrhunderts zu vermitteln? Denn dazu sollten
sie ja da sein. Brauchen wir dazu Alternativen oder doch
Ergidnzungen der traditionellen Strukturen? Und sind
die Pastoral, die Verkiindigung, die Liturgie, das ganze
Leben dieser Pfarren so, dafl eine Kirche fiir die Men-
schen sichtbar wird, daBl die Botschaft Jesu als Hilfe
fiir die individuellen und gesellschaftlichen No6te der
Menschen von heute empfunden werden kann, daf also
Evangelium und Leben, Glaube und menschliche Erfah-
rungen wieder besser vermittelt werden kénnen?

Dieses Unbehagen hingt mit einer Riickbesinnung auf die
neutestamentliche Wirklichkeit zusammen, die vor allen
heute iiblichen Einteilungen in Pfarren, Dibzesen, Kir-
chenprovinzen und Gesamtkirche liegt und die die neu-
testamentlichen Schriften ekklesiac nennen, d. h. Ver-
sammlung, ndmlich die Gemeinschaft oder Gemeinde de-
rer, die sich versammelten, um sich selbst immer neu
mit der befreienden Botschaft Jesu zu konfrontieren und
sie dann weiter zu sagen; um sein Gedédchtnismahl zu
begehen, damit die Erinnerung an ihn, seinen Tod und
sein Leben in Gott und seine Gegenwart unter ihnen
nicht verloren geht; um das Zeugnis briiderlicher Ge-
meinschaft und Liebe zu geben und schlieflich um diese
Gemeinschaft in sozialer und karitativer, heute wiirde
man vielleicht sogar sagen: politischer Diakonie nach
auBen ausstrahlen zu lassen. Nur wo sich alle diese vier
ekklesialen d. h. gemeindlichen Grunddimensionen: Ver-
kiindigung, Liturgie, Koinonie, also Gemeinschaft, und
Diakonie unmittelbar und auf Dauer ereignen, kann und
sollte man von christlicher Gemeinde im Vollsinn reden,
ereignet sich Kirche konkret.

Diese christliche Gemeinde sollte dem Menschen zum Ort
der Gotteserfahrung werden. Wenn schon dort, wo zwei
oder drei im Namen Jesu zusammenkommen, nach Mt 18,
20 er selbst mitten unter ihnen ist und in ihm Gott, so
gilt dies umso mehr von der Gemeinde, denn das heif3t
doch: Wo Menschen in seinem Namen miteinander kom-
munizieren, erfahren sie eine neue Dimension, erfahren
sie Sinn und seine Gegenwart; es gehen ihnen die Augen
auf, und er wird erkennbar wie damals in Emmaus (Lk
24,31). Das setzt freilich einiges voraus und stellt uns vor
die Frage, ob unsere Versammlungen so sind, daB er er-
fahrbar werden kann, da ein Neuling oder ein Un-
glaubiger, der hereinkommt, erfahren kann: ,,Gott ist
wirklich unter euch® (1 Kor 14,24 f). Nur zu oft wird er
nédmlich nichts entdecken, was uns und die Welt ver-
dndert, nur etwas Routine.



2. Die Wirklichkeit
unserer Pfarren und
das neutestamentliche
Ideal

Zu groBie Pfarren

Im Blick auf das, was das Neue Testament unter christli-
cher Gemeinde versteht, kann ja doch wohl niemand im
Ernst behaupten, eine Pfarre sei als solche schon eine
christliche Gemeinde, wenn, wie es in den traditionell
christlichen Léndern der Fall ist, nur ein verhé&ltnismé-
Big kleiner Teil am Gottesdienst und am iibrigen Leben
der Pfarre teilnimmt. In den gréBten Pfarren unserer
Grofistidte sind das nur drei bis zehn Prozent der Pfarr-
angehorigen, aber auch im Landesdurchschnitt kaum ein
Drittel. Auch die von den drei bis 60 Prozent der sonn-
tédglichen Kirchenbesucher gebildeten Gemeinden sind
vom Ideal einer Gemeinde im neutestamentlichen Sinn
weit entfernt. Viele von ihnen wollen voneinander und
ihren gegenseitigen Problemen gar nicht allzuviel wis-
sen. Sie besuchen eben den Gottesdienst und glauben,
das sei reichlich genug. Nun gibt es zweifellos in vielen
Pfarren Gruppen im Bereich der gemeindlichen Grund-
dimensionen, in deren Mitarbeit in Verkiindigung, Litur-
gie und Gemeinschaftspflege, in deren Diakonie an Kran-
ken und Einsamen, in deren Nachbarschafts-, Behinder-
ten-, Gastarbeiter- und Fliichtlingshilfe, in deren Ge-
meinwesenarbeit und Entwicklungshilfe fiir die Dritte
Welt nicht wenig vom neutestamentlichen Ideal spiir-
bar wird. Freilich miissen wir uns auch hier dauernd
fragen, wie weit das auf die ganze Pfarre ausstrahlt,
wie vielschichtig in Glaubensreife und Motivation auch
die Mitglieder solcher Gruppen sein kénnen und wie weit
sich auch hier Selbstsucht, Préapotenz, Kliquenwesen breit-
machen kann, was wieder Anlafl dafiir sein kann, da
wertvollste Menschen keinen Zugang zur Gemeinde fin-
den. — Eine ideale Kirche und Gemeinde hat es aller-
dings noch nie gegeben — auch nicht zur apostolischen
Zeit (siehe 1 Kor 11) — und wird es nie geben, so lange
es uns gibt. Auch hier ist nach dem II. Vatikanum ,,Kir-
che, die immer der Reform bedarf* 2.

AuBerdem ist zu bedenken, daB3 viele unserer Pfarren,
so wie sie sind, meist schon wegen ihrer GriéBe nicht
Gemeinde im eigentlichen Sinn sein kénnen. Es gibt ein
durch viele Untersuchungen erhirtetes Gesetz: Je gréfer
die Pfarre, desto geringer im allgemeinen der Kirchen-
besuch, die Teilnahme am kirchlichen Leben, ja die
Christlichkeit, Glaubigkeit und Religiositit. Darum for-
derte man vor noch nicht zu langer Zeit die Teilung al-
ler Pfarren ab etwa 10.000 Katholiken und sah Pfarr-
groBen von 3—5.000 Katholiken auch in der Stadt als

2 II, Vat. Konzil, Okumenismusdekret, Art 4; Kirchenkonstitution,
Art. 8.



Sehnsucht nach
kleineren Gemein-
schaften

Ideal an. Heute tendiert man eher zur VergréBerung der
pfarrlichen Basiseinheit, h#lt stidtische Pfarren mit
10.000 Katholiken noch fiir durchaus ertriglich und emp-
fiehlt auch auf dem Land den Zusammenschluf3 mehrerer
Kleinpfarren zu mehr oder weniger lockeren Pfarrver-
bénden von 3.000 bis 15.000 Katholiken. Dadurch hofft
man, die Verwaltung zu vereinfachen, Sachmittel geziel-
ter und Spezialisten effektiver und rationeller einsetzen
zu koénnen. In jiingster Zeit dréngt auch der Priesterman-
gel zu solchen Zusammenlegungen oder VergriBerungen,
wiewohl diese pastoral nur zu verantworten sind, wenn
die Kleinpfarren als eigene Einheiten erhalten bleiben
und die GroBpfarren in vollgemeindliche Wohnviertel-
und Sprengelgemeinden (Basisgemeinden) substrukturiert
werden, da nur dann ein voller sakramentaler Dienst
und ein eigener geistlicher Leiter am Ort garantiert sind.
Der Schaffung bzw. Erhaltung solcher lebendiger Sub-
strukturen kommt auch eine Sehnsucht des durch GrofB-
organisationen verplanten modernen Menschen nach dem
Intimraum, nach der Gruppe und kleineren Gemeinschaft
entgegen, in der man mit jedem klar werden kann und
nicht den Méchtigen ausgeliefert ist, in der man Ange-
nommenheit, Zuneigung, Lob und Anerkennung findet,
in der jeder auch seine eigenen Gaben und Begabungen
fiir die anderen einbringen kann und in der man auch
Konflikte mit sich und anderen leichter l6sen kann. Das
gilt auch fiir die Kirche. Auch Christentum kann nach
wie vor und heute mehr denn je nur in kleinen iiber-
schaubaren Gruppen und Gemeinden vermittelt, interna-
lisiert, sozialisiert, eingeiibt und gelebt werden, von der
Familie angefangen. Nur hier kénnen die fiir einen Chri-
sten und fiir eine christliche Gemeinde heute notwendi-
gen Tugenden, Hingabe, Dialogfreudigkeit, Teambereit-
schaft, Toleranz, Kontaktfreudigkeit, aber auch Austausch
des Glaubens gelernt und eingeiibt werden. Nur in der
kleinen Gemeinschaft ist eine konkrete Verkiindigung,
ein Austausch des Glaubens, eine situationsgerechte Li-
turgie moglich, kann das Zeugnis briiderlicher Gemein-
schaft gelebt und die Solidaritdt mit dem eben Néichsten
gelibt werden. }

Hier allein wird auch die aktive Mitarbeit méglichst vie-
ler erreicht, kann den verschiedenen Bediirfnissen Rech-
nung getragen und den verschiedenen Charismen in der
Gemeindeentfaltung Moglichkeit gegeben werden. Das
alles hat in einer weithin sikularisierten und auch welt-
anschaulich véllig pluralen Gesellschaft erhéhte Bedeu-
tung, in der das pastorale Netz eher verdichtet als noch

9



3. Versuche zur Ge-
meindewerdung
unserer Pfarren

3.1 Lateinamerika-
nische Basisgemeinden

10

weitmaschiger gemacht werden miiite. Immer mehr Men-
schen sind mit dem tiblichen Trott der oft schwerfilli-
gen Pfarren nicht mehr zufrieden. Sie suchen mehr Tiefe,
Spiritualitdt und geistliche Gemeinschaft. Und weil sie
das alles in den GroBkirchen oft nicht mehr finden, fliich~
ten sie nicht selten in Sekten 3.

Wenn unsere Pfarren, wie wir gesehen haben, als solche
noch keine Gemeinden im Sinn des NT sind, so sollen
sie sich doch nach Kriften bemiihen, solche Gemeinden
zu werden. Bei der Suche nach einer neuen bzw. erneuer-
ten pastoralen Praxis stiel man bald auf die Basisbe-
wegung in der Dritten Welt, die zu den interessantesten
Phénomenen der jiingsten Kirchengeschichte gehort.

Die Bewegung ging wohl von Lateinamerika aus, wo ich
selbst im Sommer 1976 gelegentlich einer Studienreise
Basisgemeinden kennenlernen und am 2. Nationalkon-
grel der brasilianischen Basisgemeinden teilnehmen
durfte 4. Sie entstehen wirklich an der Basis, wo ja die
Erneuerungen der Kirche fast immer begannen, und zwar
in den Slums der GroBstddte und in den Elendsdérfern
der Bauern und Landarbeiter, an Orten also, an denen
sich der horrende Priestermangel jener Lander am
schlimmsten auswirkt. Die Initiative geht meist von Mis-
sionaren und Ordensfrauen aus, die sich selbst zu den
Armen begeben und mit ihnen leben. Sie bilden Men-
schen der Basis selbst aus, die dann Gruppen von 8—50
und mehr Menschen sammeln. Diese treffen sich wéchent-
lich, meist privat. Sie gehen von der Botschaft Jesu aus,
etwa in einem Wortgottesdienst, konfrontieren damit ih-
re konkrete Situation und suchen Konsequenzen fiir ihr
Leben und ihre umfassende Befreiung zu ziehen ?; oder
sie gehen umgekehrt von ihrer Situation, ja von kon-
kreten Ereignissen der vergangenen Woche oder des Ta-
ges aus und suchen in der Botschaft Jesu eine konkrete
Antwort zur Bewiltigung. Hier lernen die Leute nicht
nur die Botschaft Jesu kennen, sie lernen auch, einan-
der zu helfen und ihre Rechte wahrzunehmen; sie ler-
nen lesen und schreiben, sie iibernehmen Verantwortung
fiireinander und in staatlichen Kooperativen oder griin-
den selbst solche, sie kdmpfen flir die Versorgung mit
Wasser, Kanalisation und Licht, um Spielplitze, Kin-
dergédrten und Schulen; die Frauen lernen nihen, strik-

8 Zum ganzen vgl. F. Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei eine
Gemeinde?, Wien 1979, 50—101.

4 Vgl. N. Greinacher — F. Klostermann, Freie Kirche in freier Ge-
sellschaft, Ziirich 1977.

5 Vgl. E. Cardenal (Hrsg.), Das Evangelium der Bauern von Solen-
tiname, Wuppertal 1980.



Auch in Afrika, Asien
und Europa

3.2 Verschiedene
Modelle

ken, weben usf. GréBter Wert wird auf die Aus- und
Weiterbildung der Leiter gelegt. In einem Papier der
brasilianischen Bischofskonferenz heiBt es, die traditio-
nellen Pfarrstrukturen seien zwar noch giiltig, aber fiir
die Evangelisierung ungeeignet, weshalb dringend
neue Formen kirchlicher Gemeinschaften entwickelt wer-
den miiBten, ,die der Besonderheit einer Industriege-
sellschaft und zugleich der prophetischen Dimension der
Kirche entsprechen‘ % Manche Bischdfe haben die iib-
lichen Pfarren tatséchlich schon durch das viel engere
Netz der Basisgemeinden ersetzt. Die brasilianische Bi-
schofskonferenz bemiiht sich seit Jahren um die Erlaub-
nis, die geeigneten faktischen Leiter der Basisgemein-
den zu Priestern ordinieren zu diirfen, um den horren-
den Priestermangel zu beheben. Dagegen spricht nur das
geltende Zolibatsgesetz 7.

Ahnliche Entwicklungen sind in Afrika und Asien im
Gang, wo auch, wie in Lateinamerika, die Pfarren schon
wegen ihrer Ausdehnung gar nicht imstande sind, Kom-
munikation und Kooperation der Christen zu ermdgli-
chen, Nur zwei Beispiele: die afrikanische Ditzese Uvira
(Zaire) hat auf 31.000 km? (gréfer als Belgien) fiir 11
Pfarren 39 Priester, die brasilianische Ditdzese Juazeiro
freilich auf 57.000 km?* (fast zwei mal Belgien) fiir 9
Pfarren 10 Priester 8.

AufBler in Missions- und Entwicklungslidndern scheinen
dhnliche Gruppen und Gemeinden vor allem in Lindern
mit stidrkeren sozialen Problemen oder harten inner-
kirchlichen Spannungen und Polarisierungen oder in der
Verfolgungssituation FuBl zu fassen. Man denke an die
Vereinigten Staaten, an Italien, Spanien, Frankreich und
die Niederlande. Giinstigere Entwicklungen bahnen sich
iiberall dort an, wo sich Bischofe selbst fiir die Sache
engagieren, wie etwa in England und zum Teil auch in
Polen; weniger giinstig schon oder noch in Ungarn °.

Bei allem Interesse, das die Basisbewegung auch bei uns
mit Recht hervorrief, wurde bald klar, dal man anders-
wo gewachsene Modelle nicht einfach auf unsere ganz
anderen und unter anderen Voraussetzungen gewachse-
nen Verhiltnisse tibertragen kann 1°.

Was kann man nun frotzdem fiir unsere Verhilinisse
von der Basisbewegung lernen, und gibt es vielleicht
schon Ansétze in dieser Richtung?

6 Herder Korrespondenz 32 (1978) 329.

7 Kathpress v. 23. 3. 1976 n. 57,4.

8 Annuario Pontificio 1973 (Citta del Vaticano 1973) bzw. Mitteilung
des Bischofs von Juazeiro.

9 vgl. Klostermann, a.a.O. 149—173.

10 Vgl. den im n#chsten Heft folgenden Beitrag von F. Klostermann,
Die Basiskirche — ein neuer Weg und seine Probleme.
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3.2.1 Die ganze Pfarre
im ProzeB der
Gemeindewerdung

Wichtige Aufgaben
bestehender Gruppen

12

Wenn ich recht sehe, gibt es in den deutschsprachigen
Léndern drei solcher Ansétze oder Versuche.

Ein erster Versuch besteht darin, die ganze Pfarre,
so weit das eben mdéglich ist, durch héusliche Gesprachs-
kreise, durch systematischen Aufbau einer Gemeindeka-
techese fiir die Eltern der Tauflinge, die Erstkommuni-
kanten, Erstbeichtenden, Firmlinge, durch Gesprichspre-
digten und Predigtgespréche, durch entsprechende Got-
tesdienstgestaltung, durch eine mdglichst gemeindliche
Sakramentenspendung, durch Glaubenskreise, durch Bil-
dung von Basisgruppen, durch Gemeinwesen- und oku-
menische Arbeit und durch Ubernahme von Mitverant-
wortung im Pfarrgemeinderat und seinen Organen, in
einen ProzeB der Gemeindewerdung hineinzuziehen.
Dieser ProzeB kann nie abgeschlossen werden — nicht
nur im Hinblick auf die Bergpredigt, hinter deren For-
derungen (Verzicht auf jegliche Revanche, Mt 5,38—40;
unbegrenztes Verzeihen, Mt 18,21 f; volle Herrschafts-
freiheit, Mk 9,35 und 10,42—44; das Vollkommensein wie
der Vater in den Himmeln, Mt 5,48) alle zuriickbleiben.
Diese Forderungen sind maBlos; nach ihnen kann man
nur unterwegs sein. Aber auch bei der Bemiihung um le-
bendige Gemeinden werden immer einige wenige an der
Spitze des Zuges marschieren und einige oder viele die
Nachhut bilden; andere werden fuBmarod werden, und
wieder andere scheinen es von Anfang an gewesen zu
sein. Diesen Weg gehen etwa die Pfarre Frankfurt-
Eschborn und viele andere. Pfarrer Schulz von Esch-
born gebraucht gerne das Bild vom Auszug Israels aus
dem Sklavenhaus Agypten. Er hat diesen Weg in vielen
seiner Blicher beschrieben !, Viele tun mit, wenn auch in
sehr verschiedener Intensitdt, andere tun zeitweise mit
und gehen wieder, andere tun iiberhaupt nicht oder noch
nicht mit,

Hier konnen zweifellos auch schon in der Pfarre vorhan-
dene Gruppen, Gemeinschaften und Organisationen, von
denen schon die Rede war, gute Dienste leisten, ob
sie nun zunéchst vorwiegend auf Kommunikation aus-
gerichtet waren wie unsere Altenklubs; ob sie sich um
eine intensivere Spiritualitit bemiihen wie Meditations-
und Bibelkreise; oder ob sie andere Aufgaben im Be-
reich der ekklesialen Grundfunktionen iibernehmen. Sie
diirften sich freilich nicht mehr nur fiir einen bestimm-
ten Sonderzweck bestehend verstehen, sondern als christ-

11 Etwa H. M. Schulz, Damit Kirche lebt, Miinchen 1975; Gemeinde
als lebendige Katechese, Mainz 1976; Wenn Gottesdienst Freude macht,
Mainz 1977; ein Jahr in Gottes Werkstatt, Mainz 1978.



Spontane und
geplante Bildung
neuer Gruppen

liche Gemeinschaft im Dienst der ganzen Pfarre,
als eine neue Form der paulinischen Hausgemeinde, die
aus dem Wort Gottes lebt, sich damit konfrontiert, ihren
Glauben miteinander reflektiert, miteinander betet und
auch ihr Tun aus dieser Tiefe herauswachsen 14Bt. Das
miissen keine Vollgemeinden sein; auch ihr diakonischer
Dienst kann sich auf eine bestimmte Art der Gemein-
wesenarbeit oder der Hilfe fiir die Dritte Welt beschrin-
ken, aber sie werden ihr Anliegen nicht nur als Sonder-
hobby ihres Kreises betrachten, sondern fiir die ganze
Gemeinde sehen und diese dafiir zu sensibilisieren versu-
chen. Die Eucharistie werden sie normalerweise im Rah-
men des Pfarrgottesdienstes feiern, dennoch werden sie
dies manchmal auch miteinander im kleinen Kreis tun
und die dabei gemachten Erfahrungen, so weit das mog-
lich ist, auch fiir den pfarrlichen Gottesdienst fruchtbar
werden lassen.

Aber auch spontan entstandene, mehr oder minder in-
formelle Gruppen kénnen diesem Anliegen dienen wie
Freundeskreise, Wohngemeinschaften, Familiengruppen,
Jugendgruppen. Es muBl auch nicht alles fiir ewige Zei-
ten gegriindet sein.

In dieselbe Richtung weist der Bericht einer Arbeitsge-
meinschaft flir pastorale Strategie, die die katholischen
Bischéfe und die nationale Priesterkonferenz von Eng-
land und Wales ins Leben gerufen haben. Es wird die
Bildung kleiner Gruppen von etwa 10 oder 12 Personen
empfohlen, um die apostolischen Aktivititen der Pfar-
ren voranzutreiben; mehrere Gruppen sollten sich zu
einer ,christlichen Gemeinde” zusammenschlieBen, die
insgesamt aber nur so groB sein sollte, daB jedes Mit-
glied alle iibrigen Personen kennt und sich mit deren
Problemen persénlich verbunden fiihlen kann. Diese
neuen Gemeinden sollten einen Kandidaten aus ihrer
Mitte als Gemeindeleiter wihlen, der von den Bischéfen
anerkannt und gegebenenfalls ein Kandidat fiir die Wei-
he zum Priesteramt sein sollte. Dies wird als eine ,,der
signifikanten Entwicklungen der Kirche* gewertet. Wei-
ters wird die Bildung von christlichen Basiskomitees ur-
giert, die aus vielen kleinen Gemeinden zusammenge-
setzt sind. Diese Gruppen und Gemeinschaften sollten
»sofort und in breiter Front im ganzen Land begonnen
werden, Ob sich allerdings eine solche Strategie von
oben bewihrt, scheint eher fraglich zu sein, da solche Ba-
sisgemeinden doch Voraussetzungen haben, die nicht
iiberall gegeben sind 12.

12 Vgl. Klostermann (Anm. 3) 156—158.
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3.2.2 Intensivgemein-
den innerhalb von
Pfarren

3.2.3 Personal-
gemeinden

14

Dieser englische Vorschlag weist bereits auf einen
zweiten Versuch hin: n&mlich die Bildung eigener In-
tensivgemeinden innerhalb und im Dienst der iiblichen
Territorialpfarre. In manchen GrofBstadtpfarren bilden
sich Intensivgemeinden von etwa 80 bis 100 Menschen,
die sich monatlich zu eigenen Gemeindeversammlungen
treffen und mit dem Pfarrer praktisch die Sorge fiir die
ganze Pfarre und ihre Probleme wahrnehmen. Nach Re-
ferat und Diskussion werden die anfallenden Probleme
erortert, der Pfarrgemeinderat und seine Ausschiisse
bringen ihre Anliegen ein, das ganze endet mit einer
Agape. In manchen Pfarren entwickelt sich jetzt der
Pfarrgemeinderat mit seinen Ausschiissen und Mitar-
beitern selbst zu solch einer Intensivgruppe oder -ge-
meinde. In einer Landpfarre des Vikariates Wien-Siid
mit 1500 Katholiken macht der Pfarrgemeinderat mit sei-
nen Mitarbeitern etwa 80 Personen aus, die nach Aus-
sage des Bischofsvikars die ganze Pfarre mitverantwor-
ten. Ahnliche Modelle kann man in Wien-Schwechat und
Wien-MachstraBie studieren.

Da beide Wege in vielen Pfarren einfach von deren
personeller Situation her nicht oder noch nicht gangbar
sind, aber auch aus anderen Griinden, kommt es als Er-
génzung zu den iiblichen Territorialpfarren, nicht als de-
ren Ersatz, auch bei uns schon zu einem dritten Versuch,
zur Bildung von Personalgemeinden. Sie kdénnen inner-
halb oder neben konventionellen Pfarren existieren. Sie
kénnen sich um ausstrahlende Personlichkeiten bilden
und sind selbst wieder Kristallisationspunkte fiir gleich-
gestimmte Menschen, die ein intensiveres Christentum
suchen und oft nicht finden, oder fiir Menschen, die die-
selben Anliegen haben wie eine Studenten-, Akademiker-
oder Betriebsgemeinde. Hier kénnen sich auch Menschen
spirituell entfalten und kirchlich, auch fiir die {iblichen
Pfarren, aktiviert werden, die sonst vielleicht keine Mog-
lichkeit dazu gefunden hétten. Johann Baptist Metz hat
kiirzlich fiir den Zusammenschlu von Gleichgesinnten
zu personalen Basisgemeinden plddiert, in denen schop-
ferisch mit ,,Ungleichzeitigkeit” umgegangen wird und
so ,ungleichzeitige* Begriffe wie Opfer, Verzicht, Um-
kehr, Gemeinschaft wieder Leben erhalten 3.

18 Kathpress v. 30. 4. 1979, n. 84,3. — Aus eigener Erfahrung konnte
ich folgende Erwartungen an solche Personalgemeinden oder Basis-
gruppen bzw. Motivationen feststellen, aus denen man sie sucht. Es
gibt erfreulicherweise immer mehr Christen, die Mbglichkeiten zu
ehrlichen Glaubensgesprichen suchen, zu denen sie in ihren Pfarren
einfach keine Gelegenheit haben; sie wollen dabei ihren Glauben
vertiefen, ihre Glaubensprobleme lésen oder ihren schon proble-

matisch gewordenen Glauben bzw. ihr gestdrtes Verhéltnis zur Kirche
noch einmal {iiberpriifen, um einer totalen Entfremdung zu ent-



Forderung dieser
Neubildungen

Auch fir
Randgruppen

Frankreichs ,,Kirchen
der Einladung‘

Solche Bildungen werden von Natur aus immer begrenzt
sein; um so mehr sollten sie von den Ditzesen und Terri-
torialpfarren eher gefordert als mit MiBtrauen betrach-
tet und an den kirchlichen Rand gedridngt werden.
Wichtig ist freilich, daf sie sich nicht selbst isolieren,
sondern untereinander in horizontaler Kommunikation
und im Austausch ihrer Erfahrungen bleiben, aber auch
in vertikaler Kommunikation mit der je gréBeren Kir-
che bis zur Gesamtkirche. In dem MaB, als diese Kom-
munikation gestort ist, gleichgiiltig aus wessen Schuld,
wird die Gemeinde krank, sektoid und leidet darunter
auch die je gréBere Kirche.

Auch hier gibt es schon viele praktische Modelle. Sie
sind freilich sehr verschiedener Natur. Manche, beson-
ders in Europa und nicht ohne Verschulden der ditze-
sanen Leitungen, sind, wie schon angedeutet, sehr kir-
chenkritisch.

Personalgemeinden bieten sich auch fiir kirchliche und
gesellschaftliche Randgruppen an, fiir die in unseren
biirgerlichen Pfarren faktisch kein Platz ist.

Die franzésische Kirche hat hier immer noch viel mehr
Mut zu Experimenten und ist hier wohl auch offener
fiir das Wehen des Geistes als unsere miiden mittel-
europédischen Kirchen. So bildeten sich in Stadtvierteln,
in denen sich Schausteller, Studenten, Homosexuelle,
Clochards und Bettler dréngen, ,,offene Kirchen*, ,Kir-
chen der Einladung®, ,,Kirchen des Empfangs®, ergéinzen-
de Angebote zu den herkémmlichen Pfarren, Orte der
Freiheit — auch von eingefahrenen Strukturen. Seit 12
Jahren fiihrt ein Priester im Pariser Prostituiertenvier-
tel am Boulevard de Clichy eine Kneipe, das Restaurant
»Pigalle, in dem an manchen Abenden bis zu 100 Meniis
verkauft werden und das in Verbindung mit der benach-
barten Kapelle St. Rita einfach ,,ein Hoffnungszeichen
in einem Milieu ohne Hoffnung, eine ,,Oase in der Wiiste*
sein will und wo sich eine Gemeinde von Randexisten-
zen, Prostituierten, AusgestoBenen, jenen ,Miihseligen
und Beladenen“, wie sie Jesus zu sich gerufen hat, ge-
gehen. Andere Christen suchen einfach eine Eucharistiefeier, die in
Form und Inhalt ihren Vorstellungen und Bediirfnissen entspricht,
in der etwa auch der Wortgottesdienst in einem Glaubensgesprich
besteht oder in ein solches miindet; solche Eucharistiefeiern miissen
nicht jeden Sonntag, aber doch in einer gewissen RegelmiBigkeit
stattfinden; im librigen nehmen solche Christen am pfarrlichen
Leben teil und iibernehmen dort auch verschiedene gemeindliche
Aufgaben. SchlieBlich gibt es Christen, die eine volle Personalge-
meinde bilden wollen, die alle gemeindlichen Grunddimensionen auf-
weist: Verkiindigung, Liturgie, Gemeinschaft und Diakonie. In sol-
chen Gemeinden, deren GréBe schon dadurch begrenzt sein mubB,
weil man sich noch gegenseitig kennen sollte, kommt es oft zu
geradezu erstaunlichen materiellen Opfern und diakonischen Ein-
sdtzen flireinander, aber auch weit dariiber hinaus von der Sorge

um Randgruppen, korperlich und geistig Behinderte, um Gemein-
wesenarbeit und Hilfe fiir die Dritte Welt.
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Gefdngnisgemeinden
in Osterreich und
Deutschland

Integration wvon psy-
chisch Erkrankten ...

16

bildet hat. Ein Freundeskreis unterstiitzt das Projekt,
ein qualifizierter Mitarbeiterstab steht von Dienstag bis
Samstag von 11 Uhr vormittags bis 11 Uhr nachts den G-
sten zur Beratung und zum Gespréch zur Verfiigung. Wer
Sorgen hat, bittet einen Mitarbeiter, den ,Kellner an
seinen Tisch. Wer sein Leben dndern will, findet fiir die
ersten Tage Aufnahme, bis ihm weitergeholfen werden
kann. Einer meiner Schiiler hat dort und in einer #hn-
lichen Gemeinde in Marseille zwei Jahre praktiziert.
Einige andere Priester organisieren in Paris mit Laien-
gemeinschaften Treffpunkte filir ,,Minner und Frauen
mit schlimmer Vergangenheit”, ,,Gemeinschaften der
Hoffnung®, vor allem fiir die vielen Strafentlassenen.
Man iBt zusammen, organisiert gemeinsame Ausfliige und
bietet neue Anfénge an 4.

Im groBen osterreichischen Strafhaus Stein arbeitet ein
Laientheologe und Sozialarbeiter, der das Strafhaus als
christliche Gemeinde wversteht. Acht Berufstitige und
drei jugendliche Strafgefangene haben in der Justizvoll-
zugsanstalt Ebrach im Wiirzburger Raum eine ,,offensi-
ve Gemeinde* gegriindet, in der sich religiés und sozial
orientierte Menschen um ihre eigene Verdnderung und
um die Menschwerdung ihrer Mitmenschen bemiihen; als
Zeichen des Miteinanderteilens zahlt jeder den Zehnten
seines Nettoeinkommens, auch die Gefangenen, fiir die
Gemeinschaftsaufgaben 15,

In eine &hnliche Richtung weist der ,,Klub Salzach®, den
eine Salzburger Pfarrei ins Leben gerufen hat und der
Patienten, die in psychiatrischer Behandlung stehen oder
eben aus ihr entlassen wurden, mit Gesunden zusammen-
fiihrt, wobei niemand gefragt wird, zu welcher Gruppe er
zdhlt. Man trifft sich einmal in der Woche, geht im Win-
ter zusammen schlittschuhlaufen, wandert im Sommer ge-
meinsam und &hnliches. Die Klubrdume befinden
sich bei einer Privatfamilie, die Mittel kommen aus Spen-
den, meist {iber die Pfarre. Fiir Probleme stehen ein fach-
lich geschulter Sozialarbeiter und der Seelsorger des neu-
rologisch-psychiatrischen Krankenhauses zur Verfiigung.
»Hier geht es nicht darum, Menschen zu betreuen, hier
geht es darum, unsere Mitglieder spiiren zu lassen, dal3
sie voll und ganz akzeptiert sind, dall sie zu uns geho-
ren. Der Vorstand der psychiatrischen Abteilung der
Landesnervenklinik steht dieser Hilfe zur psychologi-
schen Rehabilitation duBlerst positiv gegeniiber .

14 Orientlerung 42 (1978) 178f. 198 £.; vgl. 44 (1980) 234—236; Publik-
Forum 7 (1978) 6,19.

15 Kathpress v. 27. 3. 1979, n. 61,4.

16 Die Presse v. 1. 8, 1978, 3



...und Behinderten

Zu wenig Platz fiir
alternative Lebens-
formen

4. Die notwendige Plu-
ralitit der Gemeinde-
formen und -modelle

Der Verein ,Jugendzentren in Osterreich beginnt,
Wohngemeinschaften fiir je vier geistig behinderte und
nicht behinderte Jugendliche zu errichten. Die Leitung
libernimmt eine Sozialarbeiterin. Hauptanliegen der
Wohngemeinschaft ist es, dem geistig Behinderten einen
Lebensstil zu ermdglichen, der dem eines Nichtbehin-
derten so weit wie moglich nahe kommt; umgekehrt sol-
len die Nichtbehinderten lernen, den geistig Behinderten
mit seiner Personlichkeit als vollwertigen Menschen an-
zunehmen 7,

Das sind erfreuliche Beispiele. Dennoch ist es bedauer-
lich, daB sie so selten sind und dalB sich Lebensstile, die
zu unseren traditionellen Lebensformen alternativ sind
(selbst meditative Bewegungen), oft in Sekten oder doch
auBerhalb der GroBkirchen ansiedeln miissen. Kiirzlich
wurde im 0Osterreichischen Fernsehen von einer nord-
amerikanischen Kommune mit {iber 1000 jungen Men-
schen mit Gemeinschaftshaushalten von mehreren Fa-
milien und Teenagerhaushalten berichtet. Gemeinsam
wird meditiert. Jeder verzichtet auf Privateigentum. Man
hat schon eine eigene Schule und ein eigenes Kranken-
haus. Man lebt einfach, arm, moglichst herrschaftsfrei,
einfach franziskanisch. Dabei herrscht strenge Monoga-
mie. Die ganze Farm ist von christlichen und buddhisti-
schen Ideen inspiriert, lebt aber vollig getrennt von den
institutionalisierten Kirchen. Warum haben diese keinen
Platz fiir solche Versuche 187

Aus all dem ergibt sich die Notwendigkeit nicht nur
pluraler Methoden, sondern auch pluraler Gemeindefor-
men und -modelle, die von der epochalen gesellschaft-
lichen und kirchlichen Situation, aber auch von der sozio-
kulturellen Struktur des Landes, des Kulturkreises und
der betreffenden Gemeinschaft und der sehr verschie-
denen personlichen Disposition, den Bediirfnissen, Er-
wartungen und Interessen ihrer Mitglieder abhingen
konnen. Nur so ist echte Inkulturation des Christentums
moglich. Der bei uns iibliche und neuerdings von oben
forcierte evangeliumswidrige Einheitsfimmel (vgl. 1 Kor
12, 4—6) hat schon viel Verarmung und Unheil ange-
richtet. :

Schon die Jerusalemer Urgemeinde teilte sich friih in
einen aramdéisch sprechenden und einen hellenistischen
Teil, weil sich die beiden Gruppen offenbar nicht mehr
fruchtbar in einer Gemeinde vertragen konnten (Apg 6).
Noch stérker differierten die judenchristlichen und hei-

17 Christ in der Gegenwart 31 (1979) 198.
18 Vgl, Publik-Forum 8 (1979) 12,16—18.
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Gemeindeformen fiir
die Menschen der je-
weiligen Gesellschaft

18

denchristlichen Gemeinden bis in die Theologie und die
Verkiindigung hinein.

Darum miissen ja auch Theologie und Verkiindigung
kontextuell sein; das heiBt: sie diirfen nicht absehen vom
Kontext, von der konkreten Geschichte und Situation
eines Volkes und Kulturraumes und der Menschen des
Volkes und Raumes, an die sie sich wenden. Sie miis-
sen die Erfahrungen beriicksichtigen, die diese Men-
schen im Lauf ihrer Geschichte gemacht haben. Ein
Musterbeispiel bringt Eduard Schillebeeckx in seinem
Christusbuch. Er zeigt auf, wie verschieden die christli-
che Botschaft selbst schon von Paulus und von seinen
Schiilern, etwa dem Schreiber des Kolosser- und Epheser-
briefes, verkiindet wurde je nach den sozio-kulturellen
Voraussetzungen ihrer Zuhorer; wie sie dieselbe Bot-
schaft in einer anderen Sprache, in anderen Bildern ver-
kiindeten und etwa der Denk- und Gefiihlswelt Klein-
asiens verstidndlich zu machen versuchten. Gewisse durch-
aus christliche Vokabeln aus der Verkiindigung an die
Judenchristen fehlen und werden durch andere Bilder
aus der ortlichen kosmischen Engelspekulation Klein-
asiens ersetzt, und Christus wird als Befreier von diesen
die Menschen dngstigenden und entfremdenden himmli-
schen Machtblocken aufgezeigt. So und nur so konnten
jene Menschen verstehen, was Erlosung und Befreiung
in ihrem Kulturraum und auch fiir sie persénlich bedeu-
tete 19,

Auch die Kirche von heute braucht verschiedene Ge-
meindeformen bis in ihre je verschiedene kontextuelle
Verkiindigung hinein. So werden Gemeinden in einer
noch christentiimlichen Gesellschaft, in der der kirchliche
und der profane Bereich eng miteinander verbunden, ja
ineinander integriert sind und einander abstiitzen, eine
andere Gestalt annehmen, andere pastorale Akzente set-
zen und sich anderer Methoden bedienen als in einer auch
weltanschaulich schon véllig pluralen Gesellschaft, in der
viele Sinnangebote miteinander konkurrieren und um
Menschen werben, in der der christliche Sinnentwurf und
das christliche Lebenswissen eines von vielen Angeboten
ist, unter denen man frei wihlen kann und mufB}; oder
gar in einer nichtchristlichen oder antichristlichen Ge-
sellschaft, in der der soziale Druck schon mehr gegen als
fiir einen christlichen Lebensentwurf wirksam wird, ja
man schon von einer Kontrasozialisation sprechen mu@.
Im ersten Fall wird man die vielleicht zunéchst nur von
auBen eingeforderte Kirchlichkeit in der Gemeinde ldau-
19 E. Schillebeeckx, Christus und die Christen, Freiburg 1977, 172—190.
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tern und verinnerlichen miissen; im zweiten und dritten
Fall muBl der christliche Lebensentwurf als der letztlich
allein sinnvolle anziehend und erfahrbar gemacht wer-
den, wozu es noch mehr einer Plausibilitdtsstruktur be-
darf, ,,ndmlich einer sozialen Wirklichkeit, in der Men-
schen nach diesem Lebenswissen leben, damit gute Er-
fahrungen sammeln, auf welche sie auch verweisen kon-
nen, wodurch das innerlich einsichtige Lebenswissen auch
als bewidhrtes Lebenswissen &uBerlich glaubwiirdig
wird“. Ohne solch eine Wirklichkeit ,,Gemeinde®, in der
man mabBgeblichen Menschen begegnet, denen man ver-
trauen kann und die eine intensive Kommunikation er-
moglichen, ,,wirkt das stirkere System mit seinem nicht-
christlichen Lebenswissen so sehr auf den Bekehrten ein,
daB er von der alten Welt neuerlich aufgesogen
wird‘ 20,

Aber auch die persénliche Situation der einzelnen Mit-
glieder wird weithin Gestalt, Pastoral und Methoden der
konkreten christlichen Gemeinde bestimmen miissen. Ju-
gend und Alter, das individuelle Krisenpotential, die Ich-
Stdrke, die tradierten Einstellungen und Verhaltensmu-
ster und der Grad ihrer Internalisierung, aber auch die
personliche Geschichte und Glaubensreife, das MaB der
Zustimmung, der Identifizierung und des Engagements
wird dabei keine geringe Rolle spielen. Je nach Fahigkeit,
Lebenslage, Interesse, Idealvorstellungen, aber auch nach
dem MafBl der Zustimmung und des sich Einlassens gibt
es ja schon sehr verschiedene Grade und Arten von Zu-
gehorigkeit zu Kirche und Gemeinde. Die einen werden
konkrete Verantwortungen in der Gemeinde iiberneh-
men, andere sich einfach aktiv beteiligen, andere werden
sich betreuen lassen, an Zusammenkiinften teilnehmen,
sich mit dem Schrifttum beschéftigen oder nur mehr oder
weniger sympathisieren, bestenfalls eine ,,Gemeinde auf
Zeit* akzeptieren.

Die Kirche wird ein waches Gespiir auch fiir die haben
miissen, die sich nur mehr partiell mit ihr zu identifizie-
ren vermogen oder nur an ihrem institutionellen Rand
siedeln. Sie wird darum auch in ihren Territorialgemein-
den einen moglichst groBen Freiheitsraum auch fiir Min-
derheiten, einen legitimen Pluralismus hinsichtlich Theo-
logie, Spiritualitdt und Gruppenbildung dulden miissen.
Das kann sogar sehr fruchtbar und bereichernd sein. Ge-
wiB mulB es auch in der Kirche wie in jeder Gemeinschaft
gewisse Spielregeln geben, die erst ein gemeinsames Le-
ben erméglichen; aber so weit sie nicht die Substanz be-
20 P. M. Zulehner, in: Ordensnachrichten v, Sept. 1976, 259 f.
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treffen, sollten sie moglichst flexibel gehandhabt werden,
jedenfalls nicht Selbstzweck sein. Miite nicht eine Ge-
meinde Christi mehr Freiheit ermdglichen als andere Sy-
steme und nicht weniger? Und sollten wir uns nicht vor
allem bewuBt sein, dafl sich auch die tatsdchliche Chri-
stusnihe, der tatsichliche Glaube und vor allem der kon-
krete Weg zu ihm nicht durch Grenzen feststellen lassen,
die letztlich wir Mensch ziehen?

Verschiedene Gemeinden werden schon auf Grund der in
ihnen vorhandenen Charismen die Akzente auf die ver-
schiedenen Grunddimensionen einer christlichen Gemein-
de sehr verschieden setzen und etwa den Schwerpunkt
bald auf die liturgische oder auf die sozial-diakonische
Aufgabe setzen, mehr durch das Wort oder mehr durch
die Eucharistie oder durch die Agape geprédgt sein und
dadurch auch verschiedene Menschen anziehen. Schon
von hier aus ergeben sich verschiedene Gemeindemodel-
le. Dabei wird der einzelne Christ in der heute so mo-
bilen Situation der Stadt gar nicht so selten gleichzeitig
in verschiedenen Gemeinden leben und etwa das Wort in
einer anderen Gemeinde horen als es die ist, in der oder
durch die er anderen gemeindlichen und auBergemeind-
lichen Verpflichtungen nachkommt. Das ist wohl kein
Ideal, aber unter bestimmten Verhiltnissen, die der ein-
zelne nicht dndern kann, durchaus verstidndlich.

Den meisten Spielraum fiir verschiedene Gemeindemo-
delle bieten natiirlich Personalgemeinden. Hier wird auch
die Homogenitdt der Mitglieder, eine gewisse spirituelle
Gleichstimmigkeit eine Rolle spielen, oder die Gemein-
den sind von vornherein fiir bestimmte Altersstufen oder
Berufsangehorige gedacht. Hier wird es auch sehr offene
Formen geben, die vielleicht {iberhaupt nur fiir Rand-
schichten und Sympathisanten gedacht sind, also solche
mit sehr unterschiedlicher und gestufter Integration, die
dann freilich einen intensiven Kern brauchen, aber auch
hochintegrative Formen wie etwa die Miinchner Inte-
grierte Gemeinde, die fast ein auch fiir Eheleute zugéng-
licher Orden ist. Man sollte nicht vergessen, da3 auch vie-
le Ordensgemeinschaften urspriinglich eigentlich nur Mo-
delle christlicher Gemeinden sein wollten und auch soll-
ten.

Die einzelnen Modelle sollten sich wie die verschiedenen
Orden in der einen Kirche tolerieren und respektieren
und sich nicht als die einzige oder auch nur bessere
Form christlicher Existenz verstehen. Das Ziel mulB3 das-
selbe sein; die gemeindlichen Wege zu diesem Ziel wer-
den wie die individuellen Wege der je einzelnen ver-
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schieden sein kénnen und wohl miissen, so weit sie nur
das Ziel nicht vergessen oder verraten, zu dem sie fiih-
ren sollen. Alle Modelle haben ihre je eigenen Chancen,
aber auch Versuchungen und Gefahren. Je klarer man
letztere sieht und je weniger sich die einzelnen Modelle
einigeln, je mehr sie miteinander kommunizieren und
auch fiir Kritik offen bleiben, desto leichter werden sie
jene Gefahren meiden kénnen.

Gemeindemodelle, die sich von vornherein damit be-
gniigen, nur Tankstellen, nur Servicestationen zur Be-
friedigung gewisser religiser Bediirfnisse zu sein oder
nur zur christlichen Verbrdmung von Familienfesten zu
dienen, stellen freilich keine christliche Alternative mehr
dar.

Wir sind am Ende unserer Uberlegungen. Die christliche
Kirche und ihre Gemeinden sind nicht das Reich Gottes.
Wo aber christliche Gemeinde ist, dort sollten wenigstens
reale Zeichen jenes Reiches aufleuchten und zum Mit-
tun einladen, das Jesus uns verheiflen hat, ja das in und
mit Thm schon beginnt. Und wo immer Frieden gestiftet
wird, wo Beziehungslosigkeit abgebaut wird, wo Men-
schen sich versohnen, Trauernde getrdstet werden, Men-
schen ihre Schuld fruchtbar tragen lernen, wo man sich
mit den Armen, Einsamen und Rechtlosen solidarisiert,
wo man hofft gegen alle Hoffnung, wo man selbstlos
liebt, dort bricht das Reich Gottes schon an. Und das ge-
schieht doch hunderte und tausende Male jeden Tag in
unseren Pfarren und Gemeinden und, Gott sei gedankt,
auch anderswo.

Und das ist wichtiger und entscheidender als viele Dinge
in unseren Kirchen, liber die wir uns mit Recht &rgern.
Und je mehr es uns gelingt, den suchenden, fragenden,
gequilten, kommunikationslosen Menschen unserer Zeit
die Botschaft von dem in Jesus, dem Christus, offenbar
gewordenen und schon angebrochenen Heil als einen
glaubwiirdigen Sinnentwurf und als eine von Angsten
und Zwiingen erlésende, befreiende, mit Hoffnung wie-
der ansteckende und zur Liebe befihigende Botschaft an-
zubieten und nicht als Quelle neuer Angste und Zwénge,
umsomehr werden unsere Gemeinden und Pfarren Sinn
stiften und leuchtende Zeichen jener Hoffnung sein, die
wir in Christus Jesus haben diirfen.
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Ohne nochmals die Probleme zu behandeln, die eine heu-
tige Pfarrstruktur bietet, werden hier Kenntnisse aus der
Organisationsforschung wvorgelegt, die dazu beitragen
konnen, daff die Pfarren sich zu lebendigen, von den
Gldubigen mitgetragenen Gemeinden weiterentwickeln.
Der Weg dazu ist eine mdglichst weitgehende Mitwir-
kung bei der Formulierung von Zielen und Aufgaben
der Gemeinde, weil nur so die wiinschenswerte Integra-
tion zustande kommdt. red

Der Inhalt dieses Artikels will sich nicht mit der Pro-
blematik der theologischen Fundierung von Gemeinde
auseinandersetzen, sondern er geht davon aus, daB die
Theologen zwar die obersten Werte und Zielvorstellun-
gen nennen konnen, die in einer Gemeinde verwirklicht
werden miissen, damit man tiberhaupt von einer solchen
sprechen kann, daBl diese Grundprinzipien aber sehr all-
gemein sind, sodaB sie von den Gemeinden unterschied-
lich interpretiert werden kénnen. Bei der Auslegung ha-
ben das soziale Umfeld und die lebensgeschichtlichen Er-
fahrungen der Glidubigen einen groSen Einflufl.

Die Sozialwissenschaften verfiigen nun tiber Mittel und
Methoden, die zeigen, wie eine Gemeinde zu einer kon-
kreten Absprache iiber Ziele und Aufgaben kommen
kann. Eine solche Methode vorzustellen, ist das Ziel die-
ses Artikels.

In der jiingsten Zeit hat sich innerhalb der angewandten
Sozialwissenschaften die Disziplin der Organisationsent-
wicklung formiert. Sie versteht sich als die langfristige
Bemiihung, die Problemlésungs- und Erneuerungsprozes-
se in einer Organisation zu verbessern. Im Unterschied
zu anderen Organisationsmodellen, wo Problemlésungen
und Erneuerungen von aullen angeregt und durchgefiihrt
werden, geht die Organisationsentwicklung von einer in-
neren Steuerung aus, das hei3t, daB3 die Mitglieder einer
Organisation iiber die gemeinsamen Verhaltenserwar-
tungen und allgemein verbindlichen Anschauungen durch
gemeinsames Handeln Ubereinstimmung erzielen. Orga-
nisationsentwicklung ist jedoch nur dann moglich und
sinnvoll, wenn bezliglich grundsdtzlicher Wert- und Ziel-
vorstellungen zwischen den Organisationsmitgliedern
einschlieBlich der Fiihrungsspitze Konsens besteht !. Da-
her kann Gemeindebildung nur dann erfolgen, wenn
hinsichtlich grundlegender Wertvorstellungen Einigkeit
herrscht.

1 vgl. S. Kretzinger, Aktionsanalytische Dimensionen der organi-
satorischen Integration, Wien 1975 (Diss.).
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Ziel jeder Organisationsentwicklung ist ein hohes Maf
an Integration, das heift eine Ubereinstimmung aller
Organisationsmitglieder hinsichtlich gemeinsamer An-
schauungen und allgemein verbindlicher Verhaltenser-
wartungen. Die zweite BezugsgroBe, die fiir jede Orga-
nisation bestimmend ist, ist die Differenzierung. Darun-
ter ist das Bemiihen zu verstehen, innerhalb des Organi-
sationsrahmens einen so weiten Spielraum zu schaffen,
daB sich viele Untergruppen je nach ihren Bediirfnissen
herausbilden konnen. In bezug auf die Gemeinde bedeutet
dies, daB ganz unterschiedliche Gruppen, wie alt und
jung, dort ihren Platz haben.

Mit dem Mechanismus der Differenzierung versucht sich
jede Organisation an die sie umgebende Umwelt anzu-
passen. Wird aber die Unterschiedlichkeit zu groB, so
geht damit das BewuBtsein der Gemeinsamkeit und der
Zusammengehorigkeit, das heilt die Integration, verlo-
ren. Die Differenzierung ist die GegengréBe zur Inte-
gration.

Ist hingegen der Anspruch an die Integration sehr hoch,
so leidet darunter die Differenzierung, und es droht die
Anpassung der Organisation an die Umwelt Schaden zu
leiden. Fiir das Uberleben der Organisation ist es wich-
tig, das Wechselspiel zwischen Differenzierung und In-
tegration aufrecht zu erhalten und keine Gréfe zugun-
sten der anderen zu vernachlissigen.

Je héher das MafBl an Integration gesetzt ist, umso schwe-
rer wird diese zu erreichen sein und umso geringer wird
dadurch die Zahl der Organisationsmitglieder sein, die
bereit sind, die Organisationsziele zu verfolgen. Wenn
eine Organisation sehr viele Mitglieder hat, 146t sich nur
schwer ein hohes Maf3 an Integration erreichen. Bei einer
geringen Zahl an Mitgliedern kann die Integration we-
sentlich gréBer und damit auch die Identifikation mit
den Organisationszielen stérker sein. Werden daher in
einer Organisation, wie zum Beispiel in einer christlichen
Gemeinde, sehr hohe Anspriiche an die Integration ge-
stellt, so sind der Zahl der Organisationsmitglieder sehr
enge Grenzen gesetzt.

Der Grad an Integration 148t sich daran ablesen, inwie-
weit sich die Mitglieder mit den Organisationszielen iden-
tifizieren. Um eine groBe Identifikation der Mitglieder
mit den Organisationszielen zu erreichen, ist eine mog-
lichst intensive Beteiligung der Mitglieder bei der Ziel-
setzung anzustreben. Claessens vertritt die These? daB
der EinfluB der Mitglieder bei der Zielsetzung und das
2 D. Claessens, Rolle und Macht, Miinchen 1968.
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Interesse an der Organisation einen sehr engen Zusam-
menhang aufweisen. Je nach dem Grade der Beteiligung
und in dem MaBe, wie die gefundenen Lésungen akzep-
tiert werden, schwanken die Mitglieder zwischen Iden-
tifikation und weitgehender Distanz. Von diesem Ge-
sichtspunkt aus 148t sich das Desinteresse und die Apa-
thie vieler Kirchenmitglieder besser verstehen.

Wenn in einer Organisation Informationen, Kompeten-
zen und Positionen auf wenige Personen zentriert wer-
den, so bringt dies einen hohen Verlust an Beteiligung
durch die iibrigen Gemeindemitglieder mit sich: sowohl
Konsensbildung als auch Interessenausgleich der Orga-
nisation sind stark blockiert. Daher ist einer méglichst
ausgedehnten Zieldiskussion, an der sich moglichst viele
Gemeindemitglieder beteiligen, vor einer exakten Ziel-
definition der Vorrang einzurdumen. Entscheidend ist
dabei das BewuBtsein, daB alle an der Bestimmung
der Organisationsziele mitgewirkt haben.

Ein weiteres MaB fiir die Integration ist die Interak-
tionsdichte sowohl zwischen den einzelnen Mitgliedern,
als auch zwischen den einzelnen Gruppen innerhalb einer
Organisation. Gemeint ist damit, wie oft die Mitglieder
Kontakt miteinander aufnehmen oder als gemeinsam
Handelnde auftreten.

Am Stand der Informiertheit iber das Geschehen in einer
Organisation l4Bt sich ablesen, wie stark ein Mitglied
integriert ist. Denn erst durch ausreichende Information
entsteht die Méglichkeit, zu unterscheiden und zu be-
werten. Je groBer die Bedeutung der Kommunikation in
einer Organisation ist, umso gréfer ist auch die Méglich-
keit des Mitbestimmens und damit der Integration 3.

Nur durch gemeinsames Handeln aller Mitglieder kann
eine Integration erreicht werden. Integration 14Bt sich
aber nicht durch Mehrheitsentscheidungen erreichen, son-
dern ist das Ergebnis gemeinsamen Bemiihens und Han-
delns.

Wie kann man aber in einer Gemeinde eine hohe Inte-
gration erreichen, wie kann man in der Praxis die Inte-
gration in einer Gemeinde erhéhen? — Hilfestellung lei-
stet das Aktionsforschungsmodell. Es beruht auf einer
Weiterentwicklung der Datenfeedback-Aktivitdten, wo-
bei unter Datenfeedback die Riickgabe von empirisch er-
mittelten Daten an die Befragten und die anschlieBende
gemeinsame Diskussion zu verstehen ist. Zum Aktions-

83 vgl. J. March — H. Simon, Organisation und Individuum, Wies-
baden 1976.

4 Vgl. W. L. French — C. H. Bell, Organisationsentwicklung, Stutt-
gart 1977.



Zielgruppe
der Befragung

forschungsmodell gehéren als weitere Elemente die
Handlungsplanung und Aktion, das heiBit eine Umsetzung
der erarbeiteten Resultate in Planung und Durchfiihrung
von Aktivitdten.

Als Voraussetzung fiir eine Befragung muBl zunichst die
Frage gekldrt werden, welcher Personenkreis eigentlich
die Zielgruppe der Gemeindeentwicklung ist: Sind alle
Katholiken, die zur Pfarre gehoren, das Ziel der Befra-
gung oder nur die Kirchenginger oder sogar nur jene
Katholiken, die sich iiber den Kirchgang hinaus in der
Pfarre engagieren?

Sodann ist die Entscheidung i{iber die Art der Erhe-
bungsinstrumente (Fragebogen, Interviews, Gespriche)
und die Auswahl der zu stellenden Fragen zu treffen.
Fiir die Auswahl der gestellten Fragen ist eine Vorent-
scheidung dariiber notwendig, welches theologische Leit-
modell von Gemeinde den Hintergrund fiir die Formu-
lierung der Fragen liefert. Denn je durchdachter und dif-
ferenzierter die theologischen Vorstellungen von Gemein-
de sind, desto genauer und aufschluBreicher werden die
Informationen sein, die man durch die Befragung er-
zielt.

In einem dritten Schritt werden die erhobenen Daten
liber Einstellungen, Erwartungen und Verhalten an die
Zielgruppe zuriickgegeben, um eine hdhere Integration
zu erreichen. Daran soll sich eine ausgiebige Diskussion
und Auseinandersetzung mit den Umfrageergebnissen
anschlieBen. Ziel der Diskussion ist eine Problemgewich-
tung beziehungsweise eine Rangreihung der Problem-
felder. Bei der Rangreihung der aufgezeigten Probleme
spielt der theologische Hintergrund eine groBe Rolle, weil
er die Prinzipien liefert, mittels derer die Wichtigkeit
der einzelnen Probleme eingeschétzt wird.

Erst wenn die ausfiihrliche Besprechung der erhobenen
Daten erfolgt ist, kann man zur Handlungsplanung iiber-
gehen. Die Entscheidung dariiber, welche Aktionen ge-
plant werden, soll von den Betroffenen selbst auf dem
Hintergrund der vorangegangenen Erérterungen erfol-
gen. Nur so ist die Gewédhr gegeben, daBl die geplanten
Aktionen von den Gemeindemitgliedern auch ausgefiihrt
werden. Manchmal ist auch fiir einige Teilgebiete der
Handlungsplanung das Gewinnen weiterer detaillierter
Informationen erforderlich.

In einem letzten Schritt erfolgt die Kontrolle der durch-
gefiihrten Aktionen. Es ist zu iiberpriifen, ob das Ziel
der Handlung auch erreicht wurde. Wenn kein iiberzeu-
gender Erfolg sichtbar ist, ist nach den Griinden fiir den
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MiBerfolg zu suchen. Um die Griinde fiir das Scheitern
einer Aktion zu finden, ist oft eine erneute Informations-
sammlung notwendig, an die sich dann eine Neuplanung
anschlieBen kann.

Das vorgestellte Modell ist nur ein idealtypischer Vor-
schlag, von dem es in der Realitdt Abweichungen geben
wird. Hier soll nur die Denk- und Arbeitsweise ver-
deutlicht werden, in der Gemeindeentwicklung ablau-
fen soll.

Die wichtigste Voraussetzung, um das Aktionsforschungs-
modell iiberhaupt anwenden zu kénnen, liegt im BewuBt-
sein des Gemeindeleiters, der die Uberzeugung haben
muB, daB vieles besser gehen kénnte und daB nur mit
den Gemeindemitgliedern gemeinsam eine Verbesserung
der Zustinde erreichbar ist. Die auBlerordentliche Be-
deutung des ProblembewuBltseins des Pfarrers bestdti-
gen jene publizierten Beispiele, wo Gemeindeentwick-
lung bereits erfolgreich praktiziert wurde: das Gefiihl
des Unbehagens brachte sehr starke Impulse®. Auch
die Forschungen aus dem industriellen Bereich berichten
von der eminenten Bedeutung der Fithrungsperson, wenn
in Industriebetrieben Mitbestimmungsmodelle eingefiihrt
wurden 6. Die tiefe Uberzeugung der Fiihrungsperson
von der Richtigkeit ihres Weges ist einer der wichtigsten
Garanten fiir den Erfolg ihres Unternehmens.

Vor jeder Gemeindebildungsmafnahme mufl die Frage
nach der Zielgruppe gestellt werden. Man sollte immer
diejenige Gruppe auswihlen und zur Mitarbeit zu ge-
winnen versuchen, die einen maBgeblichen EinfluB} auf
die Gemeinde ausiibt; in vielen Fillen ist dies der Pfarr-
gemeinderat. Dadurch schafft man die Voraussetzung,
spdter auch andere Teile der Pfarre in die Gemeinde-
bildung miteinbeziehen zu konnen 7.

Eine unumgingliche Voraussetzung fiir die Planung
einer Befragung besteht in der Abkldrung der theolo-
gischen Zielvorstellungen iiber Gemeinde und Kirche.
Diese sollten moglichst prédzise formuliert und schriftlich
fixiert werden, denn dann ist die Gewdhr am gréBten,
daB alle an der Planung Beteiligten von theologisch glei-
chen Vorstellungen ausgehen. Die theologischen Zielvor-
stellungen geben wiederum die Richtlinien dafiir, wel-
che Informationen erfragt werden sollen. Wenn zum Bei-
spiel ein Pfarrgemeinderat eine Umfrage iiber die Ein-
5 Vgl. N. Glatzel, Gemeindebildung und Gemeindestruktur, Miin-
chen 1976; M. Dehnen — G. Junghdlter-Richter, Gemeindeplanung
als sozialer ProzeB3, Gelnhausen 1980.

6 Vgl. P, B. Smith, Kleingruppen in Organisationen, Stuttgart 1976.

7 vgl. J. Teresa—J. Erlich —J. Rothmann, Innovation und Ver-
dnderung in Organisation und Gemeinwesen, Freiburg 1979.
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... und Planung

stellungen seiner Pfarrmitglieder oder der Kirchenbe-
sucher plant, so muB3 er sich zuerst iiber seine eigenen
Vorstellungen von Gemeinde Klarheit verschaffen 8.

Nach der Befragung erfolgt die Riickgabe der Daten an
die Befragten, und es schlieft sich die Auseinanderset-
zung mit den erhobenen Informationen an. Die Resultate
bilden die Grundlage fiir die Aufarbeitung unterschied-
licher Sichtweisen, verschiedener Sachverhalte und Pro-
blemstellungen. Die Gespriche sind der Ausgangspunkt
fiir die Planung von Verdnderungen, denn sie erfolgen
im Spannungsfeld von Ist-Zustand und Soll-Zustand. Der
Soll-Zustand liefert dabei letztlich den Mafistab fiir die
Einschétzung des Ist-Zustands.

Die Phase der Diskussion gilt als entscheidend fiir den
weiteren Verlauf der Gemeindebildung. Es geht in erster
Linie darum, Einigkeit tiber die Rangfolge der Problem-
dringlichkeit zu erzielen. Darum ist es zu empfehlen, die
Diskussion iiber die erhobenen Informationen und die
daraus erfolgende Problemgewichtung lange und aus-
giebig zu fiihren. Zu einer Einigkeit iiber die Einschét-
zung der Problemlage wird man solange nicht gelangen,
bis eine weitgehende Einigkeit iiber den Sollzustand er-
reicht worden ist.

Wenn die Phase der Problemdiskussion gut gelungen
ist, wird die Planung von Aktionen wie von selbst er-
folgen. Bei der Handlungsplanung besteht jedoch die
Gefahr, daB man sich selbst tiberschdtzt und sich zuviel
vornimmt. Viel Energie pfarrlicher Aktionen verpufft
oft dadurch, weil man Jahresziele zu weit beziehungs-
weise zu hoch angesetzt hat. Daher sollen die Schritte fiir
die geplanten Aktionen so prizise definiert werden, dafl
man spéter tiber den Erfolg oder MiBerfolg genau ent-
scheiden kann; auBerdem sollen sie so eng begrenzt sein,
daB ein Erfolg wahrscheinlich ist. Denn der Erfolg ist
die groite Motivation zur Weiterarbeit.

Wenn etwa eine Gemeinde als Jahresthema ,,Mehr Kom-
munikation® wé&hlt, so ist es zunidchst schon ein Pro-
blem, daB das Fremdwort , Kommunikation* nicht von
allen verstanden wird; auBerdem ist das Thema so weit
gesteckt, daB man kaum tiber Erfolg oder MiBerfolg ent-
scheiden kann. Deshalb ist zu befiirchten, daBl diese Ak-
tion im Sande verlduft oder die Mitarbeiter eher weni-
ger bereit sind, sich dafiir einzusetzen. Besser ist es, liber-
zogene Erwartungen abzubauen und sich dafiir konkre-
tere, eher zu verwirklichende Ziele zu setzen. Im obigen
8 Vgl. E. R. Schmidt, Gemeindeberatung und Organisationsentwick-

lung, in: Lernende Kirche, hrsg. von R. Kdster und H. Oelker, Min-
chen 1975, 183—193.
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Falle erscheint es angebrachter, zum Beispiel die Gottes-
dienstbesucher dazu zu motivieren, mit ihren Banknach-
barn vor oder nach der Messe Kontakt aufzunehmen!
Durchgefiihrte Aktionen sollten auf jeden Fall auf Er-
folg oder MiBerfolg hin tberpriift werden. Der Erfolg
wird zu neuen Handlungen ermutigen, der MiBerfolg
hingegen weist auf die Fehleinschitzung der Situation
hin und zeigt, daB die Planung revidiert werden muB.
Auch die Aktionen und deren Auswirkungen miissen mit
den festgesetzten Zielen in Beziehung gesetzt werden,
damit eine Uberpriifung gewihrleistet ist und eine Kor-
rektur rechtzeitig erfolgen kann.

Die oben beschriebene Art von Gemeindeentwicklung
stellt den Versuch dar, die Fdhigkeit der Gemeindemit-
glieder zu verbessern, eigene Probleme selbst zu ldsen.
Die Gemeindemitglieder sollen lernen, vorhandene Pro-
bleme zu erkennen und sie durch gemeinsame Aktio-
nen gezielt zu bewdltigen.

Sicherlich werden dabei hohe Anspriiche an die persén-
lichen Qualifikationen jedes Gemeindemitglieds gestellt,
némlich Kritikfihigkeit, die Bereitschaft, seine Meinung
zu duBern, Offenheit ete.

Der Vorteil der dargestellten Methode ist jedoch groB:
Das Wohl der Gemeinde hdngt nicht auf Gedeih und
Verderben vom Leiter der Gemeinde ab, sondern es ist
das Anliegen aller Gemeindemitglieder.

Wie schon in einem frilheren Beitrag® geht es dem
Autor in den folgenden Uberlegungen darum zu zeigen,
wie man in ganz gewdhnlichen Alltagserfahrungen wund
Alltagsvollziigen Elemente aufdecken kann, die mit der
Lebenspraxis und Lebenshaltung Jesu in Verbindung
stehen, und wie auf diese Weise Eucharistie und Taufe
neu als gemeindestiftende Sakramente verstanden und
vertieft werden konnen. Die Einladung von Angehérigen
und Freunden zu einem Abendessen oder festlichen Mahl
kann auf die offene, einladende Gemeinde und auf den
Hdéhepunkt des gemeindlichen Lebens im eucharistischen
Mahl hin verstindlich gemacht werden. Die Mobilitdt und
der immer wieder erforderliche berufliche Neuanfang

1 In Heft 4/80 von ,Diakonia“ (S. 273—280) hat der Autor das
»erfahrungsgeschichtliche* Modell der Sakramentenkatechese am Bei-
spiel der Ehekatechese erldutert. Es geht in diesem Modell vordring-
lich um die Frage nach der Moglichkeit einer Sakramentenkatechese
mit distanzierten Christen, die nur zu bestimmten Lebenswenden
(Geburt, Heirat, Tod) Kontakt mit dem sakramentalen Leben der
christlichen Gemeinden suchen. Da es aber im gesamten Gemeinde-
leben um eine OUffnung auf die Fernstehenden hin gehen muB, soll
dieses Modell auch auf Eucharistie und Taufe libertragen werden.
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Okumenische Bedeu-
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lung

dffnet den Blick dafiir, daf in Jesu Taufe beispielhaft zu
einem wuniibersehbaren Neuanfang ja gesagt wurde
und dies zeichenhaft in jeder Taufe (Firmung, Versoh-
nung usw.) wieder geschieht. red

Eucharistie und Taufe sind die beiden Sakramente, in
denen sich jener Geist, jenes Wort und jene briiderlich-
schwesterliche Liebe konkretisieren, welche die Urge-
meinde konstituiert hat. Durch die Teilnahme am ,,Brot-
brechen in den Hiusern“ und durch das Getauftwerden
war die Zugehorigkeit zur christlichen Gemeinde grund-
gelegt. Gleichzeitig sind diese beiden Sakramente stir-
ker als alle iibrigen in der Lebenspraxis Jesu selbst ver-
ankert: Dieses Leben Jesu ist geprédgt durch sein Ge-
tauftwerden von Johannes am Jordan und durch seine
Mahlfeiern, die auch fiir ,,Siinder und Zollner” offen wa-
ren und die er durch den Vollzug noch in der Nacht vor
seinem Tode als konstitutiv fiir seine Lebensart fest-
hielt und zum Ausdruck brachte?. In diesen beiden
Handlungen verdichtet sich deshalb symbolisch die Le-
benspraxis und das dieser Praxis zugrunde liegende Le-
benswissen Jesu. Indem die Anh&nger und Freunde Je-
su noch tber seinen Tod hinaus an dieser Lebenspraxis
festhalten und sie neu fiir sich iibernehmen, werden sie
nach den Oster- und Geisterfahrungen zur christlichen
Gemeinde.

Diese Vorrangstellung der beiden Sakramente Euchari-
stie und Taufe hat sich bis heute erhalten. In der mittel-
alterlichen und spétmittelalterlichen Theologie wurden
sie ,sacramenta maiora“ oder ,sacramenta principalia“
genannt3; es sind jene beiden Sakramente, die auch
heute noch unumstrittenes Gemeingut aller christlichen
Konfessionen sind und deshalb eine besondere Bedeu-
tung fiir die 6kumenische Bewegung besitzen. Deshalb ist
es wichtig, in die Uberlegungen zur heute notwendigen
Gemeindearbeit und Gemeindestruktur auch den miég-

2 In der neueren Forschung ist ziemlich unbestritten, daB die Tauf-
praxis der ersten Christen an dem Sich-taufen-Lassen Jesu von
Johannes ankniipfte: vgl. dazu Th. Schneider, Zeichen der Nihe
Gottes. GrundriB der Sakramententheologie, Mainz 1979, 82—87. DaB
das gemeinsame Mahlhalten mit Jiingern und Freunden konstitutiv
zu Jesu Lebenspraxis gehérte, wird von den Exegeten ebenfalls
libereinstimmend festgestellt: vgl. J. Blank, Das Herrenmahl im NT,
in: Zur Debatte. Themen der katholischen Akademie in Bayern,
Heft 5/80 S. 1—3. Vgl. auch Th. Schneider, a.a.0. 48, der von syste-
matischer Seite aus darauf hinweist, daB es eine Verkiirzung wire,
bei der historischen Herleitung der Eucharistie ausschlieBlich an
das sogenannte ,letzte Abendmahl“ zu denken: ,Die Mahlgemein-
schaften Jesu vor seiner Passion spielen ebenfalls eine bedeutende
Rolle fiir die Eucharistie und deren Verstdndnis. Es handelt sich
um festliche Méhler als Ausdruck der Gemeinsamkeit, die weithin
als Vorwegnahme des Mahles der Endzeit verstanden wurden®.

3 Vgl. Y. Congar, Die Idee der sacramenta maiora, in: Concilium 4
(1968) 9—15.
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lichen Umgang mit diesen beiden Handlungssymbolen
mit einzubeziehen. Dabei soll es entsprechend dem
Grundanliegen einer ,erfahrungsgeschichtlichen Sakra-
mentenkatechese und -pastoral vorwiegend um die Fra-
ge gehen, wie diese beiden Handlungssymbole in der
Arbeit mit Fernstehenden sinnvoll zur Geltung gebracht
werden konnen.

Es ist kennzeichnend fiir die gegenwirtige religionsso-
ziologische Situation, daBl sich bei aller Abwendung von
der Kirche und ihren Sakramenten der weitaus tliber-
wiegende Teil der Bevdlkerung in Westeuropa, nach ih-
rem weltanschaulichen Selbstverstindnis gefragt, wei-
terhin als ,,Christen bezeichnet. Selbst Menschen, die
schon vor vielen Jahren aus der Kirche ausgetreten sind,
haben zwar nichts dagegen, wenn man sie als ,,unkirch-
lich“ kennzeichnet, protestieren aber sofort und teilwei-
se sehr heftig, wenn man sagt, sie seien ,,un-christlich®.
In diesem Verhalten driickt sich aus, daB trotz aller Si-
kularisierung der verschiedenen Lebensbereiche sehr vie-
le Menschen in der auf Jesus zurtlickgehenden Denk- und
Lebenshaltung zumindest noch ein fiir sie giiltiges Ethos
ausgeprigt sehen, von dem sie nicht abgetrennt werden
mochten. ,,Jesus ja — Kirche nein® ist ja auch der Slo-
gan, der besonders die Denk- und Verhaltenswelt der
heutigen Jugendlichen bestimmt. Wenn es deshalb ge-
linge, die gemeindestiftenden und gemeindebildenden
Sakramente Eucharistie und Taufe auf plausible Weise
so zu interpretieren, daB darin das pridgende Lebens-
wissen ¢ und die prégende Lebenshaltung dieses ,,Jesus
Christus” zum Ausdruck kommt, kénnte den Menschen
unserer Tage ein neuer Zugang zu diesen Sakramenten
und in eins damit zu Kirche und Gemeinde erschlossen
werden. Es miiite klar und plausibel werden, dafl sich in
den Lebensvollziigen, die den Handlungssymbolen Eucha-
ristie und Taufe zugrunde liegen, Jesu spezifische Art
und Weise, seinem Leben Sinn und Erfiillung zu geben,
ausdriickt. Die Aneignung dieses Wissens Jesu um Sinn
und Erfiillung menschlichen Lebens diirfte freilich nicht
in erster Linie {iber den Verstand erfolgen, sondern ganz-
heitlich: Die Vermittlung miite konstitutiv die Gefiihls-
und Erfahrungswelt des heute lebenden Menschen mit
einbeziehen. Denn auch das Festhalten der kirchendi-
stanzierten Menschen am Christennamen ist kaum durch
rational-verstandesméBige Einsichten, sondern mensch-
lich-ganzheitlich, d. h. auch wesentlich gefiihlsm#Big be-

1 Vgl. P. M. Zulehner, Helft den Menschen leben, Fiir ein neues
Klima in der Pastoral, Freiburg—Basel—Wien 1978.
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dingt. Was diese Menschen nicht hergeben méchten, ist
der Name ,Jesus Christus* als das Symbol fiir ein Le-
ben, das: trotz seines duBeren Scheiterns aufgrund seiner
Aufrichtigkeit, Treue und Offenheit fiir die Mitmenschen
als Prototyp eines im Ganzen gegliickten und sinnvollen
Lebens gelten kann.

In dem ,erfahrungsgeschichtlichen® Modell der Sakra-
mentenkatechese und -pastoral geht es darum, in ganz
gewohnlichen Alltagserfahrungen und Alltagsvollziigen
Elemente aufzudecken, die mit der (als sinnvoll geglaub-
ten) Lebenspraxis und Lebenshaltung Jesu in Verbindung
stehen; Sakramentenkatechese ist dann der ProzeB, diese
Alltagserfahrungen so zu qualifizieren, daB sich ihre
Analogie zu den prigenden Lebenserfahrungen Jesu
mehr und mehr herauskristallisiert und fiir den einzel-
nen in der Gruppe und fir die Gruppe als Ganzes, als
eine Art , Enthiillungs-Erfahrung, als ,,Schuppen-von-
den-Augen-Fallen* aufgeht. In dieser ,,disclosure*’ und
durch sie vermittelt ist es dann auch — mehr oder min-
der — moglich, das Sinngebende und Sinnstiftende, den
Lebenssinn, den Jesus seinen ,,abba“ nannte, im jewei-
ligen Lebensvollzug selbst zu erfahren und dabei zu
spiren, wie durch ihn das Leben bereichert, getrostet
und getragen wird (nicht bloB von diesem Sinn zu ,,wis-
sen‘’).

In besonderen Fillen und bei Festlegung bestimmter
Rahmenbedingungen hat die Gesamtkirche solche Erfah-
rungen des Gottes Jesu in menschlichen Lebensvollzii-
gen (Geburt, Essen und Trinken, versohnendes Gesprich,
Miindigwerden, EheschlieBung, Ubernahme einer Lebens-
aufgabe, Annahme einer schweren Krankheit oder einer
sonstigen Grenzerfahrung) gleichsam ,,auf die Altdre ge-
hoben“ und damit fiir die gesamte Offentlichkeit der
Kirche als Heilszeichen proklamiert. Erst in diesem Fall
handelt es sich bei dem jeweiligen Vollzug um ein ,,Sa-
krament* im vollen kirchenrechtlichen und theologischen
Sinn.

Das II. Vatikanum hat in seiner Liturgiekonstitution (vgl.
bes. die Art. 60, 61 und 79) jedoch klar gemacht, daB
es heute darum geht, in der Pastoral nicht auf solche
»Hochformen® fixiert zu sein, sondern das gesamte All-
tagsleben des heutigen Menschen mit dem Leben und der
5 Zu diesem Begriff der ,disclosure” (Enthiillungs-Erfahrung), der
auf die Sprachtheologie des anglikanischen Sprachtheologen I. T.
Ramsey zuriickgeht, und zu seiner Anwendung auf religionsp&dd-
agogische Lernprozesse vgl. G. Baudler, Der Religionsunterricht als
curricular strukturierter offener Sprach- und DenkprozeB, in: ders.

(Hrsg.), Religionsunterricht im Primarbereich, Ziirich—Einsiedeln—
Ko6ln 1973, 13—33.
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Gestalt Jesu in Verbindung zu bringen und es so zu ,hei-
ligen*; dazu wird in dem Dokument auf die alte Tradition
der ,,Sakramentalien“ hingewiesen, in denen durch klei-
ne Handlungen und Gesten (Kreuzzeichen, Weihwas-
ser, Tischgebet usw.) ganz alltdgliche und profane Ver-
haltensweisen (wie Aufstehen am Morgen, Fortschicken
der Kinder auf den Schulweg, gewohnliches Essen und
Trinken) mit dem Leben und Lebenswissen Jesu in Ver-
bindung gebracht werden. Diese ,Sakramentalien ha-
ben nur deshalb ihren Wert eingebiit, weil sich diese
Zeichen und Gesten verselbstédndigt haben und dadurch
in die Ndhe der Magie riickten; man fixierte sich auf
das Zeichen, statt darauf, was durch das Zeichen be-
zeichnet werden sollte: nimlich die gegebene Verbindung
und Analogie eines konkreten alltiglichen Lebensvoll-
zugs mit jener Lebensart und Lebensweise Jesu, die fiir
den Christen als Typus des schlechthin sinnvollen Le-
bens gilt. Diese Analogie ganzheitlich neu zu erschlieBen
ist das Anliegen des ,,erfahrungsgeschichtlichen® Modells
der Sakramentenkatechese und -pastoral.

Was heiBt dies fiir die gemeindebildenden Grundsakra-
mente Eucharistie und Taufe?

Eine der Grunderfahrungen Jesu war — anders ist sei-
ne gesamte Lebenspraxis und sein dadurch bedingtes Le-
bensschicksal nicht zu verstehen —, daB das gemeinsame
Essen und Trinken unter Menschen eine tiefe Geborgen-
heit und darin die Erfahrung von Sinn zu stiften ver-
mag. Voraussetzung dafiir ist nur, daB sich bei diesem
gemeinsamen Essen wirklich einer dem anderen offen
zuwendet und ihm an der gemeinsamen Nahrung An-
teil gibt. Wenn ich jemandem ein Stiick Brot reiche oder
Wein in seinen Becher schenke, driicke ich damit aus, dal3
ich mithelfen will, diesen anderen im Lebenszusammen-
hang zu erhalten und zu bestdrken; ich sage ihm ohne
Worte: ,,Ich will, daf Du lebst*. Jesus hat erfahren, daf3
in solcher Weise vollzogenes Essen und Trinken auch noch
bei Menschen, die seit Jahrhunderten vergeblich und real
aussichtslos auf die Erfiilllung ihrer jahrhundertealten
religibsen und nationalen Sehnsiichte hofften und unter
einer erbarmungslosen Fremdherrschaft und Unterdriik-
kung lebten, auf eine letztlich unerklirliche Weise das
Gefiithl einer transzendenten Geborgenheit und eines
nicht wegzunehmenden Sinnes zu stiften vermochte. Je-
sus hat deshalb in diesen Mahlfeiern den befreienden
und beschiitzenden Gott Israels, seinen ,,abba‘“, wirksam
gesehen und hat diese Feiern als symbolische Antizipa-
tion und senfkornkleinen Anfang jenes messianischen



... wie bei Jesus so
bei uns

Zwei Kriterien:
Offenheit und
Zugewandtheit

Friedensreiches verstanden, das dieser Gott seinem Vol-
ke verheiflen hat. So stark war diese messianische, frie-
denstiftende Kraft seiner Gastméihler, daB er dazu auch
diejenigen einladen konnte, die in Israel als verloren
und aus der Jahweverheiung ausgeschlossen galten; im
Dennoch-Gliicken dieser symbolischen Mahlfeiern auch
mit diesen scheinbar Verlorenen zeigte Jesus gleichsam
»empirisch®, daB niemand in Israel von vornherein als
verloren gedacht und betrachtet werden darf. Und durch
die Mahlfeier in der Nacht vor seinem Tode brachte er
zum Ausdruck, daB der im gemeinsamen Essen und Trin-
ken immer neu erfahrene Sinn- und Daseinsgrund auch
noch Verrat und grausamen Hinrichtungstod aufzufan-
gen und zu umgreifen vermag; dies haben seine Freunde
und Anhénger bezeugt, als sie nach seinem Tode diese
Mahlfeiern fortsetzten und dabei die lebendige Gegen-
wart des Getoteten in ihrer Gemeinschaft erfuhren.
Dieselbe Erfahrung ist grundsétzlich auch dem heute le-
benden Menschen mdoglich. Auch heute werden weltweit
Freundschaften, Bekanntschaften, Verwandtschaft, be-
triebliche und nachbarschaftliche Zusammengehorigkeit
dadurch gepflegt, daBl die Menschen sich gegenseitig zum
Essen einladen. Dies ist ein ganz profanes und alltig-
liches Phénomen, das aber bei niherer Betrachtung
durchaus mit Jesu Lebenspraxis des gemeinsamen Essens
und Trinkens in Verbindung zu bringen ist. Auch der
noch so niichterne und profane Mensch wird, einmal dar-
auf aufmerksam gemacht, zugeben, daB solches gemein-
same Essen und Trinken unter Menschen, die einander
wenigstens grundsitzlich wohlgesonnen sind und sich
nicht gerade gegenseitig kaputtmachen wollen, ,etwas
bringt”, etwas, das das Leben reicher macht, weil es das
Gefiihl vermittelt, in einem sinnvollen Lebenszusammen-
hang zu stehen. Der Vergleich mit der Lebenspraxis Je-
su, wie sie in der Eucharistie-Tradition liberliefert ist,
kann nun den Menschen, der heute Mahl feiert, auf zwei
wichtige Kriterien aufmerksam machen, durch deren
Beachtung das, was der Mensch durch sein Tun sucht,
in wesentlich stdrkerem MafBe gefunden werden kann.
Das erste Kriterium heiflt Offenheit und Zugewandtheit
zum Mitmenschen. Wenn ich den anderen nicht zum Es-
sen einlade, um mir dadurch berufliche, finanzielle oder
sonstige Vorteile zu erschleichen, sondern wenn ich viel-
mehr im gemeinsamen Essen und Trinken dem anderen
Menschen wirklich begegnen, seinem Hunger und seiner
Lebenssehnsucht antworten will, und wenn auch ich
selbst in solcher Offenheit dem anderen gegeniibertrete
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und bei ihm Antwort und Erfiillung fiir meinen ,,Hun-
ger” suche, kann die gemeinsame Mahlfeier gelingen.
Ich muB, soll das Mahl ,,gut” sein, in jedem Glas Wein,
das ich einschenke, und in jedem Stiick Brot, das ich dem
anderen iiber den Tisch hin zureiche, ehrlich zum Aus-
druck bringen: ,,Nimm, ich will, daB Du lebst*.

Das zweite Kriterium: Beim gemeinsamen Feiern darf das
Dunkle und Bedrohliche des Lebens, diirfen Leiden und
Tod nicht gewaltsam verdridngt, sondern miissen in die
positive Erfahrung eingebunden und darin ,,aufgehoben®
werden. Jesus hat in der Nacht vor seinem Tode keine
,Henkersmahlzeit gefeiert, in der er sich sinnlos be-
trank, um die Angst vor dem ihm bevorstehenden Schick-
sal zu betduben. Er hat vielmehr die Nacht des Todes,
des Verrates und des Unverstandenseins in die Mahl-
feier mit hineingenommen und dabei allen zu erfahren
gegeben, daBl der Daseinsgrund, der sich ihnen im ge-
meinsamen Essen und Trinken erschloB, stédrker ist als
diese Dunkelheit und dieses Leid. Entsprechend kann
auch heute eine Einladung und eine Mahlfeier nur dann
gliicken, wenn in diesen Feiern nicht einer dem anderen
bloB etwas vormacht und mit groBen Gebérden zeigt,
wie gut es ihm geht und welch hohen Lebensstandard er
besitzt, sondern nur dann, wenn das Zusammensein auch
die Moglichkeit erschlieft, daB Menschen sich ihre Kon-
flikte, Probleme und Sorgen mitteilen, nicht um beim
Tischgesprach eine mdogliche ,,Lésung” mitgeteilt zu be-
kommen, sondern um zu erfahren, da auch unter Ein-
beziehung solcher Dunkelheiten ein tragender Lebens-
sinn gefiihlt und gelebt werden kann. In diesen beiden
christlichen Kriterien fiir das Gelingen einer Mahlfeier
artikuliert sich das, was in der Eucharistie-Tradition als
Hingabe- und Opfercharakter dieses Sakramentes her-
ausgestellt wurde: Die offene Zuwendung zum Mitmen-
schen und die freie Annahme der Lebensdunkelheiten
und in beidem ausgedriickt die vertrauensvolle Hingabe
an den sinngebenden Daseinsgrund, der sich im gemein-
samen Mahl erschliet.

In einer solchen Kultur des gemeinsamen Essens und
Trinkens nach den Leitlinien der Eucharistie-Tradition
liegt eine Moglichkeit, die christliche Gemeinde fiir
AuBenstehende zu 6ffnen. Der AuBenstehende soll da-
bei nicht vom Ansatz her in den Kirchenraum und das
heilige MeBopfer hineingeholt werden, sondern die Kir-
che bietet dem profanen Menschen unserer Tage in dem,
was er sowieso tut und als fiir sein Leben wichtig emp-
findet, Hilfen an, damit er das, was er tut, noch besser
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tun kann und noch stdrker als sinngebend und berei-
chernd fiir sein Leben erfihrt. Warum sollten Eltern, die
ihre Kinder zur Erstkommunion anmelden, nicht auf sol-
che Moglichkeiten aufmerksam gemacht werden kénnen?
Und warum sollten sich, evtl. auch angestofen durch ein
Pfarrfest, bei diesen und dhnlichen Gelegenheiten nicht
Gruppen bilden konnen, die sich regelm#Big zu einem
gemeinsamen Essen treffen und dabei, angeleitet durch
die Eucharistie-Tradition, bewuBt nach der Erfahrung des
sinngebenden und bergenden Daseinsgrundes suchen?
Auch die Kinder in der Eucharistie-Katechese konnen
und miissen auf diese Erfahrung angesprochen werden.
Auch sie erleben, daBl die in der Familie vorhandenen
Spannungen in einem festlichen gemeinsamen Essen an-
1aBlich eines Geburtstages oder eines sonstigen Familien-
festes aufgehoben werden und sich jene Geborgenheit
und jener Friede erschlieft, den ein Kind in seiner Fa-
milie stdndig sucht. Auch unter sich kénnen Kinder bei
Geburtstags- und Klassenfeiern diese Erfahrung voll-
ziehen. Der Katechet in der Eucharistie-Katechese ist
nicht jemand, der den Kindern ein ihnen fremdes Wis-
sen ,einpaukt” und {berstiilpt, sondern ein Lebensbe-
gleiter, der mit Hilfe der christlichen Uberlieferung die
Erfahrungen offenlegt und plausibel deutet, die der
Mensch in seinem profanen Leben macht.

Ahnlich kénnte in einer Riickbesinnung auf die urspriing-
lichen Elemente des Sakraments der Taufe das Lebens-
wissen Jesu, seine Art, Lebenssinn zu erfahren und zu
verwirklichen, auf das Leben des heutigen Menschen
iibertragen werden. Alle Evangelien bezeugen, daB Jesu
offentliches Auftreten als Prophet und Lehrer damit be-
ginnt, daB er sich von Johannes im Jordan taufen 1aBt.
Bei diesem Ereignis, als er, angeleitet durch den BuB-
propheten Johannes, in die Fluten des Jordan stieg, darin
untertauchte und wieder emporstieg, um das sich an-
sammelnde Ger6ll und den sich ansammelnden Schutt
des Alltagslebens von sich abzuwaschen und als neuer
Mensch dem kommenden Gottesreich entgegenzugehen,
in diesem Awugenblick ,sah er den Himmel sich auftun
und den Geist auf sich herabschweben® (Mk 1,10 b); und
von diesem Augenblick an wuBte er sich als der ,,gelieb-
te Sohn* (Mk 1,11) des Befreiungsgottes Jahwe, der diese
Liebe auch an die anderen Menschen seines Volkes, auch
an die als verloren Geglaubten, weiterzugeben hatte. Das
BewuBitsein dieser fiir ihn, den galildischen Bauhand-
werker, vollig neuen Aufgabe iiberwiltigte und ver-
wirrte ihn. Er zog sich in die Wiiste zuriick, dem Geburts-
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land seines Volkes, um dort in der Einsamkeit Klarheit
dariiber zu gewinnen, was konkret von ihm gefordert
war (vgl. Mk 1,12—13). Taufe steht also bei ihm filir Auf-
bruch und Neubeginn, fir das Erfafitwerden und das
Sich-Offnen fiir eine véllig neue Aufgabe, die ein neues
Leben von ihm fordert. DaB dieses Ereignis des Aujf-
bruchs und Neubeginns und nicht die Symbolhandlung
des Untertauchens im Wasser bei ihm im Mittelpunkt
stand, zeigte die Tatsache, daB er im Unterschied zu Jo-
hannes die Jiinger, die spéter zu ihm kamen, nicht ge-
tauft hat. Wichtig war nicht das rituelle Zeichen, sondern
daB seine Jiinger ebenso wie er von dem neuen Geist,
von der neuen Art, das messianische Reich zu verkiinden
und auf es zu hoffen, erfallit waren. Auch wenn sich
also Taufe und Getauftwerden, anders als die Mahl-
feiern, in Jesu Leben nicht wiederholten, bleibt doch das
BewuBtsein des Neuen seiner Sendung, wie es sich ihm
bei der Taufe am Jordan erschlossen hatte, tragend fiir
seine Praxis des Lebens und Wirkens. Als sich deshalb
nach dem Tode Jesu die anféngliche Verwirrung iiber
das scheinbare Scheitern aufzukliren begann und die
ersten Christen auf der Grundlage des Todes und der
Erfahrung vom Lebendigsein des Getdteten nochmals
einen ganz neuen Anfang setzten (der sie dann bald im
Gegensatz zu Jesus iliber die Grenzen des Volkes Israel
hinausfiihren wiirde), erinnerten sie sich an das rituelle
Zeichen der Taufe, das lebensgeschichtlich mit dem Neu-
anfang und dem Aufbruch ihres Meisters Jesus ver-
kniipft war. Um sich und anderen symbolhaft-ganzheit-
lich zu sagen, daB ihr eigener Neuanfang und ihr eigener
neuer Aufbruch die tiefsten Intentionen dessen verfol-
gen und freisetzen wolle, was in Jesu Neubeginn lag,
stellten auch sie ihren Neubeginn unter das Zeichen der
Taufe S.

Wie das gemeinsame Essen und Trinken die Grunder-
fahrung der Eucharistie, so ist die Erfahrung des Neu-
beginns und des Aufbruchs die Grunderfahrung der Tau-
fe. Nun leben wir heute in einer Zeit, die in besonderer
Weise dadurch gekennzeichnet ist, daB sie von dem in
ihr lebenden Menschen ein bisher nie gekanntes MaB
an Mobilitdt und Flexibilitdt fordert. Wer einen auch
nur einigermaBen anspruchsvollen Beruf fiir sein Leben
wiéhlt, mul damit rechnen, daB er aus seiner engeren
Heimat, in der er aufgewachsen ist, ausziehen und im
Laufe seines Lebens wohl noch mehrfach seinen Wohn-
ort wechseln muB. Die rasche Entwicklung der Arbeits-

6 Vgl. dazu den 1. Teil der Anm. 2 oben.
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als Ansidtze der
Taufkatechese

welt macht es auch notwendig, daB3 sich die Menschen
auch innerhalb ihres Berufslebens immer wieder neu
orientieren oder iliberhaupt den Beruf wechseln miissen.
Alle diese Ereignisse sind mit tiefgreifenden Wandlungen
verbunden. Es gilt, jeweils einen neuen Bekanntenkreis
aufzubauen, sich im Berufsleben neu zu orientieren, den
Kindern bei der Eingew6hnung in eine neue Schule zu
helfen usw. Dieses Immer-neu-Anfangen kann nur dann
gelingen, wenn es nicht als ein driickendes ,,MuB“, nicht
als deprimierende Belastung, sondern als Chance, das
Leben reich und wechselvoll zu gestalten, erfahren wird.
Die christliche Uberlieferung von der Taufe konnte den
Menschen unserer Tage helfen, diese Chance als solche
zu sehen. Sofern sich ein solcher Neubeginn von innen
heraus als Notwendigkeit abzeichnet und seine Verwei-
gerung die Stagnation der Lebens- und Personlichkeits-
entwicklung bedeuten wiirde, steht er grundsitzlich in
Analogie zum Neubeginn des Lebens Jesu in der Taufe
am Jordan. In dem Anspruch, der den Neubeginn for-
dert, liegt die Moglichkeit, die Stimme des Befreiergottes
Jahwe zu horen, die Jesus am Jordan vernahm 7.

Wieder, wie schon oben am Beispiel der Eucharistie, sagt
auch hier die Uberlieferung von der Taufe, worauf es
ankommt, um diese Moglichkeit moglichst stark und dicht
zu realisieren. Denn nach dieser Uberlieferung ist eine
Stimme, die zu Aufbruch und Neubeginn ruft, dann und
nur dann und in dem MaBe die Stimme des Befreier-
gottes Jahwe, als sie dazu aufruft, neu in die Richtung
eines offenen und zugewandten menschlichen Zusammen-
lebens in Frieden, Freiheit und Gerechtigkeit zu gehen,
d. h. mitzuwirken am Zustandekommen jenes Lebens,
das in dem von den jiidischen Propheten verheilenen
messianischen Friedensreich angezeigt ist. Wo jedoch die-
ses Ziel, die Vermenschlichung und Befriedung des eige-
nen und fremden Lebens, als tiefster Sinn des Neube-
ginns gelten kann, erfdhrt der Mensch, der sich diesem
Neubeginn 6ffnet, den Sinn und den Geist, der das Le-
ben Jesu durchwaltet und es zu einem Symbol des ge-
gliickten Lebens fiir alle Menschen aller Zeiten macht.
Zweifellos liegt in der Zeugung und Geburt eines Kin-
des immer wieder ein Neuanfang des familidren Lebens;
alle, Vater, Mutter und schon vorhandene Kinder miis-
sen sich dem neuen Leben 6ffnen und sich auf den neuen
Menschen einstellen. Ware nicht hier ein moglicher An-
satz fiir ein Taufgesprach? Aber der hier aufgezeigte
Ansatz einer ,erfahrungsgeschichtlichen Sakramenten-
7 Vg. Th. Schneider, a.a.O. 52.
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pastoral flihrt tiber diese schon eingebiirgerten Elemente
pastoralen Lebens hinaus. Er ermdglicht es, innerhalb
einer Territorialpfarrei, eines Pfarrverbandes, eines
GroBbetriebes oder einer Studentengemeinde jeweils ge-
zielt jene Menschen anzusprechen, die in einer solchen
Phase des Neubeginns stehen. Ahnlich wie in der Eucha-
ristie konnte die Tauftradition zu einer Kultur dieses
heute immer mehr vom Menschen geforderten stdndigen
Neubeginns fithren. Wieder wiirde in solchen Kateche-
se-Gruppen den Menschen nicht etwas ihnen Fremdes,
zu dem sie keine Beziehung haben, aufoktroiert und
iibergestiilpt, sondern die Kirche wiirde in solchen sich
bildenden Gespriachsgruppen den Menschen eine Hilfe
anbieten, das nach dem eigenen notwendigen Entwick-
lungsgesetz gelebte Leben in Analogie zur Lebenspraxis
Jesu stdrker mit Sinn zu erfiillen und es dadurch rei-
cher und gliicklicher zu machen. Auf diese Weise kdnnte
mit Hilfe des ,erfahrungsgeschichtlichen® Sakramenten-
modells die therapeutische Kraft der christlichen Uber-
lieferung neu zur Geltung kommen &,

Entsprechend der obigen Charakterisierung von Taufe
und Eucharistie als der Grundsakramente der Kirche
konnen die iibrigen Sakramente diesen beiden Grund-
sakramenten zugeordnet werden. Dazu sind hier nur noch
einige kurze Andeutungen méglich. Da Sakramente Sym-
bole sind und Symbole nie eindeutig definiert werden kén-
nen, ist diese Zuordnung der iibrigen Sakramente nicht
eindeutig, sondern kann von Fall zu Fall variieren. So
kann ich etwa im BuBgesprich einen wiederholten Neu-
anfang zum christlichen Leben sehen und dieses Sa-
krament deshalb der Taufe zuordnen. Ich kann aber auch
im versshnenden und befreienden Gesprich, in dem ich
mich dem Gespréichspartner riickhaltlos 6ffne, meine
Schuld eingestehe und von ihm angehort und ,aufge-
fangen* werde, jenen starken, noch Tod und Verrat er-
tragenden Daseinsgrund spiiren, der sich kennzeichnend
in der Erfahrung des gemeinsamen Essens und Trinkens
erschlieBt. Auch die Ehe ist einerseits ein von Begeiste-
rung getragener Neuanfang und Aufbruch in das Wagnis
der Partnerschaft, andererseits aber auch die Erfahrung,
daB ein gemeinsamer Daseinsgrund das Leben triagt und
8 Besonders V. E. Frankl (Der unbewullte Gott, Miinchen 1974) hat
in seiner sogenannten ,Logotherapie“ herausgearbeitet, daB jede
Neurose letztlich in einem Gefiihl der Sinnleere wurzelt, Dazu hat
schon C. G. Jung festgestellt: ,Jeder krankt in letzter Linie daran,
daB3 er das verloren hat, was lebendige Religionen ihren Gldubigen
zu allen Zeiten gegeben haben, und keiner ist wirklich geheilt, der
seine religiése Einstellung nicht wieder erreicht, was mit Kon-
fession oder Zugehorigkeit zu einer Xirche natiirlich nichts zu tun

hat“ (ders., Die Beziehungen der Psychotherapie zur Seelsorge, in:
Gs. Werke Bd. II, Olten 1963, 12).



eine ,Liebe bis ans Ende“ moglich macht?® Kranken-
salbung als Gotteserfahrung im Sich-Ergeben an den not-
wendig gesetzten Lebensgrenzen und Kontingenzerfah-
rungen ist ziemlich eindeutig der Eucharistie zugeordnet;
es ist eine Erfahrung, in der sich besonders der Opfer-
und Hingabecharakter dieses Mahles ausprigt und wei-
ter entfaltet. Umgekehrt sind Firmung und Priesterwei-
he relativ eindeutig dem Grundsakrament Taufe zuge-
ordnet: Wie auch historisch zu zeigen ist!?, ist die Fir-
mung die weitere Entfaltung des schon in der Taufe mit-
gegebenen Geistempfangs; er wird in der Firmung in
Freiheit und Miindigkeit vom Menschen ergriffen und
bejaht. Die Priesterweihe legt den Akzent auf die Le-
bensaufgabe, die mit dem Neuanfang der Taufe demje-
nigen gestellt ist, der in besonderer Weise sein Leben
einsetzt, um fiir sich und andere ein Leben nach Art
des von den Propheten und von Jesus verheienen Got-
tesreiches zu ermoglichen.

Aufgrund dieser inneren Zugeordnetheit der {iibrigen
fiinf Sakramente zu Taufe und Eucharistie kann es gar
nicht ausbleiben, daB sie in der aufgezeigten praktischen
Pastoral fiir Taufe einerseits und Eucharistie anderer-
seits mit in den Blick kommen. Sie sind weitere Ausfal-
tungen der beiden Grunderfahrungen, die christliches
Leben und christliche Gemeinde stiften: die Erfahrung
der Geborgenheit im ,,Vater” als dem bergenden Daseins-
grund und die Erfahrung des begeisterten Aufbruchs und
Neubeginns in Richtung auf das verheiene messiani-
sche Reich, beide vermittelt, freigesetzt und ermoglicht
durch die Lebenspraxis und das Lebenswissen des Mes-
sias Jesus, die auch heute noch, von kirchlichen wie nicht-
kirchlichen Christen als wertvoll und bereichernd emp-
funden werden. Die Symbole Taufe und Eucharistie
koénnen diesen von Jesus gefundenen Sinn in das Leben
auch des heutigen profanen Menschen {ibertragen.

® Vgl. Joh 13,1: ,Da er die Seinen in der Welt liebte, liebte er
sie bis ans Ende“ (mit ausdriicklichem Blick auf das Abendmahl);
nidheres dazu in meinem in Anm. 1 genannten Aufsatz zur Ehekate-
chese, S. 276 u. 6.

10 vgl. Th. Schneider, a.a.0. S. 110—115.
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Franz Josef Hungs

Sorge um die Mitarbeiter in der Ge-
meinde

Ein gemeindekatechetischer Beitrag der
theologischen Erwachsenenbildung

Die folgenden Erwdgungen wollen Wege
aus einer Verengung des katechetischen
Auftrags der theologischen Erwachsenen-
bildung aufzeigen, und zwar an der Ziel-
gruppe der (freien) Mitarbeiter in der Ge-
meinde — angefangen bei den sog. ,,Tisch-
miittern® iiber Firmhelfer bis hin zu ne-
benamtlichen gemeindlichen Mitarbeitern.
Dabei werden die verschiedenen Aufgaben-
bereiche und Titigkeitsfelder konkret un-
ter die Lupe genommen. red

1. Problemstellung

Theologische Erwachsenenbildung in der
Gemeinde! Dabei denkt man gemeinhin an
freie Bildungsangebote, die sich — auf das
Kirchenjahr in gewisser Regelméaligkeit
verteilt — mit Glaubensfragen des heuti-
gen Menschen beschiftigen. Oft genug ent-
worfen und realisiert als ,,Theologie im
Kleinformat® und so auch nur von beson-
ders Interessierten (oder Treuen) wahrge-
nommen. An einer solchen, gleichsam
rhythmisch wiederkehrenden Angebotssi-
tuation hat auch die Entstehung von Grup-
pen als Mittragern gemeindlicher Verant-
wortung 1 kaum etwas &ndern kdénnen. Die
theologische Erwachsenenbildung blieb
weiterhin in einer katechetischen ,,Aullen-
seiterposition®.

Ein Grund fiir diese Situation ist wohl, dag
eine andere Funktion dieser bildnerischen
Téatigkeit kaum gesehen wurde, ndmlich das
religios-theologische und pidagogisch-psy-
chologische Bemiihen um (freie) Mitarbei-
ter in der Gemeinde. Stattdessen hat sich
die theologische Erwachsenenbildung fast
ausschlieBlich auf punktuelle Angebote , fiir
alle® konzentriert, bei der Auswahl ihrer
Inhalte eine gewisse Beliebigkeit walten
lassen und sich so gleichsam einen funk-
1 Vgl. D. Emeis, in: Diakonia 7 (1976), 20—30;

F. J. Hungs, Gemeinde und Katechese, Frank-
furt 1977, 138 £f.
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tionsfreien Spielraum fiir die eigenen Akti-
vitdten und Ziele gestattet — selbstver-
stdndlich, dal3 sie dabei einer gemeindlichen
Effizienzkontrolle kaum standhalten konnte,

2. Allgemeine Gesichtspunkte

Mitarbeiter sind (meist) Erwachsene. Das
mag eine Binsenwahrheit sein, aber sie
wird katechetisch und pastoral nicht immer
beriicksichtigt. Bedeutet dies doch, daB Mit-
arbeiter in dhnlichen Spannungsverhéltnis-
sen leben wie die meisten Teilnehmer in
der ,normalen”“ theologischen Erwachse-
nenbildung. Eine Zuspitzung fiir diese Ziel-
gruppe liegt allerdings darin, daf freie
Mitarbeiter in einer Vermittlungsproblema-
tik stehen. In ihr geht es nicht einfachhin
um die Frage: ,,Wie sage ich es meinem
Kinde?“, sondern zuerst um die Frage:
sWwarum bin ich (selbst) Christ?*“. Und die-
se zweite Frage setzt erfahrungsgemil
mehr zu als die erste.

Dazu einige allgemeine Gesichtspunkte:

Theologie und Didaktik

Pastorale und katechetische Aufgaben sind
ohne personliche theologische Besinnung
der Mitarbeiter nicht zu realisieren. Han-
delt es sich fachwissenschaftlich gesehen
bei den meisten von ihnen doch um ,Lai-
en“. Sie empfinden sich auch so und spiiren
ihr kognitives Ungeniigen vor allem in dem
Moment, wo sie libernommene theologische
Deutungen und Erkliarungen der Glaubens-
wahrheit didaktisch fiir ihre Zielgruppe
umzusetzen haben. Jetzt erst entdecken sie
ihre ,Liicken* und entwickeln einen star-
ken Nachholbedarf. Es ist also diese Briik-
ke der didaktischen Umsetzung, die ihnen
zu schaffen macht. Theologische Informa-
tion alleine hilft hier nicht weit, wenn die
Mitarbeiter nicht auch gleichzeitig den Mut
zur eigenen Glaubenseinsicht und zur per-
sonlichen Glaubenserfahrung gewinnen.
Worauf es katechetisch fiir sie selbst an-
kommt, ist erst einmal eine Kompetenz aus
eigener Glaubensbesinnung und — ,alles
andere wird euch dazu gegeben werden®,
d. h. kann leicht und einsichtig durch spe-
zielle Angebote der Weiterbildung vermit-
telt werden.



Lerninhalt und Konzentration

Lerninhaltliche Entscheidungen — auch
wenn sie z. B. aus Arbeitsvorlagen iiber-
nommen werden — sind nur dann zu ver-
antworten, wenn das Ganze der Glaubens-
verkiindigung im Blickfeld bleibt. Hier lei-
den allerdings viele Mitarbeiter echt Not.
Nicht weil ihnen ein Fachstudium fehlt,
sondern weil ihnen in der eigenen kateche-
tischen Entwicklung keine Wege zu einer
religios-theologischen Konzentration auf-
gewiesen wurden. Es geht nicht um die
Vollstdndigkeit, um die Geschlossenheit ei-
nes Systems, sondern um eine ,,Sammlung®
auf das Wesenhafte und Wissenswerte hin.
Das mag manchen Theologen, iiberzeugt
vom Gewicht der eigenen fachwissen-
schaftlichen Einsicht, befremden, entspricht
aber gerade dem Anspruch, der so oft Pra-
xis und Theorie voneinander trennt. Ohne
eine inhaltliche Konzentration und ohne
exemplarisches Lernen ist heute bildneri-
sche Arbeit in der Gemeinde nicht mehr
moglich — dies gilt auch fiir jede Sorge
um die eigenen Mitarbeiter. Der einzelne
von ihnen muf3 die Autoritdt gewinnen, von
einem allgemeinen und verbindlichen theo-
logischen Horizont her seine eigenen kate-
chetischen, lerninhaltlichen Entscheidungen
zu treffen (und zu verantworten). Eine sol-
che kognitive Konzentration kann durch
keine noch so gute Arbeitshilfe oder -an-
leitung ersetzt werden 2.

GlaubensbewuBtsein und Spiritualitdt

Perstnliche Kompetenz aus eigener Glau-
benserfahrung, Fahigkeit zur kognitiven
Konzentration des Glaubensgutes — auch
das reicht noch nicht aus. Erwachsene wiin-
schen sich heute eine intellektuelle und
existentielle Integration der Glaubens-
wahrheiten. Diese erwarten sie (immer
noch?!) weitgehend vom Priester, so z. B.
wenn Firmhelfer sich auBerstande sehen,
im Rahmen der Sakramentsvorbereitung
iiber die BuBe zu sprechen bzw. zu ihr hin-
zufithren. Bei sich selbst mag ein solcher
ProzeB durchaus gelingen, aber es fallt

2 Hier macht es sich mancher Gemeindevor-
steher vielleicht manchmal doch etwas zu leicht.

schwer, ihn mit anderen einzuleiten. Nur
wenige Gemeinden bieten hierzu die Chan-
ce einer religids-existentiellen Kommuni-
kation; in den meisten von ihnen gibt es
zwar viele gemeinsame spirituelle Aktivi-
tdten, aber letztlich bleibt doch das reli-
gidse Erleben privatisiert, es gehért gleich-
sam mir allein. Oder der andere Fall: Es
bilden sich Gruppierungen in der Gemein-
de, in denen es zu einer Fiille von spiri-
tuellen Anregungen kommt, aber diese
werden bewuBtseinsm#Big nicht artikuliert
und gehen verloren, weil ihnen der ,,Dol-
metsch* fehlt (vgl. 1 Kor 14,5.28). Doch nur
der kann Erlebnisse vermitteln, der sie zur
Sprache zu bringen vermag. An dieser Stel-
le gentigt auch das Zeugnis des Lebens
nicht, um zu einem gemeindlichen Auftrag
zu befdhigen. Es mag sein, daB dies einem
Mitarbeiter, der ,sonst” nicht zum Kern
einer Gemeinde gehort, eher und leichter
gelingt als anderen — ein Gesichtspunkt,
der in Fragen der ,Kirchlichkeit* mitbe-
riicksichtigt sein will.

Es zeigt sich schon hier, daB eine Grund-
voraussetzung der Sorge um die Mitarbei-
ter in der Gemeinde das Vertrauen dessen
ist, der die Gemeinde leitet bzw. sie zur
Mitarbeit anspricht. Denn ein solches Ver-
trauen stiftet Mut und ermuntert gleich-
zeitig zum Zeugnis auch in den eigenen
Wachstumskrisen. Und das wiederum ist
wichtiger als jeder Anspruch an oder auf
Perfektion 3,

3. Konkrete Erwdgungen

Die Erorterung wéhlt hier einen doppelten
Zugang zur praktischen Problematik: ein-
mal den von den Aufgabenbereichen der
theologischen Erwachsenenbildung her,
dann den von den Titigkeitsfeldern der
freien Mitarbeiter aus. Jeder Gesichtspunkt
fiihrt auf seine Weise zu konkreten Folge-
rungen bzw. Ratschligen fiir die Praxis 4.

3 vVgl. das Synodenpapier ,Das katechetische
Wirken der KircheY, A. 4 (Gemeinsame Syn-
ode ... Bd. 2, S. 49 ff.),

4 Der Autor bezieht sich dabei sowohl auf
seine Praxis in vielen Gemeinden und in der
Weiterbildung, dann aber auch auf Erwdgungen
zu einem sog. Aufbaustudium flir kirchliche
Dienste.
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Aufgabenbereiche der theologischen Er-
wachsenenbildung

Um die Moglichkeiten, die sich von der
theologischen Erwachsenenbildung her fiir
eine Sorge um die Mitarbeiter in der Ge-
meinde anbieten, erkennen zu kénnen, ge-
hort erst einmal, daBl diese gemeindliche
Aktivitdt aus ihrer Engfiihrung befreit
wird. Die theologische Erwachsenenbildung
ist keine Weiterfithrung des schulischen
Religionsunterrichtes — denn ihre Basis,
ihr MaB und ihr Ziel ist die Glaubenser-
fahrung des Erwachsenen; die theologische
Erwachsenenbildung ist auch kein Ersatz
fiir die gottesdienstliche Verkiindigung —
denn in ihr wird die Erfahrung des einzel-
nen zum Gegenstand der gemeinsamen
Auseinandersetzung, darum ist dabei das
Gespriach auch mehr als nur eine Methode,
namlich eine padagogische Grundeinstel-
lung.

Je mehr der eigenstindige katechetische
Spielraum der theologischen Erwachsenen-
bildung respektiert wird, um so eher kann
sie auch in der Sorge um die Mitarbeiter
die in sie gesetzten Erwartungen erfiillen:

Werbung von Mitarbeitern

Die theologische Erwachsenenbildung dient
mit ihren offenen Angeboten nur mittel-
bar der Werbung von Mitarbeitern; sie bil-
det hier ein Pendant zur personlichen An-
rede und zur gottesdienstlichen Ermunte-
rung. Ihre Chance liegt darin, daB3 sie von
der Thematik ihres Angebotes her Fragen
der ,,Verantwortung des ganzen Gottesvol-
kes an der Sendung der Kirche“5 zur
Sprache bringt. Ein solcher Weg hat aller-
dings nur dann einen Sinn, wenn bildne-
risch vom traditionellen Rhythmus ,,Vor-
trag—Aussprache* abgegangen wird. Es ist
weiter ratsam, Fragen der Mitarbeit stets
im Kontext von Mitverantwortung und
Mitentscheidung zu erortern. Denn will ei-
ne Gemeinde entscheidungsfihige Mitar-
beiter gewinnen, mufl sie ihnen auch Frei-
rdume der eigenen Verantwortung zubilli-
gen. — Neben dieser ausdriicklichen The-
matik bewédhren sich alle jene Angebote,
5 Vgl. den gleichlautenden Synodentext, dessen

erster Teil fiir diese Fragestellung hier wvon
informellem Nutzen ist.
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die zu einer Fundamentalisierung des Glau-
bensgutes und zur Neuorientierung der
personlichen Glaubensentscheidung beitra-
gen. Denn auf diese Weise gewinnt der ein-
zelne Erwachsene jene existentielle Stabi-
litdt, die er braucht, um einen Dienst in
der Gemeinde zu iibernehmen 6. Es man-
gelt ndmlich in der einzelnen Gemeinde oft
genug nicht deshalb an Mitarbeitern, weil
»Sich niemand findet“, sondern weil vielen
dazu — nach ihrem eigenen Urteil — die
religiose Grundeinstellung fehlt. Und nur
zu oft wird in diesem Zusammenhang ein
Mangel an Grundwissen vorgeschoben, um
die eigene, existentielle Ungeborgenheit zu
verdecken.

SchlieBlich: Wer stdndig wirbt und dies fiir
alles tut, der wird wohl kaum Erfolg ha-
ben.

Begleitung der Mitarbeiter

Die Suche nach Mitarbeitern ist aber auch
weitgehend davon abhéngig, inwieweit sie
wissen, mit der Ubernahme eines Dienstes
in der Gemeinde nicht alleine gelassen zu
werden. Leider ist dies nur zu oft der Fall.
Oder: Einmal dabei — kann man sich nicht
mehr ,,dispensieren*.

Zu dieser Begleitung gehort, dafl der iiber-
nommene Dienst sowohl terminlich wie
auch einsatzm&Big {iberschaubar gemacht
wird. Dann bedarf es zuerst einer Hinfiih-
rung zur Aufgabenstellung. Je ernsthafter
sie realisiert wird, um so mehr Verantwor-
tung wird in den Mitarbeitern geweckt; die
Entgegennahme eines Arbeitsmodells wirkt
hier kaum ermutigend. — Die Vorbereitung
sollte in einer Gruppe geschehen; es ist
hilfreich, wenn sich daran auch ,,alte Ha-
sen* beteiligen, denn zu ihnen findet man-
cher ,Neuling* schneller einen Zugang als
zum Referenten bzw. zum Pfarrer. Der da-
bei angezielte LernprozeB hat zuerst ein-
mal die theologische Aussage des gemeind-

6 Allzu schnell begniigt sich mancher Pfarrer
mit der Werbung von Mitarbeitern und {ilber-
143t sie dann allein ihrem ,Schicksal“. Es be-
diirfte geradezu einer Pastoral der Mitarbeiter !
Vegl. dazu auch W. Zauner, Die menschliche und
spirituelle Entfaltung der Mitarbeiter, in: Pfarr-
seelsorge — von der Gemeinde mitverantwortet,
UOsterreichische Pastoraltagung 28.—30. Dezember
1976, im Auftrag des Usterreichischen Pastoral-
instituts hrsg. von Josef Wiener und Helmut
Erharter, Verlag Herder, Wien—Freiburg—Basel
1977, 64—T76.



lichen Dienstes .zum Thema (so z. B. bei
der Firmvorbereitung theologische Aussa-
gen zum HI. Geist, zum Thema ,,Kirche*,
»Apostolat u. a.). Ist hier fiir die Mitar-
beiter eine gewisse Orientierungsfestigkeit
selbst erkennbar, haben sie selbst genug
Phantasie, eigene Wege der Vermittlung zu
finden. — Die Begleitung geschieht so, dal3
einzelne Lerneinheiten oder Aufgabenstel-
lungen gemeinsam vorbereitet werden, da
sie nachbesprochen werden und es so zu
einer Fiille von unterschiedlichen Erfah-
rungen kommt.

Die Praxis zeigt, dal die katechetische Be-
gleitung allenfalls terminliche Probleme
aufwirft; letztlich sind die Mitarbeiter nicht
nur fiir die konkreten Hilfen dankbar, son-
dern auch (ja, vor allem) fiir die Moglich-
keit, selbst wieder einmal einen Zugang
zum Glauben und zur Glaubensverantwor-
tung gefunden zu haben.

Weiterbildung von Mitarbeitern

Wiahrend Werbung und Begleitung der Mit-
arbeiter vor allem ,,vor Ort*“ wirksam ge-
schieht, kénnen allgemeine Weiterbildungs-
angebote auf einer héheren Ebene vermit-
telt werden. Inwieweit solche weiterfiihren-
den Veranstaltungen wahrgenommen wer-
den, hangt erfahrungsgemifB nicht so sehr
von der Willigkeit der Mitarbeiter oder von
der Thematik ab, sondern davon, ob und
inwieweit der Pfarrer selbst von solchen
Angeboten iiberzeugt ist. Hier stellt sich
die Frage, wie die freien Mitarbeiter in
einer Gemeinde gesehen werden, ob als Er-
satz fiir den Priester oder ob als selbstédn-
dige, eigenverantwortliche Glieder der ei-
nen, gemeinsamen Gemeinschaft?. — Was
die Thematik von Weiterbildungsangebo-
ten betrifft, so ,,zichen* sie, wenn sie pra-
xisbezogen angelegt sind. Was erwartet
wird, sind aber meist nicht oder nur an-
finglich Rezepte; meist ist es den Teilneh-
mern wichtiger, liber einen Erfahrungsaus-
tausch hinaus selbst religiés und theolo-
gisch zu wachsen. So entfaltet sich aus der
Verantwortung filir die anderen ein neuer
Impuls zur eigenen Lebenseinstellung. Wel-

7 Mancher Seelsorger bezieht hier durchaus
nicht eindeutig Stellung. Sollte es denn tat-
sdchlich bisweilen so sein, daB jede Gemeinde
die Mitarbeiter hat, die sie verdient ?

ches Erlebnis fiir die freien Mitarbeiter,
wenn sich auch der Priester einmal fiir die
eigene Person zu einem solchen Wachs-
tumsprozell bekennt und sich an einem sol-
chen Weiterbildungsangehbot als ,,normales‘
Mitglied selbst beteiligt!

Es gehort zu einer der wichtigen Aufgaben
der theologischen Erwachsenenbildung, da3
sie alle diese Lernprozesse alters- und er-
lebnisspezifisch begleitet und berit.

Téatigkeitsfelder der Mitarbeiter

Im Mittelpunkt der bildnerischen Orientie-
rung stehen jedoch nicht zuerst theolo-
gische oder lerninhaltliche Erwigungen,
sondern die Anforderungen der angezielten
Téatigkeitsfelder der Mitarbeiter. Das ver-
langt eine durchdachte Auswahl von Inhal-
ten und Zielen zu Gunsten des tatsdchlich
Wissenswerten — nicht nur fiir den ge-
meindlichen Dienst, sondern auch fiir den
einzelnen Mitarbeiter. Die theologischen
und didaktischen Konsequenzen, die mit
einer solchen Vor-Entscheidung verbunden
sind, verlangen erfahrungsgemiB den be-
sonderen Mut des Veranstalters bzw. des
Tréagers (oft sogar gegen die personlichen
Interessen des einzelnen Mitarbeiters). Wer
die fachliche und praktische Kompetenz zu
dieser Entscheidung nicht hat, ist auch fiir
die Bildung, fiir die Werbung, Begleitung
und Forderung von freien Mitarbeitern
nicht geeignet 8.

Funktionen

Alle Bemiihungen um freie Mitarbeiter
sollten von den Funktionen der gemeind-
lichen Dienste ausgehen, zu denen sich der
einzelne bereiterklirt hat. Diese Funktion
ist allerdings selbst wieder von unter-
schiedlichen Faktoren mitbestimmt, so z. B.
von der Zielgruppe, von deren Lebens- und
Lerngeschichte, von den gesetzten Lernzie-
len im Kontext mit den entsprechenden
Lerninhalten, von der Bedarfssituation der
Gemeinde und von den Bediirfnissen der
Teilnehmer usf. So entsteht ein Netz von
Beziehungen und Abhéngigkeiten, das eben
ausdriicklich von den Funktionen her ge-

8 Das mag hart klingen. Aber der Autor glaubt,
angesichts der spédter auftretenden Frustratio-
nen diesen SchlufB ziehen zu milssen.
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kniipft ist. Es ist ratsam und hilfreich, sich
einmal auf gemeindlicher Ebene mit den
verantwortlichen Mitarbeitern (so etwa im
Rahmen des Pfarrgemeinderates) um eine
bildhafte Darstellung dieses Geflechtes zu
bemiihen 9. An Gespréchsstoff wird es da-
bei gewill nicht fehlen! Tatsache ist nidm-
lich, daB8 in der Kirche/Gemeinde auch im
katechetisch-pastoralen Bereich immer noch
mehr von bestehenden Organisationsfor-
men (,,Strukturen®) und von unverzichtba-
ren Inhalten (,,Wahrheiten*) her gedacht
und geplant wird als von gemeindlichen
Funktionen und von deren -charismati-
scher Leistungsfdhigkeit10. Gerade durch
eine solche Orientierung an den Funktio-
nen ist es auch eher moéglich, sowohl die Er-
fahrungen der Mitarbeiter innergemeindlich
zu integrieren als auch lerninhaltlich ,,Op-
fer* zu bringen und alle Beteiligten zu per-
sonlichem Engagement zu animieren. Die-
ser Funktionsbezug und seine Transparenz
fiir die Mitarbeiter scheint ein Priifstein
dafiir zu sein, inwieweit es der Gemeinde
mit ihren Diensten und mit der Sorge um
ihre Mitarbeiter ernst ist.

Inhalte

Die inhaltliche Frage 148t sich angesichts

der Vielfalt der gemeindlichen Dienste hier

nur allgemein skizzieren, zumal dabei die
einzelnen Wirkfaktoren der verschiedenen

Tatigkeitsfelder ineinander greifen.

Wenn die bildnerischen Bemiihungen um

die Mitarbeiter tatséichlich von den Funk-

tionen ihrer Dienste ausgehen, dann erge-
ben sich folgende drei inhaltliche Schwer-
punkte:

— ErschlieBung einzelner, gezielter Lern-
inhalte bzw. Auftrige (so etwa die ein-
zelnen Veranstaltungen im Rahmen der
Firmvorbereitung);

— Vermittlung weiterfithrender, fachinten-
siver Einzelinformationen in padagogi-
scher, psychologischer, pastoraler, theo-
logischer Hinsicht (so etwa Fragen ju-

9 Wenn man sich der Bedeutung von bildneri-
schen Prozessen bewuBt ist, wird die Wichtig-
keit einer solchen Aufgabenstellung einsichtig.

10 So gesehen koénnte man {ilberspitzt behaup-
ten: Einerseits wird das Glaubensgut der Kirche
respektiert — andererseits wird die Kraft des
Geistes unterschétzt.
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gendlicher Entscheidungsfihigkeit und
Gruppenhezogenheit, theologische Aus-
sagen liber den HI. Geist, iiber die Kir-
che und ihre Sendung, pastorale Erwé-
gungen zum Apostolat des einzelnen
ust.);

— Erhellung des Horizonts sowohl der ver-
mittelten Inhalte wie auch der gemeind-
lichen Funktionen (so etwa Theologie
als Reflexion gesamtkirchlicher Glau-
benserfahrung, Wandel des gemeindli-
chen Selbstverstindnisses, biblische
Grundorientierung u. a.).

Bei allen kognitiven Vermittlungsprozes-
sen ist jedoch wichtig, daB die Bedeutung
der Informationen fiir die Mitarbeiter
liberzeugend erkennbar wird. Das Interesse
der Teilnehmer richtet sich zuerst aus-
schlieBlich auf Hilfen fiir die Praxis des
jeweiligen Dienstes, doch sehr bald werden
auch andere, personliche Motive laut: Kli-
rung der eigenen religiésen Lebensentschei-
dung, spirituelle Erwartungen und pasto-
rale Wiinsche. Eben diese Entwicklung des
Lerngeschehens iiberfordert manchen ,,.Re-
ferenten* in der Betreuung von Mitarbei-
tern. Andererseits zeigt diese Erfahrung,
daB es stets um ,,das Ganze* geht und daB
die Sorge um eine Verengung des Ange-
botes kaum begriindet ist.

Organisationsformen

Die Planung und Organisation von bildne-
rischen Veranstaltungen gehért zu den Sor-
genkindern einer jeden Mitarbeiterférde-
rung; hier zeigt sich wiederum, wie ernst
es dem einzelnen Veranstalter mit seinem
eigenen Angebot ist. Nur allzu oft wird als
mangelndes Engagement interpretiert, was
in Wahrheit nichts anderes als Fehlpla-
nung ist — sowohl terminlicher wie auch
methodischer Art. Dabei konnte die Ge-
meindearbeit viele Erfahrungen aus ande-
ren Bereichen der Erwachsenen- bzw. Mit-
arbeiterbildung nutzen 11.

Von der Arbeitsweise her bieten sich Wo-
chenenden und eine Aufreihung von Ein-
zelveranstaltungen an. Natlirlich sollte ein

11 Je héher die Ebene, auf der in der Kirche
Angebote angesiedelt werden, um so eher wer-
den diese Erfahrungen genutzt. D. h. aber doch,
daB péddagogische Einsichten immer noch nicht
dorthin gelangt sind, wo sie zuerst und dring-
lich gebraucht werden.



lingeres gemeinsames Zusammensein der
Mitarbeiter gefordert werden. Wiahrend
Wochenenden vor allem den Mitarbeitern
selbst forderlich sind, gelingt es durch Ein-
zelveranstaltungen eher, einen Bezug zu der
jeweiligen Zielgruppe des einzelnen Mitar-
beiters herzustellen. Das bedeutet aber,
daBl beide Organisationsformen keine Al-
ternative darstellen. Die Frage ist allen-
falls, in welcher Abfolge von ihnen Ge-
brauch gemacht wird. Auch hier spricht vie-
les — sowohl didaktisch wie kommunika-
tiv — dafiir, mit einem Wochenendangebot
zu beginnen: So koénnen auch bereits er-
fahrene Mitarbeiter und ,,Neulinge* zusam-
mengefiihrt werden. Andererseits streben
die Teilnehmer danach, das Angebot mdg-
lichst bald in der Praxis zu erproben —
ein Wunsch, der wiederum fiir (begleitende)
Einzelangebote spricht. Wie im einzelnen
verfahren wird, héngt wohl jeweils von
der Gruppe der Mitarbeiter selbst ab; all-
gemein kann etwa gesagt werden:

— Die Wochenendveranstaltung sollte ih-
ren festen Platz innerhalb des gesamten
Angebots haben.

— Das gemeinsame Feedback der Praxis-
arbeit ist ratsamerweise rechtzeitig ein-
zuplanen und auf jeden Fall durchzu-
fithren 12,

— Die Mitarbeiter sollten wissen, was sie
im Angebot erwartet; denn oft genug
zOgern sie nur, weil es ihnen an Vor-
stellungen mangelt.

— Wenn die angesprochenen Mitarbeiter
an der Organisation und an der Gestal-
tung des Angebotes beteiligt sind, so in-
tensiviert dies ihr Engagement.

Mancher Veranstalter 1dBt sich zu schnell
durch Terminschwierigkeiten wvon einer
ausgedehnten Planung der Weiterbildung
abbringen. Letztlich aber ist es so, da die
meisten Mitarbeiter zu ,,Opfern® bereit
sind, wenn sie die Uberzeugung gewinnen,
daB ihnen das Angebotene ,,etwas bringt*.

Ebenen

Wenn auch die Sorge um die freien Mit-
arbeiter unmittelbar jede Gemeinde an-

12 Dig‘ hierin eingeschlossene Chance fiir alle
Beteiligten — auch tiber den einzelnen Dienst
hinaus — wird oft genug weder vom Gemeinde-
vorsteher noch von den Mitarbeitern erkannt.

geht, so bedeutet dies ja nicht, daB alle
Angebote der Werbung, der Begleitung
oder Weiterbildung auch auf dieser, auf der
unteren Ebene der pastoralen Strukturen
anzusiedeln sind 13, Hier bedarf es eines
Konzeptes, das sowohl teilnehmerorien-
tiert, inhaltsbezogen wie tétigkeitsfeldge-
bunden ist. Aus der Vielfalt der hier még-
lichen Gesichtspunkte, Interessen und
Riicksichten sei hier die inhaltliche Frage
herausgegriffen (vgl. oben):

— Die ErschlieBung einzelner, gezielter
Lerninhalte wird man moglichst auf der
Ebene anzusiedeln bestrebt sein, auf der
sie konkret realisiert werden, d. h. im
Durchschnitt auf der unteren Ebene der
Gemeinde bzw. des Pfarrverbandes.

— Andere, weiterfiihrende und umgreifen-
de Angebote konnen dagegen auf der
Ebene des Dekanates bzw. der Region
und auch des Bistums organisiert wer-
den. Zumal sie meist bereits zur Wei-
terbildung im ausdriicklichen Sinne ge-
horen.

— Eine solche ,,Aufteilung‘ ist dann sicher-
lich unproblematisch, wenn inhaltliche
Angebote auf der nichsttieferen Ebene
weiter vermittelt, multipliziert bzw. um-
gesetzt werden. Damit kann auch eine
gewisse Entlastung des einzelnen Teil-
nehmers verbunden sein.

— Diese ,,Durchléssigkeit” der Ebenen si-
chert aber vor allem, daB auf diese Wei-
se — wie selbstverstandlich — gleichsam
ein ,,Mittelbau unter den freien Mit-
arbeitern entsteht. Die Teilnehmer er-
fillen so eigenstidndig und innerhalb
der eigenen Gruppe Aufgaben des Mul-
tiplikators und des Mentors.

Bemerkenswert ist, daB eine solche lern-

inhaltliche Orientierung zu funktionalen

Konsequenzen fithrt. Das gleiche Bild bie-

tet sich auch von anderen Gesichtspunkten

(wie z. B. von den Funktionen oder Orga-

nisationsformen) her. — Allerdings werden

solche Uberlegungen meist damit schnell
abgetan, daB man sie als zwar einsichtig,
aber gleichzeitig doch auch als unrealistisch

13 Vgl. den BeschluB der Synode zur ,Rahmen-
ordnung fiir die pastoralen Strukturen und fiir
die Leitung und Verwaltung der Bistiimer in
der Bundesrepublik Deutschland“; siehe auch:
F, J. Hungs, in: KatBl 102 (1977), 984—987.
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bezeichnet. Ein solches Urteil wire erst
dann stichhaltig, wenn sich dafiir prak-
tische Erfahrungen aufzeigen lieBen. In
Wahrheit aber gibt es wviele brauchbare
Angebote auf den unterschiedlichen Ebe-
nen, ohne jedoch geniigend inhaltlich, ter-
minlich oder intentional aufeinander Bezug
zu nehmen, oder aber es fehlt an der Be-
reitschaft, bei gewissen gemeindlichen Auf-
gabenstellungen die vorgegebenen Grenzen
zu 1iiberschreiten: Eine Gemeinde kann
und braucht heute nicht alle Aufgaben im
eigenen Bereich allein bzw. selbstindig zu
erfiillen (dies gilt auch fiir den Gemeinde-
vorsteher).

Gemeindeiiberschreitende Teamarbeit ist
eben immer noch nicht ein Arbeitsmo-
dell kirchlich-pastoraler Aktivitaten 14,

Mitarbeiter/,, Referenten*

Hier ist an Mentoren, Multiplikatoren und
an die sog. ,Referenten® gedacht, also an
den Personenkreis, an die ,,Bezugsperso-
nen*, die unmittelbar mit der Bildung und
Begleitung der Mitarbeiter zu tun haben.
In Wahrheit ist diese Gruppe recht klein
und sie wird ihrerseits selbst wieder kaum
bildnerisch angesprochen. Thre Aufgabe ist
eine erwachsenenbildnerische im speziellen
Sinne: Ihre Zielgruppe sind Erwachsene
(Tischmiitter, Firmhelfer u. a.), die sich fiir
einen ,konkreten, gezielten und iiberschau-
baren Dienst einsetzen. Das wiederum
aber 143t es geraten sein, dafl solche Be-
zugspersonen auch jene Zielgruppen ken-
nen, fiir die sie vorbereiten und auf die sie
hinfiithren. D. h. Mentoren, Multiplikatoren
und Referenten miissen auch etwas vom
Arbeitsfeld der freien Mitarbeiter verste-
hen.

Solche speziellen Mitarbeiter lassen sich
auf unterschiedliche Weise gewinnen: Sie
kommen einmal aus dem Kreis der Teil-
nehmer selbst oder sind haupt- bzw. ne-
benamtlich in der Gemeinde titig (Priester,
Pastoralreferenten, Gemeindereferenten,
Gemeindekatecheten usf.) — hier ist aller-
dings zu beachten, dafl nicht schon gleich
jeder gute Lehrer oder Katechet auch ein
einfiihlsamer Erwachsenenbildner ist. Zum

14 Vgl. den Synodentext .,Verantwortung'des
Gottesvolkes® 3.1 ff.
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anderen werden ausdriicklich ,,Referenten*

oder Dozenten gleichsam ,,von drauBlen*

eingeladen und um Mitarbeit gebeten —
doch sollten solche Géste etwas von dem

»Metier* praktisch verstehen, zu dem sie

theoretisch Stellung nehmen. Manche ,,Sor-

ge um die Mitarbeiter in der Gemeinde*
fiihrt dadurch in eine Krise, dafl sich der

Veranstalter diesen Personenkreis nicht ge-

nau anschaut. Wenn auch diese Problema-

tik auf jeder Ebene und in jedem Téatig-
keitsbereich anders ist, so 1dBt sich wohl
generell Folgendes empfehlen:

— Auf der unteren Ebene der Gemeinde
sollte stdndig nach Mitarbeitern Aus-
schau gehalten werden, die Multiplika-
toren-, Mentoren- oder Referentenauf-
gaben iibernehmen koénnen.

— Referenten sollten die Praxis, zu der sie
Stellung nehmen bzw. zu der sie Hil-
fen anbieten, aus der eigenen Erfah-
rung kennen.

— In dieser Hinsicht sollte es zwischen
den einzelnen Ebenen einen stidndigen
Informationsaustausch geben, und Wei-
terbildungseinrichtungen sollten sich
nicht nur um die Praxisnihe ihrer An-
gebote bemiihen, sondern auch den Pra-
xisbezug ihrer Mitarbeiter in Augen-
schein nehmen.

Doch alle Empfehlungen oder Ratschlige
in dieser Hinsicht kénnen nicht dartiber
hinwegtiduschen, daB3 die (theologische) Er-
wachsenenbildung diesbeziiglich noch in
den Anfingen steckt — sicherlich eine auf
die Dauer verhingnisvolle Tatsache. Denn
man kann sich schlecht um die eigenen,
freien Mitarbeiter ,sorgen und sich dann
nicht fragen, in welche ,Hiénde“ man sie
gibt.

4. Ausblick

Doch bleiben wir abschlieBend auf der
Ebene der Gemeinde! Was sollte der Pfar-
rer also um seiner Mitarbeiter willen
besonders erwidgen? Worauf sollte er als
Seelsorger achten?

1. Das Selbstverstindnis der freien Mitar-
beiter wird weitgehend vom Rollenver-
stindnis des Gemeindevorstehers bzw.
Priesters mitbestimmt. Wenn  der



»Amtstrager nicht auch seinerseits sei-
nen Beruf und seine Berufung neu iiber-
denkt, wird es immer wieder Konflikte
geben. Eine solche Selbstbesinnung des
Priesters ist ein Zeichen des Respekts
vor seinen Mitarbeitern.

2. Vieles wird in Zukunft vom eigenen
Kirchenverstindnis und von der persén-
lichen Gemeindeerfahrung der Mitarbei-
ter abhéngen. Jeder kennt ,seine“ Kir-
che und jeder sucht ,seine* Kirche. Es
geht dabei fiir alle um eine glaubwiir-
dige Gemeinschaft, in der sich leben
1468t und die — leben 14Bt. Der Priester
kann zu dieser Glaubwiirdigkeit vieles
beitragen, wenn er ein wenig Zeit fiir
seine Mitarbeiter hat, und dies iiber den
einzelnen Dienst hinaus.

3. Schliefilich bedeutet Mitarbeit nicht
gleich schon Identifikation mit allen
Darstellungen und Wegen der Kirche/
Gemeinde. Oft genug fiihrt der Ent-
schluf zur Mitarbeit {iber ein Unbeha-
gen an der Kirche und iiber eine , Hoff-
nung wider Hoffnung*. — Aber ist eine
solche Motivation zu gering?

Der Autor kann, ja mag das nicht glauben.

Sonst miiBte er auf manche begliickende

Begegnung und auf manche hilfreiche Er-

fahrung in der Gemeinde verzichten.

Franz Kamphaus

Die Einfiihrung der Priester in den Ge-
meindedienst

Fiir den Priester als den berufenen Leiter
der Gemeinde ist es besonders wichtig, die
Gemeinde als einen Partner und nicht blof
als Anschauungsmaterial kennenzulernen.
Kamphaus zeigt, wie eine praxis- und ge-
meindenahe Berufseinfithrung die ange-
henden Priester entscheidend prigt und
wie die Gemeinde z2u einem ,gewissen
Raum des Lernens und der Identitdtsfin-
dung® wird. red

Unsere Universitdtstheologie hat ihre un-
bestreitbaren Verdienste. Ohne sie ist das
II. Vatikanum nicht denkbar. Die Bedeu-

tung dieser Theologie anzuerkennen heiB3t
nicht, vor ihren Problemen die Augen zu
verschlieBen.

1. Die Kluft zwischen Theologiestudium
und Gemeinde

In unseren Breiten vollzieht sich Theolo-
gie (im Unterschied etwa zu Entwicklungen
in Afrika und Lateinamerika) — quer
durch alle Lager — vornehmlich als ,,Bil-
dungstheologie. Sie beschaftigt sich weit
mehr mit den Meinungen und Kontrover-
sen vergangener oder gegenwirtiger Theo-
logen als mit dem Leben der Gemeinden
und der Lebenssituation der Studierenden.
Erfahrungen sind in der Regel erst dann
wissenschaftlich hoffdhig, wenn sie histo-
risch abgestanden sind.

Die Gemeindepraxis hat innerhalb des her-
kommlichen Theologiestudiums nur einen
geringen Stellenwert. In der Regel dient
sie allenfalls als Illustrationsmittel. Sie
mull dazu herhalten, wissenschaftliche The-
sen zu beleben. Hier offenbart sich eine
gefdhrliche Verkehrung: Das Leben in den
Gemeinden ist nicht der Raum, in dem sich
die Theologie realisiert und bewéhrt, die
Gemeinde hat vielmehr einer in sich ru-
henden Wissenschaft Anschauungsmaterial
zu liefern. Die Gemeinde ist nicht Partner,
Subjekt des Sprechens, sondern Requisit.

Die Kluft zwischen Theologie und Gemein-
de fiihrt u. a. dazu, daBl viele Studenten
vor der beruflichen Konkretion zuriick-
schrecken. Das vorwiegend rezeptive Stu-
dium ldhmt. Es beginnt in der Regel mit
den Sprachen und fithrt dann iiber Kir-
chengeschichte, Exegese, systematische und
praktische Theologie endlich zum Spre-
chen — sofern die Betroffenen nicht un-
terwegs sprachlos geworden sind.

2. Die Aufgabe des Pastoralseminars

Die verschiedenen Impulse und Entwiirfe
zur Neuordnung des Theologiestudiums las-
sen erkennen, da die Integration der Ge-
meinde in das Studium besonders in der
1. ‘Bildungsphase (Universitit) kaum ge-
lingt. Hier kommt sie mehr in allgemeinen
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Postulaten zum Ausdruck als in prakti-
schen Konzepten.

In der 2. Bildungsphase (Berufseinfiihrung)
hat die Vermittlung von Theologie und Ge-
meinde bereits konkrete Gestalt angenom-
men. Dem Pastoralseminar fillt es zu, die
Gemeinde in die Ausbildung zu integrie-
ren. Es erfiillt seine Aufgabe nicht, wenn
es im Kleinformat die Struktur des iiber-
kommenen Universitdtsstudiums und des-
sen Dilemma fiir einige Zeit fortsetzt und
die Praxis weiterhin als Anwendung von
Wissenschaft miflversteht. Es verfehlt seine
Aufgabe ebenfalls, wenn es — der Wissen-
schaft {iberdriissig — sich ganz der Praxis
verschreibt und damit Gefahr lauft, sich
ihr kritiklos anzupassen und zur Anpas-
sung zu erziehen. Eine theologielose Pra-
xis ist ebenso fragwiirdig wie eine gemein-
deferne Theologie. Es geht um die beider-
seitige Vermittlung. Die im Jahre 1978 von
der Deutschen Bischofskonferenz erlassene
Rahmenordnung fiir die Priesterbildung
hat dieses Ziel — besonders in der 2. Bil-
dungsphase — vor Augen.

3. Neue Perspektiven in der Rahmenord-
nung

Folgende Charakteristika der neuen Rah-
menordnung sind im Zusammenhang die-
ses Themas bemerkenswert:

— Die Rahmenordnung umfaBt die gesam-
te Priesterbildung, also bewufBlt nicht
nur die Ausbildung. Diese ist nur die
1. Phase eines Bildungsprozesses, der die
Berufseinfithrung (2. Phase) und Fort-
bildung (3. Phase) folgen.

— Indem der gesamte BildungsprozeB
durch die drei Dimensionen geistliches
Leben/menschliche Reife, theologische
Bildung und pastorale Beféhigung be-
stimmt ist, riicken nicht nur Studium
und Gemeinde einander néher; der Ge-
meindedienst ist dariiber hinaus ein we-
sentlicher Faktor im ProzeB der Iden-
titdtsfindung des Seelsorgers (vgl. Nr.
141).

— Die Berufseinfiihrung gewinnt als eige-
ne Bildungsphase besondere Beachtung.
Sie umfafBt die Arbeit des Pastoralse-
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minars und — sehr bemerkenswert —
der ersten Kaplansjahre.

— Vor allem durch die Berufseinfithrungs-
phase wird die Gemeinde als konstitu-
tives Element in die Priesterbildung
einbezogen; sie steht ,,gleichgewichtig*
neben Leben und Ausbildung im Pa-
storalseminar (Nr. 132).

4. Die Berufseinfithrung

Im Start fallen Entscheidungen fir den
weiteren Weg. Darum verdient die Berufs-
einfiihrung besondere Aufmerksamkeit.
Die Rahmenordnung teilt diese Phase in
zwel Stufen:

1. Stufe

Fiir diese Stufe ist das Pastoralseminar
zustdndig. Es kann seinem Auftrag nur im
lebendigen Kontakt mit den Gemeinden ge-
recht werden. Die Gemeinde ist nicht et-
wa nur Thema des Lernens im Seminar,
sie ist der genuine Raum des Lernens. Die
wesentliche Bildung wihrend dieser Zeit
geschieht ,,vor Ort“. In den meisten Bis-
tiimern des deutschen Sprachraums ist be-
reits seit Jahrenm im Rahmen des Pasto-
ralseminars ein Diakonatspraktikum ein-
gerichtet. Es soll nach den Jahren des
(iber weite Strecken gemeindefernen) Uni-
versitdtsstudiums erste Gemeindeerfahrun-
gen vermitteln. Das kann nur dann ge-
lingen, wenn der Diakon in der Gemeinde
nicht nur voriibergehend ,,auf Besuch® ist
und sich iiber die Aktivitdten dort infor-
miert, sondern wenn er sich in das Ge-
meindeleben einld8t und Verantwortung
tibernimmt. Darum ist fiir das Diakonats-
praktikum moéglichst ein ganzes Jahr an-
zusetzen. So kann der Diakon FulB} fassen
und den Jahresrhythmus einer Gemeinde
miterleben und mitgestalten. Kurze Prakti-
ka hinterlassen oft den Eindruck kurzfri-
stiger Erfolgserlebnisse oder zufilliger
MiBerfolge und fiihren nicht zu Lernpro-
zZessen.

Gerade durch das Diakonatsjahr kénnten
und miifiten die herkémmlichen Grenzen
zwischen theologischer Ausbildung und pa-
storaler Praxis in FluBl geraten, freilich



nicht um den Preis der theologischen Bil-
dung. Sie darf nicht abgehingt, sie muB
integriert werden. Phasen des Studiums
und der Reflexion wechseln mit Phasen
des Gemeindedienstes. — Ich selbst habe
seit fast einem Jahrzehnt mit folgendem
Pastoralseminar-Modell gute Erfahrungen
gemacht: Die etwa zweijdhrige Ausbil-
dungszeit beginnt mit dem viermonatigen
Diakonatskurs, der ein mehrwdochiges re-
flektiertes Schulpraktikum enthilt und im
iibrigen in Blockseminaren auf die einzel-
nen Aufgaben des Diakons vorbereitet.
Nach der Diakonenweihe beginnt das Dia-
konatsjahr. Die Diakone werden in Grup-
pen (durchschnittlich zu viert) méglichst in
benachbarten Gemeinden (Pfarrverband,
Dekanat) eingesetzt. Die Gruppen treffen
sich in der Regel wochentlich, um Erfah-
rungen auszutauschen und einzelne Auf-
gaben vor- bzw. nachzubereiten. Wihrend
des Diakonatsjahres werden vier achtti-
gige Studienkurse durchgefiihrt, die der
systematischen Aufarbeitung der Erfah-
rungen in zentralen Feldern der Pastoral
dienen. Dem Diakonatsjahr folgt ein fiinf-
monatiger Presbyteratskurs, der zunichst
das Diakonat auswertet und dann auf die
presbyteralen Aufgaben vorbereitet.

Es ist zu beobachten, daB das Diakonats-
jahr die Diakone in der Regel nachhaltiger
prégt als die Seminarzeit. Das spricht nicht
gegen das Seminar, aber fiir die Gemeinde
als dem genuinen Raum des Lernens und
der Identititsfindung.

2. Stufe

Das Pastoralseminar ist die erste Stufe
der Berufseinfilhrung. Der Neupriester
kommt als Kaplan (Vikar) in eine neue
Situation, die ihn mit neuen Aufgaben und
Fragen konfrontiert. Sie sind nicht vorweg
zu lésen. Sie miissen dann angegangen
werden, wenn sie sich stellen. Die Einfiih-
rung in den Seelsorgsdienst muB darum
in den ersten Kaplansjahren weiterge-
fiihrt werden. Die zitierte Rahmenordnung
spricht von einer zweiten Stufe der Be-
rufseinfithrung. Sie soll den Kaplan ,,zu
einem persénlich verantworteten und
geistlich vollzogenen selbstdndigen Dienst
befihigen (RO Nr. 140). Er soll als Pfarrer

den Leitungsdienst eigenstindig wahrneh-
men konnen.

Die Struktur des Lernens gleicht der in
der ersten Stufe der Berufseinfithrung: Ge-
meindedienst und Studium/Reflexion miis-
sen zueinander kommen und sich wechsel-
seitig ergénzen. Mehr noch als im Diako-
natsjahr wird die Gemeinde der Raum des
Lernens sein. Doch wird es nur dann tat-
séchlich zu einem Lernproze8 kommen
(und nicht zur Anpassung an die bestehen-
de Praxis), wenn der Kaplan nicht in den
vielfdltigen Beanspruchungen auf- und un-
tergeht, sondern Kontakt h#lt mit der
Theologie und Freirdume schafft, die ihm
die Reflexion seiner Arbeit ermdglichen.
Studientage und -wochen behalten ihre
Bedeutung. Nach meiner Erfahrung soll-
ten jéhrlich eine Studienwoche, zwei bis
drei Studientage und Exerzitien durchge-
fiihrt werden. Einige Bistiimer machen gu-
te Erfahrungen mit einem Vier-Wochen-
Kurs als AbschluB der Berufseinfiihrung.
Wichtiger noch als diese besonderen Bil-
dungselemente erscheint mir die kontinu-
ierliche Begleitung des Seelsorgers durch
eine kundige Praxisberatung.

5. Desiderate

Die Berufseinfiihrung ist im Rahmen der
Priesterbildung noch relativ neu. Viele Fra-
gen sind offen. Es seien nur einige Desi-
derate genannt:

Praxisberatung

Wéhrend die Studienwochen und -tage in

der Berufseinfithrung inzwischen ihren fe-

sten Platz haben, steckt die persénliche

Praxisberatung noch in den Anfingen. Sie

soll dazu anregen:

— das kognitiv Gelernte mit der Berufs-
situation zu vermitteln;

— die individuellen Lernmoéglichkeiten
(Begabungen und Grenzen) zu entdek-
ken und daran zu arbeiten.

Es ist nicht nur zu fragen: ,,Was ist zu
tun?“ und: ,,Wie ist es anzupacken?*, son-
dern auch: ,,Warum tue ich das?“ (Grund-
motivation), ,,Wozu tue ich das?“ (Grund-
intention). Wer nicht wei3, wohin er will,
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landet sehr schnell da, wohin er gar nicht
wollte.

Die Praxisberatung meint hier zunichst
den einzelnen. Sie mufl aber das Team im
Auge haben, in dem der einzelne arbeitet.
Die Kooperation mit den haupt- und ehren-
amtlichen Mitarbeitern ist ein zentrales
Thema der Beratung (zu der die Mitar-
beiter denn auch ggf. hinzugezogen wer-
den). Die Praxisberatung ist keine punk-
tuelle MaBnahme, sondern ein ProzeB, kei-
ne Technik, sondern ein geistliches Ge-
schehen.

Projektarbeit

Der Seelsorger in der Gemeinde tut in der
Regel das, was gerade auffillt. Er arbeitet
fldchig, weniger gezielt, relativ, weniger
innovatorisch. Bis zu einem gewissen Grad
ist das notwendig, aber er darf nicht dabei
stehenbleiben. Gerade in der Berufsein-
filhrung sollten iiberschaubare Projekte er-
arbeitet werden: Eine Aufgabe, die sich
in der Arbeit stellt, wird auf ihre Vor-
aussetzungen und Konsequenzen bedacht.
Losungsversuche werden entwickelt. Da-
bei kann die einschligige Literatur wich-
tige Impulse geben. Das Projekt wird
durchgefiihrt und ausgewertet.
Projektarbeit strukturiert die oft uniiber-
schaubaren Aufgabenbereiche, setzt Prio-
ritdten und Posterioritdten. Nach Moglich-
keit sollte das Projekt im Team entwik-
kelt werden.

Stellenbesetzung

Die Stellenbesetzung darf gerade in der
Berufseinfithrung nicht von der pastora-
len Notsituation diktiert sein. Mitarbeiter
(vor allem der Pfarrer) und Gemeinde soll-
ten die Voraussetzung geben, daBl die Ein-
flihrung gelingen kann.

Bezugspersonen

Es ist winschenswert, daf die entschei-
denden Bezugspersonen fiir die gesamte
Phase der Berufseinfiihrung zustiandig sind
und nicht zwischen 1. und 2. Stufe wech-
seln. Das Pastoralseminar sollte auch fiir
die 2. Stufe verantwortlich sein.

Mancher Leser wird denken: Geschieht hier
in Sachen Begleitung des Guten zu viel?
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Nach meiner Erfahrung zahlt sich der Ein-
satz aus. Mit der Einfithrung in den Be-
ruf werden (positiv wie negativ) Weichen
gestellt, die den weiteren Weg eines Seel-
sorgers bestimmen.

Gerd Bachner

Studienbegleitende Gemeindepraktika
im Rahmen der Vorbereitung auf den
priesterlichen Dienst im Erzbistum Koln

Theologiestudenten, die sich auf das Prie-
stertum wvorbereiten, mdchten vor ihrer
endgiiltigen Entscheidung das Leben des
Priesters in der Gemeinde und die Ge-
meinde in ihren Grundvollziigen kennen-
lernen. Gerade die Erfahrung, dafi die Ge-
meinde zur tragenden Kraft fiir alle Mit-
glieder — auch fiir den Priester — wird,
mag fir viele den Ausschlag fir ihre Be-
rufswahl geben. Bachner beschreibt, wel-
che Konsequenzen daraus gezogen und
welche Erfahrungen gemacht wurden. red

AngestoBen durch Verlautbarungen der
verschiedenen kirchlichen Stellen sind in
den letzten Jahren studienbegleitende
Praktika in allen Bistiimern der Bundes-
republik in die Ausbildung fiir Priester-
amtskandidaten aufgenommen worden !
So steht fiur alle Theologiestudenten des
Erzbistums Ko6ln wéahrend ihres Univer-
sitdtsstudiums zwischen dem 5. und 8. Se-
mester ein Gemeindepraktikum von vier
bis sechs Wochen an. Seit dem Winter-
semester 1975/76 haben in unserem Bi-
stum 126 Priesteramtskandidaten ein sol-
ches Praktikum durchgefiihrt.

Der Ruf vieler Studenten nach Praxis —
ein Wort mit fast magischer Anziehungs-
kraft — darf nicht miBverstanden werden.
Es geht ihnen bei einem Gemeindeprak-
tikum nicht um eine pastorale Einiibung,
um eine frithzeitige Aneignung pastoraler
Fertigkeiten und Methoden, die ja im Pa-
storalseminar, vor allem in der Diakonats-
1 Vgl. Rahmenordnung fiir die Priesterbildung,

verabschiedet von der Deutschen Bischofskon-
ferenz 1978, Nr. 24.



zeit ihren Platz hat. Man mdéchte die Pra-
xis, d. h. das Leben des Priesters in der
Gemeinde und die Gemeinde in ihren
Grundvollziigen kennenlernen, um sich zu
priifen, ob man auf dem richtigen Weg ist
zu einem Beruf, der nicht nur auf erwor-
benen Qualifikationen beruht, sondern vor
allem getragen ist von einer perstnlichen
Glaubensiiberzeugung. Entspricht der pa-
storale Dienst in einer Gemeinde mit der
Vielfalt der Anforderungen den eigenen
Neigungen und Fihigkeiten? So stellt sich
fiir viele die Frage.

1. Die Erfahrung des Priesteralltages

Es ist heute wohl nicht mehr im gleichen
MaBe wie frither selbstverstdndlich, daB3
Priesteramtskandidaten einen engen Kon-
takt zu ihrem Heimatgeistlichen pflegen
und diesem bei seinem Dienst gleichsam
»iber die Schulter schauen® kénnen, Selbst
bei denjenigen, die sich vor Beginn ihres
Studiums oder auch wihrend der Ausbil-
dung in ihrer Heimatgemeinde engagieren,
liegen die Erfahrungen meistens lediglich
im Bereich der Jugendpastoral; der Seel-
sorger wird als Jugendseelsorger erfah-
ren.

So ist fiir das Praktikum entscheidend, daB
der Praktikant den Priester wihrend des
ganzen Tages in der Vielfalt der Arbeits-
bereiche erfihrt, wenn auch einige Auf-
gaben des Priesters, etwa die Einzelseel-
sorge, davon ausgenommen sind. Ziel des
Praktikums ist es nicht, einen pastoralen
Bereich als Schwerpunkt intensiv kennen-
zulernen, sondern méglichst alle wichtigen
Seelsorgstédtigkeiten. Ein solches Mitleben
mit dem Priester soll dem Praktikanten
einen Einblick geben, wie der Priester in
und mit der Gemeinde lebt. Dazu gehéren
erfreuliche Erfahrungen genau so wie die
belastende Vielfalt der Probleme. Gerade
dieses einfache Mitleben, Mitdabeisein ist
so entscheidend. Ein Praktikant sagte mir
einmal: ,Durch das Wissen um die Tat-
sache, daB hier kein Schauspiel einer
Idealgemeinde und eines Idealpriesters ge-
boten werden sollte, in dem der Haupt-
akteur vielleicht noch unter einem von mei-
ner Person ausgehenden Leistungsdruck
stehen wiirde, war die Basis fiir ein of-

fenes Zusammenleben gegeben.“ Der Pfar-
rer wird so zu einer Schliisselfigur fiir das
Praktikum. Er soll fiir den Praktikanten
pviterlicher Freund, Mitbruder und Mei-
ster (Kardinal Hoffner) sein.

Viele Mitbriider freuen sich iiber diese Kon-
takte mit den jungen Studenten und neh-
men sich erfreulicherweise dafiir viel Zeit.
Wie kann der Priester den verschiedenen
Erwartungen seitens der Gemeinde ent-
sprechen? Fragen zum Selbstverstindnis
des Priesters, zu seiner Lebensform und
Spiritualitit werden oft sehr persénlich ge-
stellt, meistens nicht in den terminierten
Auswertungsgesprichen, sondern in spon-
tanen Dialogen. DaB die ganze berufliche
Existenz des Priesters von seinem Glau-
ben abhingt und von der Art, wie er ihn
lebt, ist dem Praktikanten des folgenden
Berichtes deutlich geworden: ,,... aber auch
das Meditieren, das betende Uberdenken
der Erfahrungen im Alltag, der Erlebnis-
se mit den Menschen, mit Kranken und
Alten, mit Enttduschten und Gliicklichen,
gehort ganz wesentlich zur Spiritualitit des
Priesters. Diese Spiritualitdt ist hier nicht
auf wenige, aus dem alltiglichen Leben
herausgenommene, stille und fromme Mi-
nuten reduziert, in einen eigenen Raum
abgedréngt, sondern durchzieht den All-
tag des Priesters wie ein roter Faden.*

2. Die Erfahrung der tragenden Kraft
durch die Gemeinde

Wo immer sich Gemeinde realisiert, ist
sie als ganze und mit all ihren Gliedern
in irgendeiner Weise an allen LebensiuBle-
rungen mitbeteiligt. Innerhalb der Ge-
samtverantwortung der Gemeinde gibt es
vielfdltige und einander vielfach iiber-
schneidende Berufungen. Wenn der Prie-
ster in der Gemeinde sein Amt als Dienst
an der Einheit der Gemeinde sieht, so darf
nicht alles von ihm allein ausgehen. Es
geht darum, diese Einheit in Jesus Christus
zu erfahren: das einander stirkende und
motivierende Zeugnis des Glaubens der
Einzelnen wie der Gemeinde als Ganzer
und der damit gegebenen ZEinforderung
und Hilfe zugleich fiir den, der den Dienst
an der Gemeindeleitung leisten soll.

Diese Erfahrung des einander stirkenden
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und motivierenden Zeugnisses des Glau-
bens soll dem Praktikanten wverdeutlichen,
dafB er in der Gemeinde nicht allein steht
und dafB3 nicht alles auf ihn ankommt. Das
Geborgensein beim Herrn, der einen Men-
schen in die Nachfolge ruft, und das Ein-
gebundensein in die Gemeinschaft des Got-
tesvolkes sind gewissermafien zwei Brenn-
punkte einer Ellipse, die den priesterlichen
Dienst umschreibt. Ein kurzer Auszug
aus einem Bericht verdeutlicht dies: ,,Zu
den schonsten Begegnungen meines Prak-
tikums gehorte ein Gespridch mit einem
alten, weisen und frommen Mann ... Ich
sprach mit ihm drei Stunden, d. h. er er-
zéhlte mir drei Stunden. Er hat mir sein
Leben erzdhlt und damit sein Glaubens-
bekenntnis. Ich habe einen Menschen ken-
nengelernt, der durch seinen Einsatz im
Glauben mir selbst ein Stiick weiter zum
Glauben geholfen hat.“ Die durchgéngige
Erfahrung, als Praktikant von den Men-
schen in der Gemeinde angenommen zu
sein, weckt bei den Studenten das Interes-
se fiir die Arbeit in und mit der Gemeinde.
So schreibt ein Praktikant: ,,Die wohl groi-
te und fiir mich positivste Erfahrung war,
wie stark die Gemeinde zu einer Stiitze
werden kann. Arbeitet man in und mit
einer Gemeinde, so ist man nicht allein.
Es hat mich erfreut, wie schnell ich in
der Gemeinde aufgenommen und akzep-
tiert wurde. Ich bin froh, diese Erfahrun-
gen gemacht zu haben.*

3. Die personliche Herausforderung: Nei-
gung wund Eignung 2zum priesterlichen
Dienst

Im Unterschied zum Diakonat liegt der
Akzent beim Gemeindepraktikum auf der
Hospitation. Das eigenverantwortliche Tun
beschrinkt sich auf wenige Aufgabenbe-
reiche. Der Schwerpunkt liegt auf einem
»Kommt und seht* (vgl. Joh 1,39). Es kann
nicht um ein Mitarbeiten bei langerfristi-
gen Pastoralprojekten gehen. Vielmehr
wird die Mitarbeit immer punktuellen
Charakter tragen. Da der Praktikant fiir
die Vorbereitung seiner ersten Einsétze viel
Zeit benottigt — er erwartet ja einen gu-
ten Start —, sollten die ihm iibertragenen
Aufgaben gut dosiert sein. In der Regel
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werden sie in den Bereich der Liturgie
(Vorbereitung eines Gottesdienstes), der
Katechese (Ubernahme einer Schulstunde
oder einer Arbeitseinheit im Rahmen der
Gemeindekatechese), der Jugendpastoral
(Gesprachsrunden mit Jugendlichen) oder
in den Bereich der Hausbesuche fallen.
Priester und Praktikant kliren im Ge-
spriach ab, wo und in welcher Form eine
Mitarbeit, die der personlichen Situation
des Praktikanten als auch den Gegeben-
heiten der Gemeinde gerecht wird, anzu-
setzen ist.

Wenn auch der entscheidende Akzent des
Gemeindepraktikums in der Hilfestellung
fiir die Berufsentscheidung zu sehen ist,
so zeichnen sich jedoch auch positive Aus-
wirkungen auf die weitere Vorbereitung
zum priesterlichen Dienst ab. Ein Prak-
tikant formulierte es kurz und treffend:
,»lch habe Menschen kennengelernt, fiir die
ich studiere, und das ist fiir mich sehr
wichtig gewesen.” Die Studenten erfahren,
dafB es eine wesentliche Aufgabe des Prie-
sters ist, von seinem Glauben verantwortet
Rechenschaft zu geben. So entbehrt der
manchmal erhobene Vorwurf, die Praktika
wiirden die Studenten vom wissenschaft-
lichen Studium abhalten, jeder empirischen
Grundlage. Genau das Gegenteil ist der
Fall: Oft wirken sie sich motivationsfér-
dernd auf die Haltung zum wissenschaft-
lichen Studium aus, wie die folgenden Zei-
len eines Berichtes es aufzeigen: ,Die Er-
fahrung des Angenommenseins und des
Entgegenkommens der Menschen hilft mir
zwar nicht, ungeklirte Fragen meines Stu-
diums zu lésen, aber sie neu anzupacken
und das Studium so fortzusetzen. Deshalb
bin ich dankbar fiir die Zeit des Studiums,
die mir noch bleibt, und die Chancen, die
mir der derzeitige Freisemesteraufenthalt
bietet.*

4. Uberlegungen zur Durchfilhrung eines
Gemeindepraktikums

Aus der hier dargelegten Zielsetzung des
Gemeindepraktikums ergibt sich zwangs-
ldufig, daB bei der Auswahl einer geeig-
neten Praktikumsstelle besonderes Augen-
merk auf die Person des Mentors zu le-
gen ist. Mag es auch fiir den Praktikan-



ten interessant sein, wenn sich die Territo-
rial- und Bevolkerungsstruktur der Prak-
tikumsgemeinde von der seiner Heimatge-
meinde unterscheidet, entscheidend ist,
einen Priester zu finden, der fiir diesen (!)
Priesteramtskandidaten ein guter Ge-
spréachspartner sein kénnte. Da erst das ge-
meinsame Leben es ermoglicht, das Prak-
tikum voll zu nutzen, empfehlen wir drin-
gend, daB der Praktikant beim Pfarrer oder
Kaplan wohnt und in den Haushalt inte-
griert wird.

Im Erzbistum Kéln kann das Gemeinde-
praktikum in der Zeit zwischen dem 5. Se-
mester (nach dem Vordiplom) und dem 8.
Semester (vor dem ersten Teil der Ab-
schluBpriifung) durchgefiihrt werden. In
dieser Zeit ist bereits ein gewisses theo-
logisches und spirituelles Fundament
grundgelegt; andererseits steht der Stu-
dent noch nicht in den Belastungen der
AbschluBlexamina. Die Zeit der Freiseme-
ster — Studium an einer auswirtigen Uni-
versitdt und Wohnung auBerhalb einer Se-
minargemeinschaft — ist u. a. geprigt von
der Frage der Berufsentscheidung. Das
Praktikum konnte hier einen entscheiden-
den Beitrag leisten. Aus diesem Grunde
ist m. E. ein zu frither Termin — etwa nach
dem 1. oder 2. Studiensemester — nicht so
geeignet, wenn auch fiir einzelne Studen-
ten in der Anfangsphase ihrer Ausbildung
ein erster Kontakt mit einer Gemeinde
sich fruchtbringend auswirken kann.

Seit dem Wintersemester 1978/79 haben
wir daher das Gemeindepraktikum ver-
bindlich in die Freisemesterzeit gelegt, je-
weils von Aschermittwoch bis Palmsonn-
tag bzw. Ostern. Diese Zeit bietet sich in
einer Gemeinde vom spirituellen Angebot
mehr an, als die Zeit nach dem Sommer-
semester im September, wo sich die Ge-
meinde nach einer langen Sommerpause
erst wieder sammelt.

Neben den Leitlinien soll ein Beobach-
tungsraster2 mit fiinf Beobachtungsfel-
dern (vorgegebene Situationen und Struk-
turen in der Gemeinde — Grundvollziige
der Pfarrgemeinde — Wege zu lebendiger
Gemeinde — Dienst und Leben des Prie-

2 Vgl. R. Zerfaf, Gemeindeanalyse als pastora-
les Praktikum, in: Diakonia 8 (1977) 395—401.

sters — Selbsterfahrung des Praktikanten)
den Einstieg in das pastorale Feld Gemein-
de erleichtern und zugleich zur Reflexion
des pastoralen Handelns befdhigen. Er soll
helfen, die Zeit des Praktikums bewuliter
zu erleben und die vielen Mosaiksteine
der Eindriicke und Erfahrungen zu einem
groBeren Ganzen zu ordnen.

Am Passionssonntag werden jeweils alle
Praktikanten zu einem Zwischentreffen ins
Theologenkonvikt nach Bonn eingeladen.
Bei diesem Treffen soll zunéchst allen Teil-
nehmern die Moglichkeit gegeben werden,
im Einzel- und Kleingruppengesprich ihre
Erfahrungen auszutauschen. Es hat sich ge-
zeigt, daB es wichtig ist, hier geniigend
Freiraum zu lassen, ehe im Anschlu3 dar-
an in einer gemeinsamen Runde einzelne
Aspekte des Praktikums erértert werden.
Etwa in der zweiten Hélfte des Praktikums
werden alle Praktikanten in ihrer Gemein-
de besucht. Oft schneiden die Studenten
bei diesem zwei- bis dreistiindigen Besuch
im Rahmen der Reflexion ihrer Prakti-
kumserfahrungen zentrale Fragen zum
Selbstverstindnis priesterlichen Dienstes
an. Die Tatsache, da der Student Gast-
geber ist, 146t meist eine fruchtbare Ge-
spriachsatmosphére aufkommen.

Uber das geleistete Praktikum wird keine
Beurteilung gefordert. Es geniigt eine Be-
scheinigung iliber die Durchfiihrung. Wohl
aber ist vom Praktikanten ein Bericht an-
zufertigen, denn praktische Erfahrungen
haben bekanntlich ja nur dann einen Ndhr-
wert, wenn sie eingebettet sind in eine
qualifizerte Vor- und Nachbereitung.

Wenn auch das Gemeindepraktikum zum
verpflichtenden Bestandteil der Ausbildung
zum priesterlichen Dienst gehort, findet es
erfreulicherweise bei unseren Studenten
durchweg ein ausgesprochen positives Echo.
Es ist eine Zeit des Schenkens und Be-
schenktwerdens. Neben den Impulsen, die
aus dem Studium und aus dem spirituel-
len Leben kommen, kénnen solche Erfah-
rungen dem Studenten auf seinem Weg
zur Berufsfindung und weiteren Berufs-
vorbereitung eine entscheidende Hilfe bie-
ten. Die Gemeinden und die Priester, die
einen Praktikanten aufnehmen, wird diese
Zeit ebenso bereichern, wenn sie erleben,
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daB auch in unserer Zeit junge Menschen
mit Freude und Engagement bereit sind,
dem Ruf des Herrn zum Dienst an den
Menschen in den Gemeinden zu folgen.

Praxis

Erhard Heimburger
Eine Gemeinde wird im Bauen

Bericht {iber zehn Jahre BauprozeB und
zwei Jahre Leben im neuen Haus der
Gemeinde ,,Maria Aufnahme* Wiesba-
den-Erbenheim

Der Beitrag zeigt, in welch hohem Aus-
maf die Gastfreundschaft (vgl. Heft 5/80)
eine ganze Gemeinde beim Bau ihres Ge-
meindezentrums bestimmen kann. red

Dienstag, nachmittag 14,50 Uhr: Der Haupt-
eingang der Kirche wird aufgeschlossen.
Zwei Frauen aus der Gemeinde iiberneh-
men ihren Cafeteria-Dienst. Die Kaffeema-
schine wird in Betrieb gesetzt, der selbst
gebackene Kuchen aufgeschnitten, es wird
nachgeschaut, ob geniigend Getridnke im
Kiihlschrank stehen. ... Die ersten &dlteren
Damen und Herren kommen zur Gymna-
stikstunde.

Nicht sehr viel spéter schieben junge Miit-
ter ihren Kinderwagen in unser Haus. Sie
haben aus eigener Initiative einen zwang-
losen Kleinkinder-Spielkreis gegriindet.
Einige alleinstehende Damen und Herren
aus dem Ortsteil lassen sich zum Kaffee
oder einem Glédschen Wein in der Cafete-
ria nieder.

Jugendliche aus drei Jugendgruppen, die
aus Beichtgruppen der 13jéhrigen sich ge-
bildet haben, schauen sich hier um, ob ihre
Freunde schon da sind, und ziehen dann in
ihre Jugendriume im Untergeschof3.

Die beiden Frauen in der Cafeteria geho-
ren zu einer Mannschaft von ca. 60 ehren-
amtlichen Mitarbeitern, die es ermdoglichen,
daBl die Kirche als Treffpunkt tidglich von
15—22,30 Uhr fiir alle Leute des Stadtteils
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offen gehalten wird. Die Mitarbeiter wis-
sen sich verantwortlich fiir BegriiBung und
freundlichen Empfang aller Besucher des
Hauses.

Sie geben Auskunft iiber das Gemeindele-
ben und bieten Getrdnke und kleine Im-
bisse an.

Auch Einkauf, Organisation und Abrech-
nung liegen in der Hand ehrenamtlicher
Krifte. Mit diesem Cafeteriadienst will die
Gemeinde in einer vollig entkirchlichten
Umwelt bezeugen: Kirche, das ist ein Ort
zwangloser Begegnung zwischen jung und
alt, reich und arm, Sicheren und Zweifeln-
den, evangelischen und katholischen Chri-
sten. Kirche, das ist ein Ort groBer Gast-
lichkeit.

Um 18,30 Uhr werden die beiden Cafete-
riamitarbeiter abgelost.

Die beiden Kegler-Gruppen wiinschen 10
belegte Brotchen.

Die Leute vom Topferkurs holen sich den
Schliissel zum Werkraum.

Der Pfarrgemeinderat hat im Obergescho3
seine monatliche Sitzung.

Eltern der 4. Klasse suchen — noch etwas
fremd — nach dem Raum fiir ihren Eltern-
abend.

An anderen Tagen bestimmt die offene Ju-
gendarbeit die Atmosphédre im Jugendbe-
reich. Jugendliche Mopedfahrer umschwir-
ren mit Lautstdrke das Haus. Einige spielen
Tischtennis oder Kicker, andere héren Mu-
sik oder diskutieren, wie sie mit wenig
Mitteln eine gemiitliche Theke in ihrem
Jugendraum bauen konnen.

Den Hohepunkt der Woche erlebt die Ge-
meinde am Sonntag bei der Feier des Got-
tesdienstes im Festsaal.

Die Gemeindemitglieder treffen sich in der
Cafeteria, die =zugleich Foyercharakter
trigt. Man begriiit sich und spricht mit-
einander.

Fiirbitten, die freitags zuvor von einem
wechselnden Liturgieteam vorbereitet wur-
den, werden verteilt. Mit den Kindern
wird abgesprochen, wer heute den Tisch
zur Gabenbereitung decken darf. Einige
ziehen sich zum stillen Gebet fiir ein paar
Minuten noch in die Kapelle zuriick, und
ziinden dort eine Kerze vor dem Marien-
bild an.



Jugendliche tibernehmen den Ministran-
ten(innen)dienst und setzen sich mit dem
Pfarrer in den groBen Kreis um den run-
den Altartisch, um den sich allmihlich die
ganze Gemeinde versammelt hat.

Die Orgel beginnt mit einem lingeren Me-
ditationsstiick, das zur Ruhe und Samm-
lung fiihren will. Nach dem Gottesdienst
wird die Schiebewand zwischen Festsaal
und Foyer gedffnet, Tische werden aufge-
schlagen, und im Handumdrehen ist alles
bereitet fiir das Mittagsmahl, an dem ca.
150, nicht nur Gottesdienstbesucher, teil-
nehmen. In der Zwischenzeit bieten die Li-
turgiehelfer in der Cafeteria Kaffee und
andere Getréanke an.

Hier will die Gemeinde zum Ausdruck brin-
gen, daB Gottesdienst und Leben zusam-
mengehoren, dal Gemeinschaft mit Gott
zur Gemeinschaft unter den Menschen
dréngt, wie auch umgekehrt.

Einen besonderen Platz nimmt in unserer
Kirche die Kapelle ein. Zeigen alle anderen
Réume im Haus mehr offenen und trans-
parenten Charakter, so wirkt die Kapelle
durch Form und Farbgebung mehr ge-
schlossen, intim, zum stillen Gebet und zur
Meditation anregend.

Donnerstags, schon um 6 Uhr friih, treffen
sich Jugendliche und Erwachsene zum Mor-
gengebet im Stil der Gottesdienste von
Taizé. AnschlieBend wird gemeinsam Kaf-
fee getrunken und dann gehts zur Schule
oder zur Arbeit.

Auch die Frauen und teilweise die Kinder
feiern in der Kapelle ihren Werktagsgot-
tesdienst.

Wie ist diese Kirche als Haus der christ-
lichen Gemeinde entstanden?

Vor tiber 10 Jahren wird eine kleine Filial-
gemeinde in einem doérflich geprégten, vor-
wiegend evangelischen Vorort einer GrofB-
stadt selbstindig. Sie erhilt einen eigenen
Pfarrer. Eine neue Siedlung ist hinzuge-
kommen, in der ein Drittel der Bevdlke-
rung katholisch getauft ist.

Uberdurchschnittlich viele junge kinderrei-
che Familien haben hier Wohnung gefun-
den. Diese soziale Situation verlangt drin-
gend nach dem Bau eines Kindergartens.
Auch eine griéBere Kirche und Gemeinde-

rdume werden erforderlich. Das Bischofli-
che Ordinariat stellt die Gemeinde vor die
Entscheidungsfrage: Entweder der endgiil-
tige Kirchbau oder ein Kindergarten und
eine demontierbare Holzkirche als Uber-
gangslosung fiir 3—5 Jahre. Die Gemeinde
entscheidet sich fiir Kindergarten und Not-
kirche, einmal um die dringende soziale Not
zu losen, zum anderen aber auch, um Zeit
zu gewinnen fiir die Entwicklung eines ei-
genen Kirchbaukonzeptes.

Die neue Kirche sollte auf keinen Fall am
griinen Tisch entworfen werden. Die Ge-
meinde beschéftigt sich iiber lidngere Zeit
intensiv mit der Frage, wie sich Kirche
nach dem Evangelium und der heutigen
Theologie verwirklicht. Nach 1 Petrus 2,
1—10 wird Kirche als Gemeinschaft derer
verstanden, die sich nach Jesus Christus
ausrichten und sich zu ,,einem Tempel aus
lebendigen Steinen“ zusammenfiigen las-
sen. Gott wohnt also nicht mehr in beson-
deren H&usern, sondern in der Gemein-
schaft der Menschen, die sich zu einem
heiligen Volk, zu einer koniglichen Prie-
sterschaft rufen lassen.

Danach stellt sich die Frage: Welche Riu-
me bendtigen die Christen, wie iiberhaupt
alle Bewohner dieses Stadtbezirks?

1972 gehen Gemeindemitglieder von Haus
zu Haus und ermitteln in einer Reprisenta-
tivumfrage folgendes Ergebnis: Die Mehr-
heit der Gemeinde will ein Mehrzweck-Ge-
meindezentrum, nur eine kleine Minderheit
will ausschlieBlich eine Kirche als Gottes-
dienstraum. 75% der Befragten wiinschen
Riume fiir dltere Menschen, 66% wiinschen
Raume fiir die Jugendarbeit.

Um noch deutlicher und differenzierter al-
le Wiinsche einzufangen und alle fiir den
Bau zu interessieren, laden 18 Gemeinde-
mitglieder die Nachbarschaft in ihre Woh-
nung ein. Weiter trifft sich der Pfarrer mit
den Lehrerkollegien der beiden Schulen,
informiert und nimmt neue Anregungen
entgegen.

Das Gleiche geschieht mit den Arzten und
Apothekern, mit den Politikern im Orts-
beirat, den Vertretern der Ortsvereine und
den beiden evangelischen Gemeinden des
Ortsteils.
Pfarrgemeinderat

und Verwaltungsrat
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sammeln und tiberpriifen alle Eingaben und
laden zu Gesprichen mit Experten ein.

Am 1. Abend spricht ein Soziologe zu dem
Thema: Was erwarten die Nichtkirchginger
von der Kirche.

Am 2. Abend behandelt ein Theologe noch
einmal ausfiihrlich die Frage: Ein Tempel
fiir Gott oder ein Haus fiir die Gemeinde?
Am 3. Abend erldutert der Didzesanbau-
meister die Gesichtspunkte des Bischofli-
chen Ordinariates.

Am 4. Abend berichtet ein Pfarrer zusam-
men mit seinen Architekten iiber ihre Er-
fahrungen beim Bau eines Gemeindezen-
trums.

An drei Sonntagnachmittagen wird die Ge-
meinde zu Besichtigungsfahrten zu neuen
Gemeindezentren eingeladen, zu 2 evange-
lischen und 2 katholischen (Mannheim-Vo-
gelstang, GroB-Auheim, Mainz-Bretzen-
heim).

Eine kleinere Gruppe besucht neue Bauten
in Holland und in der Schweiz. Nach all
diesen Vorarbeiten wird das Grundkonzept
und das Raumprogramm von den Gemein-
degremien verabschiedet und vom Bischof-
lichen Ordinariat gekiirzt. In einer Aus-
schreibung im Jahre 1973 erhalten 4 aus-
gesuchte Architekten (2 deutsche und 2
schweizer) die Aufgabe:

Das Gemeindezentrum soll errichtet wer-
den als ,,Offenes Haus hoher Gastlichkeit®,
als Ort des Kontaktes, der Begegnung, des
Dialoges und des Gottesdienstes sowie der
sozialen Aktivitdt. In seiner Gestaltung soll
es eine Aussage machen iiber den Geist
des Evangeliums (Armut, Freiheit, Wahr-
heit).

Der Entwurf

der Schweizer Architekten Studer und Stu-
der wird von einem Gutachtergremium als
beste Losung gewertet.

Der Didzesanbaumeister stellt nun alle 4
Pline der Bevdlkerung von Erbenheim vor.
Die Gemeinde nimmt die Entscheidung des
Gutachtergremiums an. Ergiénzungs- und
Anderungsvorschldge werden eingebracht.
Es folgt ein 6ffentliches Gespriach mit den
Architekten. Der Bischof gibt seine grund-
sétzliche Zustimmung.

Im Oktober 1976 kann endlich der Bau be-
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gonnen werden. Die Architekten Schiefer
und Bicker iibernehmen die Bauausfiih-
rung. Schon im Rohbau werden die ersten
Feste gefeiert. Grundsteinlegung, Richtfest,
Pfarrfest ...

Die lokale Presse nimmt regen Anteil am
Baufortgang. Ebenso wird die Bevolkerung
iiber den Pfarrbriefdienst: ,,Wir bauen fiir
Sie“ iiber den neuesten Stand des Baues
informiert.

Die verschiedenen Gemeindegruppen erar-
beiten genaue Detailvorschlédge fiir die Aus-
gestaltung ihrer R&ume: Jugendzentrum,
Altentagesstétte, Kiiche und sprechen diese
mit den Architekten durch.

Fiir die kiinstlerische Gestaltung der Ka-
pelle ziehen die Architekten den Tessiner
Kiinstler R. Lienhard hinzu, der zusammen
mit der Gemeinde seine Vorstellungen be-
ziiglich Kreuz, Tabernakel, Altar, Taufbek-
ken und Farbgestaltung der Winde ent-
wickelt. Ein ganzes Wochenende trifft sich
die Gemeinde mit den Architekten zu ei-
nem Einkehrtag, um die Formen und Far-
bensprache des Neubaues noch besser ver-
stehen zu lernen.

Immer stidrker wird nun die Frage gestellt:
Wie wird das Leben in unserem neuen
Haus aussehen? Wer wird es bestimmen?
Weil3 sich die Kerngemeinde als Gastgeber,
der Inhalt und Angebote des Hauses be-
stimmt, und werden die anderen als will-
kommene Besucher angesehen? Oder wird
das Haus mehr als eine ,,Stitte der Be-
gegnung® verstanden, in der alle Interes-
sierten gleichberechtigt zusammenwirken?
Gut ein Jahr vor Fertigstellung des neuen
Hauses startet die Gemeinde eine neue Um-
frage unter allen Katholiken der Pfarrei
iiber 16 Jahre.

Unter der Uberschrift: ,,Ein Haus fiir alle
Erbenheimer® wird die Absicht des Hauses
erklirt:

»Im Schnittpunkt zwischen Hochfeld, Alt-
Erbenheim und Erbenheim-Nord entsteht
ein groBes Haus, das Ihnen jetzt nur durch
seine Bauweise auffillt.

Auffallig ist aber auch die Idee fiir dieses
Haus, denn hier wird fiir Sie ein Haus ge-
baut, das Sie mittragen sollen und in dem
Sie mitarbeiten konnen, ohne daf Sie dabei
einen Pfennig verdienen.



Wenn Sie gerne kegeln oder Skat spielen,
ein Bier oder einen Kaffee trinken wollen,
dann konnen Sie das hier tun.

Sie konnen sich aber auch in die Kapelle
zuriickziehen, um einmal ruhig zu werden
und ... zu beten.

Sie konnen in diesem Haus auch Ihr 50jih-
riges feiern oder was es sonst noch zu feiern
gibt. Oder Sie kommen nur, einfach um an
der Theke zu sitzen.

Wenn Sie sich fragen, warum wir alle so
hetzen, uns &rgern, wenn Sie nach dem
Sinn in Threm Leben suchen, wenn Sie in
Gespriachen weiterkommen wollen, dann
kommen Sie zu uns, dann arbeiten und fei-
ern Sie mit uns, dann werden Sie ,mehr*
erfahren.

Dieses Haus wird von der katholischen Ge-
meinde gebaut, aber keiner, der kommit,
wird gefragt, ob er auch katholisch ist, kei-
ner wird gefragt, ob er auch in die Kirche
geht.

Sie sollen auch wissen, daf3 sich hier regel-
méalig Menschen treffen, die eine Mitte ge-
funden haben und deshalb dankend Got-
tesdienst feiern.

Wir laden Sie zur Mitarbeit ein.

Wir mochten auf Ihre Wiinsche eingehen.
Deshalb der beigefiigte Fragebogen.
Nehmen Sie sich bitte etwas Zeit. Es lohnt
sich. Kreuzen Sie bitte alles an, woran Sie
SpalB haben.*

Diese Umfrage soll deutlich machen, daf
diese Kirche nicht als Service- und Be-
treuungsanstalt gebaut wird, sondern viel-
mehr Moglichkeiten fiir vielfdltige Aktivi-
taten eroffnet.

»Haben Sie Lust“, so beginnen auf drei
Seiten die Fragen. Haben Sie Lust, in der
Cafeteria mitzuarbeiten (Kuchenbacken,
Kaffeekochen, Bedienen ...) oder im sozia-
len Bereich (Nachbarschaftshilfe, Essen auf
Rédern, Kinderbetreuung ...) oder im péad-
agogischen Bereich (Bastelgruppen, musi-
sche Gruppen, Kommunionkindergruppen
usw.) oder im technisch/praktisch/kiinstle-
rischen Bereich? Eine erfreulich hohe Zahl
von ausgefiillten Fragebogen kommt zu-
riick, insgesamt 483 von 1018 ausgeteilten.
Die Interessenten, die in den einzelnen Be-
reichen mitarbeiten wollen, werden nun
eingeladen, die verschiedenen Vorstellun-

gen und Erwartungen werden durchgespro-
chen. Es wird erkannt, daB alle Mitarbei-
ter eine gewisse Schulung und Qualifizie-
rung benétigen. Die Cafeteriamitarbeiter
halten mit einem Fachmann ein Seminar
lUber Gespréichsfithrung und Umgang mit
fremden Besuchern.

Im sozialen Bereich spricht der Caritasver-
treter des Bezirks liber ,,Essen auf Ridern®.
Auch besteht schon ein Kreis von Verant-
wortlichen fiir Kontakte und Hilfen in der
Nachbarschaft.

Ein gruppenpidagogischer Kurs wird ins
Leben gerufen.

Mitarbeiter fiir die &dltere Generation wer-
den auf Bezirksebene geschult.

Mit groBer Freude, aber auch mit etwas
Bangen schauen wir auf den Tag der Ein-
weihung. Haben wir uns nicht zuviel vor-
genommen?

Werden wir allein mit ehrenamtlichen
Kriften dieses Haus in der konzipierten
Weise offen halten kénnen? Welche Atmo-
sphére wird dieses Haus erfiillen? Die er-
sten zwei Jahre Benutzung =zeigen: Das
Haus bewihrte sich. In vielfidltigster Wei-
se wird es von der Gemeinde wie auch von
vielen Bewohnern Erbenheims und der um-
liegenden Stadtteile besucht.

Und viele stellen {iberrascht die Frage: Das
ist Kirche?!

Schwierigkeiten auf dem Weg

Nicht alles lief so reibungslos, wie es in
diesem Bericht erscheinen mag. Da waren
einmal die sachlichen Auseinandersetzun-
gen in der Gemeinde, im Pfarrgemeinderat
und Verwaltungsrat. Nach Moglichkeit soll-
ten Minderheiten nicht itiberstimmt wer-
den, sondern ihre Anliegen aufgegriffen
und in das Ganze eingebracht werden. Das
war manchmal ein langer und miihsamer
ProzeB. Noch schwieriger war allerdings die
Aufgabe, der vorgesetzten bischiflichen Be-
horde die Anliegen der Gemeinde Kklarzu-
legen.

Zweimal wurde ein Planungs- und Baustopp
verhangt. Noch kurz vor Baubeginn sollte
der bereits genehmigte Entwurf noch ein-
mal drastisch beschnitten werden. Das ge-
samte UntergeschoB mit den Jugendriu-
men wie die Pfarrerwohnung wurden ge-
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strichen. Uber ein Jahr lang versuchte das
Bischofliche Ordinariat, die Annahme der
von der Stadt angebotenen Zuschiisse fiir
den Bau der Jugendridume zu verhindern.
Schon vorher wurde der Gemeinde ver-
wehrt, vermietbare Rdume in das Zentrum
einzuplanen, die dazu beitragen sollten, das
Haus auf Dauer auch ohne Kirchensteuer-
mittel zu unterhalten.

Wie geht es weiter?

Die Gemeinde 148t sich nicht entmutigen,
wenn auch ,,im Blick nach oben“ eine ge-
wisse Resignation um sich gegriffen hat.
Als vordringliche Aufgaben werden fiir die
nichste Zeit gesehen:

1. Nicht im Betrieb unterzugehen, sondern
durch Gebet, Meditation und gottes-
dienstliche Feier zur eigentlichen Mitte
unseres Lebens zu finden, um von dort
her alle Aktivitdten entspringen zu las-
sen.

2. Nicht alle Katholiken Erbenheims wer-
den iiber das neue Haus erreicht und an-
gesprochen. Deswegen ist der weitere
Ausbau der Nachbarschaftskontakte
wichtig.

3. Die Motivierung und Ausbildung ehren-
amtlicher Kréfte fiir die Jugendarbeit.
Es war ein langer und oftmals miihsamer
Weg bis heute. Doch wir sind dankbar, daB

wir ihn gehen durften.

In dem Miteinander sind wir Gemeinde ge-

worden, die sich ihr Haus gebaut hat. Es

ist unser Wunsch und wir beten zu Gott,
daf3 dieses Haus immer mehr zu einem Ort
der Begegnung wird zwischen Alt und

Jung, Reich und Arm, Uberzeugten und

Unsicheren, zwischen evangelischen und

katholischen Christen.

Georg Hager

Gemeindeerneuerung durch eine ,,Volks-
mission in Gruppen®

Im folgenden Beitrag wird iiber einen neu-
artigen Versuch berichtet, durch eine Art
,»Volksmission® den Glauben in einer Pfarr-
gemeinde auf breiter Basis zu wvertiefen.
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Die entscheidenden Vorginge sind dabei
intensivere Gruppen und sogenannte Haus-
lehren, an denen auch kirchlich Distanzier-
te teilnehmen. red

Die Ausgangssituation

Seit zwei Jahrzehnten gab es in unserer
Pfarrgemeinde keine Volksmission mehr.
Eine niichterne Betrachtung der religidsen
Lage des Ortes muBl wohl einen religigsen
Substanzverlust zugeben. AuBere Anzei-
chen sind z. B der Riickgang bei Trauun-
gen, Taufen und beim Kirchgang; eine sehr
lockere Ehemoral in weiten Kreisen; auf-
grund der speziellen Situation eines Tou-
rismusortes, wo die Leute sechs Monate im
Jahr arbeitsméBig total tiiberlastet sind,
leiden das Familienleben und die Kinder-
erziehung darunter und beherrscht ein
wachsender Materialismus die Szene. Eine
religiose Erneuerung aller Schichten der
Bevoblkerung der 2.500-Einwohner-Pfarre
ist notwendig.
Die alte Form einer Predigtmission scheint
nicht mehr angebracht; sie wiirde nur die
Kirchgénger erreichen, kaum aber in mis-
sionarischer Weise am Rande oder fern-
stehende Kreise. Sie nimmt zu wenig auf
das unterschiedliche Nahverh#ltnis der
Leute zu Gott und/oder Kirche Riicksicht
und scheint auBlerdem vom zeitlichen An-
satz her zu kurz, um iiberhaupt einen Wan-
del einzuleiten. Aus diesen Erkenntnissen
erwuchsen die Grundsdtze fiir die Volks-
mission:

1. Mehr Reich Gottes fiir alle Schichten der
Bevolkerung;

2. Erneuerungshilfen fiir verschieden nah-
oder fernstehende Kreise;

3. langere Dauer als friiher;

4. nicht vorschnell ein Konzept fiir die
Volksmission erstellen, sondern auf den
Geist Gottes horen, damit nicht gute
Ideen verloren gehen oder verworfen
werden, ,,weil sie nicht ins Konzept pas-
sen®.

Der Ablauf

Die neuartige ,,Volksmission*“ wvollzog sich
im Wesentlichen in drei Etappen zwischen
September 1978 und November 1980.



1. Etappe

Im September 1978 beschlieBt der Pfarr-
gemeinderat die Volksmission und setzt
einen eigenen Arbeitskreis ein. In einem
Brainstorming, ohne Riicksicht auf das, was
personell oder finanziell der Pfarre mog-
lich ist, wurden Zielvorstellungen formu-
liert, Ideen geboren, Notwendigkeiten aus-
gesprochen.

In weiteren Beratungen wurde die erste
Etappe geplant — vorldufig noch mit of-
fenem Ende.

Folgende Einzelaktionen wurden in dieser
Etappe durchgefiihrt:

12 Hauslehren (Zusammenkiinfte der Nach-
barschaften mit Gesprich, MefBfeier, Be-
gegnung; Dezember 1978 bis Februar 1979)
zum Thema: Was ist Reich Gottes? Dabei
versuchten wir zum Gedanken der Not-
wendigkeit einer Volksmission hinzufiih~
ren.

Im Februar 1979 nehmen zwei Mitglieder
aus dem Kernteam an einem Kurs fiir Cha-
rismatische Gemeindeerneuerung teil.

Im April 1979 nehmen 25 Leute am zehn-
ten Kurs in Rocca di Papa, der seit 1971
aus unserer Pfarre beschickt wurde, teil.
In den bestehenden 6 Basisgruppen, in de-
nen sich die friiheren Teilnehmer an sol-
chen Kursen monatlich treffen, wird der
Gedanke der Erneuerung der Kirche be-
handelt. Grundgedanke: Erneuere Deine
Kirche, und fange bei Dir an!

2. Etappe

Oktober 1979: Die Teilnehmer der Basis-
gruppen werden fiir eine aktive Mitarbeit
bei der Volksmission motiviert.

November 1979: 43 Leute kommen zu einem
»Glaubenskurs — intensiv® sechs aufeinan-
derfolgende Abende zusammen. Zwischen
19 und 22 Uhr fand jeweils ein Vortrag,
eine Gruppenarbeit und eine liturgische
Feier (Wortgottesdienst, Abendlob, Buf3-
feier, Eucharistiefeier) statt.

Dezember 1979: Fiinf Leute aus der Pfarre
nehmen an einem Kurs fiir Charismati-
sche Gemeindeerneuerung mit Prof. Heri-
bert Miihlen in Freising teil. Sie treffen
sich — mit anderen — anschlieBend wo-
chentlich in einem Gebetskreis. Dezember
1979 bis Jinner 1980 hilt Pfr. Bruno Zie-

ger, ein Mitarbeiter P. Lombardis, 12 Haus-
lehren zum Thema: ,,Neue Kirche nach dem
Konzil“, Der Ortspfarrer baut sechs neue
Hausgemeinschaften auf und h&lt dort die
Hauslehren. Erstmals gelingt ein VorstoB
zu echten Randchristen mit nur sehr schwa-
cher Kirchenbindung.

Zwischen Weihnachten und Neujahr fah-
ren 13 Jugendliche aus der Pfarre zum Ge-
betstreffen des Jugendkonzils nach Barce-
lona. Seit ihrer Riickkehr treffen sie sich
monatlich zu einem intensiven Gebetskreis
mit anderen Jugendlichen.

Mai 1980: Auf einer Wallfahrt zum Pfarr-
patron nach St. Gilles in der Camargue
und nach Lourdes wird viel gebetet um das
Gelingen der Mission. Bei Hausbesuchen
werden alle Kranken und Bettlagrigen
oder Gehbehinderte zum Gebet flir die
Volksmission eingeladen. In sechs Firm-
gruppen wurden 40 Firmlinge auf den
Empfang des Firmsakramentes anldfBlich
der Visitation durch den Erzbischof vorbe-
reitet.

3. Etappe

September 1980: PGR und Missionskreis
legen das Programm fiir die letzte Etap-
pe fest.

Oktober 1980: Zwei Gruppen mit je 15
Teilnehmern machen einen 7-Wochen-
Glaubenskurs mit, geleitet von Teilneh-
mern friiherer Kurse mit Prof. Heribert
Miihlen. Eine Gruppe von 15 Teilnehmern
nimmt an einem Gemeinschaftskurs in Roc-
ca di Papa teil. In den Basisgruppen wird
das Thema ,Taufe und Tauferneuerung
behandelt unter Mithilfe des Pastoralas-
sistenten. Alle Religionslehrer treffen sich
und besprechen die Moglichkeiten, im Re-
ligionsunterricht das Thema der Volksmis-
sion der jeweiligen Altersstufe angepal3t
durchzuarbeiten.

November 1980: In 18 Hauslehren spricht
der Pfarrer iiber das Thema: ,,Mehr Reich
Gottes — in mir, in meiner Familie, am
Arbeitsplatz, im wirtschaftlichen, kulturel-
len und politischen Leben unseres Ortes®.
(400 Teilnehmer). Der Missionsabschluf3 be-
riicksichtigt wiederum das verschiedene
Nahverh&ltnis zu Religion und Kirche. In
einem kleineren Rahmen (etwa 150 Teil-
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nehmer) wird der AbschluB3 der beiden 7-
Wochen-Kurse gefeiert. Eine 24jdhrige
Teilnehmerin wird gefirmt, andere machen
Lebensiibergabe und Firmerneuerung. Der
Besucherkreis besteht im Wesentlichen aus
den Teilnehmern an den Kursen in Rocca
di Papa, an den Gebetsrunden und an den
7-Wochen-Kursen. Die Predigt und Fir-
mung halt Pridlat Bruno Regner, der auch
in diesen Tagen die Stundgebetpredigten
hélt. Die Jugend und die Schiiler der obe-
ren Klassen der Hauptschule feiern zu-
sammen mit den Teilnehmern an den Haus-
lehren am Vorabend von Christkdnig mit
einer Rhythmischen Messe ihren Missions-
abschluf3. Vorher ist Beichtgelegenheit und
Aussprachemoglichkeit bei zwei zusitzlich
geladenen Priestern. Am Christk6nigsfest
vormittag wird im Rahmen eines Festgot-
tesdienstes mit traditionellem lateinischen
Hochamt der Stundgebetschluf3 gefeiert und
anschlieBend das Missionskreuz, das er-
neuert wurde, geweiht.

Was noch offen ist,

ist die Weiterarbeit nach der Volksmission.
Fest steht zum gegenwirtigen Zeitpunkt
nur, daf3 die Gebetsrunde der Jugend und
die Basisgruppen-Zusammenkiinfte jeden
Monat beibehalten werden. Auch die 18
Hauslehren werden jedes Jahr wieder ge-
halten, und jahrlich wenigstens einmal die
Teilnahme an einem Gemeinschaftskurs in
Rocca di Papa wird bleiben. Weiters wer-
den wir regelmafiig Sieben-Wochen-Kurse
anbieten, denn das Interesse dafilir scheint
im Augenblick gro zu sein. Sicher scheint
aber zum gegenwirtigen Zeitpunkt vor al-
lem eines zu sein: die lange Dauer der
Mission, der weitgehende Verzicht auf
Kréifte von auBerhalb und das differen-
zierte Angebot haben zu gewissen Formen
der Institutionalisierung der Gemeindeer-
neuerung gefiihrt, die eine Volksmission
herkommlicher Art wohl kaum erreicht
hitte.
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Rugurabamu G. Kasigara

Eine Gemeinde im Bistum Bukoba-
Tanzania

Vielleicht werden die Probleme der eige-
nen Gemeinde und des eigenen Landes
doch etwas relativiert, wenn man liest, un-
ter welchen Umstinden etwa die Kirche
in Afrika lebt. Angemessene Substruktu-
ren, die Suche und Ausbildung wvon Mit-
arbeitern sowohl im katechetischen wie im
pastoralen und liturgischen Bereich sind
die wichtigsten Wege, auf denen in diesen
Pfarren eine Erneuerung wversucht wird.

red

1. Das Aussehen und Leben der Gemeinde

1.1 Ortsbeschreibung

Unsere landliche Pfarrei besteht 16 Jah-
re und ist eine der 23 Pfarreien im Bis-
tum und eine, die unter besonders schwie-
rigen Umsténden lebt. Innerhalb der Pfar-
re zdhlt man 67 Dorfer. Die gesamte Be-
volkerung wird auf 27.000 Einwohner ge-
schétzt, von denen die Katholikenzahl zwi-
schen 13.000 und 15.000 schwankt. Das
Pfarrgebiet umfalit etwa 932,5 km2. Es gibt
16 Dorfkapellen (Stationskirchen), damit
sich die dortigen Gléubigen zum Gebet
bzw. zum Gottesdienst versammeln und
eventuell an der Eucharistiefeier teilneh-
men konnen, wenn der Priester hinkommt.
Diese Kapellen stehen im Durchschnitt zwi-
schen 10 und 30km von der Pfarrkirche
(Hauptort) entfernt. In einzelnen Orten
miissen die Christen 12 km marschieren,
wenn sie an der Messe teilnehmen wol-
len!

1.2 Die Zonen und Stationen

Um eine so groBe Pfarrei leichter verwal-
ten zu konnen, haben wir sie in fiinf Zo-
nen oder Sektoren eingeteilt. Das Ziel ist,
daB diese Sektoren allmahlich selbstiandig
werden. Jede Station soll ihre Angelegen-
heiten so verwalten, dal die in einer Zone
zusammengeschlossenen  Stationen eine
Einheit bilden. Auf diese Weise bekommen
die Stationen und die Zonen einen neuen
Wert in der allgemeinen Verwaltung der



Pfarrei. Jede Station hat ihren eigenen Ge-
meinderat, und die Gemeinderiite jeder Zo-
ne vereinigen sich, um den Zonengemein-
derat zu wihlen, in dem die Probleme die-
ses Gebietes besser bzw. der Lage ent-
sprechender behandelt werden. Der Zonen-
vorstand soll in sténdiger Verbindung mit
den Vorstehern der Stationsriite seiner Zo-
ne bleiben. — Die Wahl des Pfarrgemein-
derates (alle drei Jahre) ist ein Vorgang,
der bei den unteren Strukturen beginnt:
Familie — Dorf — Station — Zone — Pfar-
rei. Hierdurch ist der Umgang mit den
einzelnen Gruppen hzw. Einheiten leich-
ter geworden.

1.3 Die Mitarbeiter

Die Gemeinde wird durch drei Priester
betreut, die gemeinsam in einem Ort woh-
nen. Fiinf einheimische Ordensschwestern
helfen nebenamtlich in der Pastoral: Re-
ligionsunterricht in den benachbarten Schu-
len, Familienbesuche, soziale Dienste fiir
Frauenclubs usw. Auch die Katecheten ha-
ben ihren Anteil in der pfarrlichen Tatig-
keit. Einige sind einigermaBen ausgebildet,
andere sind im herkémmlichen Sinne nur
»erfahrene* Gemeindemitglieder.

Fiir jede Kapelle ist ein Gemeindevorste-
her eingesetzt. Dieser hat (in einer Teil-
zeitaufgabe) die dortige Gemeinde zu lei-
ten, den Priester iiber das I.eben der Ge-
meinde in seinem Ort zu unterrichten, den
Wortgottesdienst sonn- und feiertags in
Abwesenheit des Priesters zu leiten, in To-
desgefahr die Taufe zu spenden, christli-
che Begrédbnisse durchzufithren. All dies
tut er ohne finanzielle Belastung fiir den
Priester bzw. die Gemeinde. Vielmehr soll-
te er unmittelbar entlohnt werden. — Die
Dorfleiter arbeiten mit dem Gemeindevor-
steher zusammen.

1.4 Katechese

Die Gemeinde lebt hauptsichlich davon,
daB, z. B. in der sonntiglichen Homilie,
die Grundsitze des Glaubens vermittelt
werden und daB sie am sakramentalen Le-
ben teilnimmt. Ohne Eucharistie fehlt der
christlichen Gemeinde das Wesentliche 1.
1 Vgl. Diakonia 11 (1980) 74.

Wenn wir in die Zukunft blicken, richtet
sich unsere besondere Sorge auf die Kin-
der, die wir von Anfang an als lebendige
und aktive Glieder der Pfarrei haben wol-
len. Wir miissen da mit der religisen Un-
terweisung in der Schule anfangen, dies
aber in Zusammenarbeit mit der christli-
chen Familie2. In der Pfarrei haben wir
25 Primarschulen (bis zum 7. Schuljahr;
hohere Schulen gibt es nicht). In diesen
Schulen sind im Durchschnitt 8.775 Kin-
der, von denen etwa 66% katholisch ge-
tauft sind; daneben gibt es Protestanten,
Moslems und sonstige. Jidhrlich absolvie-
ren 1.125 Kinder die 7. Klasse, aber nur
1,5% davon haben die Chance, Sekundir-
oder Berufsschulen zu besuchen. Seit et-
wa einem Jahrzehnt gibt es in unserem
Land keine Konfessionsschulen mehr (Prie-
sterseminare und dgl. ausgenommen). Aber
das Schulsystem 146t den Konfessionen die
Freiheit, ihre Kinder im eigenen Glau-
ben zu unterrichten: zwei Stunden in der
Woche fiir jede Klasse. Die Lehrer sind
allerdings nicht dazu verpflichtet, Reli-
gionsunterricht zu erteilen. Vielmehr sind
die Konfessionen auf eigene Kréfte ange-
wiesen; entweder auf Lehrer, welche die
Bereitschaft und Fi#higkeit dazu haben,
oder auf eigene Katecheten.

Die Tabelle zeigt die Verteilung der Schu-
len sowie der Lehrkrifte fiir Religions-
unterricht innerhalb der Pfarrei:

g« o
o B gt o
(<5} = 3]
= 2
% 8 3 4 88 E£%
gidul & § 2% €%
N A M 0 m M o M
A 25 3 9 1 2
B 11 5 6 - 2
(@ 12 3 6 3 o
D 7 3 1 2 —
E 12 o 3 2 e
B 67 16 25 8 4

Einige dieser Schulen erhalten selten oder
iiberhaupt nie Religionsunterricht, da die
Distanzen zwischen den Schulen es dem
Katecheten nur schwer oder fast unmog-

2 Vgl. II. Vatikanisches Konzil, Dekret liber das
Laienapostolat, Nr. 30.
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lich machen, sich (meistens zu Fuf}) von
einer Schule zur anderen zu begeben. Zu-
dem iiberschneiden sich die Religionsstun-
den in vielen Féllen.

2. Schwierigkeiten und Probleme

2.1 Kommunikation

Die groBlen Entfernungen haben erhebli-
che Kommunikationsméangel zur Folge. Der
Kontakt mit den Stationen ist nicht mit
Telefon, Eisenbahn, guten StraBen, Post
(das néchste Postamt ist 55 km entfernt)
und dgl. moglich, sondern entsteht erst,
wenn jemand von uns zu den betreffen-
den Stationen hinfdhrt oder wenn jemand
von dort hierherkommt; in diesem Fall
kann ihm dann eine schriftliche oder ge-
sprochene Mitteilung fiir seine eigene Ge-
meinde oder fiir die Nachbargemeinde mit-
gegeben werden. Wihrend der Regensai-
son sind zudem einige Gegenden nicht nur
,,unbefahrbar” sondern auch ,unbegehbar®.
Solche Gemeinden sehen den Priester bis
zu drei Monaten nicht.

2.2 Sonntag

Mit den Wegldngen bzw. Anfahrisproble-
men zu den Dorfkapellen hiingt das Pro-
blem der Eucharistiefeier am Sonntag zu-
sammen. ,,... an diesem Tag miissen die
Christglaubigen zusammenkommen, um
das Wort Gottes zu horen, an der Eucha-
ristiefeier teilzunehmen und so des Lei-
dens, der Auferstehung, und der Herrlich-
keit des Herrn Jesus zu gedenken, und
Gott dankzusagen* (LK 106). Seit Jahren
haben unsere Christen es so verstanden,
und sie setzen Sonntag mit Messe bzw.
mit Priester gleich; keine Messe bedeu-
tet fiir sie keine Sonntagspflicht. Trotz des
Fehlens der Eucharistiefeier soll sich aber
die Gemeinde versammeln, um die Gegen=-
wart des Herrn zu erfahren, der in ihrer
Mitte durch sein Wort und das Gebet der
zusammengekommenen Glédubigen ist (vgl.
LK 7). Wenn die Messe gefeiert wird, neh-
men zwischen 120 und 500 Personen je nach
Station daran teil. Findet keine Messe statt,
kommen nur wenige. Wenn der Priester
flir ldngere Zeit nicht kommt, besteht die
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Gefahr, daB die Bedeutung des Sonntags
verdunkelt und die Pfarrgemeinschaft be-
eintrichtigt wird.

Auch wenn viele Dorfkapellen schwer zu-
gianglich sind, versuchen wir daher unter
glinstigen Umstédnden, dall jeder Priester
in zwei Orten jeweils eine Messe feiert.
Das bedeutet, daB pro Sonntag sechs Sta-
tionen besucht werden, und daB nach vier
oder fiinf Runden im allgemeinen jede Sta-
tion eine Sonntagsmesse hat.

2.3 Anonymitit

Gerne hitten die Priester engen Kontakt
mit der Gemeinde. Dieses Ziel ist aber nicht
so leicht zu erreichen, denn der Besuch bei
den Stationen ist nicht hdufig und regelmi-
Big genug. Wegen der miihsamen Fahrt ist
der Priester meistens zu miide, um ins Ge-
sprach mit diesen Christen zu kommen.
AuBerdem gehen sehr viele nach dem En-
de der Messe schnell nach Hause zurlick.
Auf diese Weise sind die Chancen gering,
seine Gldubigen néher kennenzulernen.

2.4 Mangel an ausgebildeten Kréften

Die Gemeinde brauchte also noch mehrere
Mitarbeiter, da die viele seelsorgliche Ar-
beit von den drei Priestern allein nicht
geleistet werden kann. Daher miissen auch
die nichtordinierten Krifte an der pasto-
ralen Tatigkeit der Gemeinde beteiligt wer-
den. Es gibt nicht nur zu wenig Kateche-
ten, sondern es werden auch fiir andere
Bereiche im Dienst der Gemeinde neue
Mitarbeiter gebraucht, z. B. Leiter des
sonntdglichen Wortgottesdienstes, die sich
abwechseln konnen.

2.5 Zukunft der Gemeinde

Das eigentliche Problem lautet bei uns:
Was passiert mit den Schulkindern, wenn
sie die Schule verlassen haben? Worauf
stiitzt sich ihr christliches Leben, wenn ih-
nen wihrend der Schulzeit nur unregel-
miBig oder iiberhaupt kein Religionsun-
terricht erteilt wurde? Geniigt ihnen die
Homilie am Sonntag? Kommen alle Kin-
der sonntags in die Kirche? Und die Kin-
der, die zur Zeit nicht in die Schule ge-
hen? — Wie sieht unter diesen Umsténden
die Gemeinde in Zukunft aus?



3. Chancen und Moglichkeiten der Entfal-
tung

3.1 Intensivierte Besuche

Wenn die Gemeinde nicht besucht wird,
dann verliert sie den Kontakt mit dem
Seelsorger. Der Besuch anldflich der Eucha-
ristiefeier ist unzureichend. Nur bei sechs
von den sechzehn Stationen gibt es Uber-
nachtungsmoglichkeiten. Wir planen da-
her, dal auch in diesen Orten ein zwei-
oder dreitdgiger Aufenthalt ermoglicht
wird, um den Kontakt mit den dortigen
Gemeinden zu verbessern. Bei solchen An-
lissen kann der Priester einige Familien
besuchen, die Taufe spenden, die Beichte
horen und iiberhaupt Probleme mit den
Leuten besprechen. Wenn solche Kontakte
geschehen, haben wir die Freuden und No6-
te unserer Gemeinde besser kennenge-
lernt.

3.2 Seminare und Trainings-Programme

Auf der Ebene des Bistums gibt es we-
nige Ausbildungsmoglichkeiten fiir Laien.
Vielmehr ist es den einzelnen Pfarreien
iliberlassen, eigene Programme zu entwik-
keln.

Sicher ist der Priester schon {iberlastet,
auch wenn er meint, er kénne alles allein
tun. Tatséchlich ist er aber nicht der allei-
nige Diensttriger in der Gemeinde. Er muB
planen, aber er braucht das Geplante nicht
allein durchzufiihren. Die nichtordinierten
Mitarbeiter in unseren Stationen kénnen
und sollen ihn durch ihre Beteiligung am
pastoralen Dienst in der Gemeinde ver-
treten. Dies kann aber nur geschehen, wenn
sie dazu befdhigt sind. Und dies ist das
eigentliche Ziel der Seminare, Tagungen
usw., die wir auf Pfarrebene veranstalten.
Im Jahr 1979 haben wir mit einem Pro-
gramm angefangen, bei dem nach Moglich-
keit alle drei Monate ein sechsstiindiges
Seminar fiir je verschiedene Gruppen von
Mitarbeitern stattfindet.

Den Leitern von Wortgottesdiensten wird
gezeigt, wie sie eine solche liturgische Feier
veranstalten kénnen. Dabei werden Kan-
toren und Lektoren geschult.

Fiir Gemeindevorsteher in Dérfern, Sta-
tionen, Zonen gibt es einen ,.Leadership-

Kurs“, bei dem sie einiges erfahren iiber
den guten Umgang mit den Mitchristen in
ihrer Umgebung, {iber den Familienbesuch
in den Ddérfern, iiber die Vorbereitung der
Kranken filir die Sakramente usw.
Neuerdings begannen wir mit Tagungen fiir
die Lehrer in den Schulen unserer Pfarrei.
Dabei haben wir gemeinsam iiber den Ort
des Religionsunterrichtes in der Erziehung
des Kindes nachgedacht. Wir kamen zur
einhelligen Uberzeugung, daB der Lehrer
dabei mitwirken und diese katechetische
Tatigkeit iibernehmen soll. Nur brauchen
die Lehrer mehr Information, Arbeitsma-
terial und Kontakt mit dem Priester.
Frauen sind auch erreichbar durch ver-
schiedene Clubs; so haben jlingere Frauen
in den Dorfern geholfen, Kinder zur Erst-
kommunion vorzubereiten. Mitglieder der
verschiedenen Vereine (piae associationes)
treffen sich oOfters, um ihre Sache zu be-
sprechen. Wir stehen mit ihnen in Ver-
bindung, damit sie durch ihre Regel das
christliche Milieu verlebendigen.

4. Voneinander lernen

Selbstverstdndlich ist unsere Lage nicht die
einzig schwierige hier im Lande oder der
einzige Versuch, neue Wege zu beschreiten.
Es gibt in Tanzania Diozesen, die ganz fort-
schrittlich sind. Sie alle leiden zwar schwer
am Priestermangel, aber sie haben ihre
Krifte eingesetzt, um Mitarbeiter zu ge-
winnen. Dort sind schon lange Katecheten
ausgebildet, und Schwestern werden all-
mihlich als Pfarrassistentinnen eingesetzt,
z. B. in den Dibdzesen Rulenge, Kigoma,
Morogoro, Songea. Die Probleme, mit de-
nen wir hier konfrontiert sind, diirften
tiberall in der katholischen Kirche die glei-
chen sein, auch wenn sie sich an Intensi-
tat unterscheiden. In vielen Landern gibt es
Studien und Versuche, Berichte und Pro-
gramme, die Pastoral besser zu gestalten 3.
Wir sind iiberzeugt, daf die Strukturen
allméhlich gedndert werden miissen; dazu
muf der Boden bereitet werden.

3 Pro Mundi Vita gibt regelm#fBig Berichte und
Erfahrungen in der Pastoral in verschiedenen
Lindern in der Zeitschrift ,Ministries and Com-
munities® heraus. Auch in Concilium 16 (1980)
sind praktische Beitrdge und Uberlegungen, die
uns Seelsorgern helfen kénnen.
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Biicher

Theologie fiir die Praxis

Karl Neumann, Der Praxisbezug der Theo-
logie bei Karl Rahner (Freiburger theo-
logische Studien, Band 118), Verlag Her-
der, Freiburg 1980, 432 Seiten.

DaB das theologische Oeuvre Karl Rahners
ausgerechnet unter dem Aspekt des ,Pra-
xisbezuges“ erschlossen werden konnte,
diirfte bei manchem auf den ersten Blick
Verwunderung auslésen. Bezeichnender-
weise befaBt sich die Sekundirliteratur ge-
wohnlich bestenfalls am Rande mit der
praktischen Seite und den praktischen Im-
pulsen der Rahnerschen Theologie. Dabei
hat Rahner selbst 6fters darauf hingewie-
sen, wie sehr fiir seine Reflexion ein spi-
rituelles und pastorales Interesse aus-
schlaggebend war.

DafBl in der Tat die Perspektive des Pra-
xisbezuges einen ausgezeichneten Zu-
gang zu Rahners theologischem Denken zu
vermitteln vermag, stellt nunmehr die um-
fangreiche Untersuchung von Karl Neu-
mann unter Beweis. Allerdings muB, wer
erfahren mochte, was Praxisbezogenheit
von Theologie im Sinne von Karl Rahner
meint, sich von allzu vordergriindigen Er-
wartungen frei machen. Es geht nicht dar-
um, theologische Themen fiir Verkiindigung
und pastorale Praxis moglichst handhab-
bar aufzubereiten (wenngleich Neumann
z. B. anhand von Predigten Rahners zu
zeigen vermag, daf3 theologische Tiefgriin-
digkeit und Versténdlichkeit sich keines-
wegs gegenseitig ausschlieBen miissen).
Praxisbezug — das macht Neumann deut-
lich — ist eine Frage, die das Zentrum der
Theologie tangiert; sie fiihrt in die funda-
mentalen Fragen des Glaubens, des Got-
tesbegriffes, der Offenbarung und des Ke-
rygmas hinein. Von daher beschiftigt sich
diese Untersuchung, bevor sie den explizi-
ten Praxisbezug von Rahners Theologie
herausarbeitet, ausfiihrlich mit ihren phi-
losophischen und theologischen Grundla-
gen: Erfahrung und Offenbarung, Theorie
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und Praxis, Gottes- und Néichstenliebe lau-
ten einige der Themenstellungen. Zugleich
wird sichtbar, wie sehr formale Eigentiim-
lichkeit und materiale Ausfiihrungen in
Rahners Denken miteinander zusammen-
héngen.

Vorurteile halten viele von einer Besch#f-
tigung mit Rahners Werk ab: zu umfang-
reich, schwer verstdndlich, praxisfern etc.
Indem Neumann sich anfangs damit aus-
einandersetzt, gelingt es ihm, diese
wSchwellenangst* abzubauen. Behutsam
wird der Leser an das Werk Rahners her-
angefiihrt. Durch gelegentliche Beriicksich-
tigung des biographischen Kontextes ge-
winnt die Darstellung an Anschaulichkeit.
An zentralen Passagen kommt Rahner aus-
fiihrlich selbst zur Sprache, was den Le-
ser dazu ermutigen konnte, nach dieser
Einfiihrung auch einmal Rahner ,im Ori-
ginal“ zu lesen. Wo notwendig, wird die
Entwicklung von Rahners Denken nachge-
zeichnet. Kontroverse theologische Positio-
nen werden einbezogen; auch mit eigenen
kritischen Bemerkungen hidlt Neumann
nicht zuriick. Der gesamte Ertrag der bis-
herigen Rahner-Forschung ist in diese Stu-
die eingearbeitet. Kurz: Herausgekommen
ist eine der besten Darstellungen der Theo-
logie Karl Rahners; sie ist verstindlich,
ohne zu simplifizieren.

Lohnend ist die Lektiire dieses Buches
nicht nur, weil sie mit der Originalitit
eines theologischen Denkens vertraut
macht. Rahner wire der letzte, dem es
darum geht. Seine theologische Arbeit hat
in den Worten von Neumann ein Ziel: ,,daf
Theologie sich bewulBt bleibt, was Reden
von Gott heiit: daB es eine Lebenspraxis
impliziert, die zur Wahrheit des Redens
gehort; daB der Gegenstand auf die Art,
von ihm zu reden, zurlickwirken muB; da8
man hier nicht reden kann, ohne zu tun
(vgl. Mt 23,3). Und daBl Theologie sich be-
wuBt bleibt, daB sie nicht Selbstzweck ist,
sondern Dienst: Dienst an den Menschen
und ihrem Heil, und Dienst an dem, von
dem Theologie redet.* (17) Auf diese Di-
mensionen des Praxisbezugs von Theologie
eindringlich aufmerksam zu machen, 148t
die Lektiire dieses Buches gerade fiir den
theologischen ,,Praktiker® zu einem grof3en



Gewinn werden. Das entschidigt sogar fiir
seinen nicht geringen Preis.
Norbert Mette, Miinster

Theologie aus der Praxis

Fernando Castillo (Hrsg.), Theologie aus
der Praxis des Volkes. Neuere Studien zum
lateinamerikanischen Christentum und zur
Theologie der Befreiung, Chr. Kaiser Ver-
lag, Miinchen — Matthias-Griinewald-Ver-
lag, Mainz 1978, 219 Seiten.

1. Die lateinamerikanische Theologie der
Befreiung (ThdB) hat seit ihrem Auftre-
ten in den Jahren nach der Bischofskon-
ferenz von Medellin/Kolumbien (1968) bis
heute in der ganzen Welt reges Interesse
gefunden und hat heftige Diskussionen aus-
geldst. Trotzdem blieb die Zahl der auf
deutsch vorliegenden Originalbeitrige die-
ser Theologie lange Zeit gering und das
Werk von Gutierrez (1973 in deutscher
Sprache erschienen) damit die Hauptquelle
fiir den deutschsprachigen Leser. Im vor-
liegenden Sammelband legen nun vier aus
Brasilien und Chile kommende und dort-
hin zurlickgekehrte Vertreter der Theologie
der Befreiung (F. Castillo, R. de Almeida
Cunha, L. A. de Boni, G. P. Siiss) die we-
sentlichen Ergebnisse ihrer unter der Lei-
tung von J. B. Metz angefertigten theo-
logischen Dissertationen vor, die der gelun-
gene Versuch einer fruchtbaren Koopera-
tion wvon lateinamerikanischer Theologie
der Befreiung und deutscher politischer
Theologie sind.

Es kann hier nicht darum gehen, die ohne-
hin sehr verdichteten Darstellungen zu-
sammenzufassen. Das breit gefdcherte
Problemspektrum der Arbeiten, das von
einer theoretischen Standortbestimmung
bis zur pastoralen Strategie reicht, soll je-
doch soweit sichtbar gemacht werden, daB
einem angemesseneren Verstindnis der
Eigenart der Theologie der Befreiung, de-
ren briiderliche und lernbereite Aufnah-
me bei uns immer noch durch strukturelle
MiBverstdndnisse und verzeichnende Inter-
pretationen behindert wird, gedient ist.

2. Castillo stellt, ausgehend von der the-
matischen Achse Unterdriickung/Befrei-
ung als Kennzeichen lateinamerikanischer
Realitét, in seinem Beitrag konstruktiv un-
ter Beweis, wieso Theologie der Befrei-
ung einen neuen Typ des Theologietreibens
darstellt und inwiefern fiir sie die befreien-
de Praxis selber Erkenntnischarakter hat.
Er unterzieht aber auch das Praxisver-
stdndnis selber einer kritischen Reflexion 1.
In seiner Begriindung eines eigenstindi-
gen Theorietyps fiir die Theologie der Be-
freiung behandelt er neben der Verhilt-
nisbestimmung von Theologie und Sozial-
wissenschaft sowie von Theologie und Ka-
pitalismuskritik die Verh#ltnisbestimmung
von Kultur- und Ideologieproblematik.
Ausgehend von einer umfassenden Sicht
auf das komplexe und globale Phinomen
von Religion als Kultur gelingt es dem
Verfasser, auch die Frage nach der Reli-
gion als ideologischer BewuBtseinsform in
neue Bahnen zu lenken und dabei neue
Antwortmoglichkeiten zu eroffnen. Die
Konsequenz ist nicht nur eine Differen-
zierung der Semantik des Ideologiebegriffs,
sondern auch die Neubestimmung der Be-
freiungspraxis als fortschreitender Entideo-
logisierung.

Die Schliissigkeit seiner Analysen ist be-
stechend und zeigt, dal die ThdB nach Ge-
sichtspunkten beurteilt werden muB, die
ihrem Engagement, ihrem sozio-politischen
Bezugsrahmen und ihrer Methode ange-
messen sind.

Wem die politische Analyse Lateinameri-
kas als Bezugsrahmen theologischer Re-

1 ,Praxis ist Aktivitit zur Verinderung der
Welt ... Praxis ist der Ort, an dem der Mensch
seine Welt neu schafft und sich selbst prigt. ...
Dabei geht es sowohl um die Verdnderung der
Natur als auch der Gesellschaft. Deswegen gibt
es auch eine Relation zwischen Praxis und Effi-
zienz, Die ThdB lehnt dabei eine technokrati-
sche Verengung des Effizienzbegriffs auf den
Leistungsbegriff ab. Aber sie weist auch ein
Praxisverstdndnis zuriick, in dem der Aspekt
des Humanum ohne das Moment der Effizienz
vorgestellt wird. Effizienz ist nicht quantifizier-
bar, sondern vom qualitativen Kriterium der
vermenschlichenden Verédnderung der Welt und
nicht nur ihrer bloBen Reproduktion her zu
fassen. Letztlich handelt es sich um die Effizienz
der Liebe, und zwar um die vorbehaltlose Liebe
ohne die Erwartung einer Gegenleistung. Praxis
ist die Ebene, auf der das Neue, das noch nicht
Seiende entsteht. Sie ist schépferische, nicht re-
produktive Téatigkeit. Der Praxis wohnt die
Féhigkeit inne, das noch nicht Dagewesene zu
erzeugen.*
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flexion mit der bleibenden Wahrheit des
christlichen Glaubens zu kollidieren
scheint, mufl sich fragen lassen, im Namen
welcher ,endgiiltigen“ Theologie er dies
tut und ob er die Vorldufigkeit einer je-
den theologischen Vermittlung nicht ins-
geheim verwechselt mit der Endgiiltigkeit
der ergangenen VerheiBung.

Die Ausfiihrungen von R. de Almeida Cun-
ha iiber ,,Piddagogik als Theologie®“ lesen
sich wie eine Konkretion der bei Castillo
vorgezeichneten formalen Leitlinie einer
Vermittlung wvon Sozialwissenschaft und
Theologie. Im Zentrum steht dabei Paulo
Freires Konzept der Konzientisation als
Grundlage einer befreienden Praxis aus
dem Glauben, wobei der Autor seine be-
sonderen Erfahrungen aus der brasiliani-
schen Basisgemeindebewegung zu nutzen
weil.

Der Relevanz der Brasilianischen Kirche
fiir die Weltkirche angemessen, beschéftigt
sich auch der Beitrag von L. A. de Boni
besonders mit den brasilianischen Verh&lt-
nissen, wobei eine idealtypische Klassifi-
kation der Mentalitdt des Episkopats den
Ausgangspunkt bildet. Daran anschliefend
findet sich eine sehr informative seman-
tische, soziologische und theologische Be-
handlung von Phinomen und Begriff des
Volkskatholizismus, dessen Beachtung fiir
eine befreiende wie eine traditionell be-
treuende Pastoral eine unumgingliche
Voraussetzung ist.

Die Problematik des Christentums als kul-
tureller GroBe wird im Beitrag von G. P.
Siiss auf den Schwerpunkt einer Pastoral
Popular (PP) bezogen. Sein Grundanliegen,
dem er heute auch als von der Basis ge-
wihlter Generalsekretdr des Brasiliani-
schen Indianermissionsrates dient, ist eine
Ortsverdnderung des Theologen und der
Theologie hin zum Volk. ,,Solcher Orts-
wechsel, der die Strukturbeziehungen ver-
dndert, soll aufgezeigt werden im sich ge-
genseitig verdndernden Koordinatensystem
des theologischen, politischen (Ideologie
der nationalen Sicherheit) und religitsen
(Volkskatholizismus) Feldes® (172). Die da-
mit intendierte Verdnderung der gesamten
theologisch-kirchlichen Produktionsweise
artikuliert ihre strategischen Implikationen
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in Form der Pastoral Popular, wobei die-
se nicht ldnger als ,,Heimholungsstrategie*
der Marginalisierten wverstanden, sondern
als Bemiihen ,um Integration und Ver-
wurzelung des Volkskatholizismus durch
praktische Theologie* (201), im Dienste
einer Authentifizierung der Volksreligiosi-
tat propagiert wird 2.

Wesentliche Voraussetzung dieser Subjekt-
werdung des Volkes ist die Wiedergewin-
nung der Sprachfihigkeit des religios wie
gesellschaftlich zu einer ,Kultur des
Schweigens“ verurteilten Volkes, worunter
global die Unterprivilegierten verstanden
werden. Fiir ihre Statusbestimmung als
kirchlichpraktische Wissenschaft gilt daher
auf den verschiedenen Handlungsebenen,
daf sie eine ,,arme‘ Theologie sein muf3 3.

3. Die Weiterentwicklung und Vertiefung
der von den Klassikern (Gutierrez, Ass-
mann, Segundo) grundgelegten ThdB und
der mit ihrem Instrumentarium begonne-
nen Analyse des lateinamerikanischen
Christentums gehort zu den unbestreitba-
ren Verdiensten dieses Buches. Auch dort,
wo es theoretische Distinktionen einiibt,
merkt man ihm an, wie sehr es durch die
Probleme Lateinamerikas veranlaBt ist,
mit dessen Schicksal die hier vorgelegten
Uberlegungen in engagierter Weise ver-
bunden sind. Die Bedeutsamkeit der in dem
vorliegenden Werk angeschnittenen The-
men zeigte sich sogleich nach seinem Er-
scheinen in dem nachhaltigen EinfluB3, den
es auf die Diskussion des Themas Volks-

2 ,In der PP konvergieren alle sektorialen
kirchlich-theologischen Bemiihungen zu einer
missionarischen Gesamtstrategie der Bewulitwer-
dung und Verdnderung. ... Die bewuBt gewor-
denen Zusammenhinge dridngen auf Verdnde-
rung der religiosen und gesellschaftlichen Ge-
samtwirklichkeit des Volkes, die mit seiner
Subjektwerdung in Zusammenhang steht“ (201).

8 ,Wenn PP ihren gesellschaftlichen Standort
unter den Armen hat, dann muf sie selbst auch
den Status einer ,armen‘ Theologie haben. Weil
die Armen aber keine numerisch insignifikante
Randgruppe von Zu-Kurz-Gekommenen sind,
sondern die entmiindigte Mehrheit des Konti-
nents, die durch PP zur Subjektwerdung er-
mutigt werden soll, daher muf3 eine solche PP
auch einen kollektiv-kommunitédren Status ha-
ben. Die Vielheit von Subjekten als Trédger von
PP sind nur in einer Vielzahl von Verifikationen
denkbar. Daher ist PP pluralistisch. Als plura-
listische Theologie kann sie nicht mit einer
Zunge sprechen. Weil sie dennoch in eine ganz
bestimmte Richtung spricht, ndmlich auf Besei-
tigung struktureller Marginalitdt hin, wird sie
auch immer umstritten und politisch sein®
(208).



religion ausiibte. Nachdem es in so kurzer
Zeit bereits vergriffen ist, widre eine Neu-
auflage dieses wichtigen Buches dringend
anzuraten. Kuno Fiissel, Miinster i. W.

Norbert Greinacher, Die Kirche der Armen.
Zur Theologie der Befreiung, R. Piper & Co
Verlag, Miinchen 1980, 180 Seiten.

Der Mord an dem Erzbischof Oscar Arnul-
fo Romero von San Salvador hat in einer
breiten Offentlichkeit deutlich gemacht,
dafl die Kirche Lateinamerikas in die ge-
waltsamen Auseinandersetzungen in latein-
amerikanischen Diktaturen einbezogen ist.
Der Erzbischof, der sich gegen jede Form
der Gewalt ausgesprochen hatte, war den-
noch eindeutig parteilich. In seiner letzten
Predigt hatte er die Soldaten des Landes
aufgefordert, sich Befehlen zu widerset-
zen, ,die gegen das Gesetz Gottes sind“. —
Die engagierte Position des FErzbischofs
ist — anders als z. B. die von Alfred Delp
im ,Dritten Reich® — keine Einzelstimme.
Wie Romero tritt ein groBer Teil der la-
teinamerikanischen Kirche, auch der Bi-
schofe, fiir die Rechte ihrer unterdriick-
ten Violker ein. Katholische Basisgruppen
und -gemeinden sind, inspiriert von der
Theologie der Befreiung, aktiv beteiligt am
Freiheitskampf lateinamerikanischer Vol-
ker.

Der Tiibinger Theologe Norbert Greina-
cher legt mit seinem neuen Buch einen
sehr informativen Uberblick iiber die zen-
tralen Inhalte der Theologie der Befreiung
sowie liber die bundesrepublikanische Kon-
troverse iiber diese Theologie vor. Aus dem
Weg, den die Theologie der Befreiung von
Medellin (1968) bis Puebla (1979) einge-
schlagen hat, wird deutlich, wie sehr die
politische Frage auch die lateinamerikani-
sche Kirche auseinanderreilt. Greinacher
betont, dal es in Lateinamerika fast so et-
was wie zwei verschiedene Gestalten von
Kirche gibt. Die eine ist vom Geist der
Theologie der Befreiung gepridgt, wie er
in den Dokumenten von Medellin bis Pueb-
la zum Ausdruck kommt; die andere ist
vor allem auf die Spendung von Sakra-
menten aus, ohne groBe Aufmerksamkeit

fiir die Frage zu verwenden, ob die Spen-
dung der Sakramente auch von einem per-
sonalen Glaubensvollzug mitgetragen wird.
Politisch ist letztere von einem vehemen-
ten Antikommunismus geprdgt und profi-
tiert nach wie vor von ihrer Verbindung zu
den etablierten politischen und &konomi-
schen Kréften und von den traditionellen
Privilegien der Kirche (10).

Uberzeugend macht Greinacher deutlich,
daB es sich bei der Theologie der Befreiung
nicht um einen Versuch handelt, die Kir-
che unter Ausschaltung bzw. Aufgabe des
Glaubens zum Instrument politischer Stra-
tegien zu machen, sondern daB der politi-
sche Kampf der Christen in einer Ausbeu-
tungs- und Unterdriickungssituation die
notwendige Konsequenz der christlichen
Néchstenliebe ist. Was politische Theologie
in Deutschland, nicht selten in der akade-
mischen Distanz zu den gesellschaftlichen
Prozessen und losgelést von Bewegungen
in den Gemeinden und kirchlichen Grup-
pierungen, abstrakt formuliert, ist in der
Theologie der Befreiung theologische Re-
flexion politischer Aktivitdt und gleichzei-
tig Ermutigung zum weiteren Engagement
fiir die Befreiung der Volker.

Zu Recht verweist Greinacher auf den Zu-
sammenhang zwischen der Theologie der
Befreiung und den Basisgemeinden. Bei
aller organisatorischen Vielfalt ist ihm das
Charakteristische an den Basisgemeinden,
daB sich Gruppen von Christen gebildet
haben, die regelmiBig zusammenkommen,
die versuchen, ihr alltdgliches Leben, ihre
Leidensnéte und Freuden, ihre Probleme
und Schwierigkeiten im Lichte des christ-
lichen Glaubens zu interpretieren, die mit-
einander Gottesdienst feiern und gemein-
sam versuchen, ihre Situation der Unter-
driickung zu verdndern (42). Dabei kommt
der Orthopraxie fiir die theologische Ent-
wicklung eine zentrale Bedeutung zu. Mit
Berufung auf Marx formuliert etwa Boni-
no, daf3 die Theologie damit aufhoren soll,
die Welt zu erklédren, und stattdessen an-
fangen mubB, sie zu verdndern.

Greinacher macht die Problematik dieser
Position an verschiedenen Stellen — leider
sehr knapp — deutlich. Fiir die Kirchen
in der ersten Welt stellt die Theologie der
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Befreiung eine notwendige Provokation
dar, um sie aus ihrer biirokratischen Er-
starrung zu ldsen. Fiir die Theologie, ge-
rade fiir die politische Theologie, stellt sie
den Anspruch dar, nicht nur abstrakte
Theorie, sondern auch handlungsrelevante
und gemeindeorientierte Theologie zu wer-
den. Andererseits muBl die Theologie der
Befreiung sich davor hiiten, sich mit ir-
gendeiner politischen Praxis einfachhin zu
identifizieren. Zuzustimmen ist dem Autor,
wenn er formuliert: ,,Gerade wenn man
mit Recht die soziale Praxis als eine theo-
logische Erkenntnisquelle betont, wenn
man die Bedeutung der Befreiungspraxis
als eines der normativen Elemente £fiir
Glaube und Theologie ansieht und auf die
dauernde notwendige Beziehung der Theo-
logie zur Praxis verweist, gerade dann darf
man die Dialektik zwischen Theorie und
Praxis nicht aufgeben, weil man sonst der
Praxis die kritische Kraft der Theorie vor-
enthalt™ (5).
Es bleibt zu hoffen, daB dieses Buch nicht
nur von professionalen Theologen aufge-
nommen wird, sondern auch in den Krei-
sen des westeuropdischen Katholizismus,
die neue Wege fiir ein politisch verant-
wortliches Christsein suchen. Gerade fiir
Ansitze von Basisgemeinden in Europa
bietet Greinachers Buch eine Fiille von
wertvollen Anregungen.

Manfred Krimer, Berlin

Alle Fragen der Glaubenslehre

Mysterium Salutis. Grundrif3 heilsgeschicht-
licher Dogmatik, herausg. von Johannes
Feiner und Magnus Lohrer, Verlag Ben-
ziger, Einsiedeln — Ziirich — Ké&ln: Band I
1965; Band II 1967; Band II1/1 1970; Band
II1/2 1969; Band IV/1 1972; Band IV/2
1973; Band V 1976.

Der ,,Grundri8 heilsgeschichtlicher Dogma-
tik — Mysterium Salutis“, der 1965 bis
1976 in insgesamt sieben Bénden erschien,
stellt fiir die nachkonziliare Zeit eine der
bedeutendsten Erscheinungen am Biicher-
markt dar. Die folgende Wiirdigung dieses
schon durch seinen Umfang imponieren-
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den Werkes (6.275 Seiten!) will, nach einer
Darstellung der Intention und der Arbeits-
weise, einen Einblick in den Aufbau ver-
mitteln, sowie abschlieBend die Verwend-
barkeit dieses Handbuches der Dogmatik
fiir den Praktiker zur Sprache bringen.

Das Werk will sich von den herkémmli-
chen Handbiichern vor allem dadurch un-
terscheiden, daB es eine ,heilsgeschichtliche
Dogmatik* bieten mochte. Damit ist ein
Anspruch und ein Programm angedeutet,
das die Einleitung zum 1. Band im einzel-
nen darlegt (S. XXITI—XLIII). Wesentlich
scheint dabei die christozentrische Darstel-
lung, sowie die besondere Betonung des
anthropologischen und kerygmatischen
Elements bei der Behandlung der einzel-
nen Themenkreise zu sein.

Durch diese Zielsetzung war auch die In-
fragestellung des herkémmlichen Aufbaues
der Dogmatik gegeben. Eine Anregung in
dieser Richtung war der Arbeitsplan von
Karl Rahner, den dieser im ersten Band
seiner ,,Schriften zur Theologie* (29—4T7)
veroffentlicht hatte. Das Detailkonzept fiir
Mysterium Salutis wurde von den beiden
Herausgebern, den Schweizer Theologen
Johannes Feiner und Magnus Lohrer, schon
1959 entworfen. Dieser Umstand machte es
allerdings immer schwerer, die rapide Ent-
faltung und Differenzierung der Katholi-
schen Theologie seit dem 2. Vatikanischen
Konzil in diesemm Konzept auch adiquat
zum Ausdruck zu bringen. So gestehen die
beiden Herausgeber im Vorwort des Ban-
des IV/1.

Ein weiteres Moment, das dieses grofie
Werk auszeichnet, ist die Zusammenarbeit
von Biblikern und Systematikern aus dem
gesamten deutschen Sprachraum, sowie aus
den Niederlanden und Frankreich. Damit
war das Einbringen eines mdglichst groBen
Fragehorizonts moéglich.

Der erste Band behandelt die ,,Grundla-
gen heilsgeschichtlicher Dogmatik®. Diese
sfundamentale Theologie* will eine Re-
flexion auf die allgemeinen Strukturen
theologischer Arbeit bieten, die fiir die Er-
arbeitung der Einzelfragen grundlegend
sind. In diesem Sinn behandelt dieser erste
Band des groBen Unternehmens vier The-
menkreise: den Begriff ,,Heilsgeschichte* in



seinen vielfdltigen Dimensionen, Gottes
Wort und Handeln in der Heilsgeschichte
(Offenbarung, bleibende Gegenwart der
Offenbarung in Schrift und Uberlieferung,
Vermittlung durch die Kirche), die Ant-
wort des Glaubens auf die Offenbarung,
sowie eine Schau auf das Gesamt der Theo-
logie. An bedeutsamen Beitrdgen aus die-
sem Band sind die Darlegung von Adolf
Darlap, ,Fundamentale Theologie der
Heilsgeschichte* (3—156) zu erwidhnen, so-
wie die Gemeinschaftsarbeit wvon Karl
Rahner und Karl Lehmann iiber ,,Keryg-
ma und Dogma‘“ (622—707) und die ,,Ge-
schichtlichkeit der Vermittlung® (727—787)
der Offenbarung; der Band wird durch die
interessante Arbeit Gottlieb S6hngens iiber
,Die Weisheit der Theologie durch den Weg
der Wissenschaft“ (905—980) abgeschlos-
sen.

,Die Heilsgeschichte vor Christus®“ bringt
der zweite Band. Er behandelt jene The-
men, die traditionellerweise in der Gottes-
lehre und Schoépfungslehre zur Sprache
kommen. Bestimmend bleibt das Moment
der Heilsgeschichte und der Christozentrik.
In die Darlegungen iber ,,Gott als Ur-
grund der Heilsgeschichte* fiihrt ein von
Hans Urs wvon Balthasar verfaBter Ab-
schnitt ein, der den ,Zugang zur Wirk-
lichkeit Gottes* zu weisen versucht (15—43).
Aus den Arbeiten zur Gotteslehre ist be-
sonders Franz Josef Schierses Abhandlung
iiber ,Die neutestamentliche Trinitétsof-
fenbarung® (85—131) hervorzuheben, sowie
die Darlegung der Eigenschaften und Ver-
haltensweisen Gottes im Licht der Heils-
geschichte, die von den Exegeten Alfons
Deissler und Josef Pfammatter erarbeitet
wurde (221—315).

Der zweite Abschnitt des Bandes ist den
Fragen des ,,Anfangs der Heilsgeschichte*
gewidmet. In ihm tritt das Aufeinander-
verwiesensein von Schopfung und Bund,
von Natur und Gnade immer wieder zu-
tage. Zum Fragenkreis ,Erbsiinde“ bietet
Piet Schoonenberg eine Darstellung seiner
Thesen unter dem Titel ,,Der Mensch in
der Siinde* (845—941).

Der dritte Band behandelt das ,,Christus-
ereignis; der betrichtliche Umfang hat
ein Erscheinen in zwei Halbbinden not-

wendig gemacht. Der erste Halbband bie-
tet jene Fragen, die iiblicherweise in einer
Christologie zur Sprache kommen. Beson-
ders soll der Beitrag von Rudolf Schnacken-
burg ,,Christologie des Neuen Testaments®
(227—388) erwahnt werden; in diesen Sei-
ten wird ein iiberaus informativer Bericht
iiber den Stand der Christologie des Neuen
Testaments geboten. Beachtung wverdient
auch der ,,Entwurf einer systematischen
Christologie* wvon Dietrich Wiederkehr
(477—648). Dabei soll die Darstellung der
alttestamentlichen  Vorgeschichte durch
Notker Fiiglister, sowie der dogmenge-
schichtliche Durchblick von Piet Smulders
in ihrer Bedeutung nicht iibersehen wer-
den.

Der zweite Halbband geht einer in der un-
mittelbaren Vergangenheit etwas stiefmiit-
terlich behandelten christologischen The-
matik nach, den Mysterien des Lebens Je-
su. Das zentrale ,,Mysterium paschale“ be-
handelt Hans Urs von Balthasar in mei-
sterhafter Weise (133—326). Alois Miiller
skizziert anschlieBend einige zentrale Ge-
sichtspunkte der Mariologie im Zusammen-
hang mit dem Christusereignis (393—510).
Den pneumatologischen Aspekt des Chri-
stusereignisses erarbeitet Heribert Miihlen
(513—546).

Der vierte Band bietet unter dem Titel
»Das Heilsgeschehen in der Gemeinde
Christi“ die wesentlichen Fragen der dog-
matischen Ekklesiologie und der Gnaden-
lehre, wobei beide Abschnitte vom Kon-
zept her eng miteinander verkniipft sein
sollen.

Der erste Halbband gewidhrt eine grundle-
gende Sicht auf die Heilswirklichkeit Kir-
che: Notker Fiiglister geht den ,Struktu-
ren der alttestamentlichen Ekklesiologie*
nach (23—99), Heinrich Schlier behandelt
die ,,Ekklesiologie des Neuen Testaments
(100—221). Eine interessante Darlegung
»Wandel des Kirchenbildes und dogmen-
geschichtliche Entfaltung® bietet Heinrich
Fries (223—285). Otto Semmelroth sucht die
Vielfalt der Gesichtspunkte der Kirchen-
theologie unter der Kategorie des Sakra-
mentes zusammenzufassen: ,,Das neue Got-
tesvolk als Sakrament des Heils* (287—356).
Diese Reflexion liber das Wesen der Kir-
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che nimmt Ywves Congar auf in seine Ar-
beit iiber ,Die Wesenseigenschaften der
Kirche* (357—599).

Einzelne Momente der Wirklichkeit Kir-
che werden im zweiten Halbband beleuch-
tet: Die Sakramente als Ausgliederung des
Wurzelsakramentes Kirche finden hier ih-
ren Ort, wobei besonders auf die Darstel-
lung der ,allgemeinen®“ Sakramentenlehre
von Raphael Schulte verwiesen sein soll
(46—155). Ein Kapitel ,,Kirchliche Existenz-
formen und Dienste* will die Vielfalt der
Lebensformen in der Kirche aufweisen.
»Gottes Gnadenhandeln® ist jener Abschnitt
des Bandes tiiberschrieben, der die Gna-
denlehre in biblischer, dogmengeschichtli-
cher und systematischer Hinsicht darstellt.
Der fiinfte Band erdrtert in einem ersten
Abschnitt ,,Der Weg des erlosten Menschen
in der Zwischenzeit® Themen, die in den
Bereich der theologischen Anthropologie
und der Spiritualitiat gehéren. Auch die
Behandlung einzelner Sakramente als Kno-
tenpunkte dieses Weges des Erlosten fin-
det in diesem Zusammenhang statt: Im
Komplex der Umkehr kommt die Taufe
zur Sprache; in der ,,Entfaltung des christ-
lichen Lebens* findet das Firmsakrament
seinen Ort; der ,,Kampf des Christen mit
der Siinde“ schliefit das BuBisakrament mit
ein — wund schlieBlich bietet das Kapitel
iiber das ,,Christliche Sterben* Raum fiir
»das Sakrament des Salbungsgebetes®. Der
Ausblick auf die ,,Vollendung der Heils-
geschichte* beschlieft den Band, wobei auf
die ,,Systematische Entfaltung der escha-
tologischen Aussagen® von Wilhelm Breu-
ning (779—890) hingewiesen sein soll.

An diese kurze Vorstellung der heilsge-
schichtlich orientierten Dogmatik Mysteri-
um Salutis muf3 sich nun die Frage schlie-
Ben, ob das Vorhaben der Herausgeber ge-
lungen ist. Gelungen ist die enge Zusam-
menarbeit von Biblikern und Systemati-
kern, gelungen sind viele ausgezeich-
nete Beitrige von kompetenten Fachleu-
ten. Eine Erwartung ist aber unerfiillt ge-
blieben: der Versuch einer neuen Konzep-
tion und eines neuen Aufbaues einer Dog-
matik. Mysterium Salutis h&lt sich im
Grund an den {iiblichen Aufbau einer Dog-
matik in der traditionellen Abfolge der
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Traktate. Dort, wo von der bisherigen An-
ordnung abgegangen wurde, wie z. B. beim
grundsétzlich berechtigten Versuch der In-
tegration der Sakramentenlehre in die Kir-
chentheologie, bzw. in eine theologische
Anthropologie, hat die Ubersichtlichkeit
und Durchsichtigkeit eher gelitten. Die
heilsgeschichtliche Dogmatik, die sich die
Christozentrik als Ziel gesetzt hat, miiite
radikaler vom Christusereignis als Mitte
aus konzipiert werden. Diese Chance einer
neuen Konzeption scheint nicht geniitzt
worden zu sein. Allerdings hitte dies einer
weit engeren Kooperation der einzelnen
Mitarbeiter bedurft, was sicher technisch
sehr schwierig gewesen wire.

Was kann nun dieses umfangreiche Werk
flir die pastorale Praxis leisten? Keines-
falls darf man die Erwartung hegen, dafB
uns damit ein Kompendium an die Hand
gegeben wire, womit man rasch Dogmatik
srepetieren® konnte. Aber es gibt keine
griindlichere Information iiber alle Fragen
der Glaubenslehre als Mysterium Salutis.
Selten wird wohl jemand imstande sein,
dieses Werk von der ersten bis zur letzten
Seite zu studieren. Aber es vermag dem
Interessierten ein wertvolles Nachschlage-
werk zu sein, da ja die einzelnen Ab-
schnitte (von je verschiedenen Autoren ver-
fafit) eine relative Selbstdndigkeit bean-
spruchen konnen und fiir sich erarbeitet
werden koénnen. Mysterium Salutis bietet
keine Rezepte und Modelle, die sofort
sumgesetzt* werden konnten, aber es bietet
einen Fundus von Grundlagenwissen und
Hintergrundinformation, der wverhindern
kann, daBl Seichtheit das Feld beherrscht.
Deshalb sollten diese sieben Bénde in den
Handbibliotheken vieler Praktiker griffbe-
reit stehen! Josef Weismayer, Wien

Zur Gewissenserforschung kirchlicher
Altenarbeit

Ursula Koch-Straube, Gemeindearbeit mit
alten Menschen. Uberlegungen und Versu-
che zur Arbeit mit Gruppen. Reihe: Bei-
trige zur Gemeindepaddagogik, Burckhardt-
haus-Laetare Verlag, Gelnhausen—Berlin—
Benziger Verlag, Ziirich—Koln 1979, 96 Sei-
ten.



Im Untertitel heit es ,,Uberlegungen und
Versuche zur Arbeit mit Gruppen®. Die Be~
schreibung der Praxis konzentriert sich auf
die offene Altenarbeit in evangelischen Al-
tenklubs und Altennachmittagen. Sie ba-
siert auf einer schon 1975 durchgefiihrten
Befragung der Einrichtungen in Frankfurt/
Main. Wer in den letzten Jahren mehr mit
der kirchlichen Altenarbeit zu tun hatte,
der kann feststellen, daB3 sich in 5 Jahren
in der Theorie sicher manches ge#dndert
hat. AuBerdem mégen groBstddtische Ver-
hiltnisse wohl nur mit Vorbehalt auf 1ind-
liche Gebiete {iibertragbar sein.
Das Buch kann durch seine manchmal fast
provozierend empfundenen Formulierungen
zu einer Gewissenserforschung anregen, ob
tatséichlich trotz imponierender Statistiken
die kirchliche Altenarbeit auf Gemeinde-
ebene schon optimal geschieht. Es diirfte
daher weniger dem Praktiker der unter-
sten Ebene, dem Leiter des Altenklubs usw.
die notwendigen Anregungen geben, son-
dern allen jenen, die sich fiir kirchliche Al-
tenarbeit verantwortlich fithlen oder ver-
antwortlich fiihlen sollten. Dieser Leser-
kreis sollte auch mit der Fachsprache der
Soziologen, die eher zuriickhaltend einge-
setzt wird, gut zurechtkommen. Die klare
Gliederung, die Zusammenfassung in The-
sen und die im Anhang vertffentlichten
Gespriche mit Klubleitern lassen das An-
liegen des Buches klar erkennen.

Werner Scholz, St. Pdlten

Von den Heiligen lernen

Theodor Schnitzler, Die Heiligen im Jahr
des Herrn. Ihre Feste und Gedenktage,
Verlag Herder, Freiburg—Basel—Wien
1979, 456 Seiten.

Was wissen wir iiber die Heiligen der Kir-
che? Von vielen werden sie beléchelt, tiber-
gangen oder als ,Phantasten“ abgetan.
Nachdem die Liturgiereform des II. Vati-
kanums den Heiligen manches ,,Phantasti-
sche® und legendidr Uberspitzte genommen
hat, sind die groBen Frauen und MéZ&nner
der Kirche wieder im Kommen. Dazu hat
auch Theodor Schnitzler mit seinem neue-

sten Werk beigetragen. Schnitzler versteht
es, geschichtliche Fakten und die geistigen
Aussagen der Heiligen miteinander zu ver-
binden. Dort, wo die geschichtlichen Fak-
ten fehlen, bekennt dies der Autor ehrlich
und stellt dafiir die Tugenden dieser Men-
schen in den Vordergrund.
Dadurch sind diese kurzen Texte nicht nur
informativ, sondern auch in gewisser Form
meditativ. Sie regen den Leser an, diese
grofen Menschen néher kennen zu ler-
nen. Man holt sich formlich einen Appetit
auf mehr Wissen iiber die Menschen, die
uns Vorbild sein kénnen und sollen. Ge-
rade in einer Zeit, der es an Vorbildern
mangelt, sollten wir uns jener Menschen
erinnern, die wesentlich zum Leben der
Kirche beigetragen haben, die uns gezeigt
haben, daB und wie der Weg Christi zu
gehen ist. — Die graphische Gestaltung
des Buches macht es zu einer ,,Ergdnzung®
des Stundenbuchs. Als Unterlage fiir Pre-
digt, Einleitung zur Messe, Arbeit in Run-
den usw., besonders aber als Grundlage
und Anregung fiir eine perstnliche Medi-
tation iiber die Heiligen kann das Buch
eine groBe Hilfe sein.

Johannes Miiller, Wien

Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher
bleibt der Redaktion vorbehalten.)

Becker Werner u. @., In memoriam Heinrich
Kahlefeld, Verlag Josef Knecht, Frankfurt/
Main 1980, 48 Seiten, DM 7,80, S 60,10.

Benediktiner der Erzabtei Beuron (Hrsg.), Schott.
Advent und Weihnachtszeit. Lesejahr A. Die
liturgischen Texte, Verlag Herder, Freiburg—
Basel—Wien 1980, 112 Seiten, DM 4,80, S 37,—.

Bertsch Ludwig — Kehl Medard (Hrsg.), Zur
Sache. Theologische Streitfragen im ,Fall
Kiing“, Echter Verlag, Wiirzburg 1980, 212 Sei-
ten, DM 19,80, S 152,50.

Biemer Giinther, Was deinem Leben Tiefe gibt.
Eine Schule des Glaubens, Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 1980, 128 Seiten,
DM 18,80, S 144,80.

Christlicher - Glaube in moderner Gesellschaft.
Enzyklopadische Bibliothek in 30 Teilbénden.
Herausgegeben von F. Bdckle, F. X. Kauf-
mann, K. Rahner, B. Welte in Verbindung
mit R. Scherer.

Almanach: 96 Seiten,

Teilband 5: R. Schulte: Leib und Seele; G.
Greshake: Tod und Auferstehung. 138 Sei-
ten, DM 22,80, S 175,60,

Teilband 10: H. Schipperges — E. Ringel —
E. Zenger —J. B. Brantschen: Leiden; H.
Schipperges: Gesundheit — Krankheit — Hei-
lung; G. Condrau — P. Sporken: Sterben —
Sterbebeistand; F. Meerwein —R. Leuen-
berger: Trauer und Trost, 144 Seiten,
DM 24,50, S 188,70,

Teilband 26: L. Kolakowski: Toleranz und
Absolutheitsanspriiche; B. Welte: Christen-
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tum und Religionen der Welt; J. Maier —

J. J. Petuchowski— C. Thoma: Judentum
und Christentum, 176 Seiten, DM 29,50,
S 227,20, alle: Verlag Herder, Freiburg—

Basel—Wien 1980.

Dalkmann Josef u. a., Das Weizenkorn. Eine
Eucharistie-Geschichte fiir Kinder, Eltern,
Familien und Gruppen in der Gemeinde.
Anregungen zum Sehen — Lesen — Sprechen
— Beten — Spielen — Singen — Entdecken,
Verlag Wort und Werk, St. Augustin 1979,
52 Seiten, DM 8,—, S 61,60.

Evangelisches Bibelwerk in der Bundesrepub-
lik Deutschland und in Berlin-West, Katho-
lisches Bibelwerk Stuttgart, Usterreichische
Bibelgesellschaft, Osterreichisches Xatholi-
sches Bibelwerk, Schweizerische Bibelgesell-
schaft, Schweizerisches Katholisches Bibel-
werk (Hrsg.), Der Messias, 1: Jeschi erregt
Aufsehen, Deutsche Bibelstiftung, Stuttgart
1980, 40 Seiten, DM 4,80, S 37,—.

Finger Anny und Kurt, Handbuch zum Reli-
gionsbuch 1 ,Gott liebt uns“ und Religions-
buch 2 ,Gott 14dt uns ein“. Eine methodische
Handreichung, Verlag Herder, Wien—Frei-
burg—Basel 1980, 500 Seiten, S 398,—, DM 58,—.

Fischer Klaus P.— Schiedermair Hartmut, Die
Sache mit dem Teufel. Teufelsglaube und
Besessenheit zwischen Wahn und Wirkiich-
keit, Verlag Josef Knecht, Frankfurt/Main
1980, 256 Seiten, DM 34,—, S 261,80.

Friemel Franz Georg, Flirbitten. In den Anlie-
gen der Menschen. Nach 180 Themen alpha-
betisch geordnet, St. Benno-Verlag, Leip-
zig 1980, Lizenzausgabe fiir Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 1980, 224 Seiten,
DM 22,80, S 175,60.

Gleixner Christine, Okumene heute. Eine Orien-
tierungshilfe, Verlag Herold, Wien—Miin-
chen 1980, 232 Seiten, S 168,—, DM/sfr 24,—.

Grafl Wilhelm, Prinzip miteinander. Fiir eine
kollegiale Kirche der Zukunft, Verlag Styria,
Graz—Wien—Kdln 1980, 156 Seiten, S 178,—,
DM 24,80.

Greinacher Norbert — Jens Inge (Hrsg.), Frei-
heitsrechte fiir Christen? Warum die Kirche
ein Grundgesetz braucht, R. Piper & Co.
Verlag, Miinchen—Ziirich 1980, 180 Seiten,
DM 19,80, S 154,45.

Heimbucher Kurt, Weil Du bei mir bist. Fiir
Zeiten der Krankheif, Brunnen Verlag, Gie-
Ben 1980, 48 Seiten, DM 9,80, S 75,50.

Das Buch Hiob. Illustrationen von Hans Fronius.
Einleitung von Johannes Marbdck, Verlag
Osterreichisches Katholisches Bibelwerk, Klo-
sterneuburg — Katholische Bibelanstalt
Stuttgart 1980, 104 Seiten, S 318,—, DM 45,—,
sfr 42,40.

Hoffsiimmer Willi (Hrsg.), BuBgeschichten, Mat-
thias-Griilnewald-Verlag, Mainz 1980, 128 Sei-
ten, DM 6,80, S 52,40.

Jens Walter (Hrsg.), Assoziationen. Gedanken
zu biblischen Texten, Band 3, Radius-Ver-
]éa%, 8Sﬂti.n‘.tgar'c 1980, 240 Seiten, DM 24,—,

,80.

Katholische Glaubens-Information Frankfurt,
unter Mitwirkung der Zentralstelle fiir Pa-
storal der Deutschen Bischofskonferenz
(Hrsg.), Helft den Menschen glauben, Band II:
Zeuge sein in Gliick und Leid, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt/Main 1980, 96 Seiten,
DM 15,80, S 121,70.

Kern Walter, Disput um Jesus und um die
Kirche. Aspekte — Reflexionen, Tyrolia-
Verlag, Innsbruck—Wien—Miinchen 1980, 190
Seiten, S 240,—, DM 36,—.

Leudesdorff René, Wende dein Gesicht zur
Sonne. Texte zum Bedenken, Kreuz Verlag,
Stuttgart 1980, 256 Seiten, DM 16,80, S 129,40.

Limbeck Meinard, Von Jesus beten lernen. Das
Vaterunser auf dem Hintergrund des Alten
Testaments, Religiose Bildungsarbeit Stutt-
gart 1980, 133 Seiten, DM 16,80, S 129,40,

Looser Gabriel, Gleichgeschlechtlichkeit ohne
Vorurteil. Ein Theologe stellt Fragen an das
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gesellschaftliche und kirchliche Menschen-
bild, Friedrich Reinhardt Verlag, Basel 1980,
132 Seiten, sfr 14,80, S 124,30.

Lotz Johannes B., Der siebenfache Weg. Das
Herrengeket von seinem Ende her, Verlag
Josef Knecht, Frankfurt/Main 1980, 112 Seiten,
DM 14,80, S 114,—,

Metz Johann Baptist, Jenseits biirgerlicher Re-
ligion. Reden liber die Zukunft des Christen-
tums, Chr. Kaiser Verlag, Milinchen, — Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1980, 148 Sei-
ten, DM 13,50, S 104,—.

Miiller Alois, Glaubensrede tUber die Mutter
Jesu. Versuch einer Mariologie in heutiger
Perspektive, Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1980, 152 Seiten, DM 18,80, S 144,80.

Neysters Peter, heiraten...? Junge Leute und
die Ehe, Seelsorge Verlag Echter, Wiirzburg
1980, 124 Seiten, DM 11,80, S 90,90,

Oates Wayne E., Seelsorge und Psychiatrie,
Neue Wege der Zusammenarbeit, Verlag
Styria, Graz—Wien—Koln 1980, 151 Seiten,
DM 19,80, S 148,—,

Olechowski Richard (Hrsg.), Geburtenriickgang,
besorgniserregend oder begriBenswert?, Ver-
lag Herder, Wien—Freiburg—Basel 1980, 211
Seiten, S 212,—, DM 29,50.

Pesch Otto Hermann, Heute Gott erkennen,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1980, 152
Seiten, DM 6,80, S 52,40.

Psalm-Texte, Ubertragen von Horst und Klaus
Bannach, Radius-Verlag, Stuttgart 1980, 100
Seiten, DM 9,80, S 75,50.

Schimansky Gerd, Christ ohne Kirche. Riick-
frage beim ersten Radikalen der Reforma-
tion, Sebastian Franck, Radius-Verlag, Stutt-
gart 1980, 224 Seiten, DM 19,80, S 152,50.

Schnegg Matthias, Damit es Freude macht. 68
Spielmodelle filir Xindergottesdienste an
Sonn- und Festtagen und fiir verschiedene
Anldsse, Verlag Herder, Freiburg—Basel—
Wien 1980, 160 Seiten, DM 1980, S 152,50.

Schultes Josef L., Worte und Zeichen. Ein Ar-
beitsheft zum Buch Ezechiel. Reihe: Ge-
spriche zur Bibel — Nr. 11, Verlag OUster-
reichisches Katholisches Bibelwerk, Kloster-
neuburg 1980, 40 Seiten, DM 7,20, sfr 6,60,

S 48,—.

Weidinger Gertrud — Weidinger Norbert, Gesten,
Zeichen und Symbole im Gottesdienst.
Handbuch fiir die Ministranten- und Jugend-
arbeit, Ktsel-Verlag, Miinchen 1980, 176 Sei-
ten, DM 16,80, S 129,40.
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und Berater fiir Ehe-, Familien- und Lebens-
fragen.
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sor fiir Pastoraltheologie an der Universitit
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Georg Baudler ist Professor fiir Katholische
Theologie und ihre Didaktik an der Pé&d-
agogischen Hochschule in Aachen.

Franz Josef Hungs ist Professor flir Theologi-
sche Erwachsenenbildung und Gemeindeka-
techese am Institut fiir kirchliche Dienste in
Miinchen.

Franz Kamphaus ist Regens des Priesterseminars
in Minster und Professor fiir Homiletik
an der Universitdt Miinster; seit 1971 ver-
antwortlich fir die Priesterfortbildung in der
Didzese Miinster,

Gerd Bachner ist Repetent am Collegium Alber-
tinum/Erzbischodfliches Theologenkonvikt in
Bonn,

Erhard Heimburger ist Pfarrer der katholischen
Kirchengemeinde Wiesbaden-Erbenheim.

Georg Hager ist Pfarrer in St. Gilgen/Salzburg.

Rugurabamu G. Kasigara ist Seelsorger und Re-
ferent im Bistum Bukoba/Tanzania.



Helmut Erharter

Zur Spannung
zwischen Kirchen-
musik und Liturgie

Kirchenmusiker
gegen Liturgiker

Leitartikel

Liturgie und Kirchenmusik gehoren eng zusammen. Ge-
sang und Musik nehmen unter den gottesdienstlichen
Vollziigen einen hervorragenden Platz ein. Gerade seit
dem II. Vatikanischen Konzil, das als erstes Ergebnis die
Erneuerung der Liturgie brachte, gibt es verschiedenste
Formen einer gelungenen Zusammenarbeit zwischen Kir-
chenmusikern, Liturgikern und Seelsorgern, um die Li-
turgie wirklich als lebendigen, von Musik und Gesang
mitgetragenen ,Gottesdienst des Volkes Gottes” (J. A.
Jungmann) weiterzuentwickeln und zu gestalten.

Von solcher Kooperation zeugen z. B. das ,,Gotteslob®,
das vom evangelischen Pfarrer und Kirchenmusiker Golt-
zen in dieser Zeitschrift ausfiihrlich als Gemeinde- und
Hausbuch gewiirdigt wurde!, wie auch eine Reihe von
Chormusik-Sammlungen und liturgischen Behelfen 2. Er-
gebnis solcher Zusammenarbeit von Kirchenmusikern,
Musikforschern, Liturgiewissenschaftern und Seelsorgern
aus verschiedenen Léndern ist z. B. auch der Interna-
tionale Studienkreis fiir den Gesang und die Musik in
der Liturgie ,,Universa Laus®, der seit 1965 verschieden-
ste (6kumenische) Tagungen und Kongresse veranstaltete
und im Sommer 1980 ein Dokument iliber die Musik im
Gottesdienst veroffentlichte 2.

Das war nicht immer so. Wenigstens seit den Zeiten der
Liturgischen Bewegung gab es immer wieder sehr heftig
gefiithrte Streitigkeiten zwischen Kirchenmusikern und
Vertretern der Céicilienvereine einerseits, Liturgikern
und Seelsorgern anderseits. Viele Kirchenmusiker betrach-
teten die liturgische Erneuerung mit groBem Argwohn.
Sie sahen nicht die Chancen, die eine stirkere Beteili-
gung des Volkes bei Gesang und Musik in der Kirche
mit sich bringen wiirde, sondern nur die Gefahren fiir
das fast ausschlieBlich lateinische Repertoire an Ordina-
rien. Die lateinische Messe in unverédnderter Gestalt er-
schien ihnen die einzige Gewihr, daB der liberkommene
(und auch in unserem Jahrhundert geschaffene) Schatz
der Kirchenmusik lebendig erhalten werde und die ent-
scheidende Gestaltungsméglichkeit fiir jedes ,,Hochamt*
bleiben konnte.

Dabei richtete sich die Gegnerschaft nicht nur gegen iiber-

! H. Goltzen, Das neue ,,Gotteslob* — Gemeinde- und Hausbuch, in:
Diakonia 9 (1978) 56—62, 135—140, 205—210.

2 Vgl. dazu den Uberblick von Koch — Pfiffner in diesem Heft.

3 Die deutsche Fassung wurde u. a. als Beilage zur Zeitschrift
»Gottesdienst” Nr. 15/1980 publiziert.
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eifrige Verfechter einer Liturgischen Erneuerung, son-
dern auch gegen Liturgiker wie Josef Andreas Jung-
mann, der sich aus einem grofen seelsorglichen Anlie-
gen heraus und mit wissenschaftlicher Akribie (in seinem
groBen Werk Missarum Sollemnia) um eine behutsame,
die gesamte fast zweitausendjdhrige Tradition bertick-
sichtigende Erneuerung der Liturgie bemiihte. Noch Mit-
te der Fiinfziger Jahre, als Rom erstmals wieder einer
Anderung der seit Jahrhunderten erstarrten lateinischen
Liturgie zugestimmt hatte (durch die Erlaubnis der Feier
der Osternacht) und lingst die Basis auch fiir eine Er-
neuerung der MeBliturgie gelegt war, wurde auf einem
Kirchenmusik-Kongrel Jungmann und mit ihm die ganze
Liturgische Bewegung massiv von einzelnen Kirchen-
musikern angegriffen. — Zehn Jahre spéter hat das Kon-
zil die Liturgie erneuert und damit auch fiir die Kir-
chenmusik eine villig neue Situation geschaffen.
Vielleicht als Antwort auf die Widerstdnde von Kir-
chenmusikern gegeniiber der Liturgischen Erneuerung
wurde nun von manchen Liturgikern und insbesondere
auch von Seelsorgern eine Entwicklung geférdert, die der
»groBen Kirchenmusik den Boden unter den Fiilen zu
entziehen drohte, ohne hinreichend zu bedenken, wel-
che Verarmung dies fiir die Kirche und ihren Gottes-
dienst wie auch fiir die gesamte Kultur bedeuten wiirde.
Ein entscheidender Schritt war sicher das romische Ver-
bot der tridentinischen Messe, das nicht nur zum Ent-
stehen einer starken antikonziliaren Bewegung gefiihrt
hat, sondern auch zu einem fast vollstindigen Zuriick-
dridngen der lateinischen Sprache aus dem Gottesdienst
(obwohl die erneuerte MeBliturgie durchaus auch in la-
teinischer Sprache gefeiert werden darf). In einem aus-
schlieBlich muttersprachlichen Gottesdienst, bei welchem
das — zum Teil auch noch etwas geinderte — Ordina-
rium zudem dem Volk vorbehalten bleiben sollte, ist fiir
ein vom Kirchenchor gesungenes lateinisches Ordinarium
kein Platz mehr.

Trotzdem diirften die meisten Gemeinden einen gang-
baren Weg gefunden haben, wie nicht nur der Gesang
des Volkes, sondern auch die mehrstimmige Kirchenmu-
sik ihre wichtigen Aufgaben bei der Feier des Gottes-
dienstes erfiillen kann. Wenn dabei die Mitwirkung des
Kirchenchores auf die Hochfeste und auf andere festli-
chere Sonntage und Anlédsse beschrinkt wird — was in
vielen Gemeinden auch schon vor der Reform der Fall
war —, so mag dies einerseits dazu beitragen, daBl die
Feste intensiver als solche erlebt werden, anderseits diirf-



Voraussetzungen fir
eine fruchtbare
Spannung

Die Einwénde
gegen mehrstimmige

lateinische Messen ...

... verlieren an
Gewicht

Hoéhepunkte gottes-
dienstlicher Feiern

te diese ,sparsamere” Mitwirkung auch der Situation
vieler Kirchenchére und Chormitglieder besser entspre-
chen, die wahrscheinlich gar nicht in der Lage wiren,
regelméBig jeden Sonn- und Feiertag ein ,,Hochamt® zu
singen. Es wire allerdings doch anstrebenswert, wenn
der Chor auch an ,gewdohnlichen Sonntagen bei dem
einen oder anderen Gottesdienst ein geistliches Chorlied
beisteuern wiirde 4.

Der Streit zwischen Kirchenmusik und Liturgie kann al-
so durchaus auf eine fruchtbare Spannung reduziert wer-
den. Und so seien im folgenden einige Voraussetzungen
genannt und Wiinsche an beide Seiten formuliert.

Die Kirchenmusiker hidngen verstidndlicherweise an ih-
ren ,Messen”, d. h. an den groBartigen MeBkompositio-
nen von Palestrina, Mozart, Schubert, Bruckner bis her-
auf in unsere Tage. Manche Liturgiker und Seelsorger
vertreten nun die Meinung, daB diese ,,Messen* im heu-
tigen Gemeindegottesdienst nichts mehr verloren hitten,
da in ihnen ja die ,,Gesdnge des Volkes“ vertont seien;
da die Komponisten und Musiker nur ,,schéne Musik*
machen und die Gldubigen verleitet werden, nur wegen
der Musik in die Kirche zu gehen und nicht, um den
Gottesdienst aktiv mitzufeiern; da die Leute das Latein
nicht verstehen; da lateinische Gesinge und deutsche
Texte (etwa eine gesprochene deutsche Prifation und ein
mehrstimmiges Sanctus des Chores) ein ungliickliches
Mischmasch darstellen; da die Messe dann zu lange
dauere usw.

An diesen Einwédnden ist wohl manches berechtigt; ins-
gesamt sollte aber folgendes bedacht werden: Gerade in
unserer Zeit, in der die Gestalt der Eucharistiefeier je-
dem vertraut ist, der sie einigermafBen regelmiBig mit-
feiert, in der eher zu viele Worte gesprochen und bis-
weilen auch zu viele Lieder vom Volk gesungen oder we-
nigstens erwartet werden, braucht man nicht zu fiirch-
ten, daBl die Messe als Konzertveranstaltung miBver-
standen wird, wenn ab und zu ein mehrstimmiges la-
teinisches Ordinarium erklingt. Manchmal wird tatsich-
lich das Héren noch mehr ,,das Herz zu Gott erheben®
als das eigene, vielleicht etwas miihsame Mitsingen. Ent-
scheidend ist der innere Mitvollzug, der im Singen wie
im Hoéren geschehen kann.

DaB solche Chorwerke einer Gemeinde zu einer beson-
ders intensiven Feier eines Festes verhelfen konnen, zei-
gen viele Erfahrungen. Wir haben z. B. in unserer Ge-
meinde in den letzten Jahren neben Palestrina u. a.. auch
4 Siehe dazu bes. die Beitrdge von Dobrovolskis und Kainzbauer.
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MeRBkompositionen von Haydn, Mozart und Schubert ge-
sungen. Nicht nur der Kirchenchor, der ja zu einer der
engagierten und durch die Proben sehr belasteten Grup-
pen einer Gemeinde gehort, sondern auch die mitfeiernde
Gemeinde hat immer wieder erfahren, welches Flehen
in manchem Kyrie zum Ausdruck kommt, wie strahlend
das Gloria etwa in Mozarts Kronungsmesse Gott die Ehre
gibt oder wie anbetend das Sanctus in der Schubert G-
Dur Messe erklingt — durchaus den Choren der Engel
wiirdig!® Diese Kostbarkeiten, diese Einladung zur Mit-
feier den Gemeinden mit der Begriindung vorzuenthal-
ten, Gloria, Sanctus, Agnus usw. ,miissen” nun halt ein-
mal von der ganzen Gemeinde gesungen werden, wiirde
ich fiir einen groBen Schaden halten. Es wiirde auch nicht
geniigen, einzelne Teile einer solchen Komposition bei
entsprechenden Gelegenheiten darzubieten — wobei es
allerdings Ausnahmen geben kann —, da jede dieser
,Messen* musikalisch ein Ganzes ist und da sie ja pri-
mér nicht fiir den Konzertsaal, sondern wirklich fiir die
Kirche, fiir den Gottesdienst, fiir eine Feier der Ge-
meinde geschaffen wurden.

Wenn hier die Kirchenmusiker bisweilen hart darauf
bestehen, daB solche Werke moglich sein sollen, auch
wenn die eigenen Krifte bisweilen von auBen unter-
stiitzt werden miissen und dadurch hthere Kosten ent-
stehen, dann sollen Seelsorger und Pfarrgemeinderéte,
Liturgiker und Ordinariate dies nicht verhindern wol-
len, sondern férdern. Um diese unschitzbaren Werke
unserer Kulturgeschichte lebendig zu erhalten, darf
durchaus auch eine finanzielle Forderung durch die Of-
fentlichkeit (Gemeinde, Kulturreferate des Landes u. dgl.)
erbeten und angenommen werden.

Dafiir darf von den Kirchenmusikern erwartet werden,
daB sie zu einer Entwicklung konsequent ja sagen, sie
mittragen und férdern, die den Gemeinden eine groBere
Vielfalt an musikalischen Ausdrucksformen erméglicht.
Gerade die erneuerte Liturgie hat es moglich gemacht,
den fast unbegrenzten Schatz katholischer und evange-
lischer geistlicher Chorwerke auch in der Eucharistie-
feier erheblich stirker zu verwenden, als dies frither ge-
schah, und eine den Mobglichkeiten des Chores wie den
Bediirfnissen der Gemeinde entsprechende Auswahl tref-
fen zu konnen. Der Kirchenchor soll aber auch den Ge-
meindegesang fordern. Ein Kinder- oder Jugendchor,
verschiedene Bands und einzelne Instrumentalisten fiir
die Begleitung rhythmischer Lieder und Messen sollen
5 Vgl. dazu die Ansprache von Kardinal Franz Koénig.



Abwechslungsreiche
Gestaltung

nicht nur gerade noch geduldet werden. Zudem sollten
die Kirchenmusiker die Gemeinde sowohl in groBere
mehrstimmige Werke wie auch in das neue Liedgut ent-
sprechend einfiihren ©.

Ein weiteres Anliegen: Soll der Sonntagsgottesdienst im-
mer wieder eine echte Feier der Gemeinde sein, ist nicht
nur eine abwechslungsreiche Gestaltung im Rahmen der
vorgegebenen Moglichkeiten wiinschenswert, sondern es
mag durchaus auch zur aufmerksameren Mitfeier bei-
tragen, wenn einzelne Elemente einmal anders darge-
stellt werden. So wiirde ich es nicht fiir unméglich hal-
ten, ausnahmsweise auch einmal ein Gloria oder ein
Sanctus durch ein reines Instrumentalstiick zum Aus-
druck zu bringen, da man auch auf diese Weise in das
Lob Gottes, das durch die Musik zum Ausdruck gebracht
wird, einstimmen kann? Rubrizistische Normierungen,
die solche Akzente ausschliefen, sollten daher besser un-
terbleiben, damit die einzelne Gemeinde und ihr Seel-
sorger den Gottesdienst so gestalten kénnen, wie es fir
eine moglichst gute Mitfeier aller Mitglieder und Schich-
ten der Gemeinde am besten ist. Anderseits aber soll
die Grundgestalt der Eucharistiefeier bei aller kreati-
ven Gestaltung deutlich erkennbar bleiben. Die Gemein-
de hat ja ein Recht darauf, im groBen und ganzen zu
wissen, was sie erwartet bzw. was geschieht, was sie
tun kann und soll, wenn sie zum Gottesdienst zusam-
menkommt.

Wenn alle Beteiligten, vor allem die fiir die Liturgie und
die fiir die Kirchenmusik Verantwortlichen, sich um ein
gegenseitiges Verstindnis und um eine Gestaltung der
Liturgie bemiihen, die sie wirklich zu einer Feier der
Gemeinde, zu einem Lobpreis Gottes im Gottesdienst des
Volkes Gottes macht, dann diirfte es in Zukunft zwischen
Liturgikern und Kirchenmusikern wohl nur mehr eine
fruchtbare Spannung und ein gutes, unbelastetes Zu-
sammenwirken geben.

6 Weitere Hinweise in dieser Richtung enthalten die Beitrdge von
Rufl und Kainzbauer. -
7 Vgl. dazu die Beitrdge von Mitterhofer und Hildenbrand.
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Artikel

Kirchenmusik ist zundchst einmal Musik. Daher wird im
folgenden Beitrag der Ort der Musik im Ganzen des
christlichen Glaubens und der Liturgie gesucht. Die theo-
logische Deutung wird dann nach dem Musikverstindnis
der Kabbala und insbesondere Augustins gegeben, da ge-
rade groffe Komponisten des 20. Jahrhunderts wie Paul
Hindemith, Igor Strawinsky und einige um die musika-
lische Erneuerung bemiihte Musiktheoretiker auf dieses
alte Verstindnis zuriickgegriffen haben. Wenn schon Mu-
sik als solche zur Ehre Gottes erklingt, dann versteht sich
das wohl von selbst fiir die Musik in der Kirche und ins-
besondere fiir die eigentliche Kirchenmusik. red

In seinem Vorwort zum ,,Orgelbiichlein“ (einer Samm-
lung von Orgelchorélen) schreibt Johann Sebastian Bach:
»Dem hochsten Gott allein zu Ehren, dem Néchsten, draus
sich zu belehren‘. Hier wird fiir die musikalische Beti-
tigung der groBtmogliche Rahmen gespannt: Gott und
der Nachste. Gott soll gelobt werden, und das mit dem
Nichsten zusammen. Gott lieben aus ganzem Herzen und
den Nichsten wie sich selbst, das ist auch die Quintessenz
des Alten Testamentes, und Christus hat dieses ,,Dop-
pelgebot der Liebe“ wieder aufgenommen als das ,,hoch-
ste Gebot*.

Gott loben kann man ebensowenig fiir sich allein, wie
man fiir sich allein Christ sein kann. ,,Preiset mit mir
den Herrn!“ und ,Ich will dich loben inmitten der Ge-
meinde* heiBt es in den Psalmen; die Menschen werden
in den Psalmen aufgefordert, ,,die GroBtaten Gottes",
d. i. die Ehre Gottes, zu verkiindigen; es heifit, an die
ganze Kreatur gerichtet: ,,Alles, was Odem hat, lobe den
Herrn!“ Loben Gottes und Communio Sanctorum geho-
ren zusammen. Loben ist einerseits Frucht einer Begeg-
nung mit Gott und den Menschen, andererseits schafft
das Loben Gottes aber auch Gemeinschaft und neue Be-
gegnung mit Gott und dem Nichsten. Loben ist eine we-
sentliche AuBerung des Lebens, und wo nicht mehr ge-
lobt wird, wo dieses Feuer der Begeisterung nicht mehr
da ist, dort ist Tod. Auch das finden wir in den Psalmen,
wenn es heiB3t: ,Die Toten werden Dich, Herr, nicht lo-
ben“, oder auch: ,,Jm Tode gedenkt man Dein nicht; wer
will Dir bei den Toten danken?*

Gott wird gelobt und gepriesen wegen seiner Ehre. Sei-



1. Erlésung als
Ausweitung des
Horizontes auf Gott
und den Nichsten

Das Aufbrechen
der Verengung

ne Ehre, die gloria Dei, die doxa theou, wird fiir uns er-
fahrbar durch Seine GroBtaten an uns Menschen 1. , Prop-
ter nos homines” sagt das Credo! Das ist die Heilsge-
schichte, die in der Musik mit den ihr eigenen Zeichen
besungen wird. Gott wird aber auch gepriesen wegen der
Menschen. Paulus sagt, die Christengemeinden lobten
Gott seinetwegen (da er, der zuerst die Kirche verfolgt
hatte, nun selbst den Glauben verkiindet). Damit stimmt
eine Psalmauslegung Gregors von Nyssa iiberein, wenn
er sagt: ,,Gottes Wille ist es, dafl dein Leben ein Psalm
sei — ein Lied, das nicht den Lirm der Erde wiedergibt,
sondern rein und deutlich die Gesdnge des Himmels ver-
nehmen 148t 2,

Ehre Gottes, Doxologie, Theologie der Anbetung, Theo-
logie als Anbetung. Nach dem Verstéindnis der Ostkir-
chen ist ,,der wahre Theologe der, der beten kann‘ und
eine Theologie nur wertvoll, wenn sie zur Anbetung
fithrt. Wenn man die Menschen dazu bringt, Gott zu lo-
ben und anzubeten, ihm ,in allen Dingen zu danken®,
so bringt man sie — in einem gewissen Sinne — dazu,
Christen zu sein. Die Frage nach dem theologischen Ort
der Musik fiihrt also zu theologischen Grundiragen.

Die Erlosung, die mit Christus gekommen ist, gibt uns
ein neues Verhéltnis zu Gott und zum Nichsten. Wir
werden herausgeholt aus der Enge, die uns egoistisch
bei uns selbst verweilen 148t, und unser Blick weitet sich
nach oben zu Gott und um uns zum Nichsten. Es ge-
schieht eine Ausweitung des Horizontes. Diese Auswei-
tung ist so etwas wie ein geistliches Grundmuster der
Erlosung. — Einige Aspekte davon sollen nun erwidhnt
werden.

Eine Deutung des Siindenfalls sieht darin das Verlieren
der Ubersicht, des Zusammenhanges; es geschieht eine
Verengung: in der Versuchung scheint ein Ding das wich-
tigste, wichtiger als alle anderen, man vergifit sozusagen
tiber dem Detail das Ganze. Mit der Erlosung aber wei-
tet sich der Blick: Paulus schreibt an die Korinther, um
ihnen etwas gegen Neid und Parteiungen entgegenzu-
halten: , Alles ist euer, ihr seid Christi, Christus aber ist
Gottes” (1 Kor 3,22 f). Das Einordnen des einzelnen in
1 J. Widmann (J. S. Bach. Musik zwischen Gott und Gemeinde, in:
Musik und Kirche 38, 1968, 50—61) schreibt zu diesem Spruch (S. 53):
»Gemeint ist damit gerade nicht eine Schulmeisterei im Kontra-
punktieren, sondern der geheimnisvolle, schdpferische Vorgang, daB
in der Auseinandersetzung mit der Musik und durch diese Musik
im Menschen neue Einsichten in die Realitédt, in die ,Ehre Gottes*
und fiir die ,recreation seines Gemiits' erzeugt werden, deren er und
seine Welt bisher nicht teilhaft waren.”

2 Gregor von Nyssa, In Psalmorum Inscriptiones 2, 3. 493 (zitiert

nach H. Davenson, Traité de la musique selon l’esprit de Saint
Augustin, Neuchitel 1942, 136).
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einen grofleren Zusammenhang, das Wissen, dafl man
nicht allein ist, sondern daB Gott sich um uns kiimmert,
ist ein wichtiges Anliegen christlicher Theologie und
christlichen Lebens. Es gibt ein paralleles musikalisches
Anliegen: das Einordnen eines Tones in eine Melodie,
der Bezug einer melodischen Linie zu anderen melodi-
schen Linien, die Zusammenfassung aller Linien, aller
Tone, zu einem Musikstiick; auch der Bezug einer melo-
dischen Linie auf einen Zentralton (Tonalitit).

Das Ausweiten, das Sich-Offnen zum Nichsten geschieht
auch durch die Tradition. Um iiberhaupt von Christus
zu erfahren, miissen wir die Uberlieferung befragen.
Denn wir wissen von Christus nur durch seine Zeugen:
die Evangelisten, die Verfasser des Neuen Testamentes,
die Apostel, die Kirchenviter, die Konzilien. Wir kom-
men zu Christus nur durch die Kirche, Christus will un-
trennbar mit seiner Kirche verbunden sein. Gott ge-
braucht Menschen, damit wir zu ihm kommen. Er ge-
braucht uns, damit andere durch uns zu Christus kom-
men. Auch hier wieder das Doppelgebot der Liebe, das
wie ein Kreuzzeichen ist: nach oben zu Gott, und hori-
zontal zum Néichsten. Aber es heiflt im zitierten Dop-
pelgebot der Liebe: ,,Das andere Gebot ist dem ersten
gleich®. In Christus sind Gott und Mensch vereint; die
Frage nach dem Menschen wird zur Frage nach Gott,
und die Frage nach Gott wird zur Frage nach dem Men-
schen.

Uber die Bedeutung der Tradition schreibt Igor Stra-
winsky: ,,Die wahre Tradition ist nicht Zeuge einer ab-
geschlossenen Vergangenheit; sie ist eine lebendige Kraft,
welche die Gegenwart anregt und belehrt* 3.

Eine andere Grundkategorie des iiberlieferten Glau-
bensgutes ist die eschatologische Hoffnung. Die Bot-
8 I. Strawinsky, Musikalische Poetik, deutsch Mainz 1949, 37. — Es
scheint mir in diesem Zusammenhang wichtig, auch Strawinskys
Bemerkungen iiber den Modernismus zu zitieren: ,Zunichst, welch
verfehlte Redensart ist das Wort Modernismus! Was will es eigent-
lich sagen? Nach seiner besten Definition bedeutet es eine Form
von theologischem Liberalismus, den die rémische Kirche als Irrtum
verdammte, Verdient der Modernismus, wenn er auf die Kunst an-
gewandt wird, eine dhnliche Verdammung? Ich flirchte, ja ... Was
modern ist, gehort seiner Zeit an und muB nach MaB und Tragweite
seiner Zeit entsprechen. Man wirft den Kiinstlern oft vor, daB sie
zu modern seien oder nicht modern genug, Man kinnte ebensogut
der Zeit vorwerfen, daB sie zu modern sei oder nicht modern genug.
Eine populdre Umfrage zeigte jlingst, daB Beethoven, wie es scheint,
der am meisten gefragte Komponist in den Vereinigten Staaten ist.
Demzufolge koénnte man sagen, daB Beethoven sehr modern ist,
wiéhrend ein Komponist von so unstreitiger Bedeutung wie Paul
Hindemith vollkommen unmodern ist, weil die Umfrage seinen Na-
men nicht einmal erwihnt., An sich bedeutet der Ausdruck Moder-
nismus weder Lob noch Tadel und verpflichtet zu nichts. Gerade
darin liegt seine Schwiche ... Es wire so viel einfacher, wenn man
auf Liigen verzichten und sich eingestehen wollte, daB wir als mo-
dern bezeichnen, was unserem Snobismus im wahren Sinn des

Wortes schmeichelt. Aber lohnt es sich wirklich, dem Snobismus zu
schmeicheln?*



Einheit von
Gottlichem und
Menschlichem

Musikalische Beispiele
fiir das Hereinbrechen
der anderen Ebene

schaft des christlichen Glaubens, das Kommen Christi,
sein Tod, seine Auferstehung, ist eine Begegnung
mit der Ewigkeit: tiber der Zeit stehend und sie durch-
schreitend. Ein musikalisches Gleichnis dafiir — das
wir bei Augustinus finden — ist das Héren einer Me-
lodie: eine Stimme oder ein Instrument erzeugt einen
Ton nach dem andern, und jeder neue Ton mufB zuerst
den vorhergehenden verdréngen, um erscheinen zu kén-
nen. Und dennoch hért das Ohr diese einzelnen Téne
als Einheit, als eine Melodie. Die Melodie besteht also
auBlerhalb der zeitlichen Abfolge der einzelnen Tone.
Durch den Glauben geschieht eine Ausweitung des Blik-
kes nach oben, sozusagen zu einer anderen Ebene. Die
Welt wird da von oben nach unten erklirt, nicht nur auf
der gleichen Ebene: es gibt Transzendenz, nicht nur Im-
manenz. Die Schopfung kommt von Gott und kehrt wie-
der zu Gott zuriick. Der Mensch als Herr der Schopfung
ist berufen, diesen Weg zuriick zu Gott, diese Umkehr der
librigen Schopfung voranzugehen; das bedeutet die
Menschwerdung Christi. Gott kommt zu uns herunter,
wird Mensch, damit der Mensch zu Gott aufsteigen kann.
Die orthodoxe Theologie spricht von der Deifikation, von
der Vergottlichung des Menschen. Das menschliche Sein
und Tun erhélt dadurch einen Ewigkeitswert, die hichste
Wiirde. Der Sohn Gottes hat gerade in der tiefsten Er-
niedrigung den Tod besiegt (und Erniedrigung ist ein
Ausdruck des Todes); auf Karfreitag folgt Ostern, auf
den Tod die Auferstehung. — Das ist keine logische,
weltimmanente Folgerung, sondern hier bricht eine an-
dere Dimension, eine andere Ebene in diese Welt ein.
Im Eingangs-Chor zu Bachs Johannes-Passion heiBt es:
nZeig’ uns durch Deine Passion, daB Du, der wahre
Gottessohn, zu aller Zeit, auch in der gréften Niedrigkeit,
verherrlicht worden bist.“ Damit stimmt auch die roma-
nische Christusdarstellung iiberein, die Christus am
Kreuze als Konig, als Sieger darstellt.

Als musikalische Beispiele fiir diese andere Ebene, die
ins menschliche Geschehen hereinbricht, mochte ich zwei
Stellen anfiihren: In Arnold Schénbergs ,Ein Uberle-
bender aus Warschau* ist das Thema die Brutalitit der
Judenverfolgung. Mitten in der Szene, wo geschlagen
und gefoltert wird, erinnern sich die Juden ihres Glau-
bens, und es ertént das ,,Sch’ma Jisrael“: das Leiden
wird in Zusammenhang mit einer anderen Ebene ge-
stellt. Das zweite Beispiel: der Eingangs-Chor der Mat-
thius-Passion. , Helft, ihr Téchter, helft mir klagen“ singt
der Chor, und es erklingt eine Musik, die dieses Kla-
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gen ausdriickt, gleichsam ein Bild des Zuges Christi durch
Jerusalem am Karfreitag. Doch dieses Geschehen wird
von einer anderen Ebene her gedeutet: es erklingt im
Sopran die Melodie des Passions-Chorals ,,0 Lamm Got-
tes unschuldig‘. Musikalisch wird die ,,andere Ebene“
ausgedriickt durch die andere Tonart: das Stiick steht in
Moll, der Choral steht in Dur. Der Deutung des Leidens
von einer anderen Ebene her entspricht in der Malerei
bei Chagall die weiBe Farbe beim Bild des Gekreuzig-
ten.

In Christus ist der Ort, wo Himmel und Erde zusam-
mentreffen. Das ganze christliche Leben ist ein Ahnlich-
werden dem Leben, Sterben und Auferstehen Christi.
Dem Herabsteigen Gottes entspricht als ,,Gegenbewe-
gung‘“ das Aufsteigen des Menschen. Das Leben der gro-
Ben Heiligen zeigt uns schon einen Vorgeschmack des
Lebens der Auferstandenen im Neuen Jerusalem. Bona-
ventura erkldrt dies so: ,Fiir uns Menschen im Pilger-
stande ist die Gesamtheit der Dinge eine Leiter, die uns
zu Gott emporfithrt 4. Der christliche Glaube veriandert
unser Verhéltnis zum Nichsten, aber auch zur Tierwelt
und zur Dingwelt. Alles soll zu Christus in Verbindung
stehen, alles soll in ihm zu Gott zuriickgefiihrt werden.
Das Ziel ist die Auferstehung.

Das Kirchengeb&dude als Sinnbild des Leibes Christi und
des himmlischen Jerusalem ist nach dieser traditionel-
len Auffassung das Sinnbild fiir den Ort, wo die Welt
mit Gott versthnt wird. Die Kathedralfenster sind das
Bild dafiir, daB die Sonne, das ungeteilte Licht zu uns
dringt durch die Brechung ihres Lichtes in verschiedene
Farben; die Glasfenster stehen fiir das Leben der Glau-
bigen, die ,,ein Psalm sein sollen®, durch den wir Gott
erkennen®. Eine der Grundformen fiir den Kirchen-
bau ist die Kreuzform, und diese Form ist iiberreich an
Symbolgestalt: Sie bringt zum Ausdruck, dafl Gotteslie-
be und Nichstenliebe zusammengehéren, daf in Chri-
stus die Welt mit Gott verséhnt ist. — Dem dient die
Liturgie, in der auch die Musik erklingt.

Wir konnen die Liturgie als das zentrale Geschehen im
Leben einer Gemeinde, quasi als ihren Herzschlag, an-
sehen. In der Liturgie wird exemplarisch deutlich, was
fiir die Welt die Erlosung bedeutet, was eine mit Gott
versthnte Welt ist, was also das Ziel dieser Welt ist.
Das kommt zum Ausdruck im Raum, in dem die Litur-

4 Johannes Bonaventura, Itinerarium mentis in Deum I,2, lateinisch-
deutsche Ausgabe, Miinchen 1961, 54 £,

5 Diese Gedanken gehen zuriick auf die Lichtmystik des hl. Diony-
sios Areopagita, die von Abt Suger von St. Denis zur Zeit der Gotik
wieder aufgenommen wurde,
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gie gehalten wird, in den liturgischen Geréten, in den
Worten, die wihrend der Liturgie gesprochen werden,
und besonders auch in der Musik. Dies alles gehort zu-
sammen und soll eine Einheit bilden. In der Liturgie
wird beispielhaft das Verhéltnis des Menschen mit der
unbelebten Schépfung im Zeichen der Erlésung deutlich.
Hier zeigt sich, wie Wort, Ton, Metall, Stoff, Stein, Brot,
Wein zu Gott zuriickkehren kann. In Gott hat alles seine
Schopfungsbestimmung und wenn es zum Lobe Gottes
eingesetzt wird, so gelangt es zu der Entfaltung, die ihm
schopfungsmiBig bestimmt ist.

Uberall, wo ein Mensch Gott dient, zu Gott betet, sich
zu Gott erhebt, kommt die Welt mit Gott in Verbindung.
Was in der Liturgie geschieht, strahlt auf das Leben
des Christen aus, und sein ganzes Leben soll zur Litur-
gie, zum Gottesdienst, werden. In der Liturgie-Konsti-
tution des II. Vatikanums (Art. 2) heilit es: ,,So stirkt
die Liturgie also wunderbar die Krifte der Gladubigen,
daB sie Christus verkiindigen.” Wie der Christ in der
Liturgie dem Néchsten begegnet, so soll er ihm im Leben
begegnen. In der Liturgie wird das Leben dargestellt,
wie Gott es uns gibt und von uns will. Nach Paulus wird
alles ,,in Christus zusammengefafit“, und ,die ganze
Kreatur sehnt sich nach der Freiheit der Kinder Got-
tes’ (Rom 8). Christlicher Umgang mit der Kreatur
trdgt zu ihrer Erlosung bei — das wird deutlich
in der Liturgie, von dort soll es auf das Leben wir-
ken. Auf die Musik angewendet: fiir die Liturgie be-
stimmte Musik beeinfluBt auch die nicht-liturgische Mu-
sik. Wenn némlich das ganze Leben zur Liturgie wird,
dann geschieht alles im Leben als Gottesdienst, die Li-
turgie weitet sich aus aufs ganze Leben, und so dient
auch die auBergottesdienstliche Musik dem Lobe Got-
tes. ,,Die Menschen werden eure guten Werke sehen und
euren Vater im Himmel preisen* (Mt 5,16). Ein geschicht-
liches Beispiel dafiir ist die Beeinflussung der abend-
léndischen Musik durch die liturgische Musik — auch in
unserem Jahrhundert gingen wichtige Impulse fiir die
musikalische Entwicklung von der Kirchenmusik aus (so
z. B. von der Gregorianik und von den Negro Spirituals).
Liturgische Musik singt das Lob Gottes, sie stimmt mit
den himmlischen Choren die groSe Doxologie an. Die ir-
dische Liturgie darf teilhaben an der himmlischen Li-
turgie, an der Musik der Engel. Die Gemeinde hat teil
an der laus perennis, am ununterbrochenen Gotteslob:
die Engel loben Gott schon vor der Schépfung der Welt,
und dieses Lob wird in der Apokalypse fortgesetzt.
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Wie iiberzeugend nachgewiesen wurde, geht die Musik
des christlichen Gottesdienstes, vor allem der gregoria-
nische Choral, auf die jiidische Tempelmusik zuriick. Dar-
um soll von dorther die erste Deutung geschehen.

Die Bestimmung des Menschen nach der Kabbala — die
der Chassidismus wieder aufgenommen hat — ist die
Verbindung dieser Welt mit Gott, mit der anderen Welt.
Erlosung bedeutet, daBl alles, dem wir in dieser Welt
begegnen, mit Gott in Verbindung gebracht, zu ihm zu-
riickgefiihrt werden muB. Das Betrachten der Welt ohne
Gott, die Welt ohne Gott, das bedeutet Tod; nur in Be-
ziehung zu Gott ist Leben. Die Welt erhilt also nur Sinn,
wenn sie von Gott aus erklidrt und gesehen wird. Das
zeigt zeichenhaft die hebriische Schrift: wie bekannt ist,
schreibt man im Hebré&ischen nur die Konsonanten. Vo-
kale und Satzzeichen werden in der hebréischen Heiligen
Schrift nicht geschrieben. Dies hat folgenden Sinn: nur
die Konsonanten kann man sehen, sie stehen fiir die Ma-
terie, fiir die korperliche Erscheinung. Doch nur die
kérperliche Erscheinung fiir sich genommen ist kein Le-
ben: wiirde man nur die Konsonanten sprechen, so bliebe
das Sprechen ein unverstidndliches Gebabbel. Es mufl
noch etwas dazukommen, damit ein Sinn zustande
kommt: die Vokale. Aber die Vokale schreibt man nicht
auf, denn sie bedeuten das Nicht-Sichtbare, das nicht zur
kérperlichen Erscheinung gehért. Vokale werden mit dem
Atem erzeugt; Atem, Wind, Geist heiBt auf hebriisch
ruach und entspricht dem griechischen pneuma. Durch
die Vokale werden die Konsonanten zu Wortern verbun-
den. Dies ist die n#chsthchere Stufe nach den Konso-
nanten. Der Geist ist das Verbindende®: Er verbindet
das Untere mit dem Oberen, die untere Welt mit der
oberen Welt. Durch das Pneuma kommen einzelne Worte
zustande — das ist die mittlere Stufe —, aber noch kein
Satz, kein Sinnzusammenhang, keine Mitteilung. Dies
entsteht erst durch die Sprachmelodie. Sie ist die oberste
Stufe, Sinnbild fiir die géttliche, obere Welt. Erst durch
die Melodie erkennt man, wo ein Satz beginnt und endet.
Auch die Melodie wird, wie die Vokale, nicht aufge-
schrieben: es gibt im Hebréischen keine Satzzeichen. Die-
se Eigenheit der hebréischen Schrift wird also so gedeu-
tet, daB das, was koérperlich erscheint, unvollkommen ist,
wenn es nicht mit dem Nicht-korperlich-Erscheinenden,
und das ist das Géttliche, verbunden wird. Ein alter jii-

6 Nebenbei bemerkt: die Vokale stehen nicht fest, es gibt verschie-
dene Aussprachen des Hebriischen, ja nachdem, welche Vokale man
zwischen die Konsonanten setzt. Diese Freiheit ist gewollt, sie wird
gedeutet als Ausdruck des Wortes: Der Geist weht, wo er will,
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achte Schopfungstat
Gottes
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sung des
hl. Augustinus

Musik als rechte
Gestaltung — in
schopferischer Freiheit

discher Brauch will, da man die Bibel nicht liest, son-
dern singt. Die Melodie h#éngt also in der kabbalisti-
schen Deutung zusammen mit der Verbindung dieser
Welt mit Gott; diese Verbindung erst bedeutet Leben.
Deshalb wird im Tempel gesungen, an dem Ort, wo Gott
mit den Menschen in Verbindung tritt, wo die Bestim-
mung des Menschen deutlich wird, die Bestimmung,
durch die er erst lebt.

Die Verbindung zur christlichen Liturgie ist hier offen-
kundig. Dazu ist aber noch ein bedeutendes Detail zu
erwdhnen: Gott hat die Welt in sechs Tagen erschaffen
und am siebenten Tag geruht — ein Sinnbild dafiir sind
die sieben Tage der Woche. Der Mensch ist die achte
Schopfungstat Gottes und ist nach der Kabbala dazu be-
stimmt, in den achten Tag zu gelangen. Der achte Tag
bedeutet hier: die neue Welt, jenseits dieser Welt, denn
hier gibt es nur sieben Tage. Eine christliche Parallele
dazu ist eine auf die Kirchenviter zuriickgehende Deu-
tung des Tages der Auferstehung, des Sonntags, als ach-
ter Tag: der Tag, der nach dem 7. Tag, dem Sabbath,
kommt. Also eigentlich ein Tag, den es in dieser Welt
nicht gibt. Das heiBt, mit der Auferstehung kommt die
neue Welt. Durch die Taufe tritt der Mensch in diese
neue Welt ein, ist doch die Taufe ein Mit-Sterben und
Mit-Auferstehen mit Christus. Und es ist architektonisch
kein Zufall, dafl Taufkapellen achteckig sind. In der Mu-
sik hiéngt das Phénomen des Neuen auch mit der Acht,
némlich mit der Oktav, zusammen.

Augustinus hat seine Musikauffassung sehr ausfiihrlich
in seinem Werk , De Musica‘ dargelegt. Vor allem zwei
Dinge mdchte ich dabei herausgreifen: zuerst seine Be-
schreibung des Musikhérens und dann die Auffassung,
daB die Musik helfen kann zur Erhebung der Seele zu
Gott 7.

Augustinus definiert zuerst, im AnschluB an die Antike,
die Musik als , Kenntnis von der rechten Gestaltung®,
»ocientia bene modulandi“. Gestalten sei die Fihigkeit

7 C. J. Perl schreibt im Vorwort zur deutschen Ubersetzung des
Werkes ,De Musica“ von Augustinus: ,Neben jener ersten Absicht,
ein Lehrbuch der musikalischen Kunst zu sein, steht dieses Buch
nicht an, weit mehr zu bieten. Schon in den ersten Kapiteln, die
der Begriffsbestimmung des Wortes Musik dienen, wird eine An-
schauung geformt, die dann, im letzten Buch, ihre ebenso iiber-
raschende wie giiltige Erhéhung, ja Verewigung erfidhrt. Es ist eine
Erh6hung im theologischen Sinne ... Und hier werden die eschato-
logischen Absichten dieses aus der christlichen Glaubenswelt ent-
standenen Buches erst klar. Nicht als Symbol fiir eine recht ge-
staltete Welt will Augustinus Musik erkennen, sondern sie selbst,
die disciplina musica, ist es, die in der Hand des deus creator
omnium die Welt gestalten durfte. Eine héhere, eine erhabenere
Bedeutung ist der Musik nie wieder zugesprochen worden. Sie einer
Zeit wieder ins BewuBtsein zu bringen, die um diesen Adel wenig
weill, war die Absicht des Herausgebers® (a.a.0., XV; lat, Text:
Migne, Patrologia Latina, Tomus XXXII, c. 1081—1194).
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sich zu bewegen, und zwar in der Zeit und im Tonraum.
Es handelt sich aber um eine Bewegung, die vollig frei
geschieht, ohne sich einem anderen Zweck unterzuord-
nen. Die Bewegung der Tone ist darin verwandt mit der
Bewegung des Ténzers, der sich nur um der Schénheit
seiner Geste willen bewegt. Sie unterscheidet sich von
der Bewegung des Handwerkers, des Modelleurs zum
Beispiel, dessen Bewegungen durch den Stoff bedingt
werden, dem sie zu dienen haben, und nicht um ihrer
selbst willen geschehen. Diese Definition der Musik be-
sagt, daB die Musik eine Sprache fiir sich ist, die nichts
anderes ausdriicken will als Musik und auch durch nichts
anderes auszudriicken ist.

Und doch ist die Musik nach Augustinus eine Imitation.
Die Musik imitiert mit ihren Ausdrucksmitteln — der
Harmonie und dem Rhythmus — ein Modell, das nicht
dem Bereich des sinnlich Wahrnehmbaren angehért. Die
Musik imitiert etwas, was von ,,dort oben“ kommt. Die
Materie ist nicht in sich selbst schéon, sondern durch ihre
Teilnahme an der geistlichen Schénheit. Dionysios Areo-
pagita sagt in seinem Buch ,,Uber die himmlische Hier-
archie®: ,,Auch die Materie hat ihr Sein von der wahren
Schénheit empfangen; so bewahrt sie in all ihren Teilen
ein Echo, einen Abglanz, Spuren der geistlichen Schoén-
heit, und mit Hilfe dieser Spuren kénnen wir uns zu
den immateriellen Urbildern erheben.” Auf die Kunst
angewendet: die Materie wird schén in dem MaBe, in
dem es dem Kiinstler gelingt, ihr durch seine Technik
eine Form zu geben, die sie an der ewigen Schonheit
teilhaben 14Bt. Am Beispiel der Musik 146t sich das gut
zeigen: der Musiker gibt den Saiten ihre Harmonie; wenn
er sie nicht spannt und stimmt, was sind sie dann ande-
res als unformige, leere Materie? Der Kiinstler kann die
Saiten auf diese Weise spannen, weil er in sich das Prin-
zip der Harmonie tridgt. Diese Harmonie, diese Musik
besteht aber vor dem materiellen Klang und ist héher
als dieser, auf sie weist der Klang hin. Wir miissen uns
mit Augustinus bemiihen, unter der Musik etwas Ande-
res, Hoheres zu verstehen als Lirm, materielle Téne in
der Zeit. Die materiellen Tone, die Zeit, konnen ein Mit-
tel werden, um zur Musik vorzustoBen: doch die Musik,
die Harmonie, ist unbeweglich, auBlerhalb der Zeit, in
einer tiefen, geheimnisvollen Stille.

Wie das? Augustinus geht dazu vom Hoérvorgang aus und
erhebt sich, wie auf einer Stufenleiter, nach oben. Wenn
ich ein Musikstiick hére, wo ist die Musik, wo erfasse ich
sie, wo tritt sie in Erscheinung?



Die Rolle des
Gedéichtnisses . . .

... und des Urteils

Teilnahme an der
Musik der Stille

Erstens ist sie im Ton selber, im Phédnomen der materiel-
len Schwingungen, im physikalischen Phinomen des To-
nes.

Zweitens ist die Musik im Ohr, das hort.

Drittens ist sie im Akt des Rezitierens, in der Stimme
dessen, der singt. Diese beiden, Ohr und Stimme, sind der
Bereich der Biologie.

Viertens ist die Musik im Gedéchtnis, in der Erinnerung:
das Gedéchtnis befdhigt, auswendig zu singen, und be-
fahigt den Horer, das Musikstiick zu erkennen.

Fiinftens ist die Musik im Bereich der Emotion, des Ein-
druckes, den das Gehorte auf uns macht, und im Urteil,
das uns das Musikstiick gefallen 146t oder nicht.

Von diesen 5 Erscheinungsweisen sind die ersten drei —
der Ton als physikalisches Phénomen, die Schwingungen
im Ohr des Hérers und die Muskelbewegung der singen-
den Stimme — noch nicht Musik, sondern nur Mittel und
Wege; erst die Erinnerung und das Urteil sind die eigent-
lich musikalischen Erscheinungsweisen. Das heiBt also —
und das ist sehr wichtig —, dal das Wesen der Musik
spiritueller Natur ist, weil sie in der Seele und nicht
in der Materie existiert.

Die Rolle der Erinnerung, des Gedéchtnisses, zeigt sich
also beim Horen einer Melodie: die einzelnen T6ne wer-
den durch das Gedichtnis zu einem Ganzen zusammen-
gefaBBt. Die Melodie lduft zwar in der Zeit ab, aber daB
die einzelnen Tone zur Einheit der Melodie werden, das
geschieht auBerhalb der Zeit.

Was Augustinus ,,Urteil” nennt (die héchste Stufe), das
kann etwa so erklirt werden: die Tatsache, daB mir ein
Musikstiick gefallt, ist darauf zurlickzufiihren, daB ich
in mir einen Begriff von der idealen musikalischen
Schénheit trage, an dem ich die Musik, die ich hbore,
messe. Doch dies ist gleichsam eine ,,stille Musik®, oder
eine , Musik der Stille”, die immer gegenwirtig ist —
wie konnte ich sonst die gehorte Musik damit verglei-
chen? Die gehorte Musik ist Imitation dieser ,,stillen Mu-
sik*. .

Durch die materiellen Tone, die an der ewigen Schon-
heit teilnehmen, kann ich mich also bis zu diesem héch-
sten, innersten Bereich der ,,Musik der Stille’“ erheben.
Der Geist muB sich inkarnieren, in die Materie kommen,
damit der Mensch von der Materie aus sich wieder zum
Geist erheben kann.

Der Komponist schafft Zeichen — mit Hilfe von Rhyth-
mus, Harmonie, Melodie —, die die ,,Musik der Stille*
imitieren. Die Bewegung geht beim Komponisten vom
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Geist in die Materie, von der Musik der Stille zur klin-
genden Musik, und ruft in der Seele des Horers das Auf-
steigen zur spirituellen ,,Musik der Stille‘“ hervor.

In dem Gesagten ist implizit enthalten, dal das Erhe-
ben zum innersten Bereich der ,,Musik der Stille’ umso
besser moglich ist, je vollkommener die materielle Rea-
lisierung ist. Das heiBt, je hoher die Kunst, desto eher
ist die Voraussetzung fiir das Aufsteigen in den spiri-
tuellen Bereich der ,,Musik der Stille gegeben. Das heilit
auch, daf3 die bestmdigliche Realisierung der Musik an-
gestrebt werden muB; hier ist das Beste gerade gut ge-
nug — das gilt sowohl fiir den Komponisten als auch
fiir den Interpreten. Es geht darum, wie Augustinus
sagt, die Seele zu Gott zu bewegen; das ist das Hochste,
wozu der Mensch berufen ist, daran teilnehmen zu dir-
fen ist hochste Auszeichnung, héchste Gnade. Weil es
um so Hohes geht, kann es sich nur darum handeln, daf3
der ganze Mensch mit allen seinen Kriften ans Werk
geht, und jeder Minimalismus ebenso wie jede Selbst-
beweihréucherung ist hier ganz und gar fehl am Platz.
Wo die Aufgabe nicht in dieser Haltung angegangen
wird, verschlieft sich die Musik der spirituellen Erhe-
bung, und auf dem Musiker lastet die Verantwortung,
die Menschen einer Moglichkeit zur Erhebung zu Gott
beraubt zu haben. Es geht immer wieder um die ,,Ehre
Gottes”. Diese Ehre wird Gott geraubt, wenn man sie
sich selber nimmt, aber auch, wenn man meint, fiir
Gott sei bald etwas gut genug. Bach hat das unmiBiver-
standliche Wort gesagt: Wo nicht beachtet wird, daB die
Musik zur Ehre Gottes (und — als Folge davon — zur
Recreation des Gemiites) erklingt, dort wird’s ,,ein teuf-
lisch Geplarr und Geleier®.

Augustinus nennt als Ziel der Musik, die Seele zu Gott
hin zu bewegen. Im Wesen der Musik liegt so etwas wie
das Echo einer unendlichen Schiénheit, der Schénheit und
StiBe (suavitas) Gottes. Im Psalm heiBt es: ,,Schmecket
und sehet, wie freundlich der Herr ist.“ Augustinus kom-
mentiert: die Liebe zu den zeitlichen Dingen wird nur
durch die StiBigkeit der ewigen iiberwunden. Er erklart
diese SiiBigkeit folgendermafen: sie ist wie ein Echo des
ewigen Festes, wie ein Echo der Engelchére. Das ist also
eine Erkldrung der Musik der Stille. Und Augustinus
sagt, nichts brauche der Mensch mehr als die Stille; denn
Gott kommt zu ihm in der Stille. Vielleicht ist den mei-
sten schon aufgefallen, daB es Musik gibt, die Lirm ist
und zerstreut und eine Beldstigung ist, und es gibt eine
andere, die fiihrt zur Sammlung, zur Meditation, zur



Innere Freude oder
UberdruB

SchluB

Stille, zum Nachdenken iiber das Leben — so daB man,
nachdem man sie gehdrt hat, das Leben wie in einem
neuen Lichte sieht.

DaB die Musik auch im himmlischen Jerusalem ihr
Biirgerrecht haben wird und hat, das lehrt die Erfah-
rung der Heiligen, die himmlische Musik gehért haben.
Die Heiligen realisieren mehr als andere das Ahnlich-
werden mit dem Sterben und Auferstehen Jesu Christi,
und in ihren Erfahrungen bricht eine Ahnung vom Le-
ben nach der Auferstehung durch. Als Beispiel sei der
heilige Franziskus erwihnt: Ein Jahr vor seinem Tod hér-
te er nachts beim Gebet das Lautenspiel eines Engels 8.

In diesem Zusammenhang sei noch eine Stelle von Jo-
hannes Climacus iiber die Musik zitiert: ,Die reinen
Seelen, die wirklich Gott lieben, werden durch jede Mu-
sik, profan oder sakral, ganz natiirlich zur inneren Freu-
de, zur gottlichen Liebe und zu den heiligen Trénen ge-
filhrt werden; bei denen aber, die die Fleischeslust lie-
ben, wird es das Gegenteil sein. Den Reinen ist alles
rein; diese Regel gilt fiir die Musik sowohl, als auch fiir
jegliche Schénheit: die Eigenheit der vollkommen gewor-
denen Seele ist es, sofort zum Schopfer aufzusteigen, und
S0 wird ihr die Schénheit eine Gelegenheit, Gottes Ehre
zu singen, zur Liebe zu Gott und zu Trinen bewegt zu
werden, und nicht eine Gelegenheit zum Fall.“ Dies al-
les aber versteht sich nicht von selbst, sondern ist ein
Ideal, auf das man zustrebt. Darum fiigt Johannes Cli-
macus hinzu: ,Wenn jemand stdndig zu einer solchen
Haltung des Geistes fihig ist, von dem kann man sagen,
daB er schon jetzt auferstanden ist, ohne die allgemeine
Auferstehung abzuwarten‘®.

AbschlieBend will ich aus dem Neuen Testament zwei
Stellen herausgreifen: Kol 3,16 und Eph 5,18—20. An
beiden Stellen wird gesagt, daB durch die Musik (das
Singen) das Wort Gottes unter den Christen wohnt. Die
Musik kommt hier in die Nihe des Zungenredens, des
Uberhéhens der gesprochenen Rede. Die grofe Wirkung
der Musik beruht ja darauf, daB das diskursive Denken
ausgeschaltet ist; es wird etwas Unsagbares ausgedriickt.
Wird das Wort Gottes gesungen, tut sich eine Tiefen-
dimension des Wortes auf. Dies zeigt sich besonders in
den Hymnen des Neuen Testaments, in denen das Lob
Gottes und die Frohbotschaft verkiindet und musikalisch

zum Ausdruck gebracht werden.
8 Thomas von Celano, Vita II des Hl. Franz von Assisi, Kap. 89,
deutsch Werl/Westf. 1964.

9 Johannes Climacus, Scala Paradisi 25, 893 A (zitiert nach H. Daven-
son, a.a.O., 82).
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Auch wird hier die Gemeinschaft und die Einheit der
Glaubigen deutlich: Christus soll in der Kirche wohnen,
indem die Christen zueinander in Psalmen und geistli-
chen Liedern reden. Wenn Christen dem Herrn singen,
fithlen sie sich gedringt, einander zuzusingen. Um Chri-
stus zu verkiinden, ist die Einheit notig. Das gemeinsame
Singen oder Musizieren ist Ausdruck der Einheit: alles
mull dazu beitragen, daff die Harmonie erklingt. Alle zu-
gleich kénnen beteiligt sein, ohne daB einer den anderen
stort, im Gegenteil, einer braucht den anderen, sie wir-
ken zusammen 1,

Die Grundstimmung solch gemeinsamen Singens und der
gesamten Liturgie ist iiberschwengliche Freude. Musik
wird im Neuen Testament daher auch mit Dankbarkeit,
,eucharistia®, in Zusammenhang gebracht.

Es ist eine Form der Seelsorge, wenn man Musik, die in
diesem Geist geschaffen ist und musiziert wird, erklin-
gen 1dBt. Dabei ermahnt uns das Neue Testament: Singet
und spielet dem Herrn in eurem Herzen. Das heilit, das,
was duBerlich geschieht, muB Ausdruck der inneren Hal-
tung sein.

10 Igor Strawinsky schreibt am SchluB seiner ,Musikalischen Poetik*
folgendes iiber Einheit und Gemeinschaft: ,Der Areopagitus be-
hauptet, daB in der himmlischen Hierarchie die Wiirde der Engel
umso gréBer ist, je weniger Worte ihnen zur Verfiligung stehen:
daher spricht der von allen am héchsten stehende nur eine Silbe
aus. Ist dies das Beispiel einer Monotonie, die wir zu filirchten
hidtten? In Wahrheit ist keine Verwechslung méglich zwischen der
Monotonie, die aus dem Mangel an Mannigfaltigkeit entsteht, und
der Einheit, die eine Harmonie von Mannigfaltigkeiten ist — ein
MaB des Vielfédltigen. Die Musik ist das Einigende, sagt der weise
Chinese Seu-ma-Tsen in seinen Memoiren. Dieses einigende Band
kniipft sich niemals ohne Suchen und Miihe. Aber die Notwendig-
keit des Schaffens mufB alle Widerstdnde besiegen. Ich denke da an
die biblische Parabel von der Frau in Geburtswehen, die bedriickt
ist, weil ihre Stunde kam; aber wenn sie das Kind geboren hat,
denkt sie nicht mehr an die Bedriickung, in der Freude, daB ein
Mensch auf die Welt gekommen ist. Diese Freude, die wir empfin-
den, wenn wir ein Ding ans Licht treten sehen, das durch unser
Wirken Gestalt gewann — wie sollten wir nicht dem unwiderstehli-
chen Drang nachgeben, sie mit unseresgleichen zu teilen? Denn die
Einheit des Werkes bewirkt seinen Widerhall, Sein Echo, das unsere
Seele wahrnimmt, tént immer weiter. Das fertiggestellte Werk ver-
breitet sich also, um sich mitzuteilen, und flieBt endlich wieder in
sein Urprinzip zuriick. So schlieBt sich der Kreis. Und deshalb er-
scheint uns die Musik als ein Element, das eine Vereinigung mit
unserem Néchsten schafft — und mit dem héchsten Wesen.*

Weitere Literatur:

Oskar S6hngen, Theologie der Musik, Kassel 1967; Winfried Kurz-
schenkel, Die theologische Bestimmung der Musik, Trier 1971; Paul
Hindemith, Komponist in seiner Welt, Ziirich 1959; Friedrich Weinreb,
‘Wunder der Zeichen, Wunder der Sprache, Bern 1979,
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Kirchenmusik und
neue Liturgie

Musik als AuBerung
der feiernden
Gemeinde

Legitime Veridnderun-
gen in der Liturgie

Die Gemeinde braucht zum Feiern Musik in ihren ver-
schiedensten Formen. Die erneuerte Liturgie hat die
Méoglichkeiten fiir Gemeinde und Kirchenmusiker erheb-
lich verbreitert. Bei manchen Kirchenmusikern, Seelsor-
gern und Gemeindemitgliedern gibt es aber Unsicher-
heit und auch mangelnde Bereitschaft zur Zusammenar-
beit. Der Autor versucht nun die wichtigsten Phinomene
und Probleme im Bereich Kirchenmusik und neue Li-
turgie zu analysieren und Wege zu weisen, wie die Kir-
chenmusik ihren Part bei den Gottesdiensten und ande-
ren Feiern der Gemeinde leisten kann und wie es zu
einem guten Zusammenwirken aller Beteiligten kommen
kann. red

Liturgie ist Feier. Und Feier ohne Musik ist nicht denk-
bar. Der Ritus der Liturgie verlangt formlich nach Musik.
In der gottesdienstlichen Feier kann Musik noch etwas
sagen, was sich nicht sprechen 148t. Es gibt deshalb ne-
ben der Musik, die man mitsingt oder zusammen musi-
ziert, auch andere Musik, der man zuhért. Es gibt viele
Arten des Mitschwingens in der Musik. Das Erlebnis des
Rhythmus und die Freude an der Bewegung sind dabei
nicht ausgeschlossen. Es ist eine Frage an die zum Gottes-
dienst versammelte Gemeinde, wie sie Musik empfindet
und mit welchen Fihigkeiten sie sich in die liturgische
Feier einbringen mochte. Jede Musik braucht das ent-
sprechende Gegeniiber im Horen. Jede Musik soll die
Kommunikation der Feiernden férdern. Jede Musik hat
eine konkrete Aufgabe. Sie dient nicht als LiickenbiiBer,
sondern dem Ritus von Fest und Feier, Meditation und
Besinnung, Trauer und Trost — bis hin zum Protest. Der
Gottesdienst ist keine heile Welt. Die Musik in ihm ist
es ebenfalls nicht. Sie ist AuBerung unserer Zeit. Und
sie ist immer AuBerung eben jener Gemeinde, die gerade
zusammen feiert.

Musik hatte schon immer eine eigenstiindige Aufgabe,
auch wenn diese nicht in allen — und alten — liturgi-
schen Formen zum Tragen gekommen ist. Gegner der
Reform, die durch die Liturgiekonstitution des II. Vati-
kanums vom 4. Dezember 1963 auf uns zugekommen ist,
wollen uns glauben machen, es sei nun durch Verordnung
yalles anders geworden in der Liturgie. Und damit auch
in der Kirchenmusik. Diese Kritik ist so pauschal ge-
meint, wie sie sich anhért. Wer sich je die Miithe gemacht
hat, die ,,Verénderungen* zu {iiberpriifen, hat erkannt,
daB sich die Substanz der liturgischen Feier — vorab der
Eucharistiefeier — nicht verdndert hat. Im Gegenteil!
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Der Sinn kultischer Formen ist jetzt leichter einzusehen
und 14Bt sich wieder erspiiren. Es gibt Leute, die in
diesem Punkt anderer Meinung sind. Ich habe nicht die
Absicht, sie zu iiberzeugen. Ich mochte bei den folgen-
den Uberlegungen lediglich einen katholischen Kirchen-
begriff voraussetzen, der die Sichtbarkeit der Kirche
glaubt. Und der Kirche das Recht zuerkennt, ihre Sa-
kramentenspendung je und je neu zu ordnen. Ordnung
ist eine fiir die Kirchenmusik notwendige Voraussetzung.
Sie ist der Orientierungsrahmen fiir musikalische
Formen, ja fiir die gesamte Arbeit des Kirchenmusikers.
Der Kirchenmusiker muB3 die Ordnung der erneuerten
Liturgie kennen und sich zu eigen machen.

Man sagt, Musiker seien sensible Menschen. Es muB also
niemand wundern, wenn das auch fiir Kirchenmusiker
zutrifft. Und wenn sie auf Verdnderungen in der Litur-
gie empfindlich reagieren, zumal dort, wo man sie mit
dem Neuen einfach konfrontiert, ohne es ihnen zu er-
kldren, und sie allein 146t mit Problemen, die sie nicht
gewollt und die sich ihnen plétzlich aufgetan haben. Die
Situation des Neuen hat es an sich, daB die Berge, die
man vor sich sieht, viel gréBer erscheinen, als sie tat-
séchlich sind. Zugegeben: Fiir eine zureichende Beurtei-
lung des Neuen braucht man den rechten Blickwinkel.
Und der stellt sich zumeist erst mit betréchtlichem zeit-
lichen Abstand ein. Manchem Liturgen ist die Freude
am Neuen — etwa iiber die fiir die Feier der Liturgie
gewonnene Muttersprache — so deutlich ins Gesicht ge-
schrieben, daB der Kirchenmusiker vor Ort nur noch mit
Angst reagieren kann. Doch die Angst ist schon immer
ein schlechter Berater gewesen.

Die neue Liturgie ist zuerst einmal fremd. Der Prie-
ster findet sich schnell zurecht: Auf die Rubriken des
lateinischen Missale folgen die des deutschen MeBbuchs.
Fiir den Kirchenmusiker indes gibt es keine Rubriken.
Er muB sich auf andere Weise mit dem Neuen vertraut
machen: Er muB den Geist der Liturgie erspiiren und in
diesem Geiste dann die rechte Musik finden. Der Liturge
ist natiirlich ebenfalls gehalten, ,im Geiste zu wandeln®.
Wenn er seinen Dienst nur dem Buchstaben getreu tut,
funktioniert die Liturgie aber immer noch. Beim Musi-
ker dagegen kommt nahezu jeder Ton einem Offenba-
rungseid gleich. Im Grunde kann man liturgische Musik
nur ,machen — komponieren oder ausiiben —, wenn
man in der Liturgie ganz beheimatet ist.

Wer im Gottesdienst musizieren will, mufi nicht nur die
Musik dazu beherrschen — im Gesang, im Dirigat, auf
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dem Instrument —, sondern auch um das innere Gesetz
der Liturgie wissen. Und dieses Wissen kommt nicht von
allein, man muB es lernen. Deshalb gehért zur Ausbil-
dung des Kirchenmusikers notwendig das Fach Liturgik.
Dabei ist nicht nur iiber Wesen und Gestalt der Eucha-
ristiefeier zu reden, sondern auch iiber alle Formen der
Musik, die in dieser Feier moglich sind. Zur Theorie ge-
hort die Praxis. Bei den Kirchenmusikschulen der Didze-
sen ist es leicht moglich, den Studierenden wochentlich
einen Gottesdienst anzubieten, den sie natiirlich nicht nur
»mit Andacht hoéren“, sondern eigenverantwortlich ge-
stalten. Sie lernen dabei den Gebrauch der ihnen zur Ver-
fligung stehenden musikalischen Mittel, nicht zuletzt das
»Wechselspiel” mit dem Liturgen. Damit der Kirchenmu-
siker gegeniiber dem Liturgen seinen Standpunkt (zwi-
schen Uberheblichkeit und Servilitit) gewinnt, ist diese
Einiibung in keiner Phase der Ausbildung verzichtbar.
Leider hat es den Anschein, daB die Ausbildungsklassen
an den staatlichen Hochschulen hier weithin ein Defizit
zu verzeichnen haben. Nicht nur, daf der Hochschulchor
fiir Gottesdienste natiirlich nicht zur Verfiigung steht:
Eigene Gottesdienste finden erst gar nicht statt. Aus-
nahmen bestétigen die Regel. Dieses Defizit ist nicht da-
durch behoben, daf die Studenten in der Regel das Kan-
torenamt in einer Gemeinde versehen. Dort lernen sie
nur das, was in der Gemeinde gerade iiblich ist.

Der kirchenmusikalische Alltag kann der intensiven und
vertrauensvollen Zusammenarbeit von Kirchenmusiker
und Pfarrer heute weniger entraten denn je zuvor. Zu
unserer Freude ist die Liturgie sehr viel persénlicher
geworden. Damit ist aber auch die Aufgabenstellung fiir
den Kirchenmusiker konkreter. Friither war die Entschei-
dung fiir den Kirchenchor schnell getroffen. Der Chor-
leiter wuBte, welches Ordinarium zu singen war; viel-
leicht hatte er auch ein Proprium parat. Inzwischen muB
das gesamte liturgische Proprium in allen Einzelstiicken
erst gefunden und dann erarbeitet werden. Zumindest
musikalisch ist ein Proprium nicht mehr vorgegeben; man
kann es nicht einfach durch einen geschickten Griff in
den Schatz der abendlédndischen Kirchenmusik bekom-
men. Der Gang der Liturgie bedarf von Fall zu Fall
einer sorgsamen Analyse, ehe man das musikalische Pro-
prium einer liturgischen Feier festlegt. Das Ergebnis ist
ein sorgfaltig aufeinander abgestimmter Rhythmus von
Gesédngen — verschiedenster Gattungen und Zeiten — fiir
den Priester, den Kantor, den Chor, die Gemeinde,
»ilankiert® vom Spiel des Organisten.
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Man redet heute gerne von der ,Rollenverteilung® in
der Liturgie. Jeder Rollentrdger hat eine Funktion, die
gerade ihm zukommt. Sieht man einmal vom Kiister und
von den MeBdienern ab, die ebenfalls ihre eigenen Auf-
gaben haben, dann kommen den Rollentrdgern insbeson-
dere musikalische Aufgaben zu. Das hat es natiirlich
schon immer in der Liturgie gegeben: daB die musikali-
sche Gestaltung den eigens dafiir bestimmten Leuten —
im Normalfall einem Chor — iibertragen worden ist. Nun
hat sich aber das Rollenspiel erheblich differenziert. Und
es ist auch nicht erwiinscht, daBl einer seine Rolle ein-
fach einem anderen uberldBt. Der Gemeinde steht bei-
spielsweise nicht nur der Priester, sondern auch der Kan-
tor gegeniiber, gleichsam als Kontrapunkt zum Gemein-
degesang. Der Kantor kann ein Stiick weit durch den
Chor ersetzt werden. Die musikalische Aufgabe der Ge-
meinde kann ein Chor wohl kaum zur Génze {iberneh-
men; er wirde die Gemeinde damit ihrer ,,actuosa par-
ticipatio® berauben. Die kénnte zwar auch noch in ge-
sprochenen Texten wahrgenommen werden. Wenn aber
Musik ein integrierender Bestandteil der Liturgie ist,
dann kann man der Gemeinde die musikalische Mitwir-
kung nicht einfach vorenthalten. Es wird eine langjih-
rige Erziehungsarbeit notwendig sein, bis eine Gemein-
de den ihr zustehenden liturgischen Part vollstédndig und
eigenverantwortlich wahrnehmen kann.

In der Eucharistiefeier ist der Kantor ein neuer Rollen-
trager (nicht zu verwechseln mit dem Kirchenmusiker,
der den Titel Kantor als Berufsbezeichnung fiihrt). Fiir
den Normalfall einer MefBfeier mit der Gemeinde ist die
Mitwirkung eines Kantors vorgesehen. Er hat den Ge-
sang der Gemeinde zu leiten und zu stiitzen. Wie das
im einzelnen zu geschehen hat, muBl noch erprobt wer-
den; der Normalfall der Eucharistiefeier am Werktag
wird wohl kaum durchgéingig mit einem Kantor musi-
kalisch zu gestalten sein. Der Kantor iibernimmt auch die
in der Liturgiereform wieder entdeckte Rolle des Psal-
misten, dessen Aufgabe darin besteht, den Psalm nach
der 1. Lesung in der Eucharistiefeier vorzutragen. Diese
Wiedereinfiihrung des &ltesten Gemeindegesangs stellt
an den Kantor hohe Anspriiche. Es braucht intensive Be-
mithungen der Gemeinde, damit sie fiir diese Aufgabe
den richtigen Mann findet. Und dieser wird nur mit ho-
hem Zeitaufwand und viel Geduld in seine Aufgabe hin-
einwachsen.

Zu den Sdngern, denen eine eigenstdndige musikalische
Aufgabe im Gottesdienst zukommt, zdhlt auch der Prie-
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ster. Und bei ihm wird weder danach gefragt, ob er
stimmlich dazu in der Lage ist, seiner Solistenrolle ge-
recht zu werden, noch ob er die dafiir notige Ausbildung
erhalten hat. Dieses Problem ist natiirlich dlter als die
Liturgiereform. Doch jetzt ist die Frage brisant gewor-
den, weil die Liturgie dem Priester mehr zu singen auf-
gibt. Streng genommen miiBte der Priester in jeder Mes-
se wenigstens die Préfation singen und die Doxologie am
Ende des Kanons. Ich kénnte mir aber vorstellen, daB
mit diesen Erwartungen der Rubriken mancher Mitbru-
der (und vielleicht auch manche Gemeinde) einfach {iber-
fordert ist. Er wird daher den Gesang auf Gottesdienste
mit einem hoéheren Grad an Feierlichkeit beschrinken
und wird dafiir seinen Part auch eigens einiiben. Da bei
den deutschen Prifationen der Rhythmus des Textes
mit dem Verlauf der Melodie nicht unbedingt konform
geht, macht eine sauber gesungene Prifation einige
Ubung notwendig.

Die Aufgabe des Chores innerhalb der Liturgie ist heute
nicht mehr mit einem oder zwei Sidtzen zu umschreiben.
Jedenfalls kann es nicht darum gehen, daB der Chor alle
jene Gesénge iibernimmt, die eigentlich der Gemeinde zu-
kimen. Speziell das Sanctus ist ins Kreuzfeuer der Kri-
tik geraten. Und aus dem Munde von Liturgikern héren
wir die Forderung an die Chére: Das Sanctus mul3 von
der Gemeinde gesungen werden, wenigstens im Normal-
fall. Demnach wire es nicht mehr méglich, da der Chor
innerhalb einer mehrstimmigen MeBkomposition allsonn-
tédglich das Sanctus singt und die Gemeinde keine Mog-
lichkeit erhélt einzustimmen. Ein Sanctus fiir den Chor
allein wird die Ausnahme bleiben, auch in den Orche-
stermessen. Damit ist freilich nur einer von mehreren
Punkten angesprochen, die dem Chorleiter vom Litur-
giefachmann zu beherzigen aufgegeben werden.

Es hat die Chorleiter griindlich irritiert, daB die Liturgi-
ker den bislang bestehenden Zusammenhang von Kyrie,
Gloria, Credo, Sanctus und Agnus, also das sogen. Or-
dinarium, aufgegeben haben. Man l4Bt sich sagen, diese
»versatzstlicke einer liturgischen Gestaltung hitten
nicht dieselbe Aufgabe, und die alten Kompositionen
wiirden den jeweiligen Stellenwert nicht beriicksichtigen.
Deshalb ist die ,,Auffithrung* alter Messen problematisch
geworden: sie entsprechen nicht mehr dem Gang und
dem Gehalt der Liturgie. Und gerade diese Erkenntnis
hat zu groBler Unruhe unter den Kirchenmusikern ge-
fiihrt. Sie sehen — wenn das auch nur auf einen bestimm-
ten Ausschnitt ihres kirchenmusikalischen Repertoires
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zutrifft — ihrer Arbeit die Grundlagen entzogen und
meinen bestiirzt, wenn man die neuen liturgischen For-
derungen ernst ndhme, dann gébe es fiir den Chor nichts
mehr zu tun, weil er eben kein Ordinarium im alther-
gebrachten Sinne mehr zu singen hat. Dieser Meinung
hat so manche radikal anmutende Aussage eines Litur-
giefachmanns Vorschub geleistet, die wunderschéne neue
Programme entwickelt und an eine Mitwirkung des
Chores iiberhaupt nicht denkt und auch keinen Gedan-
ken dem ungeheuer grofien Schatz der abendlindischen
Kirchenmusik widmet. Die vielfach zu erfahrenden
Angstzustéinde bei Kirchenchéren und ihren Leitern ha-
ben ohne Zweifel eine sehr reale Ursache. Aber die kénn-
te man bei einigem guten Willen beheben.

Die Frage, was denn mit dem bisherigen Repertoire der
Kirchenchére in der neuen Liturgie geschehen soll, muB
von Theoretikern und Praktikern einmal nach der grund-
sdtzlichen Seite hin beantwortet werden. Es kann gewil3
nicht darum gehen, die prall gefiillten Notenschrinke der
Chore von nun an einfach geschlossen zu halten und auf
»bessere” Zeiten zu hoffen. Was will man denn den
Chéren an Neuem anbieten? Es scheint mir auch vollig
indiskutabel, ungeheure musikalische Werte ganz be-
wullt dem Vergessen zu iliberantworten. Dabei ist das
heute gingige Repertoire liturgiebezogener Musik noch
keineswegs identisch mit dem gesamten Schatz an klas-
sischer Kirchenmusik. Wieviel birgt dieser Schatz allein
an MeBkompositionen, angefangen mit Jaquins ,,Dux Fer-
rariae” bis zur Messe von Strawinsky, die beide nicht
zum iblichen Repertoire gehéren! Zum Schatz der Kir-
chenmusik gehoren auch die ,,Sieben letzten Worte* von
Joseph Haydn oder die Oratorien von G. Fr. Handel und
J. S. Bachs 199 geistliche Kantaten.

Ich wage nicht, mir vorzustellen, man kénnte die Litur-
giereform dazu erfunden haben, um den Schatz der Kir-
chenmusik den Gléubigen vorzuenthalten. Auch wenn —
was man immerhin vermuten muB — die Urheber der
Reform den musikalischen Fragen keine differenzierten
Gedanken gewidmet haben: Die neue Liturgie bietet aus-
reichend Maoglichkeiten, Neues und Altes aus den kir-
chenmusikalischen Schitzen der Jahrhunderte hervorzu-
holen. Das ist beispielsweise geschehen mit so mancher
Melodie im neuen Gesangbuch, die — obwohl in dlteren
Gesangbiichern nicht enthalten — inzwischen bei den
Gemeinden wohl beheimatet ist. Dasselbe kann und muB
geschehen mit den vorhandenen Kompositionen der ver-
schiedensten musikalischen Gattungen, seien sie vokaler
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oder instrumentaler Natur. Die Liturgie bietet ausrei-
chend Raum, um diese Musik wieder zum Leben zu er-
wecken. Und gute Musik vermag auch der Liturgie neues
Leben zu geben.

Auf einem Sektor der Kirchenmusik scheint das Ver-
héltnis zu den {iberlieferten Schitzen an Kompositionen
nahezu ungebrochen, ndmlich im Bereich der Orgelmusik.
Eine Fiille von neuen Notenausgaben macht die Werke
aus Vergangenheit und Gegenwart, aus dem deutsch-
Osterreichischen Kulturkreis wie aus vielen anderen Lin-
dern leicht zug#nglich. Bei Orgelwettbewerben zeigen
Profis, Studenten und Jugendliche, daf ihnen wesent-
liche Stiicke des internationalen Repertoires bekannt sind
und daB ihre Entdeckerfreude auch vor der Avantgarde
nicht halt macht. Im Gottesdienst bekommt man die
Avantgarde dann nicht zu héren; vermutlich sind ihre
Stiicke dafiir auch nicht konzipiert.

Es ist verhiltnismiBig leicht, der Orgel bei den litur-
gischen Feiern ihre Aufgaben zu solistischem und be-
gleitendem Spiel zuzuweisen. Es ist dann weniger eine
Frage des liturgischen Konzepts als der Qualitidt des Or-
ganisten — und nicht zuletzt seines Instruments! —, ob
die theoretisch vorhandenen Moglichkeiten auch prak-
tisch geniitzt werden. Allerdings gibt es fiir die Orgel
einen neuralgischen Punkt, und das ist der SchluB des
Gottesdienstes. Das ,,Nachspiel” ist fiir den Organisten
die Gelegenheit schlechthin, etwas aus seinen Schiitzen —
und seinem Koénnen! — héren zu lassen. Die Gemeinde
freilich strémt unterdessen zu den Kirchtoren. Ein paar
Unentwegte bleiben ostentativ sitzen und &rgern sich,
daBl der Lérm der aufbrechenden Gemeinde eine Rezep-
tion der Orgelmusik unmdoglich macht. Es miiBte bei eini-
gem Verstdndnis des Liturgen und bei etwas gutem Wil-
len der Gemeinde moglich sein, auf den Organisten die
gebiihrende Riicksicht zu nehmen und sein Spiel sitzend
anzuhdren und erst dann den Gottesdienst zu beenden.
Die auch von mir aufgeworfene Frage, was denn mit
den {iberlieferten Schitzen der Kirchenmusik in einer
erneuerten Liturgie geschehen soll, verrdt eine nach
rlickwérts orientierte Musikalitit. Doch ,,riickwirts® ist
nur eine der moglichen Perspektiven. Die bevorzugte
Blickrichtung des Kirchenmusikers sollte nach vorwirts
gehen: Welche Musik gibt es bei den Zeitgenossen von
heute und morgen? GewiB, seit dem Einbruch neuer Kom-
positionsmethoden bei den Erben Max Regers sind die
Komponisten des 20. Jahrhunderts, die heute im Konzert-
saal begegnen, auch fiir einen Profi-Kirchenmusiker nicht
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mehr auffithrbar — von den nebenamtlichen Kréaften in
der Kirchenmusik ganz zu schweigen. Und welche Ge-
meinde konnte diese sehr schwere Musik verkraften?
Der Arger iiber allzu seichten Céicilianismus, der zumal
auf den Dorfern blitht, muB sich zuletzt dem schlag-
kriftigen Argument beugen: So etwas ist eben machbar.
Doch ,,machbar® ist auch eine ganze Reihe von zeitgenos-
sischen, durchaus seriésen Komponisten, deren Vokal-
und Instrumentalwerke einzustudieren sich lohnt und
die sogar einstimmig fiir die Gemeinde zu schreiben ver-
stehen. Allein, die Komponisten mit herkémmlichen
Kompositionsmethoden rangieren vollig am Rande des
o6ffentlichen Musiklebens und leider auch des kirchen-
musikalischen BewuBtseins. Viele Kompositionen finden
nicht einmal einen Verleger, weil der sich sagen muB:
So etwas ,,geht® nicht. Wire der Kirchenmusiker in der
Bestimmung seines Repertoires nicht vorzugsweise nach
riickwirts orientiert, dann hétte ihn eine erneuerte Li-
turgie kaum in der psychischen Hirte treffen konnen,
wie sie es tatsiichlich getan hat. Er nihme dann die ver-
dnderten Bedingungen liturgischen Musizierens sofort
zum AnlaB, neue Wege zu suchen und solche auch zu
finden. Eines freilich ist unabdingbar: Qualitdt. Es ist
ganz entscheidend, wie Musik gemacht wird. So manche
Gemeinde mufBl die Kirchenmusik vor Ort eben erleiden,
sei sie nun Feuerwerk oder Stérfaktor. Ein Minimum
an dsthetischem Empfinden ist nicht der schlechteste Qua-
litdtsmaBstab fiir die Kirchenmusik.

Die Bemiihung um ,neue‘ Kirchenmusik darf nicht dem
einzelnen Kirchenmusiker iiberlassen bleiben. Es ist frei-
lich sehr zu begriiBen, wenn der ausiibende Kirchenmu-
siker selber zu Feder greift und sich die Dinge schreibt,
die er braucht. Er steht dann in der guten Gesellschaft
keines Geringeren als Johann Sebastian Bachs. Oder
wenn ein Kirchenchor zur Feier seines hundertjdhrigen
Bestehens nicht nur Werke von Palestrina singt und sich
dafiir eine Medaille umhéngen 148t, sondern einem Kom-
ponisten — meinetwegen ,,vom Lande“ — den Auftrag
gibt, die Musik fiir den Festgottesdienst des Jubildums
zu schreiben. Selbst wenn dabei kein epoche-machendes
Werk entstehen sollte, so ist solch ein Auftrag trotzdem
eine grofle Tat. Vor allem wiren die Kirchenleitungen
auf Didzesanebene endlich an der Reihe, Neues zu ver-
anlassen. Wenn man freilich gesagt bekommt, interna-
tional bekannte Musiker wie Igor Strawinsky oder Oli-
vier Messiaen hétten keine einzige Note in kirchlichem
Auftrag geschrieben, dann ist die Situation schlaglicht-
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artig beleuchtet: Der Nachholbedarf an neuen Kompo-
sitionen ist riesengroB.

Die Liturgie in ihrer neuen Gestalt 148t viele Formen
gottesdienstlichen Musizierens zu. Die Verwendung von
Kompositionen aus dem vielhundertjihrigen Schatz der
Kirchenmusik ist nur eine der vorhandenen Moglichkei-
ten. Die Verwendung des Gesangbuches ,,Gotteslob® —
samt den dieses Buch begleitenden Publikationen — ist
eine andere. Doch ist damit der musikalische Fundus
nicht erschopft und sind auch nicht alle Bediirfnisse ab-
gedeckt. Die Gesdnge des Priesters etwa sind ebenso fiir
eine neue musikalische Uberlegung fillig wie die Ver-
tonung von Texten eines Kindergottesdienstes. Und zu
den Fiirbitten ist eine endgiiltige musikalische Form auch
noch nicht gefunden. Fiir die verschiedenen Feiern der
Sakramentenspendung legt sich die Neuschopfung einer
passenden Musik nahe. Und die vielfdltigen nicht litur-
gisch streng gebundenen Formen etwa der Andacht sind
ein Land der nahezu unbeschrinkten Moglichkeiten. Sie
zu entdecken bedarf der gegenseitigen Motivation von
Liturgen und Kirchenmusikern.

Die Musik in einer erneuerten Liturgie erfordert neue
Gesénge (und damit zwangsldufig ein neues Repertoire).
Sie braucht aber zuerst Menschen, die miteinander mu-
sizieren; die singende Kirche vollzieht die Riten ihres
Gottesdienstes singend. Im Grunde miiite die Gemeinde
die Kunst der Improvisation beherrschen. Nur ist bei
Liedern ein improvisierter Gesang nicht méglich. Offen
bleibt die Improvisation fiir den Kantor. Sie ist auch dem
Priester gegeben, falls er sich darauf verstiinde. Im in-
strumentalen Bereich wird vom Organisten die Kunst des
Improvisierens fast selbstverstindlich erwartet. Impro-
visieren kann auch eine gute Rhythmusgruppe mit ver-
schiedenen Formen von Jazz. Als Improvisation mochte
ich auch kurze Rufe bezeichnen, wie sie etwa wihrend
des SchluBgottesdienstes beim 86. Deutschen Katholiken-
tag Berlin 1980 immer wieder im Olympiastadion auf-
gebrandet sind: Zeichen der erregt-freudigen Stimmung
einer nach -zigtausend zdhlenden Gottesdienstgemeinde.
Wenn die Christen bei der Feier ihrer Gottesdienste erst
einmal den Mut aufbringen, aus sich herauszugehen und
ihrer Spontaneitit freien Lauf zu lassen, dann werden sie
auch neue Formen und Weisen finden, um sich auszu-
driicken: in Musik und in Bewegung.
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Wir haben im Evangelium das Gleichnis von den Talen-
ten gehort. Jeder hat seine Talente empfangen, um da-
mit dem Herrn und seinen Mitmenschen zu dienen. Die
Bucharistiefeier heute ist wie immer eine Feier des Dan-
kes auch dafiir an Gott, den Geber alles Guten, durch
Christus unseren Herrn.

Heute schwingt aber wohl in diesem Dank leise, aber
uniiberhérbar, auch ein Dank mit fiir den, der in dieser
Kirche zu Lichtental in Wien getauft wurde, der hier
als Christ aufgewachsen ist und der fiir diese Kirche
einen GroBteil seiner geistlichen Musik schuf: gerade
auch jene Messe in G-Dur, die Franz Schubert als 17jdh-
riger fiir diese Kirche geschrieben hat.

Die Kirche hat immer die schénen Kiinste geehrt und ge-
achtet, sie herbeigeholt in den Raum des Heiligen, zur
Feier ihrer Mysterien — nicht blo8 als Schmuck und
Zier, sondern als echte ,,Zeugen und Kiinder". Die Kiinste
sind ja, wie das II. Vatikanum sagt, ,ausgerichtet auf
die Schénheit Gottes ..., seinem Lob und seiner Herr-
lichkeit geweiht ..., haben kein anderes Ziel, als den
Sinn der Menschen in heiliger Verehrung auf Gott zu
richten® (Liturgiekonstitution VII).

Ist nicht die Musik selbst in ihren elementaren Grund-
lagen unmittelbares Schépfungswerk Gottes? Schon in
der Antike wurde erkannt, daB die musikalischen
Schwingungsgesetze auf Zahlenordnungen aufgebaut
sind, die sich analog auch in anderen Bereichen finden.
Und heute haben wir den Nachweis dafiir, daB dieselben
Gesetze, die das Verhiltnis der Téne zueinander bestim-
men, die Ordnungen in der Chemie, der Kristallographie,
der Botanik und der Astronomie begriinden. Mit ehr-
fiirchtigem Staunen stehen wir vor der Beobachtung, daB
dieselben Proportionen, die den musikalischen Vorgin-
gen zugrunde liegen, auch bei den Bewegungen der Him-
melskérper bestimmend sind. Der Atomphysiker Heisen-
berg hat das Wissen um die sinngebende Kraft mathe-
matisch faBbarer Strukturen als einen der grofen Grund-
gedanken bezeichnet, den unsere Zeit aus der Antike
libernommen hat: ,,Diese Entdeckung®, so sagt der Nobel-
preistrdger Heisenberg, ,,gehort zu den stirksten Impul-
sen menschlicher Wissenschaft {iberhaupt, und wer den
Blick einmal fiir die gestaltende Kraft mathematischer
Ordnung geschérft hat, erkennt ihr Wirken in der Natur
wie in der Kunst auf Schritt und Tritt.«

* Diese Ansprache wurde gehalten in einem von der Eurovision
ausgestrahlten Gedenkgottesdienst zum 150. Todestag Franz Schu-
berts am 19. November 1978 in der Pfarrkirche Wien-Lichtental.
Zuerst verdffentlicht in: Singende Kirche 26 (1978/79) 51.



Vielleicht spliren wir dies bei Franz Schuberts Musik
mehr als sonst. Gewil}, Schubert war nicht in erster Linie
Kirchenmusiker wie etwa Palestrina, aber er schuf auch
viel Kirchenmusik — besonders aber erdffnet er uns mit
all seinen Werken fast wie ein Franziskus unsere oft so
blinden Augen und tauben Ohren fiir alle Schénheit
in der Schépfung Gottes.

Er singt vom ,,Rauschen des Bichleins®, vom ,,Klappern
der Miihle“, vom ,Brunnen vor dem Tore“, vom ,glin-
zenden Meer*, vom ,Roslein auf der Heide*, von der
»Ruh iliber allen Wipfeln*, von der Schénheit und Innig-
keit menschlicher Liebe, von der ,,Trosterin Musik®* —
und immer wieder von der ,,Allmacht Gottes”, die uns
dies alles taglich schenkt.

Heute danken wir ihm, daB er, der so oft beldchelt wur-
de, uns in die ,,Transzendenz®, also ,hinter* die Dinge
fiihrte, in die Tiefe der Welt, in das Ewige, aus dem
alles kommt und auf das alles zugeht, und der so selbst-
verstdndlich und iiberzeugend — er, der so friih sterben
mulBte — den Tod als Freund besingt, als ein Tor zum
Leben, wie es uns der christliche Glaube lehrt.

Heute wollen wir Schubert danken fiir die Musik, die
er unmittelbar fiir den Gottesdienst schuf, fiir alle seine
Messen und fiir seine geistlichen Werke bis hin zu seinem
Lob an die Gottesmutter im weltbekannten Ave Maria.
Dabei wollen wir nicht vergessen, daBl er auch fiir das
Volk selbst Gesdnge zur Liturgie schuf. Ist es nicht er-
greifend, wenn, nicht blof hier in Wien, sondern iiber-
all, wo in deutscher Sprache zum Lobe Gottes gesungen
wird, sein MeBlied mit der ewigen Menschheitsfrage ,,Wo-
hin soll ich mich wenden?* erklingt und das Volk darauf
die Antwort ruft, eindeutig klar, vertrauend und gléu-
big: ,,Zu dir, o Vater, komm ich in Freud und Leiden,
du sendest ja die Freuden, du heilest jeden Schmerz.*

In der Wiener Vorstadt ist Schubert geboren, in der
Wiener Vorstadt ist er gestorben. Unter den grofSen Wie-
ner Musikern ist er am meisten von dieser Stadt ge-
pragt. In ihm artikuliert sich die Musik als Sprache die-
ser Stadt. In dieser Musik ist alles enthalten: die Freude,
das Leid, die Liebe, der Schmerz, das Leben und der
Tod. Der Tod als Freund, als Tor zum Leben.

Schubert ist in seinem Leben und Sterben symbolhaft
mit dieser Stadt, mit diesem Land, mit diesem Volk
verkniipft. So wie sein Leben nicht vollendet war, so
wie eine seiner groBen Symphonien unvollendet geblie-
ben ist, so ist es auch hier. Alles weist hiniiber in eine
andere Wirklichkeit. Nichts ist fertig, nichts ist perfekt,
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nichts ist abgeschlossen, sondern alles offen fiir einen
neuen Beginn. Auch die Musik Schuberts ist eingebettet
in den Rhythmus dieser Stadt und dieses Volkes, ausge-
richtet auf ein Letztes, auf etwas, das dariiberliegt, das
noch nicht erreicht werden kann, von dem die Bruch-
stiicke kiinden. Bruchstiick, Fragment sind wir alle. Das
Ingenium dieser Stadt zeugt von dem Sehnen nach einer
letzten Harmonie, dem Sehnen nach einem neuen Lied,
das die Menschen Gott am Ende der Zeiten anstimmen
werden. Zu diesem Lied hat Schubert seinen Ton an-
geschlagen. Dafiir danken wir ihm.

Im Mittelpunkt des folgenden Beitrages steht der Kir-
chenchor als Teil und Funktionstrdger der Pfarrgemein-
de wie auch als eine von dieser getragenen, eigenstindi-
ge Gruppe. Es wird gezeigt, daff nur im solidarischen
Zusammenwirken von Gemeinde und Chor die Kirchen-
musik ihren vielgestaltigen Beitrag zur Feier des Gottes-
dienstes leisten kann. — Die Gedanken Dobrovolskis’
sind gleichermafen fiir den Seelsorger und die Gemeinde
wie fiir den Chorleiter und die Chormitglieder beden-
kenswert. red

In dem Begriffspaar ,,Kirchenchor* und ,,Pfarrgemeinde*
werden hier zwei Gruppierungen von sehr unterschied-
licher GréBenordnung, Zusammensetzung und Bedeu-
tung im allgemeinen kirchlichen Leben unvermittelt ne-
beneinandergestellt. Betrachtet man sie aber von jener
Mitte her, von der ihre Lebendigkeit gendhrt wird, ndm-
lich von der gottesdienstlichen Feier, dann wird ein man-
nigfaltiges Beziehungsfeld offenkundig. Auf dieser Ebe-
ne kommt der Musik als einem weiteren tertium com-
parationis eine bedeutungsvolle Qualitdt zu. Mit ihr
wollen wir daher beginnen.

Die Kirche hat den zentralen Wert der Musik in vielen
Dokumenten, mehrmals mit superlativen Formulierun-
gen, hervorgehoben.

In der Liturgiekonstitution des II. Vatikanums wird die
Musik der Kirche als ,notwendiger und integrierender
Bestandteil der feierlichen Liturgie® bezeichnet (Art. 112),
da sie ,,dem Gottesdienst nidher steht, als die meisten
anderen Kiinste“, die dem gottesdienstlichen Geschehen
einen wiirdigen Rahmen zu bereiten suchen; die Musik
dagegen ,nimmt im Ablauf der heiligen Zeremonien und
Riten selbst einen bevorzugten Platz ein‘ (Enz. ,,Musicae
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sacrae disciplina‘, 1955). Aus diesen sich auf die liber-
lieferte Musik der Gesamtkirche beziehenden Qualifika-
tionen wird einmal der Gesang als die mit dem Wort —
dem Offenbarungswort Gottes und unserem an Gott ge-
richteten Lob-, Dank- und Bittwort — verbundene Mu-
sik und zum zweiten die mit der liturgischen Handlung
verbundene Musik eigens herausgehoben. Neben der
Auszeichnung, die damit der gottesdienstlichen Vokal-
musik zuteil wird, kann auch die Wertschdtzung des In-
strumentalspiels von der Aussage abgeleitet werden, daB
die mit der liturgischen Handlung eng verbundene Kir-
chenmusik ,,... die heiligen Riten mit gréBerer Feier-
lichkeit umgibt* (LK 112).

Aus diesen und anderen Verlautbarungen iiber den ho-
hen Rang der Kirchenmusik hat man im Verlauf der
Kirchengeschichte immer wieder versucht, Abgrenzungen
vorzunehmen gegeniiber musikalischen Phénomenen
(Kompositionen, Musikformen und -gattungen, Instru-
mente), die den liturgischen Erfordernissen nicht gerecht
zu werden scheinen. Immer giiltig bleibende MaBstibe
lassen sich kaum dingfest machen. Uber die Verban-
nung des Profanen und die Abwehr von sich selbst dar-
stellender Kunst (I'art pour I'art) hinaus kommen
meist Kriterien ins Spielfeld, die dem stetigen Wandel
der Entwicklung unterworfen sind, weil sie neben den
objektiven Gegebenheiten im Ritus auch die subjekti-
ven menschlichen Erwartungen und Bediirfnisse derer,
die ihn mitvollziehen, beriicksichtigen miissen.
Kirchenmusik hat dienende Funktion. Die Kirche bedient
sich der Musik, weil sie in ihrer Zeichenhaftigkeit das
sich im Gottesdienst wverwirklichende Heilsgeschehen
symbolisieren, zum Ausdruck bringen und dem Menschen
erfahrbar machen kann. In der Verkiindigung des Schrift-
wortes wie in den einmiitigen Antworten und Bestiti-
gungen des Glaubens erweist sich die Musik des Gottes-
dienstes als ein kommunikatives Instrument fir alle.
Darum trédgt die Kirche bei allem Bestreben, den musi-
kalischen Kultstil zu normieren, zu verschiedenen Zei-
ten und an verschiedenen Orten doch auch dem religi6-
sen Empfinden und dem Schonheitsideal ihrer Glieder
Rechnung. Diese Grundhaltung mufl allerdings in jeder
Kirchengemeinde umgesetzt werden in die Beantwortung
der Frage, was dieser einzelnen Gemeinde im Hinblick
auf die Verwendung musikalischer Mittel dienlich ist.
Wenn auch hier die Idee des Pluralismus im allgemei-
nen als angemessen gelten darf, dann gilt das mit Riick-
sicht auf die Vielschichtigkeit jeder Gemeinde. Diejeni-
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gen, die beauftragt und befdhigt sind, Musik fiir den
Gottesdienst zu schaffen, auszuwihlen und auszufiihren,
miissen ihre Gemeinde gut kennen, um in der Vielzahl
der Interessen und Neigungen jene ausgleichende Mitte
zu finden, die nicht der Mittelmé&Bigkeit oder Sonder-
tendenzen anheimf#llt und doch die berechtigten Erwar-
tungen von Minderheiten nicht aus dem Auge verliert.
Mit dem Hinweis auf pastorale Anliegen sind im Zuge
der liturgisch-musikalischen Erneuerung Sing- und Mu-
sizierformen im Gottesdienst eingefithrt worden, deren
Gehalt und Gestalt fragwiirdig bleiben, wenn sie pa-
storale Einzelaspekte wie Allgemeinverstédndlichkeit, Ju-
gendgemaiBheit, Neuartigkeit, Engagiertheit verabsolutie-
ren oder mit dem schillernden BewuBtsein von Popu-
laritdt gleichsetzen. Die Ubernahme auBereuropiischer
Musikelemente, die Imitation von Song- und Schlager-
musik aus der Unterhaltungsbranche, aber auch die iiber-
eilte Massenherstellung von musikalischen Minimalis-
men, dazu die oftmals dilettantische Aufmachung und
Ausfithrung alles dessen miissen sich nach dem rituel-
len und pastoralen Funktionswert und auch danach fra-
gen lassen, ob die rein zweckhafte und psychologische
Verwendung von Musik sich nicht vo6llig darin verliert,
auf personen- und sachgerechte Ziele hin orientiert zu
sein und dariiber ihre schopferischen Urspriinge und
zweckfreien spielerischen Impulse zu vergessen.

Auf die Frage nach der Losung von Problemen, die der
Liturgiemusik in unserer Zeit aufgegeben ist, hat Carl
Winter in seinem Festvortrag aus AnlaB der Generalver-
sammlung des Allgemeinen Cicilienverbandes 1974 in
Salzburg eindringlich auf die drei Grundwerte Kult, Kul-
tur und Musik hingewiesen (Musica sacra 4/1975) und
ihre innere Verbundenheit zu den Begriffen orare, labo-
rare, cantare entfaltet. Aus der von Carl Winter ange-
sprochenen Synthese zwischen ,,Oratorium®, dem Innen-
raum menschlicher Wiirde und Freiheit, und dem das
menschliche Wirken bezeichnenden ,,Laboratorium® seien
drei Aufgaben von kultureller Relevanz abgeleitet:

Die Kirchenmusik braucht auch in unserer Zeit schipfe-
rische Krifte, Komponisten, die durch ihr Schaffen da-
zu beitragen, daB die Antinomie von Kunstwert und
Gebrauchswert von Musikwerken durch Wandlung und
Weiterentwicklung #sthetischer Konventionen iiberbriickt
wird; Komponisten, die in ihrem Schaffen sowohl die
Féhigkeit der Interpreten als auch die Verstindnisbe-
reitschaft der Zuhorer richtig einschéitzen und aktivieren.
Durch Auftrige und Wettbewerbe sollten namhaften,
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aber auch weniger arrivierten Komponisten immer wie-
der neue Anregungen zum Kirchenmusikalischen Schaf-
fen gegeben werden.

Uberlieferte und zeitgenossische Kirchenmusik bedarf
der sorgsamen und fachkundigen Pflege. Das bedeutet
vor allem, daB die Kirche sich nicht damit zufrieden
gibt, wenn die musikalischen Fiihrungsaufgaben von
Chorleitern und Organisten weithin und oftmals sogar
in groflen Kirchengemeinden nur in nebenberuflichen
Diensten von Musikamateuren geleistet werden. An zen-
tralen Orten von Di6zesen, Regionen und Dekanaten soll-
ten Stellen fiir qualifizierte, umfassend ausgebildete Kir-
chenmusiker bestehen, die befdhigt sind, den Anforde-
rungen kiinstlerischer Qualitidt in der musikalischen Ar-
beit zu geniigen.

Kirchenmusik erweist sich nur lebendig in actu. Thr zen-
trales Wirkungsfeld ist die Feier der Liturgie und der
Ort gottesdienstlicher Versammlungen. Doch ihr kultu-
reller Auftrag besteht auch darin, daB sie, z. B. in Ver-
anstaltungen geistlicher Konzerte, mit der Verherrli-
chung des christlichen Glaubens iiber die Kirchenmauern
in die Welt hinaus wirkt.

Einer der wichtigsten Vermittler in diesem Dienst am
Kult, an der Kultur und an der Musik ist der Kirchen-
chor.

In den Hinweisen auf die rituellen, pastoralen und kul-
turellen Aspekte der kirchlichen Musik ist schon ange-
klungen, daB der quantitativ und qualitativ gréBte Teil
dieses Reichtums in den Kirchengemeinden nicht leben-
dig erhalten werden kann, wenn in einer Pfarrei kein
Chor existiert. Diese Situation trifft man im deutsch-
sprachigen Bereich der rémisch-katholischen Kirche
gliicklicherweise so selten an, daB sie als Ausnahmeer-
scheinung zu bezeichnen ist. Wenn im folgenden Ab-
schnitt der Kirchenchor als Idealprospekt, Geschichtspro-
dukt und Zukunftsprojekt skizziert wird, dann geht es
um tiiberall erfiillbare Erfordernisse, um forderliche Er-
fahrungen und um uneingeschrinkte Ermutigungen fiir
die Weiterarbeit der bestehenden oder fiir die Griindung
neuer Singgemeinschaften.

Da der Kirchenchor in erster Linie eine Gemeinschaft
musikalisch besonders interessierter Gemeindemitglieder
darstellt, liegt in der sédngerischen Schulung der Schwer-
punkt seiner Arbeit. Nicht nur das durch wiederholte
Ubung erreichte Vertrautwerden mit einer Notenvor-
lage, sondern auch das Training mit dem Instrument der
menschlichen Stimme sollte in jeder Chorprobe die be-
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gliickende Erfahrung vermitteln, dal aus vielen Einzel-
stimmen ein homogener Klangkérper erwéchst. Dazu bil-
den allerdings das padagogische Geschick, vor allem aber
das fachliche Kénnen des Chorleiters wesentliche Vor-
aussetzungen. Gutes Gehor, gut gebildete Stimme, aber
auch musiktheoretische Kenntnisse (zur Erlduterung von
musikalischen Zusammenhingen und kompositorischen
Bigentiimlichkeiten) und das Beherrschen eines Tasten-
instruments (zur klanglichen Prisentation einer Parti-
tur) sind fiir den Idealfall unerléBliche Bedingungen.

Der musikalischen Einsatzfreude eines Chores sollte sei-
ne religiose Haltung entsprechen, wie sie zum Aus-
druck kommen kann, wenn die Chorsdnger sich mit glei-
chem Engagement auch an jenen Elementen der Feiern
von Gemeindegottesdiensten beteiligen, die nicht die cho-
rische Aktivitdt fordern; wenn der Chor als religitse
Gemeinschaft auch einmal einen eigenen Gottesdienst
feiert; wenn sich die Sdngerinnen und Sédnger in einer
Besinnungsstunde Inhalte der Liturgiefeier, Wesen und
Aufgabe ihres Dienstes und Texte des musikalischen Re-
pertoires oder neu zu erarbeitende Chorwerke, insbe-
sondere bei fremdsprachigen Vorlagen, erldutern lassen.
Diese Aufgabe kann nicht immer vom Chorleiter, sie
sollte vor allem vom Pfarrer der Gemeinde aufgegrif-
fen werden, der damit seinem Amt als Prises des Kir-
chenchores ein eigenes und oftmals unersetzliches Ge-
wicht verleihen kann.

Musikalische Schulung und religiose Vertiefung kénnen
gedeihen, wenn der Kirchenchor sich auch aulerhalb von
Gottesdienst und Probenarbeit in Geselligkeit und ge-
meinsamen Unternehmungen als eine menschliche Ge-
meinschaft versteht und erlebt, in der jeder einzelne ge-
miB seinem Alter und Geschlecht, seiner Erziehung und
Ausbildung, seinem Beruf und soziologischen Umfeld
etwas einbringen kann zu einem von gegenseitiger Ach-
tung und Verstdndnisbereitschaft geprégten gesunden
SelbstbewuBtsein und zu einer erneuerten Sinngebung
jenes Zusammengehorigkeitsgefiihls, das mit dem Be-
griff ,,Verein“ assoziiert wird. Auf diesem Feld hat ne-
ben dem Chorleiter und dem Préses der Vorsitzende des
Chores eine nach auBen oft unscheinbare, jedoch fiir die
innere Stabilitit der Gemeinschaft hoch zu schétzende
Aufgabe.

Durch die vom II. Vatikanischen Konzil inaugurierte
kirchliche Erneuerung ist die Stabilitdt mancher Kir-
chenchore im Hinblick auf ihre liturgischen Funktionen
ins Wanken geraten. In der Geschichte des Chorgesangs
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im Gottesdienst war dem Kirchenchor eine iiber Jahr-
hunderte hin wenig verdnderte Rolle zugewiesen. Als
Standardmodell musikalischer Gottesdienstgestaltung
galt fiir den mehrstimmigen Gesang die Auffiihrung von
MeBkompositionen zum geschlossenen Ordinarium. Die
Motette war hinter diesen festgefiigten umfangreichen
Zyklus mehr und mehr zuriickgedringt worden und er-
setzte nur hier und da den einstimmigen Liturgiegesang
zum Proprium, vor allem, wenn er nicht von einer Scho-
la in gregorianischer Weise ausgefiihrt werden konnte.
Auf diesem hier nur angedeuteten und etwas vergré-
berten Hintergrund, vor dem sich ein Kirchenchor als
Sachwalter vornehmlich einer Kunstgattung profiliert
hatte, wurde die Neuordnung der liturgischen Dienste
mit der Konsequenz, daB der Chor einige seiner Ge-
singe dem Funktionsbereich der Gemeinde abtreten, an-
dere hingegen neu iibernehmen mufBite, zum Problem.
Wenn der Versuch der Bewiltigung mancherorts einen
Kirchenchor in die Existenzkrise gefiihrt hat, so diirften
doch die Erfahrungen aus dem zuriickliegenden Jahr-
zehnt aufs Ganze gesehen bestédtigen, daB es — jeden-
falls bei einfithlsamer Sinndeutung durch besonnene und
von der Innovationskraft iiberzeugende Gemeinde- und
Chorleiter — gelungen ist, den Kirchenchéren, ohne daB
ihnen die Basis liebgewordener Gewohnheiten véllig ent-
zogen wiirde, neue Wege zum unverdnderten Ziel der
Verherrlichung Gottes und der Heiligung der Menschen
zu erdffnen.

Im BewuBtsein seiner neugewonnenen Eigensténdigkeit
kann der Kirchenchor eine frither nie praktizierte Viel-
seitigkeit in seinem Rollenspiel entfalten und damit den
Gefahren einer ermiidenden Routine entgehen. Die Viel-
falt der Moglichkeiten kann hier nicht ausgebreitet wer-
den. Wenige Beispiele mégen die Phantasie anregen:
Abwechslungsreiche Gestaltung von Gottesdiensten ist
durch Verwendung verschiedener Formen mehrstimmi-
gen und einstimmigen Gesangs moglich. Ausgehend von
der differenzierten Bedeutung von liturgischen Einzel-
elementen, die heute nicht mehr in den Begriffen ,,Or-
dinarium® und ,Proprium® pauschaliert werden, darf
der zyklische Ablauf einer geschlossenen MeBkomposi-
tion oder einer fiir einen bestimmten Sonntag ehemals
durchkomponierten Propriumvertonung auch einmal
durchbrochen werden, wenn es die beabsichtigte Ak-
zentuierung einzelner Elemente der Liturgiefeier nahe-
legt. Was den einstimmigen Gesang des Chores betrifft,
so mufl noch viel darum geworben werden, daf} ein Kir-
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chenchor neben dem bedauerlicherweise sehr vernach-
lassigten gregorianischen Choralgesang auch die vielfdl-
tigen Angebote qualitdtvoller deutscher Liturgiegesénge
aufgreift, wie sie z. B. im Rollenbuch vorliegen.

Der Dienst des Chores sollte nicht als GroBeinsatz ver-
standen werden, der sich dann meist auf wenige fest-
liche Anlisse beschriankt, sondern so oft wie moglich dem
Gottesdienst zugute kommen. Finden in einer Gemeinde
mehrere Sonntagsgottesdienste statt, sollte der Chor nicht
auf immer die gleiche Zeit fixiert bleiben, denn jede
MeBfeier ist fiir den, der daran teilnimmt, sein Haupt-
gottesdienst. Mobilitdt und Flexibilitdt mdégen sich auch
darin duBern, daB bei erwiinschter Gelegenheit zwei Got-
tesdienste von Gruppen aus dem Gesamtchor bedient
werden — die alte, in der evangelischen Kirche hoch-
entwickelte Kantoreipraxis (unter Einbeziehung von Or-
gel und Instrumenten) mag nicht nur fiir solche Fille
als Vorbild dienen. Beweglichkeit nach auflen — ge-
genseitiger Gastbesuch oder Austausch von Nachbarcho-
ren, Beteiligung an Okumenischen Gottesdiensten —
schafft Kontakte, erfrischende Eindriicke, neue Anregun-
gen fiir die eigene Arbeit. Nicht-eucharistische Gottes-
dienste — Stundengebet, Wortgottesdienst u. a. — erdff-
nen dem Chor neue Gestaltungsmoglichkeiten und ma-
chen solche nicht zur Teilnahme verpflichtenden Gottes-
dienstfeiern fiir die Pfarrgemeinde anziehend.

Der Kirchenchor ist in aller Regel eine Einrichtung der
Pfarrgemeinde. Diese erweist sich zunichst als Garant
und Foérderer seiner Existenz. Sie stellt den Probenraum
mit der notwendigen Ausstattung zur Verfligung, sie
trigt die Kosten fiir die Anschaffung von Noten, leistet
Zuschiisse bei Veranstaltungen, honoriert die Arbeit des
Chorleiters und befliigelt die chorischen Leistungen durch
ideelle Unterstlitzung, mit Dank und Anerkennung.

Als ,, Kommunikant®“ gottesdienstlicher Versammlungen
begegnet die Pfarrgemeinde dem Kirchenchor in seinem
spezifischen Dienst als fithrende GréBe und miiBte ihn,
wenn die rdumliche Plazierung der Beteiligten der Be-
deutung ihres Mitwirkens entsprechen soll, einladen, den
angestammten Emporenplatz im Riicken der Gemeinde
zu verlassen und vor ihr in unmittelbarer Ndhe des Al-
tars zu stehen.

Was die sdngerische Qualifikation angeht, so darf man
die Pfarrgemeinde in ihrer Zuhoérer- wie auch in ihrer
aktiv teilnehmenden Rolle als Dilettanten in jenem Sinne
bezeichnen, der den engagierten und lernbereiten Lieb-
haber musikalischer Ausdrucksweisen meint. Wieviel
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neues Liedgut und liturgische Singweisen sich zahllose
Gemeinden seit dem Erscheinen von ,,Gotteslob* bei dem
mehr oder weniger groBen Vermittlungsgeschick von
Pfarrern, Chorleitern und Chorsdngern zueigen gemacht
haben, verdient im {ibrigen groBe Bewunderung.

Der vielgliedrigen Struktur der Liturgiefeier entspricht
es, wenn auch im gesungenen Lob Gottes viele Krifte
zusammenwirken, wenn Kirchenchor und Gemeinde in
mannigfaltigen Wechselbeziehungen zu einer iibergrei-
fenden Harmonie gelangen.

Wenn eine Gemeinde Gottesdienst feiert, herrscht Ein-
heit in der Verschiedenheit, wie in einem lebendigen
Organismus. Kein Element der Feier bringt diese orga-
nische Gliederung deutlicher zum Ausdruck als der Ge-
sang. Eine fundamentale Rolle fillt dabei dem gemein-
schaftstiftenden Singen der ganzen Gemeinde zu. Die-
ses konstitutive Element, das vor allem in der Form von
Hymnen und Liedern, aber auch in Akklamationen die
Feier durchzieht, darf in den meisten Féllen nicht stell-
vertretend von anderen Rollentrigern ausgefiihrt wer-
den. In dhnlicher, von der liturgischen Funktion des je-
weiligen Elements bestimmter Weise erheben Priester,
Diakon, Psalmist und Chor ihre Stimmen mit ihnen
eigens zugeordneten Ausdrucksformen im gottesdienst-
lichen Geschehen. Die Inegalitit von solistischer und cho-
rischer Ausdrucksweise, von differenzierten Stimm-
klangfarben und anderen individuellen, subjektiv ge-
prigten Gegebenheiten machen die Gliedfunktionen im
Gesamtorganismus sinnfillig. Durch Korrespondenzen,
die innerhalb von Einzelteilen liturgischer Elemente be-
stehen, wie bei Gebeten, dialogischen Akklamationen,
Antwortformen u. a., entstehen zwischen allen Rollen-
tragern Polarititen, die die Liturgie in spannungsvoller
Weise verlebendigen. SchlieBlich erfahren alle Beteilig-
ten, wenn jeder das ihm Zukommende ausfiihrt, jene
Solidaritdt der Gottesdienstgemeinschaft, fiir die die Har-
monie der Musik ein lebendiges Zeichen und in der der
Dienst des Kirchenchores eine lebendige Wirklichkeit
bleibt.
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Die modernen religiosen Lieder — Aus-
druck einer Theologie des Volkes?

Die im vorliegenden Titel zum Ausdruck
gebrachte Fragestellung will deutlich ma-
chen, dafi die modernen religiosen Lieder
ein Ausdruck des Glaubens jener Menschen
sind oder sein konnen, die sie schaffen,
vortragen, mitsingen, anhéren usw. Wei-
dinger bietet dazu einen groben Uberblick
uber die wverschiedenen Gruppen dieser
Lieder wie auch iiber die Problemstellung
einer ,,Theologie des Volkes“*, die es er-
lauben, die Frage positiv zu beantworten.
Das Ergebnis ist eine hilfreiche Orientie-
rung auf diesem nahezu uferlosen Feld
des modernen religiosen Liedgutes. red

Voriiberlegungen

Zwei Begriffe stehen in der Uberschrift
sperrig nebeneinander: ,,Moderne religiose
Lieder* und ,,Theologie des Volkes*. We-
der iiber den ersten noch iiber den zwei-
ten besteht letzte Klarheit. Uber beide exi-
stieren divergierende Auffassungen, wie
weit oder wie eng sie zu fassen sind —
eigentlich sogar dariiber, was letztlich da-
mit gemeint ist. Trotzdem erscheint es mir
reizvoll, dieses Problemfeld zu beackern;
denn beide Begriffe haben ein weiteres ge-
mein: Sie sind zur Zeit ,,in“. Die Lieder-
macher, Bands und Jugendchore hatten si-
cherlich nicht nur wihrend des Berliner
Katholikentags auf dem Ku'damm Hoch-
saison! Und die ,Theologie des Volkes*
ist — scheint mir — verkniipft mit den
Themen ,,Basisgemeinde* und ,,Katholiken-
tag von unten“ neu in die Diskussion ge-
raten, auch wenn man sie mit diesen bei-
den Bewegungen nicht vorschnell identi-
fizieren darf.

Enger begrenzt auf meine Themenstellung
dréangen sich eine Menge von Fragen auf:
Wird just dann ,,Theologie des Volkes* im
Lied betrieben, wenn Pit Janssens mit sei-
nem Gesangsorchester im ZDF-Sportstu-
dio auftritt und ,,Ich will gegen das Ge-
* Vgl. dazu A. Exeler, Vom sprachméichtigen

Glauben zur ,Theologie des Volkes“ in: Diako-
nia 9 (1978) 384—393.
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ldut’ der Leute mein Geschweige setzen“
(Text: W. Willms) intoniert? Kommt es
allein auf den Text an, oder spielt auch
die Musik eine gewichtige Rolle? Wer ist
das ,,Volk“, von dem hier eine Theologie
erwartet wird, oder mit dem zusammen sie
geschaffen werden soll — nur die jungen
Menschen oder alle Generationen, nur die
Randchristen oder auch die Kerngemeinde?
Miissen nicht von vornherein alle Lieder
ausscheiden, deren Texte aus der Feder
von theologischen Fachleuten stammen,
seien sie Priester wie W. Willms, A. Al-
brecht, D. Zils und U. Seidel oder Laien-
theologen wie E. Biicken, W. Schaube, S.
Fietz? Ist, was dann iibrig bleibt, noch der
Rede wert? Welche Beurteilungskriterien
stehen eigentlich zur Verfiigung, um uber
die theologischen und musikalischen Quali-
titen ein gesichertes Urteil abgeben zu
konnen? Was weil man iliber die Wirkung
dieser Lieder? Teilen sie das Schicksal der
Songs in der Schlagerbranche, vergliihen
sie nach kiirzester Zeit wie Feuerwerks-
korper, kaum noch Spuren hinterlassend?
Alle Fragen werde ich nicht beantworten
konnen, dessen bin ich mir schon jetzt be-
wullt. Aber mein Ziel ist es, zunéchst die
beiden Grundbegriffe jeweils soweit zu
klaren, dafl sich damit arbeiten 14Bt. In
einem ersten Schritt mochte ich sodann
das Riesenangebot von modernen religio-
sen Liedern durchschaubar machen, ehe ich
im zweiten Schritt als theologische Me[3-
latte die aus der Theologie des Volkes ge-
wonnenen Kriterien anlege. So hoffe ich,
zu einer ersten vorsichtigen Wertung zu
gelangen. Im letzten Abschnitt soll (eben-
falls mit aller Vorsicht) ein Resiimee gezo-
gen werden, inwieweit die modernen reli-
giosen Lieder als echter Ausdruck einer
Theologie des Volkes gelten kénnen.

1. Kurze begriffliche Umschreibung

Wenn ich im folgenden von ,modernen
religitsen Liedern® spreche, so fasse ich
darunter: Negro-Spirituals, Gospelsongs,
religiose Chansons, religiose Folklore, neue
geistliche Lieder (Sacro-Pop), religitse
Schlager. Das Adjektiv ,,modern* will dar-
auf aufmerksam machen, daB wir es hi-



storisch betrachtet mit neuen Liedern zu
tun haben und daf diese Lieder unter mu-
sikalischem Aspekt gesehen insbesondere
rhythmische Elemente bevorzugenl. Aus-
genommen wissen mochte ich also Lieder,
die eindeutig eine Fortfithrung der Tradi-
tion des gingigen Kirchenliedes darstel-
len, wie ,,Brich den Hungrigen dein Brot*
(Gotteslob Nr. 618), um diese Differenzie-
rung an einem Beispiel klar zu machen.
»Religios“ werden diese Lieder meiner
Meinung nach nicht unbedingt dadurch, dai3
sie eindeutig eine religitse Botschaft ver-
mitteln wollen. Es geniigt, wenn sie text-
lich so gestaltet sind, daB sie ein Mindest-
mal an Offenheit fiir die religitse Dimen-
sion zeigen. Ich halte diese weite Fassung
des Begriffes ,moderne religiése Lieder®
vor allem im Hinblick auf die spéter vor-
zunehmende Korrelation zur Theologie des
Volkes fiir vorteilhaft.

Um mich nicht zu sehr in systematisch-
theologischen Differenzierungen zu verlie-
ren oder mich daran festzubeiBlen, mochte
ich mich beim Begriff ,,Theologie des Vol-
kes“ beschranken auf die Umschreibung
bzw. Definition von A. Exeler, der als einer
der ersten diesen Begriff origindr geprigt
hat. ,,Gemeint ist eine Theologie, in der
das, was ,die Leute‘ bewegt, zu Wort kommt
und verarbeitet wird — gewiB nicht ohne
Kirchenleitung und ohne Fachtheologen,
und erst recht nicht gegen sie; aber doch
so, daB ,die Leute‘ angeregt werden, inten-
siv mitzureden, Fragen zu &uBern, Skep-
sis, Zweifel, Schwierigkeiten, aber noch
mehr Einfille, Vergleiche, neue Formulie-
rungen usw. Gemeint ist eine Theologie,
in der hingehért wird auf die Erfahrun-
gen, die Freuden und die Leiden, die Hoff-
nungen und die Enttduschungen der Men-
schen. Angezielt ist nicht eine bevormun-
dende Theologie f ii r das Volk, sondern eine
Theologie mit dem Volk“2 Fiir die vor-
gegebene Fragestellung erscheint mir die-
se von pastoral-theologischen Reflexionen

1 Den Begriff ,Moderne religiése Lieder“ {iber-
nehme ich von K. Simon, ohne jedoch seine Un-
terteilungen im einzelnen mitzuilibernehmen.
Vgl K. Simon, Die modernen religidsen Lieder
und ihre Wirkung auf Jugendliche, Neue Chan-
cen fiir die pastorale Arbeit? (Diplomarbeit),
Wiirzburg 1979, 16 £.

2 A. Exeler — N. Mette (Hrsg.), Theologie des
Volkes, Mainz 1978, 16.

bestimmte Begriffsbildung besonders er-
giebig.

2. Ubersicht iiber die Lieder

Die Liederbiicher der Jugendgruppen plat-
zen aus den Nihten. Eines der neuesten
»ieiert gott in eurer mitte* aus der Tee-
stube Wiirzburg hat den stattlichen Um-
fang von iiber 400 Seiten. Die Plattentel-
ler laufen heiB, weil kaum mehr zu ver-
kraften ist, was die in Eigeninitiative ge-
griindeten Musikverlage (tvd-, Impulse-,
Peter Janssens Musik-, Abacus-, Chris Her-
bring-Musikverlag u. a.) und die etablier-
ten Verlage (Schwann-Studio, Studiounion
im Lahn-Verlag, av-edition, Hénssler,
Christophorus-Herder) auf den Markt wer-
fen 3. Fiir mich selbst artete der Versuch,
die Ubersicht zu behalten, mehr und mehr
in einen verzweifelten Wettlauf mit der
Zeit (und dem Geldbeutel) aus. Haben wir
es, was das Texten und Komponieren von
Liedern anbelangt, mit einer besonders
kreativen Epoche zu tun?

U. Sanders zdhlt in ihrer Diplomarbeit 773
moderne religiose Lieder, die allein im
Zeitraum wvon 1963 bis 1977 entstanden
sind 4.

K. Simon schitzt die Zahl der Bands und
Interpreten in der BRD 1976 auf ca. 60 bis
805, Mir scheint diese Zahl eher zu nied-
rig als zu hoch gegriffen zu sein. Mehr aus
einer gewissen ,,Notwehr“ denn aus exakt
wissenschaftlichen Uberlegungen heraus
habe ich fiir mich folgende Klassifizierung
getroffen, die primdr wvon musikalischen
und sekunddr wvon sprachlichen Kriterien
her bestimmt ist. Sie soll die Ubersicht er-
moglichen und erleichtern:

1. ,,Marke Eigenbau“; 2. Religitse Schla-
ger; 3. Folklore; 4. Neue Geistliche Lieder.

2.1 ,,Marke Eigenbau*

Dazu zdhle ich Neuschopfungen aller mu-
sikalischen Stilrichtungen mit dem Kenn-
zeichen: Echte Amateur-Werke (musikalisch

3 Einen etwas detaillierteren Uberblick bietet
eine kommentierende Literaturliste des Deut-
schen Katecheten-Vereins: ,Lied und Musik in
Kindergottesdienst, Gemeindekatechese und RU%,
Miinchen 1979 (Schutzgebiihr DM 1,—).

4 Vgl. U. Sanders, Hoffnung in neuen geistli-
chen Liedern, in: Text & Musik 1978, H. 1, 2 £,
5 vgl. K, Simon, 16 £.
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wie textlich), ,,Gebrauchstexte* mit unter-
schiedlichem sprachlichen Anspruchsniveau.
Sie erreichen als die ,Leib- und Magen-
lieder* bestimmter Amateurbands meist
nur einen regionalen Bekanntheitsgrad,
stellen aber fiir die Gruppe selbst und ihre
Fans (falls man von Fans sprechen kann
und will) so etwas wie ihr Credo dar, mit
dem sie sich zumindest {iber eine gewisse
Zeit hinweg wvoll identifizieren. ,,Bomben
fallen“ von der Single ,,Santa Cruz‘ oder
die Lieder der Garser Briider-Band (ge-
sammelt im Liederbuch ,,Weil Du uns ge-
rufen hast) sind typische Beispiele.

2.2 Religiose Schlager

Der grundlegende Unterschied zur voran-
gegangenen Sparte besteht darin, daff beim
religiésen Schlager — was die Musik be-
trifft — echte Profis am Werk sind. Sie
»Zaubern“ Pop- und Discosound. Im Arran-
gement und in der Vortragsweise gleichen
sich die Interpreten bis hin zu Show-Effek-
ten den Hoér- und Sehgewohnheiten des
,,durchschnittlichen Zeitgenossen“ an. Denn
diese Hoérgewohnheiten werden bewuflt als
Ansatzpunkt gesucht, um dem Horer aus
missionarischem SendungsbewufBitsein her-
aus religiése Inhalte nahezubringen. Die
Texte werden zunehmend in Englisch ab-
gefaBt, weil man sich dann leise oder auch
berechtigte Hoffnungen machen kann, auch
in den Massenmedien zwischen Verkehrs-
funk und Werbespots gesendet zu wer-
den. Die Verpackung machts moglich! Ein
groBer Teil dieser Schlager hat eine eigen-
tiimliche, fundamentalistische bzw. pietisti-
sche Priagung. Die Aussageweise empfinde
zumindest ich oft als sehr direkt, die Ver-
wendung der Begriffe ,,Gott“ oder ,Herr*
anndhernd inflationdr. In der Analyse und
in der Beschreibung unserer allgemeinen
Alltagsnite sind viele Schlager originell
und treffsicher.

Bedenken regen sich bei mir jedoch an-
gesichts eines gewissen aufdringlichen Be-
kennermutes (z. B. bei Inge Briick), wenn
mit viel Gefiihl und mit Showeffekten gar-
niert die personliche Bekehrung von der
»Siinde*“ ausgebreitet wird. (Besteht hier
eine Geistesverwandtschaft zur Jesus Peo-
ple-Bewegung?) Unwohlsein riithrt sich in
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mir auch, wenn nach einer treffenden Be-
schreibung typischer Zeitprobleme wie dem
Gefiihl auswegloser Sinnlosigkeit oder Zu-
kunftslosigkeit urplotzlich ein ,Deus ex
machina“ global und undifferenziert als
»Antwort auf alle Fragen, in allen Lagen*
angeboten wird. Viele der hier angesiedel-
ten Gruppen, Texter und Interpreten kom-
men aus der protestantischen Evangelisa-
tions-Bewegung wie z. B. ,Deliverance®,
Siegfried Fietz, der Jugend-fiir-Christus-
chor und Hella Heizmann. Doch gibt es
auch vereinzelt katholische Ableger (z. B.
P. Paul). Der Markt quillt jedenfalls {iiber,
so daBl ich mich unter sprachlichem und
theologischem Aspekt manchmal frage:
Geht es hier um Qualitdt oder Quantitat,
um Klasse oder um ,Kasse“? Eine sorgsa-
me Auswahl scheint mir in diesem Bereich
unerlédBlich 6!

2.3 Folklore

Bei folkloristischen Liedern liegen die Me-
lodien aus dem reichen Liederschatz ver-
schiedener Volker und Kontinente vor. Ihr
Melodienreichtum, ihre landesspezifische,
charakteristische Musikalitdt wund ihr
Schwung inspirierten Leute wie Leo Schu-
hen u. a. dazu, diesen Weisen neue religiose
Texte zu unterlegen. Bekannte Beispiele
dafiir sind vor allem die ersten ,,Jazzmes-
sen“ geworden, bei denen man Negro-Spi-
rituals neue deutsche Texte unterlegt hat
(z. B. ,,Ja wenn der Herr“ oder ,Du Herr
gabst uns dein festes Wort“). Obwohl es
inzwischen Besseres gibt, sind diese Lie-
der kaum ,totzukriegen®. Eine Giiteklasse
besser ist es einigen von diesen umgeschrie-
benen Folksongs sozusagen im zweiten An-
lauf sogar gelungen, die hohe MefBlatte der
Kirchenmusik zu iiberspringen und Einzug
in das neue ,Gotteslob” zu halten, z. B.
,Kommt herbei“ von Diethard Zils und
,Was Ihr den Geringsten tut® von Heri-
bert Schaal. Vielleicht sah man darin eine
neue Spielart von Kontrafakten, die in der

¢ Brauchbare Informationen {iber diesen wu-
chernden Seitenzweig liefern zwei Zeitschriften
.Keyboard“. Ein nicht-nur-Musikmagazin ,Ver-
lag good news GmbHY, Postfach 1220, ABlar
(6 Hefte im Jahr, Abonnement DM 6,— zuziig-
lich Versandkosten); sowie ,,COGO“ Christliches
Jugendmagazin flir Musik und Literatur. Verlag
Blue Rose-Produktion, Rechtenbacherstr. 35,
D-6338 Hiittenberg (6 Hefte im Jahr, Abonne-
ment DM 10,— incl. Porto).



Kirchenmusik schon eine gewisse Tradition
aufweisen koénnen. Ich vermute, daB hier
noch einige Schitze zu bergen wéiren mit
Texten ,,aus dem Volk%, d. h. von Jugend-
gruppen oder von einzelnen Jugendlichen.
Es ist nur schwer, an diese Schitze heran-
zukommen.

2.4 Neue Geistliche Lieder

Von der musikalischen Stilrichtung her
(Rock, Pop oder ein Hauch Lateinamerika)
ziehe ich bei den Neuen Geistlichen Lie-
dern keine Grenzen. Aber es muf} sich text-
lich wie musikalisch um Neuschépfungen
handeln mit eindeutig rhythmischer Ak-
zentuierung, einer dichten, dichterischen,
bilderreichen Sprache und mit Inhalten, die
Nihe zur Bibel verraten oder auf die Aus-
druckskraft christlicher Symbole bauen.
Nach F. W. Baltruweit sind die Neuen
Geistlichen Lieder im Chanson (bzw. Sei-
tenzweig ,Protestsong®) wverwurzelt. In
manchen Gegenden hat sich iibrigens statt
des Ausdrucks ,Neue Geistliche Lieder*
der Begriff ,,Sacro-Pop* eingebiirgert. Vor-
reiter auf diesem Gebiet waren Peter Jans-
sen und O. G. Blarr, in deren FufBistapfen
L. Edelkétter und Ch. Lehmann traten. Sie
alle vertonen und arrangieren mit Vor-
liebe Texte von W. Willms, E. Biicken, E.
J. Netz, A. Albrecht, um mit einigen Na-
men Ziel und Richtung anzuzeigen. Der
Kreativitdt dieser Musiker ist zum grofBen
Teil zu verdanken, daB sich die modernen
religiosen Lieder aus ihrer Abseitsstellung,
in die sie vor allem durch die verantwort-
lichen Kirchenmusiker gedringt worden
waren, befreien konnten. Was im Hinblick
auf eine echte Theologie des Volkes zu prii-
fen sein wird, ist die Tatsache, daB sehr
viele Lieder zu bestimmten Anlissen wie
Pfingsttreffen, Jugendfestivals, Katholi-
kentag oder Kirchentag als ,,Auftragsarbei-
ten* entstanden. Der ,Hauch von Latein-
amerika“, der bis zu den Texten (z. B. von
U. Seidel) durchschlug, verdient ebenso ein-
gehende Reflexion!

3. Die Theologie des Volkes als Parameter

Nach A. Exeler hat die Theologie des Vol-
kes vor allem drei konstitutive Elemente:

— Das Volk l6st sich aus der Objektrolle
und wird Subjekt;

— Amtstrigern und Fachtheologen f&llt
eine Art ,,Geburtshelfer-Rolle* zu;

— besonderes Kennzeichen des neuen theo-
logischen Sprechens ist die Erfahrungs-
bezogenheit, die letztlich zu einer neuen,
schopferischen Interpretation des Evan-
geliums verhilft.

3.1 Das Volk in der Subjekt-Rolle

Die Theologie des Volkes 148t ,die Leute®
zu Wort kommen und {iberwindet so die
Sprachohnmacht des Glaubens. ,Die Leu-
te* werden selbst Subjekt der Theologie,
treten aus ihrer Objektrolle heraus7. Als
Sprecher fungieren ,,die Kleinen“ entspre-
chend dem biblischen Grundmotiv: ,,Gott
erwahlt das Schwache, um das Starke zu
beschdmen®* (Ri 7,2; 2 Sam 16,7). Dabei
miissen sie sich gelegentlich erst gegen ,,be-
vormundende Profis* & durchsetzen.

Etwas davon wird m. E. splirbar, wenn
man die Entwicklung der modernen reli-
giosen Lieder und vor allem ihren Einzug
in die Liturgie n#&her betrachtet. Die ersten
»Gehversuche” Mitte der fiinfziger Jahre®
wurden im Jahr 1966 abgeblockt durch ein
Verbot der Deutschen Bischofskonferenz,
das den modernen religitsen Liedern global
die Liturgiefdhigkeit absprach. Die ,,be-
vormundenden Profis* scheinen mir in die-
sem Fall jedoch im gleichen MaB manche
Kirchenmusiker mit ihrer scharfen (und
doch undurchsichtigen) Unterscheidung
zwischen profaner und sakraler Musik ge-
wesen zu sein.

Erst 1969 wurde dieses Verbot modifiziert
(Zulassung ,kontrollierter Versuche’). Der
Synodenbeschlull ,,Gottesdienst” regt dann
»Modellversuche” an 10, In der Zwischen-
zeit fiihrten die heilen Diskussionen unter
den Schlagworten ,,Jazz in der Kirche* zu
einer Solidarisierung unter den Betroffe-
nen. In einem Leserbrief (Wiirzburger
Sonntagsblatt vom November 1966) orakelt
ein Achtzehnjsihriger unter der Uberschrift
»Keine Initiative ersticken!“: ,Die Initia-
7 Vgl. A. Exeler — N. Mette, 14.

8 vgl. Ebd. 15.

9 Vgl. K. Simon, 18.

10 Vgl. hierzu die gute chronologische Zusam-
menstellung von K. Simon, 85—101.
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tive der Jugend sollte man auf keinen Fall
durch ein unbegriindetes Verbot erstik-
ken ... Wird die Jugend durch diese neue
Form angesprochen? Findet sie dadurch ein
neues Verhdltnis zu ihrem Glauben? ...
Die Zeit wird das letzte und endgiiltige
Urteil sprechen.“ Sie hat gesprochen, Im
Riickblick scheint sich die Initiative von
unten auf breiter Basis eindeutig durch-
gesetzt zu haben; denn nicht nur bei Ju-
gendfestivals und Katholikentagen, sondern
auch bei Firmungen in der Gemeinde und
dhnlichen Anldssen singen Bischife und
Gemeinde uni sono eifrig die neuen Lie-
der, die vereinzelt auch Aufnahme im ,,Got-
teslob* fanden.

3.2 Amtstrager und Fachtheologen als ,,Ge-
burtshelfer

Nicht erst anhand der ersten Konkretion
(3.1) wird sich der Leser fragen: Wer ist
das Volk, das hier seine Stimme erheben
soll? A. Exeler gibt nach Uberpriifung des
neutestamentlichen Befundes die Antwort:
»Zu dem Volk, dessen Theologie entwickelt
werden soll, sind alle diejenigen Christen
zu zdhlen, die im Volk Gottes nicht bereits
ein Leitungsamt oder eine fachtheologische
Aufgabe haben®“1l. Diese Aussage wird
spater von ihm dahingehend differenziert,
daBl es zu einer Art ,konzentrierter Ak-
tion“ kommen mufl zwischen Volk, Fach-
theologen und Kirchenleitung 12. Letztere
fungieren dann als , Maieutiker* (sprich:
,,Geburtshelfer®), damit ,die Leute selbst
,dabeisein‘, ,mitmachen‘ koénnen, daB} sie
selbst zur Sprache finden, zum Subjekt in
der Kirche werden‘ 13,

Den Anfang auf dem Gebiet des modernen
religitsen Liedes setzten zweifellos die sin-
genden Patres, angefangen von P. Duval
bis P. Perne, P. Paul oder die Redempto-
risten-Band ,,Raising Stars“. Auch Jugend-
seelsorger, Pfarrer und Fachtheologen
mischten eifrig mit. Scheidet man ihre Lie-
der aus, ist bei den neuen geistlichen Lie-
dern nach grober Schatzung ein Ausfall
von 60 bis 70% zu verzeichnen. Auch bei
den christlichen Schlagern (ca. 20%) und

11 A, Exeler — N. Mette, 25.
12 Vgl. Ebd. 25 1.
13 Vgl. Ebd. 31.
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bei der Folklore (ca. 409%) sind Abstriche
zu machen. Andererseits bleibt trotzdem
ein beachtlicher Liederschatz, insbesondere
durch Umtextung von Spirituals und Folk-
songs, die irgendwo auftauchen, auf Lied-
bléattern wvervielfdltigt und rege ausge-
tauscht werden. Es bediirfte eines differen-
zierten methodischen Instrumentariums und
einer enormen Sammlerleidenschaft, um
herauszufinden, inwieweit die Initialziin-
dung der ersten Jazz-Messen auch ,die
Kleinen* zu kreativen Neuschdépfungen an-
spornte. Anzeichen dafiir, daB auch sie ak-
tiv am Werke sind, sind insbesondere Lied-
blatter von Jugendgottesdiensten (auf de-
nen bekannte Lieder oft zum jeweiligen
Gottesdienstthema umgetextet sind) und
Liedsammlungen, die zum Eigenbedarf ein-
zelner Gemeinden erstellt und immer wie-
der ergénzt werden. Dieses Material gilte
es eingehend zu durchforsten und zu durch-
forschen. Dabei wird im Vergleich zu freien
(Jugend-) Gebeten als Barriere fiir das
Sprechen des ,einfachen Volkes* sichtbar,
daB Liedtexte eine gréBere Sprachgewandt-
heit voraussetzen (VersmaQB, Reimel).
Vielleicht ist es aber auch im Sinne der
angesprochenen, ,konzertierten Aktion“ le-
gitim, die Rolle der ,,Geburtshelfer* so weit
zu interpretieren, daB die Liedtexte von
Fachtheologen nichts anderes darstellen,
als Artikulationshilfen fiir das Volk. Un-
verkennbar ist der hohe Grad an Identi-
fikation zwischen Liedtext und Singern,
der sich etwa am begeisterten Mitsingen
im Gottesdienst oder am spontanen An-
stimmen dieser Lieder bei Jugendtreffs auf
offener StraBe oder zwischen den Veran-
staltungen eines Katholikentags (z. B. Ku-
damm in Berlin!) ablesen 148t. Das ,,Volk*
bilden ldngst nicht mehr nur junge Men-
schen (siehe SchluBkundgebungen der Ka-
tholikentage in Freiburg und Berlin!) Die
Zustimmung (bei aller Einzelkritik) geht
quer durch alle Schichten und Altersgrup-
pen. Ahnlich wie in der Musik insgesamt,
die hier als Medium dient, bilden sich auch
hier ,,Subkulturen®, d. h. Kreise, die die-
se oder jene Stilrichtung bevorzugen bzw.
ablehnen.

Echte ,,Geburtshelfer-Dienste kénnen ins-
besondere diejenigen Theologen leisten, die



bei entsprechenden Work-Shops (z. B. des
Arbeitskreises ,,Single“ in der Erzditzese
Koln) daran gehen, Sédnger und Bands oder
ganze Jugendgruppen zu schulen und ih-
nen dabei zu helfen, ihren eigenen religit-
sen Erfahrungen im Lied Ausdruck zu ge-
ben. Einen anderen nicht weniger wichtigen
,,Geburtshelfer-Dienst* sehe ich in den An-
sprachen und Predigten bei Gottesdiensten,
die mit modernen religiosen Liedern mu-
sikalisch gestaltet sind. Sie sollten die Lie-
der keineswegs nur als Garnierung be-
trachten, sondern versuchen, die darin an-
gesprochene Erfahrung zu reflektieren und
zu deuten.

Auf diese Weise konnte die Identifikation
mit den Liedern noch verstdrkt werden.
Der Prediger wird zur ,,Aufbereitungsin-
stanz der religiosen Erfahrungen des Vol-
kes“ 14, der iiber die Identifikation hinaus
zur personlichen, religiosen Identitdt ver-
hilft.

3.3 Erfahrungsbezogenes (und
Singen)

A. Exeler schreibt: ,,Die Stirke einer sol-
chen Theologie konnte gerade daraus er-
wachsen, daf sie die ganz schlichten Er-
scheinungsformen christlichen Glaubens im
Alltag ernst nimmt, sie reflektiert und die-
ser Reflexion Ausdruck verschafft. Die
ganz alltaglichen Erfahrungen und Situa-
tionen — in Gllick und Leid — die Soli-
daritét der Menschen (auch z. B. im Ar-
beitskampf), sofern dies alles irgendwo
mit dem Glauben im Zusammenhang steht,
miissen einbezogen werden. Die alltigliche
Glaubenspraxis und Glaubenserfahrung der
Christen kidme in einer solchen Konzep-
tion als konstitutiver Bestandteil des Glau-
benszeugnisses der Kirche zur Geltung* 15,
Als Modell fiihrt er das Konzil der Ju-
gend in Taizé an.

Betrachtet man die modernen religiésen
Lieder global, so haben sie vor allem ein
Charakteristikum: Sie atmen sprachlich
und inhaltlich gesehen, ,die Luft des 20.
Jahrhunderts“. Sie kreisen um Schliissel-
worte wie Entfremdung, Einsamkeit, Hun-
ger, Leid, Anonymitét, Ausbeutung, Not und

Sprechen

14 Vgl. Ebd. 31.
15 Vgl. Ebd. 20.

bringen sie in Zusammenhang mit christ-
lichen Grundbegriffen wie Hoffnung, N&ch-
stenliebe, Gottes Geist, Menschensohn, Ex-
odus, Nachfolge, Reich Gottes. Die Verkniip-
fung geschieht in den neuen Geistlichen
Liedern meist sehr behutsam in (zum Teil
biblischen) Bildern und Symbolen, in der
Sparte ,,Christlicher Schlager und ,,Eigen-
bau“ eher direkt und manchmal unver-
mittelt unter Beibehaltung des gingigen
kirchlichen, theologischen Fachjargons. Der
Alltag erhélt Tiefgang, wird fiir seine re-
ligiose Dimension transparent, die Moti-
vation wird geweckt, das eigene Leben aus
dem Glauben heraus nicht nur zu inter-
pretieren, sondern bewul3t zu gestalten. Im
Mittelpunkt kann ,Die kleine Loterin von
Halle 7¢ (Janssens) ebenso stehen, wie et-
wa der drogensiichtige ,,Henry* (Fietz) oder
die Gemeinde (,,Wir sehen schon die neue
Stadt®, Albrecht). Besonders dominant sind
das Traum-, Exodus- und Hoffnungsmotiv.
Zwar gibt es auch Gegenbeispiele, aber
global trifft sicherlich zu, daB diese Lieder
dem Lebensgefiihl und den bedringenden
Problemen des heutigen Menschen niher
kommen als traditionelle Kirchenlieder,
daB sie den Blick keineswegs binnenkirch-
lich einengen, daB eine Spiritualitit zum
Tragen kommt, die versucht, die Spannung
zwischen individueller Frémmigkeit und
sozialem Engagement (vor allem auch im
Hinblick auf die Dritte Welt) auszuhalten.
Als beispielhaft zum letzten Punkt lassen
sich die Lieder der Diisseldorfer Gruppe
um O. G. Blarr, U. Seidel, H.-J. Netz an-
fiihren, die immer wieder Solidaritdt mit
den Armen in Lateinamerika in Wort und
Ton (Arrangement) besingen und beschwo-
ren 16,

Die Auswahl und die iiber subjektiven Ge-
schmack hinausgehende Beurteilung fallt
schwer. Wichtige und angemessene Krite-
rien scheinen mir zu sein: Echtheit im Aus-
druck wie in der Aussage, Begeisterung
ohne gewollte Suggestion oder gar Mani-
pulation, Lebensndhe und Nihe zum Evan-
gelium, Hilfe zur Selbstwerdung, nicht Ver-
einnahmung.

16 Konkrete Plattenbeispiele: ,Lateinamerikani-
sche Beatmesse“ und ,Exodus“ erschienen im
tvd-Verlag, Eugen-Richter-Str. 10, 4000 Diissel-
dorf 30.
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Resiimee

Im Phinomen der modernen religitsen Lie-
der ist m. E. etwas aufgebrochen von dem,
was die ,,Theologie des Volkes* meint und
mit den Worten umschreibt: Das Volk, die
Gldaubigen werden sich ihrer Subjektrolle
bewuBit. Vor allem junge Menschen (aber
nicht nur sie) entdecken in diesen Liedern
eine addquate Ausdrucksform ihrer eige-
nen Theologie, ihrer eigenen Frommigkeit.
Dabei gilt es kritisch zu bemerken, dafl es
bislang nicht ganz klar ist, wie ,,Theologie
des Volkes* und ,,Volksfrommigkeit“ von-
einander abzugrenzen sind. Ein gewichti-
ges Plus fiir die modernen religitsen Lie-
der stellt ihre Lebendigkeit und ihre Be-
weglichkeit dar, die ein Auseinandertriften
zwischen aktuellen, zeitgeschichtlichen Pro-
blemen, Hoffnungen, Enttiuschungen und
dem personlichen Glauben des einzelnen
wie der Gemeinde verhindern helfen.

Dabei sollte man eine gewisse Uberproduk-
tion und auch die deutlich bemerkbare
Fluktuation (was gestern mit Begeisterung
gesungen wurde, gilt heute schon als ab-
gedroschen) in Kauf nehmen. Wo immer
Gruppen innerhalb der Gemeinde iiber die
modernen religiosen Lieder zu ihrer reli-
giosen Identitat finden, sie als Ausdruck
ihres Glaubens benutzen mochten, sollte
dem Raum gegeben und vor allem der Ver-
such unterstiitzt werden, diese Lieder nur
als Folie zu benutzen, die man textlich wie
melodisch nochmals auf die konkrete Si-
tuation hin umgestalten kann. Im Blick
auf den Aufbau der Gemeinde und die Ge-
meindeliturgie sollte das vom Wiirzbur-
ger Liturgiewissenschaftler K. Schlemmer
in Ubereinstimmung mit der Instruktion
,Musicam sacram® (Art. 4) aufgestellte
Prinzip gelten, ,,dal jede Art von Musik
im Gottesdienst ihre Berechtigung hat, so-
fern sie der Ehre Gottes und der Heiligung
der Menschen dient* 17,

Kirchliche Amtstrdger und Fachtheologen
sollten nicht nur dazu ermutigen, ,den
neuen Wein nicht in die alten Schlduche®
zu gieBen, sondern ihn dariiber hinaus
auch zu geniefen.

17 K. Schlemmer, Die Rollen und Rollenbiicher
der erneuerten Liturgie (V), in: Anzeiger fiir
die katholische Geistlichkeit (1980) H. 9, 340.
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BDKJ-Berlin (Hrsg.), Sagt es weiter. Eine
Auswahl von Geséngen fiir den Gottes-
dienst, fiir den Unterricht, fiir die Grup-
penarbeit. WitzlebenstraBe 30, D-1000 Ber-
lin 19, 348 Seiten, DM 12,50.

Ludger Edelkétter, Biblische Spiellieder
zum &thiopischen Misereor-Hungertuch,
Impulse-Musikverlag L. Edelkotter, Miin-
sterstrale 16, D-4406 Drensteinfurt, No-
tenheft, DM 5,—. Langspielplatite in Zu-
sammenarbeit mit Misereor DM 15,—.

ders., Schallplatte ,,Alle Knospen springen
auf”, Impulse-Musikverlag/Deutsche Pfad-
finderschaft St. Georg, DM 19,—. Dazuge-
horiges Notenheft DM 4,—.

Peter Janssens, Schallplatte ,,Unkraut le-
ben. Lieder zum Kirchentag!“, Peter Jans-
sens Musikverlag 1977, DM 18,—. (Auch
als Kassette erhiltlich), Notenheft DM 3,—,
Partitur DM 6,—.

Lateinamerikanische Beatmesse ,,Einer tra-
ge des anderen Last“ (Schallplatte), tvd-
Verlag, Eugen-Richter-Strae 10, D-4000
Diisseldorf 30, DM 18,—.

Neue geistliche Lieder, Beispielplatte 3,
Schwann-ams-Studio 305, Diisseldorf 1974,
DM 10,—.

Udo Hildenbrand
Kirchenkonzerte — passé?

Kommentierte Bemerkungen zu Didze-
sanrichtlinien im deutschen Sprachge-
biet

In vielen Gemeinden bilden ,,Kirchenkon-
zerte®, ,,Geistliche Konzerte* und dhnliche
musikalische Aktivitdten im Raum der
Kirche einen selbstverstindlichen Teil ihres
Lebens, an dem insbesondere auch kirch-
lich distanzierte Christen stdrker teilneh-
men als an den regelmdifiigen Gottesdien-
sten. Nun hort man von manchen Tenden-
zen, diese Konzerte wieder aus dem Raum
der Kirche hinauszudringen. Der Autor
geht dieser Frage anhand der ihm erreich-
baren Richtlinien deutscher, Osterreichi-
scher und Schweizer Dibzesen nach. Er un-



tersucht dabei eine Reihe von in sich ver-
schiedengewichtigen  Einzelaspekten im
Hinblick auf gegensditzliche und iiberein-
stimmende Aussagen (A. Textbefund) und
kommentiert sie auf dem Hintergrund pa-
storaler, liturgischer und kirchenmusikali-
scher Uberlegungen (B. Bemerkungen). Da-
bei unternimmt er zugleich den Versuch,
konkrete Erfahrungen miteinzubeziehen
und praxisorientierte Vorschlige zu unter-
breiten. red

Die Frage der Uberschrift wird durch die
kirchenmusikalische Praxis landauf, land-
ab mit einem deutlichen Nein beantwortet.
Ist aber nicht eine Verarmung und eine
sterile Farblosigkeit der bislang noch bun-
ten Palette musikalischer Aktivitdten im
Raum der Kirche infolge restriktiver Ordi-
nariatserlasse zu befiirchten? Auch diese
Frage kann mit einem grundsétzlichen,
wenn auch differenzierten ,,Nein“ beant-
wortet werden. Begriindet wird diese Ant-
wort in einer Untersuchung von 15 Ditze-
sanrichtlinien (RL), die Stellung beziehen
zum Problem konzertanter Auffiihrungen
in Kirchen 1.

Begriffsbezeichnung

A) (Textbefund) Zur Bezeichnung kirchen-
musikalischer Darbietungen im Raum der
Kirche verwenden die RL gleichzeitig meh-
rere Begriffe. Nur die RL von Salzburg
sprechen konsequent von ,Konzertanten
Auffilhrungen®“. Die Begriffe ,,Geistliche
Konzerte® und ,Konzerte (in der Kir-
che)“ werden am hiufigsten genannt (je-
weils 9 von 15)2. Es folgen die Begriffe
»Kirchenkonzerte* (8 von 15), ,,Konzertante
Auffiihrungen® und ,Konzerte geistlicher
Musik* (jeweils 3 von 15), sowie ,,Kirchen-

! Die Liturgischen Institute Salzburg, Trier und
Zirich vermittelten die RL der folgenden Didze-
sen: Augsburg, Bamberg, Basel, Freiburg, Koln,
Lausanne, Miinchen, Miinster, Passau, Regens-
burg, Rottenburg, Salzburg, Sitten Speyer,
Wiirzburg. Publiziert wurden diese Richtlinien
In den Jahren 1975—1981 mit Ausnahme jener
von Basel-Solothurn, die bereits aus dem Jahre
1956 datieren und nach Ordinariatsauskunft heute
nur noch bedingt Giiltigkeit beanspruchen. In
den Dibzesen Luxemburg und Bozen-Brixen gibt
es keine entsprechenden RL. Es ist wohl zu ver-
muten, daBl weitere Didzesen in absehbarer Zeit
Richtlinien erlassen werden.

2 Die Zahlenangaben signifizieren gelegentlich
die Relationen innerhalb der RL.

musikalische Auffithrungen* und ,,Musika-
lische Auffiihrungen in der Kirche¥, ,Kir-
chenmusikalische Feiern* (jeweils 1 von 15).
Insgesamt wird der Begriff ,,Geistliche
Konzerte* am deutlichsten bevorzugt. Da-
gegen darf der Begriff , Kirchenkonzert
nach den RL von Basel (aus 1956!) nicht
eingefiihrt werden.

B) (Bemerkungen) Zur Ankiindigung auf
Plakaten, in Zeitungsinseraten und -arti-
keln, im Pfarrblatt usw. diirften die Be-
griffe ,,Geistliches Konzert“, , Kirchenkon-
zert” stilistisch am ansprechendsten sein.
»Geistliches Chorkonzert* bei rein chori-
schen Darbietungen, sowie , Kirchenmusi-
kalische Andacht(sfeier)® bei Auffithrungen
mit gottesdienstlichem Charakter diirften
weitere Moglichkeiten sinnvoll differen-
zierter Bezeichnungen sein. Eine kirchen-
musikalische Darbietung im kleineren Rah-
men erscheint treffend angezeigt etwa durch
den Begriff ,,Geistliche Abendmusik®. Vom
Kirchenjahr geprédgte Auffiihrungen kon-
nen ebenfalls mit charakterisierenden Be-
griffsbezeichnungen wie etwa ,,Musik im
Advent®, ,,Adventliche Chormusik®, , Ad-
ventkonzert der Pfarre ...“ oder , Weih-
nachtliche Musik* angekiindigt werden.

Bedeutung der Kirchenmusik

A) Die Bedeutung der Kirchenmusik fiir
gottesdienstliche Feiern und auBerliturgi-
sche Auffiihrungen wird in 9 von 15 (Ein-
leitungs-)Texten betont. Dabei berufen sich
die RL von Augsburg, Bamberg, Miinchen,
Miinster, Passau und Regensburg auf die
Liturgiekonstitution des II. Vatikanums mit
deren Forderung zur Pflege und Bewah-
rung des ,thesaurus musicae sacrae*. Die
RL von Speyer verweisen in diesem Zu-
sammenhang auf den Synodenbeschlull
»Gottesdienst. Mit Hinweisen auf die we-
senhafte Verbindung von Musik und Re-
ligion und die bedeutsame Stellung der
Kirchenmusik in der Geschichte des christ-
lichen Gottesdienstes unterstreichen die RL
von Miinster die Bedeutung der Kirchen-
musik. Einen weiteren Aspekt beleuchten
die RL von Freiburg mit dem Hinweis auf
die der Musik innewohnende Féhigkeit,
»die Tiefenschichten des menschlichen Be-
wubtseins anzusprechen.*
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B) Ausfiihrungen grundsétzlicher Art sind
im Rahmen von Richtlinienerléssen gewill
nicht unbedingt erforderlich. Dennoch er-
scheint es sinnvoll, den groBeren Horizont,
in dem sie jeweils stehen, aufzuzeigen. Ein
kurzer Aufweis der anthropologischen und
psychologischen, der liturgiegeschichtlichen
und kulturellen Aspekte der Kirchenmu-
sik, wie sie in der Zusammenschau der
vorliegenden Richtlinien zutagetreten, kann
durchaus sachdienlich sein.

Allgemeine theologische Kriterien

A) Die vorliegenden Didzesanrichtlinien
nennen spezifische Kriterien zur Zulassung
von Kirchenkonzerten, wobei in den mei-
sten Fillen mehrere Kriterien dieser Art
gleichzeitig aufgezeigt werden. So mul
nach 11 von 15 RL die Art und Form der
Auffithrung der ,,Wiirde des Kirchenrau-
mes* als Stdtte des Gebetes, der Gottes-
verehrung und der Gottesdienstfeier ent-
sprechen bzw. ,kirchlichen Charakter* tra-
gen. Bei (Chor-)Konzerten sind an die Kom-
positionen textliche Anforderungen zu stel-
len, niherhin durch die Ubereinstimmung
der Texte mit dem Glauben (Bamberg,
Miinchen, Regensburg), bzw. durch ihre Of-
fenheit zum Glaubenszeugnis (Freiburg).
Weitere Kriterien sind: Der ,Dienst am
Gotteslob* und der ,Dienst an der Ver-
kiindigung" sowie die Aufgabe der ,,Hei-
ligung* (Bamberg) bzw. ,,Erbauung* (Wiirz-
burg) der Glaubigen, schlieBlich die Ver-
mittlung ,eines religiosen Erlebnisses*
(Bamberg, Koln, Regensburg, Salzburg,
Speyer und Wiirzburg).

B) Die grundséatzliche Ausrichtung auf
transzendente Beziige der vertikalen und
der horizontalen Dimension (,Lob Got-
tes“ — ,,Heiligung des Menschen®) ist eine
m. E. unbestreitbare Voraussetzung fiir eine
Auffithrungserlaubnis konzertanter Musik
in der Kirche.

Liturgietheologische Kriterien

A) Das Thema wird in den meisten Di6-
zesanrichtlinien angesprochen. Dabei ver-
langen die RL von Augsburg, Bamberg und
Regensburg ausdriicklich einen gottes-
dienstlichen Charakter bzw. Bezug der Kir-
chenkonzerte. Nach den RL von Augsburg
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ist die , Kirchenmusikalische Andacht“ mit
dem Einbezug gottesdienstlich-liturgischer
Elemente die einzige legitime Form der
Auffiihrung geistlicher Musik. Im offen-
sichtlichen Gegensatz dazu stehen die ent-
sprechenden Ausfiihrungen in den RL von
Freiburg und Speyer, die unter Berufung
auf den SynodenbeschluB3 ,Gottesdienst*
(Speyer) die Legitimation und die pastora-
le Bedeutung von Kirchenkonzerten auch
auBerhalb liturgischer Feiern hervorheben;
eine entsprechende Einstellung ist den RL
von Miinchen, Sitten und Wiirzburg zu ent-
nehmen (5 von 15). Die Einfiihrungsworte
spricht nach den RL von Bamberg, Miin-
chen, Miinster, Passau, Regensburg der rec-
tor ecclesiae bzw. ein von ihm beauftrag-
ter Vertreter. Entsprechend der eigenen
Konzeption werden die einfiihrenden Wor-
te nach den RL von Augsburg durch einen
Geistlichen gesprochen. Im einzelnen wer-
den in den RL folgende liturgische Ele-
mente zur Gestaltung konzertanter Auf-
flihrungen genannt: Schriftlesung (Augs-
burg, Salzburg), gemeinsames Lied und Me-
ditation (Salzburg), gemeinsames Gebet
(Augsburg, Salzburg) und Segen (Augs-
burg). Nach den RL von Miinster ,sollte
ein kurzer gottesdienstlicher Akt vorge-
nommen werden®, falls es angebracht er-
scheint. Konkrete Hinweise zur Gestaltung
einzelner liturgischer Elemente sind in den
RL von Augsburg, Bamberg, Miinchen,
Miinster, Passau, Regensburg, Speyer und
Wiirzburg zu verzeichnen (8 von 15). Da-
bei sollten ,,nach Moglichkeit*“ einfiihrende
Worte gesprochen werden, die z. B. den
kiinstlerischen Gehalt des aufzufiihrenden
Werkes erschlieBen (Salzburg, Wiirzburg)
oder auch den Kirchenraum deuten kon-
nen (Salzburg). Auf die Beriicksichtigung
des Charakters der Kirchenjahreszeit bei
der Programmgestaltung verweisen die RL
von Freiburg.

B) Ein Konzert in der Kirche wird nach
Auskunft aller Ditzesanrichtlinien nur er-
laubt, wenn es geistliche Impulse zu geben
vermag. Damit aber wird doch offensicht-
lich anerkannt, dal die Verbindung wvon
Musik (Wort) und Sakralraum ihre spezi-
fisch geistliche Sprache spricht und zu-
sitzliche liturgische Elemente nicht unbe-



dingt erforderlich sind. Eine Engfiihrung
scheint den Gegebenheiten unangemessen
zu sein. Wiinschenswert jedoch wire die
Offenheit aller Verantwortlichen gegeniiber
der Vielfalt der Gestaltungsmoglichkeiten
geistlicher Konzerte, angefangen vom Kir-
chenkonzert ohne Einbezug liturgischer
Elemente bis hin zur wvollausgestalteten
kirchenmusikalischen Andachtsfeier. Den
sogenannten Kirchendistanzierten, die in
diesem Zusammenhang ausdriicklich in den
RL von Freiburg, Kéln und Speyer erwahnt
werden, konnte durch die ausschliefliche
Verbindung von Kirchenkonzerten mit li-
turgischen Feiern der Zugang zu geistlicher
Musik und religioser Thematik wverstellt
werden.

Musikalische Kriterien

A) In der Frage der bei Kirchenkonzer-
ten erlaubten Gattungen, Stile und For-
men besteht innerhalb der Didzesanricht-
linien — bis auf wenige gegenséatzliche Be-
stimmungen — weitgehend Ubereinstim-
mung. In der Grundtendenz ist eine groBe
Offenheit in diesem Bereich festzustellen.
Hinsichtlich der Vokalmusik sind erlaubt
die verschiedenen Gattungen geistlich-re-
ligios-liturgischer Chormusik, bzw. alle
Kompositionen mit religios-geistlichem
Textinhalt (Bamberg, Basel, Freiburg,
Passau), ferner kirchlich-liturgisch-religioc-
ser (Volks-)gesang (Bamberg, Miinchen,
Miinster, Passau, Regensburg) und schlie3-
lich geistliche Kunstlieder (Speyer). Ein
Spannungsfeld innerhalb der RL eroffnet
sich im Hinblick auf Pop- und Jazzkon-
zerte. Selbst bei geistlich-religiosem Text-
inhalt kénnen sie nach den RL von Augs-
burg mit der Begriindung ihres profanen
Charakters ,,in unseren Verhé&ltnissen“ in
der Kirche nicht zugelassen werden. Dem-
gegeniiber werden in den RL von Bam-
berg, Miinchen und Passau Pop- und Jazz-
konzerte in der Reihe der méglichen Kon-
zertformen aufgezihlt.

Die Orgel als klassisches Instrument der
Kirchenmusik, aber auch andere ,,erlaubte®
bzw. fiir den kirchlichen Gebrauch geschaf-
fene Instrumente sind nach den RL von
Bamberg, Regensburg, Sitten, Speyer und
Wiirzburg zu konzertanten Auffithrungen

in Kirchen geeignet. Ausdriicklich wird
auch die Moglichkeit zum Einbezug reli-
gioser Programm-Musik in den RL von
Speyer erwahnt. Die Auffilhrung sogen.
wernster Musik® ist nach den RL von Lau-
sanne ohne differenzierte Angaben in Kir-
chen erlaubt, wogegen nach den RL von
Augsburg z. B. Sinfonie- und Kammerkon-
zerte nicht in den Kirchen aufgefiihrt wer-
den diirfen. Die ausdriickliche Forderung
nach kiinstlerischer Qualitidt der Kirchen-
konzerte erheben die RL von Bamberg,
Ko6ln, Miinchen und Regensburg.

B) Kirchenkonzerte in der Form von Sin-
fonie- und Kammerkonzerten sind m. E.
entsprechend der Augsburger RL kaum
vertretbar. Dagegen ist das Verbot, reli-
gitse Thematik im Stile der Pop- und Jazz-
musik darzustellen und im Kirchenraum
zu interpretieren, keinesfalls einsichtig.
Diese Bestimmung scheint auf der Auf-
fassung zu beruhen, Pop- und Jazzmusik
seien ausschlie8lich dem Bereich der Unter-
haltungs- bzw. Trivialmusik zuzuordnen.
Konsequenterweise miilte man eine statt-
liche Anzahl von Liedern und Gesingen
aus dem Stammteil bzw. aus den verschie-
denen Didzesananhéngen des ,,Gotteslob®
streichen, die ja ganz offensichtlich Ele-
mente des Jazz und der Folklore beinhal-
ten. In diesem Zusammenhang ist auch die
Programmgestaltung von Orgelkonzerten
durchaus kritisch zu befragen, Denn nicht
jede fiir Orgel geschaffene Komposition ist
eo ipso auch zur Auffiihrung in der Kir-
che geeignet. Orgelmusik mit Profancha-
rakter ist dem Sakralraum ebenso inadi-
quat wie etwa weltliche Chormusik. Zur
Verdeutlichung der religiésen Aussagerich-
tung auch der Orgelkonzerte sollten m. E.
immer auch solche Werke zum Konzertpro-
gramm gehoren, die etwa in der Form von
Choralvorspielen und Improvisationen eine
geistliche Thematik musikalisch erschlie-
Ben. Dies gilt insbesondere fiir Orgelkon-
zertprogramme, die keine liturgischen Ele-
mente im Rahmen des Konzertablaufs vor-
sehen.

Weltliche Konzerte

A) Die eindeutige Ablehnung weltlicher
Konzerte in Kirchen verzeichnen in fast
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gleichlautenden Formulierungen die RL
von Augsburg, Bamberg, Basel, Freiburg,
Miinchen, Miinster, Regensburg und Speyer
(8 von 15). Darin wird ausdriicklich er-
kldrt, Raummangel sei kein Grund zur
Auffiihrung weltlicher Konzerte in Kir-
chen, auch dann nicht, wenn es sich um
ein ,,gutes Orchesterstiick von einem Klas-
siker geistlicher Musik*“ handle, bzw. die
Auffiihrung selbst hohes kiinstlerisches Ni-
veau verspreche. Dem Kontext der RL je-
ner Ditzesen der Bundesrepublik, die die
vorliegende Problematik nicht explizit an-
sprechen, ist gleichfalls eine klare Ableh-
nung weltlicher Konzertauffithrungen in
Kirchen zu entnehmen, wozu auch die
Mischform von weltlicher und geistlicher
Musik zu zdhlen ist. Demgegeniiber kann
nach den RL von Lausanne, Salzburg und
Sitten in bestimmten Ausnahmeféllen, et-
wa bei Raummangel in kleinen Ortschaf-
ten, die Erlaubnis zur Auffithrung weltli-
cher, bzw. weltlich-geistlicher Konzerte er-
teilt werden (3 von 15). Allerdings darf nur
(ernste) Musik aufgefiihrt werden (Sitten),
die ,mit dem heiligen Ort vereinbar ist“
(Lausanne, Sitten).

B) Der religios denkende Mensch sieht in
einem Kunstwerk ein Spiegelbild der ab-
soluten Schonheit und Vollendung Gottes.
Dennoch diirfte bei ihm etwa der Gedanke
einer Kunstausstellung mit Profanwerken
groBer Meister in einem Sakralraum in der
Realitit schwer vorstellbar sein. Diesbe-
ziiglich scheint man weithin ein natiirliches
Empfinden gegeniiber der Besonderheit
eines Gotteshauses bewahrt zu haben, nicht
aber im Falle von Konzertauffithrungen
weltlichen Charakters. Ein Plddoyer zur
Veranstaltung weltlicher Konzerte in der
Kirche konnte gewill einige Unterschiede
zwischen Werken der darstellenden Kunst
und der Musik aufzeigen. Diese Unter-
schiede sind jedoch mehr gradueller Art.
Letztlich bestehen in diesem Zusammen-
hang der Frage dieselben Voraussetzungen
und Gegebenheiten fiir alle Formen der
Kunst. Zudem besteht der Eindruck, Auf-
filhrungen weltlicher Konzerte in Kirchen
sind nur erfragt aus Griinden der Asthetik,
der Akustik und der zur Verfiigung ste-
henden Sitzpldtze. Bei jenen Kirchen, die
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als sogen. Mehrzweckridume dienen, sind
modifizierte Uberlegungen anzustellen, die
jedoch an dieser Stelle nicht erortert wer-
den.

Zustindigkeiten

A) Die Erlaubnis zur Durchfiihrung geist-
licher Konzerte im Kirchenraum erteilt nach
12 von 15 RL der rector ecclesiae. In der
Ditzese Rottenburg miissen alle Kirchen-
konzerte durch das Ordinariat genehmigt
werden. Die RL von Miinster verweisen auf
die Moglichkeit, im Einzelfall die Stellung-
nahme des Pfarrgemeinderates einzuholen.
In Ubereinstimmung von Pfarrer und Pfarr-
gemeinderat wird nach den RL von Lau-
sanne die Erlaubnis erteilt. Falls die be-
treffende Kirche keiner Pfarrei zugeord-
net ist, liegt die Zustédndigkeit in den letzt-
genannten RL beim Dekan. In den RL von
Miinster und Speyer ist die Beratungs-
pflicht des rector ecclesiae in kiinstlerisch-
musikalischen Fragen durch (mindestens)
einen qualifizierten Kirchenmusiker ver-
ankert. Ansonsten wird lediglich hingewie-
sen auf die beratende Funktion des Kir-
chenmusikers am Ort, des Bezirkskirchen-
musikers oder des Amtes fiir Kirchenmu-
sik (Bamberg, Freiburg, Miinchen, Miinster,
Passau, Speyer, Wiirzburg). ,,Im Zweifels-
fall“ entscheidet nach den RL von Augs-
burg, Freiburg, Koéln, Miinchen und Pas-
sau das jeweilige Ordinariat.

B) Die in den RL von Miinster und Speyer
verankerte Regelung, die mit der Zustén-
digkeit des rector ecclesiae zugleich des-
sen Beratungspflicht durch einen qualifi-
zierten Kirchenmusiker vorsieht, scheint
der Sache entsprechend und am weitesten
bedacht zu sein. Ob die ausschlieBliche Zu-
stindigkeit eines Ordinariates (siehe Rot-
tenburg) im Hinblick auf die differenzier-
ten ortlichen Situationen sachdienlich ist,
darf allerdings bezweifelt werden. Dagegen
ist eine Letztentscheidung eines Ordina-
riates oder einer entsprechenden Instanz
gerade in Zweifelsfdllen durchaus einsich-
tig.

Weltliche Chore

A) Das Problem der Durchfithrung geist-
licher Konzerte durch weltliche Chore



wird in den meisten Dibzesanrichtlinien
nicht ausdriicklich erdrtert (12 wvon 15).
Folglich scheint es in diesen Ditzesen dies-
beziiglich keine Schwierigkeiten zu geben
und eine uneingeschrinkte Auffiihrungs-
erlaubnis vorzuliegen. Ohne die Moglich-
keit der Durchfiihrung geistlicher Konzerte
durch weltliche Chore auszuschlieBen, be-
tonen die RL von Miinster, Wiirzburg und
indirekt die RL von Augsburg jedoch nach-
driicklich die primédre Zustindigkeit der
Kirchenchore fiir die Darbietung von Kir-
chenkonzerten. Die Zulassung weltlicher
Chore zu Konzerten in der Kirche ist nach
den RL von Miinster an die Zustimmung
des ,,verantwortlichen Kirchenmusikers der
Gemeinde®, nach den RL von Rottenburg
auch an die des Kirchenchorvorstandes ge-
bunden.

B) Pastorale und menschliche Gesichts-
punkte lassen es geraten erscheinen, einem
Chor, der seinen kirchenmusikalischen Auf-
trag in der Liturgie der Gemeinde in Ver-
antwortung erfiillt, auch das Vorrecht zur
Auffithrung geistlicher Konzerte einzuridu-
men. Zur Vermeidung von Spannungen ist
im Sinne der RL von Rottenburg ein Mit-
spracherecht des Kirchenchorvorstandes bei
der Erlaubniserteilung an weltliche Chére
zur Auffiihrung geistlicher Konzerte in der
Kirche durchaus angebracht.

Altarraum

A) In den meisten Dibézesanrichtlinien fin-
den sich Uberlegungen zur Aufstellung des
Chores bzw. Orchesters im Altarraum (12
von 15). Dabei wird nirgendwo ein Verbot
ausgesprochen, wenngleich in den RL von
Bamberg, Koéln, Salzburg und Wiirzburg
nur in ,sachlich* bzw. ,ernsthaft* begriin-
deten Ausnahmefillen eine Plazierung im
Presbyterium méglich ist. In den {ibrigen
Dibzesanrichtlinien wird die Chor-(Orche-
ster-)aufstellung im Altarraum anschei-
nend als Selbstverstidndlichkeit vorausge-
setzt.

B) Wenn ein Kirchenkonzert in Erfiillung
entsprechender Kriterien dem Lob Gottes
und der Verkiindigung des Glaubens dient,
liegt es nahe, die ,Rollentridger” dieser
Funktion auch im Altarraum zu plazieren.
Die einschrinkenden Bedingungen in oben

genannten Ditzesanrichtlinien sind wohl
kaum einzusehen.

Tabernakel

A) Hinweise zur Beachtung der Ehrfurcht
vor dem Sanctissimum finden sich in 10
von 15 RL. Nach den RL von Augsburg,
Miinchen und Passau wird ein Transferie-
ren insbesondere dann nahegelegt, wenn
Chor und Orchester im Altarraum Aufstel-
lung nehmen. Die Entscheidung zur Uber-
tragung des Allerheiligsten in die Sakri-
stei, auf einen Seitenaltar bzw. an einen
sicheren und wiirdigen Ort liegt nach den
RL von Bamberg, Koln, Salzburg und
Wiirzburg beim rector ecclesiae. In den iib-
rigen RL werden diesbezliglich keine Zu-
stindigkeiten angefiihrt. Entsprechende
MaBnahmen gelten nach den RL von Koln
auch fiir die anfallenden Chorproben.

B) Ein Transferieren des Allerheiligsten
scheint ratsam, wenn der Chor in unmit-
telbarer Ndhe des Tabernakels Aufstellung
nimmt. Ist der Tabernakel durch Hoéhe und
Position jedoch deutlich vom Chor abge-
hoben, diirften entsprechende Vorkehrun-
gen nicht erforderlich sein. Kritischen
Beobachtern wird in diesem Zusammen-
hang gelegentlich ungut auffallen, wie
selbst Geistliche, wahrscheinlich der ent-
sprechenden ,,Konzertsituationen* wegen,
die sonst iiblichen Ehrfurchtsbezeugungen
unterlassen. Im iibrigen gilt auch hier:
wenn ein ,Kirchenkonzert” eine spezi-
fische Verkiindigung des Glaubens ist, diirf-
te bei adiquaten oOrtlichen Voraussetzun-
gen ein Transferieren nicht erforderlich
sein.

Podium

A) Der Einbezug des Altares in eventuell
notwendige Aufbauten eines Podiums ist
nach den RL von Ko6ln und Speyer nicht
erlaubt. Sinnentsprechend fordern auch die
RL: von Bamberg und Salzburg die Ver-
meidung ,,groer Aufbauten®“. Dem Xon-
text der iibrigen Ditzesanrichtlinien ist
ebenfalls eine entsprechende Ubereinstim-
mung in der Sache zu entnehmen.

B) Die Aufstellung von Chor (und Orche-
ster) im Altarraum ist vielerorts aufgrund
der r#dumlichen Situation problematisch.
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Mit seiner ausdrucksstarken Symbolik und
in seiner Funktion als Brennpunkt des
Kirchenraumes darf ein Altar jedoch kei-
nesfalls durch entsprechende Podiumsauf-
bauten oder gar -liberdachungen in seiner
liturgietheologischen Bedeutung gemindert
werden. Ebenso wenig darf er degradiert
werden als Ablegeplatz fiir Noten und In-
strumente. Vollig indiskutabel ist ferner
die erst kiirzlich von mir erlebte Unsitte,
die im Chorraum freistehende Altarmensa
als iiberdimensionales Notenpult des Diri-
genten zu verwenden. Erklarende Hinwei-
se an die Ausfithrenden sind gerade hier
sicher angebracht.

Beifall

A) Beifallskundgebungen bei Kirchenkon=-
zerten sind unerwiinscht nach den Ausfiih-
rungsbestimmungen wvon Koln, Miinchen,
Passau, Salzburg und Wiirzburg (5 von 15).
Regelrecht untersagt sind sie in den RL
von Augsburg, Bamberg, Regensburg und
Speyer (4 von 15). In den {ibrigen Di6zesan-
richtlinien finden sich keine entsprechen-
den Hinweise (6 von 15), woraus zumindest
eine Duldung von Beifallskundgebungen zu
schlieBen ist. In den RL von Regensburg
wird das Verbot mit den Hinweisen be-
griindet, daB Beifall immer den Ausfithren-
den gelte sowie der Wiirde des Raumes
und dem Grundsatz: ,,Soli deo gloria et
honor* widerspreche. Eine Unvereinbarkeit
von Applaus und geistlichem Sinn eines
Kirchenkonzertes sehen die RL von Speyer.
Zur Verhinderung von Beifallskundgebun-
gen verweisen die RL von Bamberg, Re-
gensburg, Speyer und Wiirzburg auf die
Moglichkeit zu entsprechenden Hinweisen
im Einflihrungswort bzw. im gedruckten
Programm. Eine angemessene Ausdrucks-
form des Dankes erkennen die hier genann-
ten Didzesanrichtlinien im kurzen Verwei-
len ,in gesammelter Stille”. Die RL wvon
Regensburg unterstreichen das Verbot mit
dem Hinweis, bei Nichtbeachten dieser Vor-
schrift diirfe keine Auffiihrungserlaubnis
in der Kirche erteilt werden. Ausdriicklich
verweisen die RL von Regensburg auf die
Notwendigkeit, ausléndischen Interpreten
zu erkldren, ,,daB bei uns nicht applaudiert
wird®.
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B) Beifallskundgebungen sind ganz gewil
unangebracht nach Kirchenkonzerten mit
entsprechendem musikalisch-textlichem In-
halt. Geradezu peinlich wirkt ein Applaus
etwa nach der Auffiihrung einer Passion
oder eines Requiems. Hier ist Schweigen
am Platz; kurzes gemeinsames Erheben und
Verweilen in Stille kann dieses dankende
Schweigen unterstreichen. Ein Zeichen des
Dankes kann das Liuten einer Glocke sein.
Einen konzertierenden Organisten durch
emphatische Beifallskundgebungen zu ent-
sprechenden Auftritten, dariiber hinaus zu
Zugaben zu dridngen, ist nicht nur dem
Ort, sondern auch im Hinblick auf die Ge-
schlossenheit des Konzertprogramms un-
angemessen, das durch meist willkiirliche
Zugaben nivelliert wird. Ebenso ist die bei
profanen Konzerten und &hnlichen Veran-
staltungen {ibliche, mit Beifall verbundene
Uberreichung von Blumengebinden im Got-
teshaus unangebracht. Ein generelles Ap-
plausverbot scheint allerdings der heutigen
Situation nicht mehr gerecht zu werden.
Wenn ein Dank an die Ausfiihrenden in
Form der Stille generell méglich ist, kann
m. E. auch gegen die Form des Applau-
dierens kein Einwand erhoben werden.
Werden sogar in gottesdienstlichen Feiern
(nicht nur in uniiberhérbarer Weise beim
Papstbesuch 1980 in der BRD) Beifalls-
kundgebungen ganz offensichtlich wohl-
wollend akzeptiert, wird man bei einem
generellen Applausverbot bei Kirchenkon-
zerten auf gréBtes Unverstédndnis stofen.
Beifallskundgebungen im rechten Mal}
konnen weder die Wiirde des Gotteshau-
ses verletzen, noch dem Grundsatz des
»50li deo gloria et honor“ widersprechen.
Der Dank an Menschen ist auch im Got-
teshaus legitim. Er findet seinen Ausdruck
in Formen der Stille und in hérbaren For-
men zugleich. Normalerweise ist dabei der
horbare Beifall das Zeichen dankender An-
erkennung einer gréBeren Versammlung.
Um die peinliche Situation zu vermeiden,
dafl etwa der Dirigent nach einer entspre-
chenden Auffilhrung aufkommenden Bei-
fall mit unwirscher Handbewegung unter-
binden muB, ist ein Hinweis im gedruck-
ten Programm oder im Einfiihrungswort
durchaus zu empfehlen.



Im iibrigen ist Beifall bei kirchenmusi-
kalischen Auffiihrungen nicht nur inter-
pretierbar als Ausdrucksform des Dankes
an die Ausfithrenden. Er ist zugleich auch
AuBerung der inneren Betroffenheit iiber
die religios-musikalische Aussagekraft der
Komposition(en), freudig bejahende Ant-
wort auf den verkiindigten Glauben, sowie
Bekundung der Freude an der Verherrli-
chung Gottes im Sinne der Aufforderung
des Psalmisten: ,,Plaudite manibus“ (Ps
47.2).

Verhalten

A) In 12 von 15 Ditzesanrichtlinien sind
(in)direkte Bemerkungen zum Verhalten
von Ausfiihrenden (und Zuhdrern) eines
Kirchenkonzertes zu verzeichnen: die Be-
riicksichtigung der ,,Wiirde des Gotteshau-
ses“ bei der ,,Art der Durchfiihrung®“ des
Konzertes und ,rechtes Verhalten*; Salz-
burg nennt auch ausdriicklich das Problem
der Kleidung. Die ausfiihrlichsten Hinwei-
se zum Thema finden sich in den Richtli-
nien von Lausanne. In den Proben wird
leises Sprechen, Rauchverbot und Respekt
vor dem Altar (kein Ablegeplatz!) ebenso
verlangt wie ggf. die pietédtvolle Achtung
des Friedhofs und der nidheren Umgebung
der Kirche in den Konzertpausen. Ferner
wird in diesen RL an die Pflicht erinnert,
nach dem Konzert die Ordnung in der Kir-
che wiederherzustellen. Verantwortlich fiir
die Einhaltung entsprechender Verhaltens-
formen sind nach den Richtlinien von Koln
und Salzburg der rector ecclesiae und der
Veranstaltungstrédger; nach den Richtlinien
von Lausanne der Veranstalter. Die Mog-
lichkeit zur Bereitstellung eines Ordnungs-
dienstes wird ausdriicklich erwé#hnt in den
Richtlinien von Bamberg, Freiburg, Lau-
sanne, Miinchen, Passau, Regensburg und
Salzburg (7 von 15).

B) Ein konkretes Verhaltensreglement
scheint im allgemeinen nicht nétig zu sein.
Nur eklatante und &rgerniserregende Ver-
stoBe diirften entsprechende MaBnahmen
der Verantwortlichen rechtfertigen. Dem
Sakralraum sicher unangemessen ist z. B.
die verschiedentlich, insbesondere bei Ju-
gendlichen feststellbare Gewohnheit, (Or-
gel-)Konzerte auf dem FuBboden liegend

anzuhoren. Geradezu theatralisch, ge-
schmacklos und dem Kirchenraum vollig
unangemessen erscheint auch der Auf-
marsch des Ordnungsdienstes in Pagen-
kleidung und in Perilicken anlédBlich einer
Auffithrung des Mozartrequiems in einer
siiddeutschen Barockkirche.

Pausen

A) Die Frage der Pausen innerhalb eines
Kirchenkonzertes wird in 9 von 15 RL an-
gesprochen. Die RL von Augsburg, Bam-
berg, Miinchen, Passau, Regensburg und
Speyer verlangen kategorisch eine Pro-
grammgestaliung ohne Einplanung von
Pausen. Diese Forderung wird in den RL
von Wirzburg durch die Formulierung
»moglichst ohne Pausen“ leicht abge-
schwicht. Demgegeniiber ist aus dem Kon-
text der RL von Ko&ln und Lausanne die
selbstverstandliche Erlaubnis zur Einpla-
nung von Pausen ersichtlich.

B) Bedenken gegen Pausen in Kirchenkon-
zerten entspringen wohl konzeptionellen
Uberlegungen im Zusammenhang mit der
Vorstellung von Kirchenkonzerten als kir-
chenmusikalische Andachtsfeiern (vgl. ins-
besondere die RL von Augsburg). Ein wei-
terer Grund zur Ablehnung diirfte in der
Befiirchtung liegen, durch Pausen bestimm-
te, dem Kirchenraum inaddquate Verhal-
tensweisen des Publikums zu fordern, wie
sie etwa in Konzertsilen und im Theater
iiblich sind (z. B. Ambulieren, zwangloses
Unterhalten, Lachen usw.). Durchschnitt-
liche Konzerte diirften in ihrer zeitlichen
Lange — nicht zuletzt der oft harten Kir-
chenbinke wegen — so bemessen sein, dafB3
keine Pausen notwendig sind. Das Prinzip
»pausenlose Kirchenkonzerte ist jedoch
liberzogen und unrealistisch im Blick auf
jene Werke der geistlichen Musik, die so-
wohl fiir Ausfiihrende als auch filir Zuho6-
rende (eine) Pause(n) unbedingt erforder-
lich machen. Auch kénnen die Pausen der
Kommunikation zwischen den Gemeinde-
mitgliedern dienen.

Eintrittspreise

A) Mit Ausnahme von Speyer ist in allen
Dibdzesanrichtlinien von erlaubten Eintritts-
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preisen die Rede. In Augsburg, Bamberg,
Freiburg, Passau und Regensburg sind die
Eintrittspreise mit dem rector ecclesiae ab-
zusprechen. Nach den RL von Salzburg ist
die Erlaubnis zum Verkauf von Eintritts-
karten beim Ordinariat einzuholen, wobei
die Annahme freiwilliger Spenden und der
Verkauf ,von Programmen (ohne Kauf-
zwang) zur Abdeckung der Auslagen® ge-
stattet ist. Allgemeine Hinweise zur Hohe
der Eintrittspreise finden sich in 9 von
15 RL. Orientierungspunkte sind dabei Um-~
fang, Kostenaufwand und Niveau des Ge-
botenen (Augsburg, Bamberg, Freiburg,
Miinchen, Miinster, Passau, Regensburg)
bzw. die Deckung der Unkosten (Koln,
Salzburg).

Pastorale und soziale Uberlegungen spie-
geln sich in den RL von Freiburg und Ba-
sel, wonach bei Festsetzung der Eintritts-
preise auch ,bestimmte Personenkreise zu
beriicksichtigen seien (Freiburg) bzw. ,,im
Hinterraum der Kirche oder auf der Em-
pore Plitze mit freiem Zutritt offen ge-
lassen® werden sollen (Basel). Der Verkauf
von Eintrittskarten sollte nach den RL von
Augsburg, Bamberg, Freiburg, Koln, Re-
gensburg und Sitten moglichst auBerhalb
des eigentlichen Kirchenraumes vonstatten
gehen. Ein Verbot des Kartenverkaufs in-
nerhalb der Kirche besteht in Basel, Lau-
sanne und Wiirzburg.

B) Geistliche Konzerte sind nicht selten
durch die Anschaffung von Notenmaterial,
Werbungskosten und sonstige sachbezogene
Ausgaben kostspielige Unternehmungen.
Die kiinstlerisch-musikalische Qualitét
geistlicher Konzerte verlangt dariiberhin-
aus héufig das Mitwirken hauptberuflicher
Séanger und Instrumentalisten, womit eine
addquate Bezahlung vonnéten ist. Ob sich
allerdings die mancherorts immer hdoher
werdenden Honorare flir Solisten und Or-
chestermitglieder mit einer Auffiihrung
eines geistlichen Konzertes immer verein-
baren lassen, darf tunlichst bezweifelt wer-
den. Der Ruf zum MaBhalten seitens der
Veranstalter und der Solisten ist hier ge-
wiB angebracht. Fiir Rentner, Schiiler, Aus-
zubildende und Studenten erméfBigte Ein-
trittspreise oder gar freien Zutritt zu Kir-
chenkonzerten zu ermdéglichen, ist hinsicht-
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lich sozialer und pastoraler Uberlegungen
erforderlich. Ist ein Kirchenkonzert ,,Teil-
habe an der Verkiindigung®, ,,Vermittlung
religioser Erlebnisse”, kann niemand auf-
grund finanzieller Erwdgungen davon aus-
geschlossen werden. Auch das Anliegen, in
jungen Menschen das Interesse an Kir-
chenmusik zu wecken und zu fordern,
macht entsprechende Sonderregelungen er-
forderlich. Studenten der Kirchenmusik
sollten m. E. gerade an Orten mit ent-
sprechenden Ausbildungsstétten bei einzel-
nen Kirchenkonzerten, aber auch insbeson-
dere bei Konzertreihen etwa per Ausweis
generell freien Zutritt haben. Die Bestim-
mung, den Kartenverkauf ,nach Moglich-
keit auBerhalb des eigentlichen Kirchen-
raumes durchzufiihren, ist sinnvoll. Mog-
lichkeiten dazu bieten sich etwa in der Vor-
halle der Kirche, im nahegelegenen Pfarr-
zentrum oder in entsprechenden Réumlich-
keiten. Falls die 6rtliche Situation dies nicht
ermdoglicht, besteht m. E. kein stichhaltiger
Grund gegen den Kartenverkauf auch in-
nerhalb der Kirche. SchlieBlich werden die
Glaubigen im (sonntéglichen) Gottesdienst
in Form der Kollekte stdndig mit dem
Geldeinzug innerhalb der Kirche konfron-
tiert.

Konzertagentur
A) In den RL von Augsburg, Bamberg,
Freiburg, Miinchen, Passau, Regensburg

und Wiirzburg wird die Mitarbeit einer
Konzertagentur mit den Bedingungen zur
Beschrénkung auf den technischen und or-
ganisatorischen Teil ausdriicklich erwihnt
und zugleich erlaubt (7 von 15). Eine deut-
lich reservierte Haltung ist aus den Wiirz-
burger Richtlinien abzulesen, die eine Mit-
arbeit nur erlauben, wenn sie sich ,,bei der
Durchfiihrung eines grofen Konzertes nicht
umgehen 148t“, In den {ibrigen Dibzesen
scheint diese Frage problemlos bzw. nicht
relevant zu sein.

B) Die Mitarbeit einer Konzertagentur bei
groBen Auffiihrungen oder Konzertreihen
bedeutet eine wiinschenswerte Entlastung
der Verantwortlichen. Die auferlegten Be-
dingungen organisatorischer und techni-
scher Art sind dabei unmittelbar einsich-
tig.



Rechtsfragen

A) Hinweise zur Beachtung von Rechtsfra-
gen im Zusammenhang mit der Auffiih-
rung geistlicher Konzerte sind in 7 Dioze-
sanrichtlinien verzeichnet. An die Bestim-
mungen des Urheberrechts (GEMA, AKM)
wird in den Richtlinien von Augsburg,
Bamberg, Freiburg und Koéln (ggf. auch
Salzburg, siehe unten) erinnert. Die Richt-
linien von Ko6ln verlangen aufBlerdem bei
Podienaufbauten die Abnahme durch das
Dombauaufsichtsamt. Die Beachtung der
»einschligigen behordlichen Vorschriften*
fordern die Richtlinien von Salzburg.

B) Auf die Bestimmungen, nach denen
auch auBerliturgische musikalische Auffiih-
rungen an die GEMA (AKM u. 4.) zu mel-
den sind, sollte m. E. in allen RL verwie-
sen werden. Zur Vermeidung unliebsamer
Folgen sind auch entsprechende Hinweise
zur Einhaltung (bau-)behotrdlicher und
feuerpolizeilicher Vorschriften angebracht.

Konzertstiicke in der Eucharistiefeier

A) Im Zusammenhang der Gesamtthema-
tik dieses Artikels stellt der Einbezug vo-
kaler und instrumentaler Konzertstiicke in
die Eucharistiefeier ein Sonderproblem dar.
Nur in den RL von Augsburg ist das Pro-
blem explizit mit der Feststellung ange-
sprochen, entsprechende Werke widerspri-
chen u. a. den liturgischen und kirchen-
musikalischen Intentionen, wenn ,,der Ein-
druck einer primir musikalischen Darbie-
tung und weniger der eines religiosen Ge-
schehens entstehen muf“. Abzulehnen sei
vor allem auch ,die regelmiBige Wieder-
kehr solcher Ausgestaltungen bei norma-
len sonnt#glichen Gottesdiensten, vor al-
lem, wenn sie sogar als ,Auffithrungsreihe
bezeichnet und in der Presse als solche an-
gekiindigt wird.“ In der Forderung nach
Ubereinstimmung der Musik mit dem In-
halt und der Struktur der Eucharistiefeier
verdeutlichen die RL von Miinster das oben
genannte Anliegen.

B) Das II. Vatikanum rdumt der Kirchen-
musik einen Stellenwert innerhalb der Li-
turgie ein wie wohl nie zuvor in der Li-
turgie- und Kirchenmusikgeschichte. Der
grundsitzliche Bedeutungszuwachs ist je-
doch nicht interpretierbar als Offnung zur

Entfaltung einer Eigendynamik der Kir-
chenmusik ohne Riicksichtnahme auf die
Orientierungsdaten der Liturgie. So kann
z. B. der Gloriatext nicht einfach durch ein
Instrumentalstiick ersetzt werden (selbst
dann nicht, wenn es sich etwa um ein the-
mengebundenes Choralvorspiel handelt) 3.
Bei jeder Form instrumentaler und voka-
ler Darbietungen in gottesdienstlicher
Feier miissen Inhalt, Struktur und Orien-
tierungsdaten der Liturgie gewahrt blei-
ben. Zugleich mufl unter allen Umstédnden
der Eindruck vermieden werden, als ob die
MeBfeier lediglich als willkommene und
publikumsanziehende Kulisse einer konzer-
tanten Auffiihrung diene.

Resiimee

Die vorliegende Untersuchung bestétigt im
wesentlichen die eingangs gemachte Fest-
stellung, daB Kirchenkonzerte nicht passé
sind. Auch kiinftig wird in katholischen
Kirchen der reiche Schatz kirchenmusika-
lischer Werke erklingen. Im Hinblick auf
offensichtliche Fehlentwicklungen werden
jedoch bestimmte Grenzen gesetzt, die durch
die Forderung nach umfassender Berlick-
sichtigung der spezifischen Situation vor
Profanisierung  und Entsakralisierung
schiitzen wollen.

Das Hervorheben der Bedeutung der Kir-
chenmusik, die fast uneingeschrinkte Of-
fenheit gegeniiber der Vielfalt der Gestal-
tungsmdoglichkeiten musikalischer und in-
haltlich-formaler Art, ferner die Zulassung
weltlicher Chore zu konzertanten Auffiih-
rungen in Kirchen zeigen die positive Ten-
denz der RL eindeutig auf. Weitere Hin-
8 Ein eklatantes Beispiel inaddquater Musik in
der erneuerten Liturgie ist die sogenannte ,Hu-
bertusmesse“, die sich in manchen Regionen er-
neut grofer Beliebtheit erfreut. Man fragt sich
nach dem liturgischen Verstindnis der Verant-
wortlichen, wenn etwa in einem Mitteilungsblatt
eines Dekanates einer siliddeutschen GrofBstadt
die Auffiihrung einer ,Hubertusmesse“ mit dem
Hinweis angekilindigt wird, ,die Jagdhoérner
i{ibernehmen (bei der Messe) die liturgische
Musik.“(!) Die Auffilhrung einer ,Hubertus-
messe* innerhalb der Eucharistiefeier ist nur
dann liturgisch noch vertretbar, wenn die ein-
zelnen Instrumentalstiicke der Jagdhornbliser
an solchen Stellen der Liturgie eingesetzt wer-
den, die generell die Ausgestaltung durch In-
strumentalmusik erlauben. Des weiteren besteht
die (allerdings weniger empfehlenswerte) Mog-
lichkeit, die entsprechenden Instrumentalstiicke
als Pré- oder Postludien vor bzw. nach dem je-

weils gesprochenen oder gesungenen ,Ordina-
riums“text zu verwenden.
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weise einer grundsétzlich offenen Haltung
finden sich in den mehr zweitrangig er-
scheinenden Ausfiihrungen der RL bzgl.
der Zulassung von Konzertagenturen, der
generellen Erlaubnis zur Erhebung von
Eintrittspreisen sowie der Beachtung recht-
licher Fragen.

Eine leichte Tendenz der Verengung wird
allerdings in jener Minderzahl der Dibdze-
sanrichtlinien sichtbar, die den Begriff der
,»Musica Sacra®“ auf liturgisch-gottesdienst-
liche Musik beschrinken und somit die
Auffiihrung bestimmter Werke geistlicher
Musik verunmoglichen.

Eine wertvolle Hilfe fiir Pfarrer, Kirchen-
musiker und Veranstalter jeglicher Art
diirften jene Ditzesanrichtlinien sein, die
sich auszeichnen durch Offenheit in theo-
logischen, liturgischen und musikalischen
Sachfragen und zugleich solche Vorschrif-
ten vermeiden, die ohnehin strittig und
durch die heutige kirchenmusikalische Pra-
xis bereits iberholt sind.

Praxis

Xaver Kainzbauer

Wie lernt eine Gemeinde feiern und
singen?

Fir Gemeinden, die das Singen mnoch zu
wenig entwickelt haben, und fiir Seelsor-
ger, die sich um Kantoren umsehen und
den ,Neuen“ Anregungen geben wollen,
bietet der folgende Beitrag eine Ermutigung
und Anleitung, wie man konkret, insbeson-
dere anhand des ,,Gotteslob®, singen und
feiern lernen kann. Den ,,Erfahrungshinter-
grund®“ bilden Wiener Gemeinden, die sich
unter Mitwirkung des Autors von ihrer tra-
ditionell passiven Rolle zu ,sangesfreudi-
gen” Gemeinden entwickelt haben. red

Wie ,,notwendig"‘ ist das Singen?

Unausgesprochen und wie selbstverstidnd-
lich wird im Titel ,feiern“ und ,,singen*
gleichgesetzt. Ist in unserem Denken aber
wirklich Singen konstitutiv fiir Feiern? Wir
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haben weithin das Singen durch die schein-
bar weiter reichende ,Musik“ ersetzt und
das Singen zu einer uneigentlichen Sonder-
form der Musik erkldrti. Kunst iiber-
haupt und Musik im besonderen ist zu
einem Konsumgut geworden, das zwar
Geld, aber keine Miihe kostet. Dies und
die Tatsache, daB frither der Kirchenchor
die Gemeinde fast zur Génze beim Singen
vertreten hatte, haben dazu gefiihrt, daB
sich in manchen Gemeinden die meisten
Kirchganger bis heute eher passiv verhalten
(wie bei ,,Tonbandstaatsakten*?2) oder we-
nigstens schweigend anhotren, wie einige
wenige Mitglieder der Gemeinde der Einla-
dung zum ,,Volkssingen* nachkommen. Auf
diese Situation angesprochen, antworten die
,.Schweiger”: ,, Ich kann halt nicht singen.“

Dies ist aber eigentlich ein Widerspruch
zu unserem Christsein: Denn unsere Got-
tesdienste sind die Vorwegnahme der Er-
16sung; gemeinsames Atmen und Singen ist
Symbol dieses Erlostseins. (Schon mancher
hat erlebt, wie ihn Singen von seinen Ver-
krampfungen er-16st und be-geist-ert hat.)
Plinius erkannte die Christen daran, daB
sie ,,jhrem Gott Christus Lieder singen® 3.

Singen als Lebenshaltung ...

In vielen Bildern ebenso wie in der Pri-
fation ist der Himmel als Chor dargestellt:
.. Singen wir mit den Choren der En-
gel ... Sprichworter driicken es aus: ,,Wer
singt, betet doppelt* oder: ,,Unser Leben
sei ein Lied*“. Augustinus schreibt: ,Den
Liebenden drédngt es zu singen‘. Franziskus
und andere haben es gelebt: Singen ist die
Lebenshaltung des Christen und der christ-
lichen Gemeinde — nur wir werden die-
ser Anforderung nicht gerecht.

... vom Konzil neu betont

Es ist von Theologen oft genug aufge-
zeigt worden, wie vor dem II. Vatikanum
die Gemeinde im Gottesdienst zur ,Nicht-

Rolle”“ des Zuschauers verurteilt war. Die

1 Die sprachliche Unterscheidung ven ,Musi-
kern“ und ,Singern“ verridt uns ebenso, wie die
Entwicklung des Unterrichtsfaches ,Singen“ zur
»Musikerziehung®, in der es nahezu verpént ist,
selber zu singen.

2 Als Beispiel steht vor Augen eine schweigend
die vom Tonband abgespielte Bundeshymne an-
hoérende Bundesregierung.

3 Der Brief Plinius des Jiingeren, geschrieben
um 112 nach Christus, ist zugleich das #lteste
profane Zeugnis der Kirchenmusik.



Sprachbarriere des Latein und das Ver-
bot, die Volkssprache in den liturgischen
Texten zu verwenden (zuletzt noch 1958),
iiberlieBen der Gemeinde als ,Beschifti-
gungstherapie meist nur zweit- und dritt-
klassige Erbauungsgesinge. ,DaB unsere
religios jahrhundertelang unterernihrten
oder mit Surrogaten abgespeisten Christen
durch die der romischen Liturgie eigene
spirituelle Qualitdt iliberfordert sind, daB
ihnen {tiberdies die darin sich ausdriicken-
den Heilserfahrungen iiberhaupt zu fehlen
scheinen und daB ihnen darum die Auf-
forderung zur tdtigen Mitfeier eher listig
als begliickend vorkommt, darf keine Ent-
schuldigung dafiir sein, ihnen nur fromme
Riihrseligkeiten zu bieten und diese als
Liturgie der Kirche auszugeben“4. Gera-
de hier ist viel aufzuholen. Jahrhunderte-
lang eingelibt, erwarten viele Pfarrer und
Gemeinden von ihrem eigenen Gesang oft
nicht mehr als eine ,,Gefiihlskulisse” und
meinen, im Namen leichterer Machbarkeit
auf textliche und mehr noch auf musika-
lische Qualitdt verzichten zu konnen. Die
Basis flir eine grundlegend andere Einstel-
lung hat das II. Vatikanum in der Litur-
giekonstitution (28—30) gelegt. Dort heiSt
es etwa:

»Bei den liturgischen Feiern soll jeder, sei
er Liturge oder Gliubiger, in der Aus-
ubung seiner Aufgabe nur das und all das
tun, was ihm aus der Natur der Sache und
gemdB den liturgischen Regeln zukommt‘*
(29). ,,Auch die ... Mitglieder der Kirchen-
chére vollziehen einen wahrhaft liturgi-
schen Dienst. Deswegen sollen sie ihre Auf-
gabe in aufrichtiger Frémmigkeit und in
einer Ordnung erfiillen, wie sie einem sol-
chen Dienst ziemt und wie sie das Volk
Gottes mit Recht von ihnen verlangt. Des-
halb muf§ man sie, jeden nach seiner Wei-
se, sorgfiltig in den Geist der Liturgie ein-
fithren und unterweisen, auf daB sie sich
in rechter Art und Ordnung ihrer Aufga-
be unterziehen ... Um die titige Teilnah-
me zu fordern, soll man den Akklama-
tionen des Volkes, den Antworten, dem
Psalmengesang, den Antiphonen, den Lie-
dern ... Sorge zuwenden* (30).

Auf dieser Grundlage — die in anderen

841)13Sh.5§1arnoncou'rt, in: Singende Kirche 28 (1980/

Beitrégen eingehender behandelt wird —
konnen drei Grundsitze fiir die Bemiihun-
gen, mit einer Gemeinde feiern und singen
zu lernen, formuliert werden.

Drei Grundsdtze fiir das Singen

1. Jeder Mensch kann singen!

Es kommt beim Singen nicht auf eine be-
stimmte Qualitit an, die womdglich noch
an einem fiir die Liturgie v6llig unbrauch-
baren Leitbild (Opernsolist) gemessen wird,
sondern auf ehrliches und engagiertes Sin-
gen- und-Beten-Wollen, das wie von selbst,
sozusagen im nachhinein, die grotmogli-
che musikalische Qualitit anstrebt, weil
es sonst unglaubwiirdig ist. Ist diese Ein-
stellung vorhanden, die (oft schon in der
Kindheit) verschiittete Anlage wieder ,,frei-
geschaufelt® und hat man eine gewisse
Angst und Scheu iiberwunden, so entdeckt
mancher, daB in ihm viel mehr steckt, als er
sich je zugetraut hétte. Beispiele von ein-
stigen ,,Nichtsdngern* (Priestern wie Laien)
sind beizustellen, Singen ist eine wesent-
liche Moglichkeit vollen Menschseins, da-
her auch allen Menschen zugédnglich.

2. Eine lebendige Gemeinde ist nie eine
schweigende Gemeinde!

Wie Plinius die Christen am Singen er-
kannte, so erkennt man auch heute eine
lebendige, mutige, beseelte, begeisterte Ge-
meinde an ihrem gemeinsamen , Atem®,
an ihrem Singen. Privates Gebet wird auf
Dauer austrocknen, wenn es nicht durch
gemeinsames Gebet getragen wird. Ge-
meinsames Beten aber ist seinem Wesen
nach auch gemeinsames Singen; denn be-
ten heiflit, neben bitten und danken, in
erster Linie ,loben* (hebr. jubal); loben
aber heiflt jubeln und jubeln singen. Der
Gesang einer Gemeinde zeigt an, ob es in
dieser Gemeinde etwas zu loben gibt oder
nicht.

3. Das ,,Volk“ muB lernen, daB es Triger
einer liturgischen Funktion ist!

Nur wer weill, was er tut, kann es gut tun.
Eine Gemeinde mul3 erkennen, daB sie
auch im Gottesdienst Aufgaben hat, die
nur sie leisten kann und die ihr der Pfar-
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rer weder abnehmen kann, noch will. So-
lange die ,,Gottesdienstbesucher* sich nie-
dersetzen, wihrend sie das Gloria singen
(sollen), oder wenn fleilig abgesammelt
wird, wihrend das Sanktus gemeinsam ge-
sungen werden soll (weil ja jetzt der Prie-
ster am Altar schweigt ...), solange wissen
sie noch nicht, was ihre Aufgabe (Rolle)
im Gottesdienst ist.

Voraussetzungen auf dem Weg zur singen-
den Gemeinde

Das ,,Rollenbuch* der Gemeinde annehmen

Es ist vielen unserer Priester und Laien
noch zu wenig bewulBlt, daB sie mit dem
Gotteslob nicht irgendein Liederbuch in der
Hand halten, sondern das ,Rollenbuch*
der Gemeinde. ,,Neben dem MeBbuch fiir
den Priester, dem Lektionar fiir den Lek-
tor und dem Kantorenbuch fiir den Vor-
singer erhilt die Gemeinde ihr Rollen-
buch* 5.

Mit diesem Buch wurde der Versuch unter-
nommen, die lange Singtradition deutscher
Kirchenlieder (um die uns zum Beispiel
die Franzosen sehr beneiden) und lateini-
scher Kirchengesinge flir die Gegenwart
aufzubereiten, dazu neuere Lieder anzu-
bieten und so die solide Basis zu schaffen,
von der weitere musikalische Entwicklun-
gen sinnvoll weiterfithren koénnen. Es sind
zumindest ansatzweise alle mdéglichen For-
men gemeinsamen Singens im Gottesdienst
enthalten. Neben dem Kirchenlied und
Choral auch neuere Lieder (GL 617—624
u. a.), Kanons (GL 282, 284) und mehrstim-
miges Gemeindesingen (GL 358,3). Eine
vorurteilsfreie intensive Beschdftigung mit
diesem Buch kénnte ungeahnte Kréafte frei-
setzen. Durch Norgeln {iber Ungewohntes
lernt sicher keine Gemeinde singen. Die
hohen Anspriiche, die dieses Buch an eine
Gemeinde stellt, sollten Ansporn zu mehr
Miihe sein 6.

Einwandfreie Gestaltung durch den Orga-
nisten {
Unverzichtbare Voraussetzung fiir einen

freudigen, guten Gemeindegesang ist ein

5 Vgl. dazu H, Goltzen, Das neue ,Gotteslob® —
Gemeinde- und Hausbuch, in: Diakonia 9 (1978)
56—62, 135—140, 205—210.

6 Ebd.

128

Organist, der die Gesdnge musikalisch ein-
wandfrei gestalten kann und will. Er rich-
tet sein Spiel nicht nach denen, fiir die
»Singen® ,entspannen“ heiBt, sondern er
fiihrt die Gemeinde zu dem Tempo, das
ein Singen in grofien Bidgen erlaubt. (Ein
Sprichwort sagt: ,Langsam beten, schnell
singen®!) Ist das Instrument schuld am
schleppenden Gesang, so kann der zeit-
weilige Verzicht auf ein ,, Klang-Schlamm-
bad“ im SingbewuBtsein der Gemeinde
Wunder wirken. Einige Wochen a-capella
Gesang zwingen jeden einzelnen sich zu
entscheiden, nun gar nicht, oder wirklich
zu singen.

Mit dem Kehrvers das Singen neu lernen

Der beste Weg, einer musikalisch nicht ak-
tivierten Gemeinde den Zugang zum Sin-
gen zu erleichtern, ist der Kehrvers. Auch
flir ihn gilt, daB ,,doppelt betet, wer singt®.
Wird ein Kehrvers, etwa ,,Freut euch, wir
sind Gottes Volk, erwahlt durch seine Gna-
de* (GL 741), nur gesprochen, so bleibt er
belanglos. Wird er aber gesungen, zehn-
mal, zwanzigmal wiederholt, so sinkt er
ins UnterbewulBtsein, um in einer frohen
Situation wieder aufzutauchen und eine
ganze Welt des Betens zu erdffnen. Kehr-
vers, Gemeindepsalmodie, Vorsédngerpsalm
und alle anderen ,,offenen“ musikalischen
Gesédnge (Nichtlieder) konnen viel dazu bei-
tragen, den oft gesplirten, scheinbaren Wi-
derspruch von Gebet oder Gesang, von
fromm oder schon aufzuldsen. Eine Ge-
meinde, die mit den Psalmen vertraut ist,
wird ,,Die Himmel rithmen* von Beethoven
nicht als Konzertstiick miBverstehen (auch
der Chor nicht), sondern zuhérend den 19.
Psalm beten (sieche GL 713).

Kantoren als Animatoren der Freude

Diese Gesénge richtig und schén singen zu
konnen, braucht jede Gemeinde Kantoren
(Vorsdnger), die ihren Dienst an der Ge-
meinde darin finden, Lieder und Gebete
vorzusingen, Animatoren der Freude und
in ihrer Weise Verkiinder des Wortes Got-
tes zu sein. Je mehr Kantoren eine Ge-
meinde hat, desto selbstverstindlicher wird
Gesang zum Feierausdruck dieser Gemein-
de werden.



Die gemeindebildende Kraft des Chores

Trotz gegenteiliger Beispiele, die vielerorts
zu finden sind, ist eine unverzichtbare Not-
wendigkeit fiir jede Pfarrgemeinde, einen
(musikalisch und religits) leistungsfihigen
Chor zu haben. Ein Chor, der Teil der
Gemeinde ist, der in schwierigen kiinstle-
rischen Belangen die Gemeinde unterstiitzt,
auch vertritt, der offen fiir alle ist, die da-
zukommen wollen, wird eine gemeindebil-
dende Kraft sein, die kaum hoch genug
einzuschétzen ist. In der Probenarbeit wer-
den Verhalten eingeiibt, die auch in der
ganzen Pfarre notwendig sind: Piinktlich-
keit, Zusammenarbeit Verschiedenaltriger,
Einsatz auf ein groBeres Ziel hin, Horen
aufeinander. Der Kirche Fernstehende
wachsen durch das Singen im Chor hiufig
wieder in die christliche Gemeinde hinein.
Der Chorsédnger lernt, nicht von der Sub-
stanz zu zehren, sich nicht anzuhingen,
nicht in seiner Stimme mitzuschwimmen,
sondern selbst Substanz zu schaffen, seine
Nachbarn zu stiitzen, fiir sie einzuspringen,
und er erlebt, wie seine eigene Stimme
erst getragen durch die anderen ihre Még-
lichkeiten entfaltet. Chor iibt Gemeinde im
kleinen. Er erarbeitet sich an seinem Re-
pertoire ein biblisches, liturgisches, theo-
logisches Wissen, das er nach und nach
auch in die Gemeinde hineintrigt. Der Chor
erlernt in seinen Proben das Singen und
verwirklicht in seinen (Gottes-)Diensten
das Feiern. Wie kann das eine Gemeinde
besser lernen als am Chor?

Nach der Probe ...

Der Chor geht nach der Probe nicht ein-
fach auseinander; aus den vorher gesun-
genen Texten ergeben sich eine Unmenge
von Fragen, ernsthafte Gespriche iiber
christliche Themen entstehen. Da werden
Biicher ausgeborgt, man liest einen Psalm
gemeinsam, man bespricht, wer denn Je-
saja, Augustinus oder Pius Parsch war.
Mancher hat durch die Mitwirkung im Chor
sogar die Anregung gefunden, Theologie
zu studieren. Urspriinglich aus Freude an
Musik singend, werden die Chorsiinger
nach und nach entdecken, daB3 sie das Lob
Gottes singen und sein Wort verkiinden
und das auch bewuB3t wollen.

Die Kooperation von Pfarrer und Chor-
leiter (Organist)

ist dafiir ausschlaggebend, ob die Musik
in der Gemeinde bombastische Kulisse,
Hungerpfldnzchen oder kraftvolle AuBe-
rung christlichen Lebendigseins ist. Der
Anspruch auf noch mehr musikalische und
theologische Qualitdt wird sie herausfor-
dern. Dem Chorleiter wird ein begeistert
gesungenes Gemeindelied mindestens
ebensoviel wert sein, wie eine Instrumen-
talmesse, der Pfarrer wird sich freudig auch
in einem lingeren Werk vom Chor (oder
Organisten, oder Kantor oder vom Kinder-
orchester) in dessen Sprache das Wort Got-
tes verkiinden lassen.

Wie lernt die Gemeinde ein neues Lied?

Bevor der Kantor vor die Gemeinde tritt,
um ein neues Lied zu lernen, kann er es
(fast) auswendig und hat mit dem Orga-
nisten Tempo und Aufteilung in ,Lern-
portionen* besprochen. Er erklirt kurz ()
Thema und Stimmungsgehalt des Liedes
(,Welche Haltung kénnen wir mit diesem
Lied ausdriicken?*) und singt dann eine
(bei leichteren Liedern zwei) Zeile(n) unbe-
gleitet vor (die Aufmerksamkeit wird durch
keine Begleitung abgelenkt). Alle wieder-
holen, von der Orgel einstimmig (!) be-
gleitet, ein oder zwei Mal. So wird Zeile
fiir Zeile (musikalische Zeile, die oft, aber
nicht immer, mit der Druckzeile zusam-
menféllt) geprobt. Zwei oder drei Zeilen
(je nach Bau des Liedes) werden zusam-
mengefallt, wieder vorgesungen und wie-
derholt. Melodiewiederholungen singen
gleich alle. Ist die erste Strophe erarbei-
tet, wird die zweite sofort angehéngt. (Nun
begleitet der Organist vierstimmig.) Vor-
und Nachsingen soll einen ununterbroche-
nen musikalischen Flufl ergeben. Der Kan-
tor erzwingt, notfalls durch Aufforderung,
daB bei seinem Vorsingen niemand (!) aus
der Gemeinde mitsingt. Sollte eine Melo-
diewendung schwieriger sein, so werden
diese drei oder vier Tone extra gelibt. Das
Lied wird von Anfang an im endgiiltigen
ziigigen Tempo gesungen, in drei bis vier
Minuten ist so ein Lied erarbeitet. Klug
in der Gemeinde plazierte, vorbereitete
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Chorsinger konnen viel zum Erfolg einer
Probe beitragen.

Proben — vor der Messe oder nach der
Predigt?

Ob am Anfang der Messe oder nach der
Predigt geprobt wird, héngt von den je-
weiligen Gegebenheiten ab. Wihrend der
Messe wird die Probe eher schwieriger ein-
zubauen sein, ohne die Feier selbst zu sto-
ren; gelingt aber eine gute Probe, ist der
Erfolg sicher gréBer. Wichtig ist, daB der
Priester mitprobt (!) und ein Beispiel gibt
(auch und gerade wenn er ,nicht singen
kann“). Die Proben sollen nicht zur Rou-
tine werden. Ein fixer ,Probensonntag®
alle zwei, drei oder vier Sonntage ist von
Ubel.

UnregelméBige Proben, die dann angesetzt
werden, wenn das Lied mit den Lesungen
des Tages in Verbindung gebracht werden
kann, sind wirkungsvoller. Es hat sich be-
wihrt, ein neues Lied am né&chsten Sonn-
tag an anderer Stelle der Messe (wenn
moglich) zu wiederholen, dann einen Sonn-
tag ruhen zu lassen und am vierten Sonn-
tag nocheinmal zu singen.

Eine gute Liedpredigt

kann ein neues Lied zum Erlebnis fiir die
Gemeinde werden lassen. Ebenso sind Er-
klarungen zur musikalischen Sprache eines
Liedes ein idealer Weg, ungewohnte Lie-
der vertraut zu machen. So war zum Bei-
spiel das in Wien als fremd und ,nord-
deutsch* empfundene Intervall der Quint
am Anfang des Liedes ,,Aus tiefer Not*
(GL 163) fiir meine Gemeinde so lange
Grund, dieses Lied nicht zu moégen, bis wir
den Melodienverlauf in einem Gottesdienst
erklirten: die ,Tiefe* der Quint, die Bo-
denlosigkeit und Angst des phrygischen
Schlusses ,,wer kann Herr vor dir blei-
ben?“ u. a. Seither ist dieses Lied ,unser*
BuBlied und gerade in seiner ,,Fremdheit*
gerne gesungen. — Hintergrund-Informa-
tionen, warum etwa ein bekanntes Lied
gedndert wurde, machen der Gemeinde
nicht selten Mut, gerade diese Anderung
gerne zu lernen. Diese musikalischen, hi-
storischen und theologischen Informationen
sind im ,,Werkbuch zum Gotteslob® enthal-
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ten, das jede Gemeinde besitzt, die sich
ernsthaft auf den Weg macht, feiern und
singen zu lernen. Ebenso sind das ,,Pre-
digtbuch zum Gotteslob* und ,,Themen-
schliissel unentbehrliche Helfer in der Ar-
beit am Singen der Gemeinde.

Die Chormitglieder als ,,Stlitzpunkte‘

Auch der Chor kann viel beitragen: Er
studiert einen Liedsatz ein und singt ihn
der Gemeinde vor, lange bevor diese das
Lied erlernt. Chor und Gemeinde singen
abwechselnd mehrere Strophen eines Lie-
des. Viele Chorsdtze von Gotteslobliedern
(und Geséngen) eignen sich, die Gemeinde
mitsingen zu lassen. Es ist ein groBartiges
Erlebnis, in einem komplizierteren musika-
lischen Gewebe die Melodie, den ,cantus
firmus® durch eine kriftige Gemeinde von
Ménnern und Frauen herausgehoben zu
horen. Auch der Wechsel von Kinderchor
und Gemeinde wird beiden viel Freude am
Lied bereiten. Ein Chor, der sich fiir den
Gesang seiner Gemeinde verantwortlich
fiihlt, findet in den =zahlreichen Chor-
publikationen zum Gotteslob geniigend An-
regung zu fruchtbarer Arbeit (,,Chorsitze
zum Gotteslob®, ,,Chorbuch zum Gottes-
lob¥, ,,Gotteslobkartei u. a.) 7. Ebenso sind
fiir Organisten, Blaser, Spielgruppen u. a.
Kompositionen erschienen, die das Musi-
zieren zum Gotteslob und mit der Gemein-
de ermoglichen.

Die Planung der musikalischen Arbeit —
am Beispiel Pfingsten

DaBl alle diese Moglichkeiten ohne allzu-
viel Leerlauf nur ausgeniitzt werden kon-
nen, wenn eine langfristige Planung er-
stellt wird, ist klar. Beginnen wir diese
Planung mit der Frage: ,,Welche Lieder
konnen wir?“ Die zweite Frage: ,,Was an
Gesidngen brauchen wir?“ steckt den Rah-
men fiir die Liedarbeit der nédchsten Jahre.
Kehrverse und Lieder zu welchen Festen,
mit welchen Stimmungen benétigen wir?
Der Kantor, Chorleiter, Pfarrer oder Or-
ganist, der oder besser die die Gesange

7 Vgl. den Uberblick von Koch — Pfiffner, Eine
Ubersicht tiber Chorbiicher und -sammlungen, in
diesem Heft.



auswéhlen, werden sich zuerst eine griind-

liche (!) Kenntnis des Gotteslobes aneig-

nen, um nicht nur das von frither schon

Bekannte auszuwihlen, sondern wirklich

das Brauchbarste, das vorhanden ist. Eine

vielseitige, alle Zeiten und Stile der Kir-
chenmusikgeschichte wumfassende Chorar-
beit hétte hier die Chance, geschmacks-
bildend auf Liturgiekreis-Mitglieder und

Gemeinde einzuwirken.

Als Beispiel, wie man Lieder planen konn-

te, sei das Thema ,,Pfingsten® genommen,

das in unserem Liedschatz ohnehin zu kurz
kommt:

245 ,,Komm Schopfer Geist*“ ist bei uns gut
bekannt, traditionell, vielleicht etwas
abgesungen, aber geht am besten.

249 ,Der Geist des Herrn*: vertraute Mu-
siksprache, leicht zu lernen, beinhaltet
auch die Thematik Gemeinde, flir die
es kaum Lieder gibt; ein ,,MuB3-Lied*

248 ,Nun bitten wir den Heiligen Geist“:
zwar unvertraute Musiksprache, daher
schwerer zu lernen, aber groBartiger
Text, verinnerlichte Geistdeutung, Ge-
genteil und Erginzung zu 249. Eine
»Leise*, daher auch als Kyrie zu ver-
wenden (,,Kyrieleis*).

239 (240) ,,Veni creator spiritus®

243 (244) ,,Veni sancte spiritus®
ein gregorianischer Hymnus und Se-
quenz von Pfingsten. Lernt der Chor
und singt es vorldufig nur allein. Macht
die Gemeinde mit der Tradition der
Kirche vertraut.

Das Lied GL 245 konnen wir, 249 wird

sofort gelernt (kann auch im Jahreskreis

sein), 248 bereitet der Chor auf, soll in
zwei Jahren gelernt werden. Die gregoria-
nischen Melodien umrahmen wir bei Ge-
legenheit (z. B. Vesper an Pfingsten), und
kénnen sie im Lauf der Zeit, ohne sie ex-
tra gelernt zu haben, im Wechsel mit dem

Chor.

Ein ,Ist-Liedplan®“ und ein so erstellter

»So0ll-Liedplan® wird jedem Verantwortli-

chen iibergeben und liegt auch in der Sa-

kristei auf. In Verbindung mit einem ,,Fest-
kalender* der Pfarre, der ausweist, wann
und wo in den nichsten ein bis zwei (viel-
leicht auch schon bis drei) Jahren die ,,Fest-
schwerpunkte” liegen, ergibt den Rahmen,

in dem nun etwa vierteljéhrlich die einzel-
nen Sonn- und Feiertage geplant werden.

In vielfdltigen Formen das Feiern lernen

Jede Gemeinde soll méglichst vielfdltige
Feierformen, ,Gottesdienstgesichter® ent-
wickeln, diese aber nicht versteinern las-
sen. (Das ,lateinische Amt“ am Sonntag
um 10.30 Uhr von frither soll hier Nega-
tivbeispiel sein.) Die Gemeinde darf ru-
hig auch einmal eine groBe MeBkomposi-
tion anhéren und deshalb weniger singen
(auch das Horen ist eine christliche Hal-
tung), sie soll sich aber nicht daran ge-
wohnen konnen, dafl sie zu dieser und die-
ser Messe nichts zu tun hat. Es ist kein
Sakrileg, nur Teile aus einer groéBeren
Komposition in einem Gottesdienst zu mu-
sizieren. — Wieder ein Beispiel: Das Kirch-
weihfest unserer Pfarre fiel mit der Be-
endigung der Renovierung der Kirche zu-
sammen und sollte musikalisch unter dem
Motto ,Nun danket alle Gott* (GL 266)
stehen. Chor und Orchester musizierten
zum Einzug aus den Symphoniae sacrae von
Heinrich Schiitz eben ,Nun danket alle
Gott“. Das Einzugslied entfiel. Thematik
und Melodik des Liedes waren so den vie-
len auch aus anderen Pfarren kommenden
»Besuchern* vertraut. Uberraschend krif-
tig wurden dann am SchluB3 der Messe die
drei Strophen des Liedes gesungen. Der
alle faszinierende Hohepunkt aber war das
direkt angehingte Halleluja aus der Schiitz-
komposition vom Anfang, das einerseits
den Gottesdienst gelungen abrundete, an-
dererseits den Gemeindegesang in das Mu-
sizieren von Chor und Orchester einband.
Die Miihe war gering, der Erfolg grof8.

Andere Gottesdienstformen als die Messe
bieten einer Gemeinde die Chance, viel-
faltiger ihre Fahigkeit zu feiern zu ent-
wickeln. Seit fast zwei Jahren gestaltet
unser Chor wochentlich eine gesungene
deutsche Vesper als Abendgottesdienst un-
serer Pfarre. Diese Vesper hat sich eine
kleine, aber treue Gemeinde von gleich
vielen Alteren und Jugendlichen erworben,
die liangst so vertraut mit der Psalmodie
sind, daB die Einfiihrung des Antwortge-
sangs und anderer offener Singweisen in
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alle Sonntagsgottesdienste von diesen ge-
tragen werden konnte und kein Problem
war.

Der Chor einer Pfarre wird einzelne Fa-
milien bei ihren Taufen, Hochzeiten und
Begrdbnissen nicht allein lassen, sondern
als Vertreter der Gemeinde diese einzel-
nen durch ihr Mitfeiern wieder in die Ge-
meinde hereinbinden und so die Gemein-
schaft, die eine Pfarre sein soll, mitschaf-
fen.

Dieses Verantwortungsgefiihl wird es er-
moglichen, dall der Chor fiir jeden Gottes-
dienst wenigstens einen Kantor bereit-
stellt, und damit der Aufgabe des ,,Vor-
feierns* auch im Kleinsten gerecht wird.
Alles, was die Kommunikation und das ge-
meinsame Tun foérdert, hilft einer Gemein-
de, feiern zu lernen, z. B. auch ein Pfarr-
ball und andere ,,weltliche* Festivititen,
oder der Kaffee nach dem Sonntagsgottes-
dienst. Hier werden die Kontakte gekniipft,
die notwendig sind, damit aus einem
pPfarrpublikum®“ eine Gemeinde werden
kann.

Die Wege dazu sind in vielfdltigen Publi-
kationen gewiesen. Die verschiedenen Dio-
zesen bieten Hilfestellungen an8. Die
Erzditzese Wien veranstaltet zum Beispiel
durch das Amt fiir Kirchenmusik in den
einzelnen Dekanaten  Organistenkurse,
Kantorenkurse und Singtage, in denen Or-
ganisten, zuklinftige Kantoren und Chére
darin ausgebildet werden, den Gottesdienst
zu einer Feier der Gemeinde zu machen.
Den Weg gehen mull jede Gemeinde
selbst — in ihrer Weise und mit ihren
Kriften. Wer sich ernsthaft auf den Weg
macht, wird feststellen, daf ihn mehr be-
gleiten werden, als er je zu hoffen gewagt
hitte, gibt es doch kaum etwas Schoneres
und Begliickenderes, als mit seinen Freun-
den ,und allen Heiligen einzustimmen in
die Chore der Engel zum Lob seiner Herr-
lichkeit, wie die Préfation unser Singen
im Gottesdienst beschreibt.

8 Vgl

Dienststellen fiir Kirchenmusik, in: Diakounia 12
(1981) Heft 3.

den Beitrag von W. Wiesli, Dibzesane
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Alois Koch — Ernst Pfiffner

Eine Ubersicht iiber Chorbiicher und
-sammlungen

Bei der folgenden Zusammenstellung von
Chormusiksammlungen handelt es sich um
Literatur, die eigentlich jeder Kirchenmu-
siker kennen und komsultieren sollte. Ob-
wohl die Ubersicht in dufierst knapper Zeit
erstellt werden mufte, da die Bitte der Re-
daktion kurzfristig gedufert wurde, ist ein
wertvoller Uberblick entstanden, fiir den
viele Chorleiter dankbar sein werden,
wenn der Seelsorger an sie dieses Schwer-
punktheft weiterreicht. — Seelsorger und
Pfarrgemeinderdite sollten grofiziigig die
Anschaffung solcher Werke wunterstiit-
zen, damit die Kirchenmusiker mnicht ge-
notigt sind, jeweils im nichsten Geschdft
eine Messe, eine Motette oder einen Lied-
satz zu holen, ohne hinreichend auswdh-
len und planen zu kénnen. — Da die fol-
genden Werke (in alphabetischer Reihen-
folge angeordnet) nur von relativ wenigen
Musikverlagen  herausgegeben  werden,
wird der Verlagsort jeweils nur bei der er-
sten Nennung eines Verlags angefiihrt. red

Bei dieser Ubersicht kann es sich nur um
eine zuféllige und eilfertige erste Hilfe
handeln; eine vollstdndige, fundiert quali-
fizierende und systematische Sichtung des
Materials war in der knappen Zeit ebenso
unmoglich wie zusitzliche Information bei
Verlegern. Immerhin: Kein fiir ,Kirchen-
chor-Musik* Verantwortlicher kommt heu-
te um das Studium dieser und weiterer
Sammlungen dhnlicher Art herum; er muf
sogar noch weit mehr Literatur studieren.
In dieser Arbeit ist namentlich neue Musik
nur in kleinem Umfang genannt — ganz
einfach aus der Erfahrung heraus, da die
doch meist von Laien besorgte Kirchenmu-
sikpraxis damit noch ihre besonderen
Schwierigkeiten hat. Da aber ausdriicklich
eine Ubersicht iiber Sammlungen erbeten
war, neue Kompositionen indessen doch
eher separat erscheinen, konnte dieser Mo-
dus hier eher verantwortet werden. Es sei
aber wiederholt betont, daf diese Zusam-
menstellung nicht mehr als eine erste In-



formation vermitteln kann. Niemand wird
ja alle diese Sammlungen brauchen kon-
nen, aber jeder sollte sie kennen; denn die
Anschaffung solcher einzelner Binde fiir
ganze Chore muBl ja gut {iberlegt sein.
Meist handelt es sich hier um alte oder
neue Gebrauchsmusik und lingst nicht im-
mer um bedeutende Kulturwerte und
Kunstwerke. Umfassende Literaturkennt-
nis ist je langer desto unumginglicher, und
so konnen diese paar Seiten vielleicht doch
einen Dienst leisten, namentlich wenn die
Werke in Kirchenmusikschulen oder -ver-
lagen eingesehen werden koénnen. Grund-
satzlich ist festzuhalten, daB hier viel
evangelisches Kirchenmusikgut genannt
ist; seit der Einfiihrung der deutschen
Sprache und der Betonung und Integra-
tion des Gemeindegesangs in der katholi-
schen Liturgie sind ja unsere offiziellen
Gemeindegesangbiicher nicht nur grundle-
gend etwas anderes, sondern auch weitge-
hend Ausgangspunkt fiir die Chorarbeit
geworden — da und dort wohl fast zu aus-
schlielich. Der Sachlage entsprechend, sind
denn auch Hochgebetsgesinge, Psalmodien
und spezifische Stiicke zum Opfermahl eher
selten; auch Responsorialformen kommen
noch nicht h#ufig vor; lateinische Kompo-
sitionen sind hier auch deswegen spirli-
cher, weil heute unvergleichlich mehr
deutschsprachige Kompositionen erschei-
nen. Chormusiksammlungen beinhalten
auch kaum obligate Orgelpartien, abgese-
hen von Continuo-Funktionen. — Auch wo
es nicht eigens vermerkt ist, finden sich
bei den deutschen Titeln vielfach ,,Gottes-
lob“-Melodien.

Otto Abel — Theophil Rothenberg — Erika
Schreiber, Sing dein Lied, Merseburger
Verlag, Kassel 1974.

Dieses Chorbuch fiir gleiche Stimmen
bringt alte und neue, meist dreistimmige
Sétze; zum Teil sind es Originalbeitrége,
zum Teil Bearbeitungen von Melodien, die
auch in katholischen Gemeinden bekannt
sind. Die groBtenteils einfachen Sitze
stammen von deutschen evangelischen Kir-
chenmusikern. Es findet sich eine Verwen-
dungstafel und ein Verzeichnis von Sit-
zen, die fiir Kinderchor in Frage kommen,

Otto Abel — Theophil Rothenberg — Erika
Schreiber, Jauchzt alle Lande, Mersebur-
ger 1970.

Es handelt sich hier um ein Chorbuch fiir
dreistimmigen gemischten Chor mit alten
und neuen einfachen Liedsétzen, ausgerich-
tet auf das evangelische Kirchengesang-
buch, in vielen Féllen aber auch auf das
Gotteslob anwendbar.

Bayerisches Chorheft, Hinssler-Verlag,

Stuttgart 1973.

Diese Sammlung, zusammengestellt fiir den
Landes-Kirchenchortag 1975 in Niirnberg,
bietet eine gezielte Auswahl guter und
praktischer Literatur fiir einige Gottes-
dienstgestaltungen. Das Vorwort enthilt
eine ,,Gebrauchsordnung®. Die Sitze stam-
men von Karl Marx, Hugo Distler, Fried-
rich Zipp u. a. und sind von einfachem bis
mittlerem Schwierigkeitsgrad.

Walter Blankenburg, Gemeinsame Kir-
chenlieder. Schweizerisches Kirchengesang-
buch, Coppenrath, Singende Gemeinde,
Altotting 1976.

Fast alle Melodien dieses Chorheftes ste-
hen im Gotteslob; die Sédtze stammen von
deutschen, osterreichischen und schweize-
rischen Autoren sogenannter gemiBigt mo-
derner Richtung; ein ansehnlicher Teil 146t
sich in der Eucharistiefeier verwenden,
teilweise auch im Wechsel mit Gemeinde-
gesang.

Otto Brodde, Liturgisches Chorbuch, Mer-
seburger ca. 1963.

Das Buch bietet ,,Dankopferlieder* und
sDankopferpsalmen®, Gesinge zum Fiir-
bittgebet, Gesdnge zur Austeilung des
Mahles, Psalmen und Lobgesinge, Gesidn-
ge zum BeschluB des Gottesdienstes und
Psalmténe. Die linearen herben Sitze
stammen von 12 verschiedenen evangeli-
schen Autoren Deutschlands. Der cantus
firmus ist l6blicherweise nicht immer im
Sopran. Die Psalmodien schufen Joh. Pet-
zold, Fr. Gottschick, Erwin Zillinger und
Herbert Peter. Sie bestehen (auch) aus
Kehrvers und Psalm, aber nicht die Ge-
meinde fiihrt den Kehrvers aus, sondern
der Chor, ziemlich metrisch, polyphon und
ausfiihrlicher als der ,,Psalm®“. Der Band
enthdlt auch einige Beispiele ,,deutscher
Gregorianik*.

Johann Criiger, 10 Choralsitze, Mersebur-
ger 1963.

Diese schonen Melodien in ebenso einfa-
chen wie hiibschen Satzen sind fiir die
Praxis deshalb von besonderem Reiz, weil
zu den vier obligaten Chorstimmen zwei
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bis fiinf z. T. anspruchsvolle Instrumental-
stimmen hinzutreten und dem Gesang zu-
sitzlichen Glanz verleihen kénnen.

Johann Criiger, Geistliche

Héanssler 1965.

Eine Sammlung anspruchsvollerer drei-
stimmiger Literatur.

Chormusik,

Hugo Distler, Der Jahreskreis, Bérenrei-
ter-Verlag, Kassel 1933.

Eine reiche Fundgrube, oft zwar anspruchs-
voller zwei- und dreistimmiger Liedsitze
,Zum Gebrauch in Kirchen-, Schul- und
Laienchéren®, wie der Komponist im Un-
tertitel schreibt.

Richard Gotz, Chorgesangbuch, Birenreiter
1952,

Eine Fundgrube ein- und mehrstimmiger
Chorgesénge filir Gottesdienst und Kirchen-
jahr mit lesenswerten Kommentaren. Man-~-
che (6kumenisch verwendbare) Melodie ist
in mehreren S#tzen vorhanden, manche
auch mit instrumentalen Oberstimmen.
Formal sind Bicinien, Kanons, Kantional-
sitze und Motetten (bis zu 5 Stimmen) ent-
halten.

Gottfried Grote, Geistliches Chorlied, Mer-
seburger, I. Bd.: 1949, II. Bd.: 1963.

Der I. Band bietet alte 2—6stimmige, der
II. Band alte und neue 2—8stimmige
Kompositionen verschiedener Lé&nder und
Epochen. Vorherrschend sind Stiicke von
Schiitz und Praetorius. Prédsentation und
Erlauterungen sind vorziiglich. Es sind
auch ein paar lateinische Titel enthalten.
Bei Ubertragungen sind Bearbeiter und de-
ren Begriindungen genannt.

Gottfried Grote,
Merseburger, o. J.
Diese Sammlung bietet 4 lateinische, 2
zweisprachig verwendbare und 26 deutsche
Kompositionen alter Meister; etwas mehr
als die Hilfte ist polyphon und relativ an-
spruchsvoll; am meisten vertreten sind
Franck, Gesius, Praetorius und Schiitz.
Griindlicher Kommentar mit Quellenanga-
ben und liturgischen Hinweisen.

Diethard Hellmann, Gesdnge zum Kirchen-
jahr fiir 1 und 2 gleiche Stimmen mit 2
Blockfléten und Orgel, Héanssler 1959.

Eine praktische Sammlung alter und neuer
Sitze zur sinnvollen Bereicherung einfa-
cher Chorverhiltnisse.

Diethard Hellmann, Introiten und Motet-
ten alter Meister, Hénssler, Vorwort 1958.

Eine reichhaltige, stilistisch und ,,geogra-
phisch* abwechslungsreiche Sammlung

Motetten alter Meister,
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deutscher und einzelner lateinischer Mo-
tetten. Einige Stiicke sind aus dem lateini-
schen Original ins Deutsche iibertragen;
andere bringen z. T. problematische latei-
nische und deutsche Textunterlegungen.
Quellenangaben und liturgische Hinweise
sind ebenso willkommen wie die Samm-
lung selbst. Die Stimmenzahl reicht von 2
(mit Continuo) bis 9.

Diethard Hellmann, Introiten und Motet-
ten zum Kirchenjahr, Hanssler 1960.

Dieser Band bietet alte und neue Satze fiir
3stimmigen gemischten Chor; dem Titel
entsprechend liegt der Akzent nicht auf
Lied und Gemeinde, sondern auf Motettie
und Chor. Wiederum ist das stilistische
Spektrum weit. Die neueren Sitze sind
teilweise etwas anspruchsvoll, vielfach et-
wa in der Nachfolge Hugo Distlers. Eine
anregende und angemessen dokumentierte
Zusammenstellung.

Bernhard Henking, Du meine Seele singe,
Eigenverlag, Winterthur 1956.

12 Lieder fiir 2 gleiche Stimmen und 12
dltere und neuere Kanons sind fiir kleinere
Verhiltnisse gedacht — und willkommen.
Die Melodie ist meist in der Oberstimme.

Herbert Hildebrand, Geistliches Chorge-
sangbuch, 2 Bde., Hanssler 1966—67.

Die beiden Bédnde bringen gediegene, wohl
vielerorts willkommene Sitze alter Mei-
ster fiir 2—4 Frauenstimmen und (nur) ei-
ne Ménnerstimme; in vielen Fillen handelt
es sich dabei natiirlich um (meist vertret-
bare) Bearbeitungen. Der 1. Band folgt
dem Kirchenjahr, der 2. bringt Psalmlie-
der und Kompositionen zu bestimmten An-
lissen. Samtliche Texte sind deutsch. Der
Anhang bringt einen kritischen Bericht
und Verzeichnisse.

Hans Holliger, Das Psalmenbuch, Birenrei-
ter 1953.

Eine gut ausgestattete, reprisentative und
praktische Ausgabe von rund 50 Sétzen zum
Hugenottenpsalter, mit kompetenter Ein-
fithrung und Verwendungstafel. Der can-
tus firmus ist meist in Sopran- oder Te-
norstimme. Die Mehrheit der Stiicke ist
homophon; etliche Melodien stehen in
,,Gotteslob*.

Helmut Hucke — Erhard Quack — Karl-
heinz Schmidthiis, Neues Psalmenbuch,
Christophorus-Verlag, Freiburg.

Auf der eigens fiir diese Vertonungen ge-
schaffenen Psalmeniibersetzung von Ar-
nold Maria Goldberg beruht diese respek-
table Sammlung von Leitversen und
Psalmodien zeitgenossischer Komponistg_n
aus 4 Lindern. Es gibt dazu Ausgaben fiir



1, fiir gleiche und gemischte Stimmen. Das
Werk enthélt auch dhnlich konzipiert Ver-
tonungen alt- und neutestamentlicher Lob-
gesdnge; da nur 10 seiner Leitverse im
,»Gotteslob“ Aufnahme fanden, sind der
Verbreitung der vergleichsweise ,,modern-
sten® (gleichwohl noch durchaus tonalen)
Sammlung dieser Ubersicht einige Gren-
zen gesetzt, das &ndert die Tatsache nicht,
daB hier Moglichkeiten fiir Belebung von
Responsorialgesang und Wortgottesdienst
liegen.

Philipp Jansen, Das Lied der Kirche,

Hénssler o. J.

Ahnlich den Kurrende-Heften 1—4 (vgl
bei Kelletat) sind diese 6 handlichen Aus-
gaben gestaltet: meist 4stimmige homopho-
ne oder einfachere polyphone Sitze aus
dem 17. u. 18. Jh. Neue Kompositionen bzw.
Satze stammen vom Herausgeber und von
Giinter Raphael. Die meisten Stiicke sind
auch in Einzelausgaben erschienen; daher
erkldart sich wohl auch das Fehlen wvon
Quellenangaben.

Herbert Kelletat, Die Kurrende, Hénssler
o.J.

Eine Sammlung geistlicher Chorsitze, in
kleinem Format, freilich auch in kleinem
Druck und ohne Quellen- und andere An-
gaben. Die meist homophonen und ein-
fachen Sitze stammen ausnahmslos von al-
ten Autoren; z. T. sind es Liedsatze, z. T.
Kanons, z. T. Kurzmotetten. Heft 1 bietet
allgemeine Lob- und Danklieder, Heft 2
Literatur fiir Advents- und Weihnachts-
zeit, Heft 3 fiir Passion, Ostern und Him-
melfahrt, Heft 4 fiir besondere Anlésse.

Egon Kraus, Der Schulchor. Geistliche
Lieder in alten und neuen S#tzen, Schott
Verlag, Mainz 1964.

Vielfach finden sich zur selben Melodie
mehrere Sétze in interessanten Gegeniiber-
stellungen. Wiederum ist das Hauptge-
wicht auf dem Kirchenjahr und damit auch
auf dem Kirchenlied. Die Stimmenzahl va-
rilert von 2—6. Das Vorwort bringt in-
struktive Hinweise. 17 alten Komponisten
stehen ebenso viele neue gegeniiber, die
kaum anspruchsvoller sind als jene.

J. Kromolicki, Florilegium Cantuum sacro-
rum, Bohm-Verlag, Augsburg.

Nicht unerwéhnt bleibe diese nach wie vor
praktische Sammlung ,lateinischer, klassi-
scher, leicht ausfithrbarer Motetten fiir
vierstimmigen gemischten Chor*. Sie bie-
tet immer noch eine Fiille unverginglicher
kirchenmusikalischer Kostbarkeiten, wenn
auch die Editionstechnik dem Chorleiter
einiges musikgeschichtliches und auffiih-

rungspraktisches Wissen abverlangt. Vor-
behalte sind hingegen bei einigen Kiirzun-
gen und willkiirlichen Ausschnitten aus
grofferen Werken zu machen. Das gilt be-
sonders fiir Werke des 18. und 19. Jahr-
hunderts.

Hermann Kronsteiner, Unser Kirchenchor-
Buch, Veritas Verlag, Linz 1966.

Ziel dieses Chorbuches ist es, ,,fiir kleinere
und mittlere Choére vieles darzureichen,
was sonst auf Einzelbldtter zerstreut ist*
(Vorwort). Es handelt sich mit wenigen
Ausnahmen um Sitze bekannter Meister
der Musikgeschichte. Problematisch an die-
ser Sammlung ist einzig, da Quellenanga-
ben und Bearbeitungshinweise fehlen.

Orlando und Rudolf Lasso, Deutsche Psal-
men, Birenreiter 1951.

Diese 3stimmigen Meisterwerke von Vater
und Sohn Lasso ,sind nicht allein zu sin-
gen, sondern auch auf allerhand Instru-
menten zu gebrauchen®. Die c¢. f. stammen
von Caspar Ulenburg. In diesen 50 Psal-
men (1—50) ist die Melodie sowohl im
Sopran, als auch in Mittel- und Unterstim-
me zu finden; die Mittelstimme ist manch-
mal in der Alt-, oft in der Tenorlage. Die
meisterhaften Kompositionen setzen ge-
wandte Sdnger voraus.

Musikbeilagen des Schweiz. Kirchenge-
sangbundes, Krompholz Verlag, Bern.

Seit bald 20 Jahren erscheint fast jedes
Jahr ein 16seitiges Heft mit praktikablen
Stiicken verschiedener alter und neuer
Komponisten, in verschiedenen Besetzun-
gen und mit Beriicksichtigung einfacher
Verhéltnisse. Die Kommentare sind auf-
schluf3- und hilfreich; die neuen Sétze mei-
stens geméBigt modern, doch nicht ohne
Profil.

Ernst Pepping, Spandauer Chorbuch (I—
IV), Schott 1962.

Der bedeutende evangelische Kirchenkom-
ponist Ernst Pepping hat mit dieser Reihe
einen wertvollen praktischen Beitrag auch
flir die katholische Kirchenmusik geschaf-
fen. Es handelt sich um unterschiedlich
schwierige zwei- bis sechsstimmige Chor-
sdtze zum deutschen evangelischen Kir-
chengesangbuch, geordnet nach den The-
menkreisen Kirchenjahr (Bd. I), Gottes-
dienst etc. (Bd. II), Christenleben etc. (Bd.
III), Sétze fiir gleiche Stimmen (Anhang).

Michael Praetorius, Deutsche Kirchenlie-
der in dreistimmigen Sitzen, Hinssler
1975.

Eine Sammlung von 35, meist polyphon
gehaltenen Sidtzen, geordnet fiir den litur-
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gischen Gebrauch. Wertvoll an dieser Edi-
tion ist der Umstand, daB sie einfachen
(mur 1 Méinnerstimme!) Chorverhéltnissen
die Moglichkeit gibt, anspruchsvollere Li-
teratur zu erarbeiten.

Michael Praetorius, Deutsche Kirchenlie-
der, Hénssler 1973.

Eine reiche Sammlung einfacher und er-
weiterter Kantionalsitze.

Max Reger, Zwanzig Responsorien fiir ge-
mischten Chor a cappella, Breitkopf & Har-
tel, Wiesbaden.

Ottmar Schreiber gab 1966 diese urspriing-
lich fiir die nordamerikanische Luthera-
nerkirche komponierten liturgischen Chor-
sétze Regers heraus. Sie erfassen das ganze
Kirchenjahr, haben klanglich jenen typi-
schen , Reger-Zug* und bilden nicht zuletzt
ihres geringen Schwierigkeitsgrades wegen
eine gute romantische Ergénzung des Kir-
chenchor-Repertoires.

Th. B. Rehmann, Das geistliche Jahr,
Schwann-Verlag, Diisseldorf 1949.

Rehmann verstand seine Sammlung als
,,Querschnitt innerhalb der Moglichkeiten
des a cappella-Singens“. Neben wenig be-
kannten lateinischen und deutschen Sitzen
qualifizierter Komponisten, die durch die-
se Sammlung praktisch greifbar werden,
finden sich Kompositionen, die stilistisch
(Caecilianismus!) heute kaum mehr in Fra-
ge kommen.

Philipp Reich, Chorgesédnge fiir den Gottes-
dienst, Breitkopf & Hartel 1957.

Mehr auf Ordinarium und Kommunionteil
der Messe ausgerichtet als die meisten bis-
her genannten Titel ist diese praktische
Publikation. Einstimmige Weisen aus der
Reformationszeit wechseln mit 4stimmigen
schlicht-homophonen Sitzen und einzelnen
5stimmigen, mit polyphonen Elementen
durchzogenen Kompositionen. Die zeitge-
nossischen Autoren strebten relative Ein-
fachheit an.

Josef Schabasser, Geistliche Chormusik,
Doblinger-Verlag, Wien 1969 ff.

Diese Reihe geistlicher A-cappella-Chére
alter Meister bringt eine reiche Fiille bester
Literatur mittleren Schwierigkeitsgrades
fiir den Gebrauch durch das ganze Kir-
chenjahr hindurch. Sie umfaBt bis jetzt
in 19 Folgen Advent und Weihnacht, Pas-
sion und Ostern, Pfingsten, Eucharistie,
Marienfeste, Lob und Dank, Bitte und Ver-
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trauen, Tod und Vergédnglichkeit, Psalm-
lieder, Sdtze zum Gotteslob etc.

Gustav Schauerte, Cantual, Béhm 1957.

Als praktisches Kompendium von Kirchen-
musik verschiedener Epochen kann Schau-
ertes Cantual auch heute noch gelten. Es
bringt alte und neue, deutsche und latei-
nische, begleitete und a cappella Chorsatze
fiir das ganze Kirchenjahr. Der Schwierig-
keitsgrad ist unterschliedlich, die Qualitét
der Kompositionen aus dem 20. Jh. eben-
falls.

Gottlob Schuler, Feiern des Jahres, Sin-
gende Gemeinde 1964.

»Gemischte Chorgesénge zu den kirchlichen
Festen®, alt und neu, mit und ohne instru-
mentale Oberstimmen, homophon und po-
lyphon, alt und gem&Bigt modern. Wahrend
sich einige Stiicke in vielen andern Samm-
lungen auch finden, gibt es hier einige Ra-
ritdten.

Hermann Schroeder, Exsultet, Miller, o. J.

Dieses ,,Motettenbuch fiir den gottesdienst-
lichen Gebrauch® bietet etwa ein Dutzend
deutsche und tiber 50 lateinische Motetten
verschiedener Epochen und Lénder; sie
sind wverhaltnism&aBig schwieriger als die
meisten andern hier besprochenen Editio-
nen. 22 Beitrige stammen von zeitgends-
sischen Komponisten. Die meisten Texte
sind so gew#hlt, daB sie nicht nur an einem
bestimmten Tag oder liturgischen ,,Ort“ ge-
sungen werden konnen. Notizen iiber Kom-
ponisten und Verwendung sowie Uberset-
zungen der lateinischen Texte erginzen
den stattlichen Band.

Heinrich Schiitz, Kleiner Liedpsalter, Bi-
renreiter.

Diese willkommene Auswahl von 30 Psal-
men aus dem ,Becker-Psalter® besorgte
Otto Brodde, der sich auch die bedeutende
Miihe nahm, den Text etwas zu erneuern
und zu Kklidren. Einzelne Stiicke erhielten
flir die Chorpraxis im Kirchenjahr einen
zweiten Text zugeteilt.

Paul Steichele, Chorbuch zum Kirchenjahr,
Bohm 1966.

98 deutsche Chorsdtze meist alter ,,Schu-
len“; neuere Namen: L. Hahn, J. Hatzfeld,
K. Kraft, L. Lauterbach. Fiir jeden Sonn-
tag und manche Festtage finden sich recht
oft 2—3 Sétze. Der grofite Teil ist 4stimmig.
Es finden sich Liedsdtze und Motetten, ein-
fach polyphone und etwas reicher homo-
phone Kompositionen von Bach, Hassler,
Schiitz, Vulpius usw.. Zahlreiche Liedme-
lodien sind bekannt.



Adolf Strube, Die helle Sonn, Mersebur-
ger 1959 und 1963.

Dieses 2bédndige Choralbuch fiir 3 gemisch-
te Stimmen enth#lt meist Neueinrichtun-
gen bekannter Melodien ohne nennenswer-
te Schwierigkeiten; die Autoren sind deut-
scher, evangelischer Provenienz. Der
Stimmumfang berlicksichtigt die kleinen
Chorverhéltnisse und in den Tonarten die
Gemeindelage. Inhaltsverzeichnisse geben
Hinweise fiir die Praxis.

Adolf Strube, Brunn allen Heils, Merse-
burger 1962/63.

Zweibédndiges Choralbuch fiir 3 gleiche
Stimmen nach den gleichen Grundsitzen
wie die vorige Sammlung.

Hermann Stern — Eberhard Weismann,
Neues Chorgesangbuch, Hénssler 1959.

Einfache, meist 4stimmige, sich kaum von
traditionellem Stil entfernende Vokalsitze,
die auch von Instrumenten gespielt wer-
den konnen. Fast alle Sdtze stammen von
schwibischen Tonsetzern (Lahusen, Marx,
Ruppel u. a.). Hilfreiche Verzeichnisse und
ein aufschluBreiches Vorwort erh6hen den
Wert des vielleicht etwas gar einheitlichen
Bandes.

Georg Philipp Telemann, Biblische Sprii-
che, Hanssler 1973.

Diese Motetten fiir zwei oder dreistimmi-
gen Chor, ad. lib. Streichinstrumente und
Orgel, machen es moglich, auch mit einfa-
chen Mitteln Gottesdienste festlich zu ge-
stalten.

Gerhard Trubel, Die Kurrende, Hinssler.

Der Inhalt der einzelnen Hefte: Des Chri-
sten Tageslauf (5), Advent-Epiphanie (6),
Passion bis Kirchenjahrschluf (7), Kirche,
Wort Gottes und Sakrament (8), Psalmen
und Lobgesédnge (9). Die Besetzungen sind
verschieden; formal gibt es wiederum Lied-
sédtze und Motetten in reicher Auswahl,
meist von alten evangelischen Autoren. Die
neueren Sé#tze erheben wohl kaum An-
spruch auf persotnliche Stilausformung und
Satzkunst. Wiederum sind Praetorius und
Schiitz am meisten vertreten; dazu kom-
men etliche Sétze zum Genfer Psalter. Ein
Belegapparat findet sich leider nicht.

Melchior Vulpius, Geistliche Chorsitze,
Singende Gemeinde o. J.

Das Heft bietet aus dem reichen Schaffen
Vulpius’ einen Kanon, eine Doxologie, ei-
ne Kyrieparaphrase, einen Evangeliums-
spruch, einen Te Deum-Schluff und 5 oft
verwendbare kurze und reizvolle Stiicke,

die meist fiir die Eucharistiefeier in Frage
kommen kénnen. Schwierigkeit und Stim-
menzahl sind unterschiedlich.

Hermann Josef Wilbert, Kirchenliedchor-
buch, Paulinus-Verlag Trier 1968.

Nicht immer ganz leichte, gem&Bigt moder-
ne, oft etwas polyphone c. f.-Liedsétze fiir
Sopran, Alt und Bariton; viele Melodien
stehen auch im ,,Gotteslob* (was ja auch
fiir die meisten anderen Titel dieser Uber-
sicht gilt). Verwendungstafeln und Anga-
ben iiber Herkunft von Text und Melodien
sind der Praxis dienlich.

Nur aufgezdihlt seien noch folgende Samm-
lungen:

J. 8. Bach, Chorile (Smend, Peters).

Felix Mendelssohn, Kirchenmusik, Bd. I
mit Orgelbegleitung, Bd. II a cappella (Pe-
ters).

Ernst Pfiffner, Chorgesinge fiir die MeB-
feier (Paulus). 3 Hefte mit Sdtzen alter
Meister, in Modellform fiir den praktischen
Gebrauch.

Hermann Fischer, Mit Herzen, Mund und
Hénden (Akademie fiir Schul- & Kirchen-
musik, Luzern). 40 Liedsidtze fiir Kantor
(z. T. 1stimmiger Chor und Orgel).

Bicher

Mensch-Werdung
als schiopferischer ProzeB

Anthropologische, tiefenpsychologische
und theologische Reflexionen

Was Gott verbunden hat, das sollen auch
Theologen nicht trennen, némlich Kultur
und Kult, Schopfungs- und Erldsungswirk-
lichkeit, kreative Weltgestaltung durch Ar-
beit, Besinnung, Gebet, psychosoziale Rei-
fung und eschatologische Hoffnung.

Ganoczy will Theologie und Anthropolo-
gie unter dem Aspekt des Schopferischen
zu einem verstdndnisvollen Dialog bringen.
Heimbrock untersucht gleichermaBen die
Bedeutsamkeit von Phantasie in tiefenpsy-
chologischer und theologischer Sichtweise
unter besonderer Beriicksichtigung symbo-

137



lischer Kommunikation und gibt so einer
theologischen Anthropologie wichtige An-
regungen. Miiller-Pozzi versucht in seiner
Psychologie des Glaubens Theologie und
Tiefenpsychologie in ein neues, produkti-
ves Verhiltnis zueinander zu bringen und
aus beidseitig verschuldetem SelbstmiBver-
stindnis zu befreien. Bakans essayistische
anthropologische und theologische Refle-
xionen fordern Leser, die sich auf denke-
rische Abenteuer, auf ungewohnte Betrach-
tungsweisen einlassen konnen. Seine psy-
choanalytischen, soziologischen, religidsen
und theologischen Reflexionen sind ebenso
anregend wie stlickweise auch problema-
tisch. Und schlieBlich befaBit sich das von
Rombold herausgegebene Sammelwerk mit
teils ausgezeichneten Beitrdgen zum Ver-
hiltnis von Religion, Theologie und Tiefen-
psychologie (folgt in Heft 3).

Alexander Ganoczy, Der schopferische
Mensch und die Schépfung Gottes, Mat-
thias-Griinewald-Verlag, Mainz 1976, 200
Seiten.

Der Wiirzburger Dogmatikprofessor setzt
sich mit der fiir Theologie und Kirche her-
ausfordernden sikularen Rede vom Schop-
fertum des Menschen auseinander und wird
dabei von der Frage geleitet: ,,Wie kann
der Theologie ein Ansatz gelingen, der bei
der sikular-philosophischen Rede vom
menschlichen Schopfertum zu einer bes-
seren, zugleich ursprungs- und zeitgerech-
ten Versprachlichung des christlichen
Schopfungsglaubens verhilft?* (12). Er fithrt
diesen Dialog, indem er sich auf die mo-
derne Existenzerfahrung einlédft, auf ,,mo-
nologische Klarheit® (192) verzichtet und
yhicht zu Hause, unter den bergenden
Mauern seiner {traditionellen Begriffsfe-
stung® (191) bleibt. Tillichs Methode der
Korrelation von theologischer und anthro-
pologischer Rede versteht er als ,,eine Sicht-
weise, eine Grundeinstellung® (194), die
einen unapologetischen Dialog ermdglicht
und charakterisiert.

Im ersten Teil der Abhandlung wird die
»Selbstschopfung des Menschen als Frage-
horizont gegenwéartigen Schopfungsden-
kens“ behandelt. Ausgehend von der Kri-
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se des theozentrischen Denkens zeichnet
der Verfasser die Grundtendenzen des Den-
kens von Descartes, Spinoza, Kant, Hegel,
von Marx und einigen Neomarxisten, von
Sartre bis hin zur Psychologie der Krea-
tivitdt. Der ,,Befreiende Schopfungsdialog®
zwischen Gott und Mensch bildet den zwei-
ten Teil. Es kommt darin das Verhéltnis
von Schopfung zur Freiheit, zu Sinnge-
bung, zu Negation und Negativem in der
Welt, zu Zukunft und Praxis zur Sprache.
Die mnegativen, knechtenden Wirkungen
von Theologie werden dabei nur am Ran-
de behandelt. Zentral steht die befreiende,
zu Verdnderung auffordernde, Veridnderung
ermoglichende, zu verantwortlichem Han-
deln ermutigende Wirkung des genuin
biblisch-christlichen Schopfungsverstind-
nisses.

Ausfiihrlich wird die Aufgabe der Zu-
kunftsgestaltung der Welt, auch unter tko-
logischem Aspekt, und die Praxisdimen-
sion der ,cooperatio* zwischen Gott und
Mensch behandelt. ,,So erfolgt Gottesbe-
ziehung immer nur als Praxis, als An-
trieb zum Tun, zum Schaffen, zum Welt-
und Mitweltgestalten® (17).

Uberzeugend weist Ganoczy nach, daB die
alttestamentliche Schopfungstheologie —
auch heute noch praktizierte — Kultver-
gotzung ablehnt: ,Nicht der Kultus der
Gotter, sondern das Kulturwirken auf der
Erde ist es, wozu hier der Mensch geschaf-
fen ist (119). Die biblische Theologie ent-
faltet eine Anthropozentrik im Schopfungs-
handeln Gottes und eine Theozentrik im
menschlichen Mit-Schopfertum, lehnt jede
Alternative zwischen beiden ab und iiber-
windet sie durch eine kooperative Bun-
destheologie. Deutlich wird auch, ,,daB die
Bibel selbst natur- und praxisbezogener
ist als die sie auslegende theologische Tra-
dition* (185).

Hans-Giinter Heimbrock, Phantasie und
christlicher Glaube. Zum Dialog zwischen
Theologie und Psychoanalyse, Christian
Kaiser Verlag, Miinchen—Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1977, 144 Seiten.

Der Theologe und Pddagoge Heimbrock lie-
fert mit seiner Studie einen wertvollen



Beitrag fiir die religionspddagogische
Grundlagenforschung und beweist die
Fruchtbarkeit des Gesprichs zwischen
Theologie und Tiefenpsychologie flir den
grundlegenden Bereich der symbolischen
Kommunikation im ProzeB der Mensch-
werdung, Kulturbildung und Religiositat.
Zweifellos ist dieses Gespriach erst durch
Wandlungen in beiden Disziplinen und
durch soziokulturelle Verdnderungen mog-
lich geworden. Durch das Aufgreifen der
Thematik Phantasie in neuecren theologi-
schen und psychoanalytischen Ansétzen,
speziell narziBtischer Phantasien in ihrer
Bedeutung fiir die Sozialisation wird ein-
sichtig, daB genuin christlicher Glaube und
gestalteter NarziBmus zu einer integrativen
Hermeneutik biblischer Symbole und psy-
chosozialer Entwicklungs- und Konfliktbe-
wiltigung wesentlich beitragen kénnen. ,,In
der Konzentration auf die Méglichkeiten
des Menschen, trdumend und phantasie-
rend die vorfindliche Realitdt zu transzen-
dieren, weitet sich die Untersuchung aus
zu den prinzipiellen Fragen nach der Re-
levanz der anthropologischen Grundfunk-
tionen der Phantasie flir die theologische
Theorie des christlichen Glaubens* (14 f)
und fiir die pastorale Praxis.

Zunéchst werden zwei theologische Ansdt-
ze referiert. Nach Soélles Versidndnis sind
Phantasie und Gliick grundlegende christ-
liche Leitgedanken, die zum ,Loslassen-
kénnen*, zu Gelassenheit ebenso wie zu
weltverdnderndem, teilnahmsvollem En-
gagement befdhigen. Homans sieht Verédn-
derungsmoglichkeiten, theologisch und tie-
fenpsychologisch betrachtet, auf symboli-
scher Kommunikation begriindet, wenn er
sagt: ,,Reifungshilfe im Aufarbeiten der
verdriangten Lebensgeschichte und Ermig-
lichung neuer Zukunft in der giiltigen An-
rede der eschatologischen Botschait der Bi-
bel ergdnzen sich so wechselseitig im Me-
dium des Symbols® (24). — Nach diesem
theologischen Einstieg stellt der Verfasser
die wichtigsten Erkenninisse der Psycho-
analyse iiber die Phantasietitigkeit, ihre
Quellen, ihre Leistungen, ihre Formen und
ihre Bedeutung fiir die Prozesse der
menschlichen Entwicklung dar. Die spitere
Entwicklung der psychoanalytischen Ich-

Psychologie und die Bedeutung von psy-
chischen Repriésentanzen machen die kom-
plexe Bedeutung der Phantasietitigkeit in
Form von Triumen, privaten und &ffent-
lichen Symbolen, Mythologien und religit-
sen Symbolen in ihrer kulturellen und in-
dividuellen Funktion deutlich. Sie vermit-
teln zwischen Lust- und Realititsprinzip,
BewuBtemm und UnbewuBtem, Vergangen-
heit und Zukunft, Natur und Kultur, sind
Medium von Religion und Kunst, Ausdruck
fiir Progression und Regression, fiir Még-
lichkeitssinn und Wirklichkeitssinn. Be-
sonders die neuere psychoanalytische Sym-
bollehre und das NarziBmuskonzept geben
Einblick in diese vielschichtige symbolische
Kommunikation bei gesunden und krank-
haften Prozessen. Im abschlieBenden Ka-
pitel iiber ,gestalteten NarziBmus und
christlichen Glauben‘ geht Heimbrock der
Frage nach, wie diese psychoanalytischen
Einsichten fiir die Theologie fruchtbar ge-
macht werden koénnen, bzw. was sich iiber
die Dynamik der religidsen Phantasievor-
stellungen aussagen 146t. Es zeigt sich, daB
sowohl die tiefenpsychologische Mytholo-
gie wie auch die biblischen Mythen Schliis-
selsymbole fiir die privaten Phantasien von
Menschen sind. Diese Symbole erméglichen
es den Individuen, sich zur Sprache zu
bringen, sich selbst finden und einbringen
zu kénnen und fiir die gemeinschaftliche
Aufgabe der Zukunftsgestaltung befreit
werden zu kénnen.

In Auseinandersetzung mit Ricoeur wird
deutlich: ,Ein und dasselbe Symbol weist
gewissermalBen in zwei Richtungen: Es wie-
derholt einerseits unsere Kindheit, ... an-
dererseits entwirft und erkundet es bereits
unser zukiinftiges, erwachsenes Leben*
(104). Im christlichen Symbol des ,,gekreu-
zigten Gottes* wird narziBtische Allmachts-
phantasie und narziBtische Angst vor dem
Verlust des Selbst zur schépferischen Hin-
gabe des Selbst fiir andere befreit und der
»Homo in se incurvatus® iiberwunden, wo-
mit sich ,gestalteter NarziBmus*“ (Kohut)
und christlicher Glaube treffen (Scharfen-
berg). Dieser Gedanke wird durch Molt-
manns theologisches Verstdndnis der ,,Ohn-
macht des Kreuzes als Befreiung des Glau-
bens* weiter ausgefiihrt: ,,Das Symbol des
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Kreuzes liddt zum TUmdenken ein“ (115),
befreit aus festgefahrenem Denken und
Handeln, aus Allmachtsversuchungen eben-
so wie aus Resignation. Damit stellt sich
sowohl unter dem Aspekt psychosozialer
Reife wie auch genuin christlicher Gldu-
bigkeit die Frage: ,,Ist die Produktion von
Phantasie fixiert auf die Allmacht oder auf
die Vergotzung von Personen und Maéch-
ten (wie die archaischen Selbst-Objekte) —
oder inspiriert sie zur Wahrnehmung frem-
den Leidens, zur Annahme der eigenen Be-
grenztheit und zu schépferischer Spontanei-
tat fiir andere?* (129).

In einer gesamtgesellschaftlich wie auch
kirchlich-theologisch eher dominierenden
,Verdringungskultur® scheint mir die Aus-
einandersetzung mit der Thematik dieses
Buches besonders wichtig. Dem Autor ist
fiir die Studie zu danken, weil sie Ver-
stdndnis fiir die Wirklichkeit des Geisti-
gen, fiir den Stellenwert von symbolischer
Kommunikation, fiir Kultur und EKult
iiberhaupt erweckt wund rationalistische
Engfiihrungen tiberwinden hilft.

Heinz Miiller-Pozzi, Psychologie des Glau-
bens. Versuch einer Verhiltnisbestirnmung
von Theologie und Psychologie, Christian
Kaiser Verlag, Miinchen—Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1975, 192 Seiten.

Der Ziiricher Psychoanalytiker und Theo-
loge versucht eine Neubegriindung von Re-
ligionspsychologie als Psychologie des
Glaubens auf der Basis der psychoanaly-
tischen Ich-Psychologie und Symbollehre
einerseits und der Theologie P. Tillichs
anderseits. Er behandelt das Verhiltnis von
Theologie und empirischer Wirklichkeit
bzw. die ,,Wirklichkeit* Gottes in weltli-
cher Wirklichkeit und das Verhiltnis von
Subjektivitit und Objektivitit in verschie-
denen psychologischen Konzeptionen.

Daraus ergibt sich, daB Religionspsycho-
logie weder in Psychologismus noch in
theologische Apologetik entarten darf, son-
dern im BewuBtsein der ihr eigenen Sicht-
weise die Psychodynamik religiésen Le-
bens, die Wirklichkeit des Glaubens von
der metaphysisch-theologischen Frage nach
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der Wahrheit der Religion abgrenzen muf.
»Religioser Glaube ist die subjektive Seite
der Offenbarung®“ (28), und eine Psycho-
logie des Glaubens kann nichts iiber die
objektive Seite der Offenbarung aussagen.
Nach dieser ersten Orts- und Funktions-
bestimmung setzt sich der Autor mit ver-
schiedenen religionspsychologischen Schu-
len auseinander. Die klassische, sogenann-
te experimentelle Religionspsychologie
(Dorfpater Schule) mit ihrem denkpsycho-
logischen Ansatz wird methodisch wie in-
haltlich kritisch referiert. Als weitere Sy-
steme kommen Sundens rollentheoretische
und Pruysers allgemeinpsychologische Kon-
zepte zur Darstellung wie auch Vergotes
Konzept, das die psychische und ontologi-
sche Frage nach der Religion nicht addquat
differenziert behandelt (vgl. 78). Ausfiihr-
licher wird S. Freuds Religionskritik dar-
gestellt und die Bedeutung der Psychoana-
lyse sowohl in der klassischen Form der
Es-Psychologie wie auch in weiterentwik-
kelten Formen der Ich-Psychologie, der
NarziBmustheorie und des revidierten
Symbolverstidndnisses (Lorenzer, Ricoeur)
fiir die Psychologie des Glaubens und die
Theologie iiberhaupt diskutiert. Psychoana-
lyse erweist sich demnach als reinigende
Kritik der Religion, betreffend ihre psy-
chischen Funktionen, ihre unbewufiten De-
terminanten und Entstellungen. Aber auch
die Psychoanalyse wird kritisch nach der
psychologisch nicht mehr erhebbaren Wirk-
lichkeit und Wahrheit von Religion, ba-
sierend auf Tillichs Symbolverstindnis als
dem Medium der Begegnung von beiden
Disziplinen, befragt. Denn in allen reli-
giosen Symbolsystemen vereinen sich in-
terpretationsbediirftige psychische Repra-
sentanzen aus dem Es-, dem Uber-Ich- und
dem Umweltbereich mit solchen aus dem
transzendentalen Bereich (vgl. 48).

Nach dem Verstindnis von Miiller-Pozzi
schlagen sich im Medium von Symbolen
sowohl religiéser Glaube wie psychische
Konflikte nieder, und es kann zwischen
deformiertem und genuinem Glauben auf-
grund tiefenpsychologischer und theologi-
scher Einsichten differenziert werden. Ab-
schlieBend referiert der Autor vier Mog-
lichkeiten der Verhiltnisbestimmung von



Theologie und Psychologie. Er lehnt eine
integrationistisch-synthetische (Faber,
Mann) Verhéltnisbestimmung ebenso ab
wie eine antithetische Frontstellung (Barth)
und plédiert flir ein dialektisches Verhilt-
nis (Tillich), das eine gegenseitig kritische
Funktion beider Disziplinen impliziert.
Trotz groBer Wertschédtzung fir diese Stu-
die und Verstidndnis fiir die problemati-
sche forschungstheoretische und ideologi-
sche Lage der Religionspsychologie sollen
einige kritische Anmerkungen folgen. Dal3
die ,,Psychologische Grundlegung® (Kap. 3)
nur drei Seiten umfafBt ist bedauerlich, aber
symptomatisch fiir die fehlende Grundla-
genforschung. Manchmal schligt eine dua-
listische, doch eher theologisch-apologe-
tische Tendenz durch, etwa wenn von der
wreligitsen Funktion der Religion® die Re-
de ist (108), wenn ungeklirt der Psycho-
analyse die ,Heilung“, der Theologie das
»Heil* (187), wenn ,,neurotische Angst“ der
Psychoanalyse, ,existentielle Angst® aber
der Theologie reserviert wird (183). Es ist
nicht einsichtig, daB Psychoanalyse nach
dem ,,Ursprung* frage, Theologie aber nach
dem ,,Sinn* (183).

David Bakan, Mensch im Zwiespalt. Psy-
choanalytische, soziologische und religitse
Aspekte der Anthropologie, Christian Kai-
ser Verlag, Miinchen—Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1976, 224 Seiten.

Durch eine synoptische Zusammenschau
verschiedener Wissenschaften vom Men-
schen, besonders der Freudschen Sichtwei-
se und dieser entsprechenden Einsichten,
sowie soziologischer und theologischer Er-
kenntnisse, versucht der Psychologe Bakan
eine ganzheitliche Sichtweise vom Men-
schen zu vermitteln und so gefdhrliches
Spezialistentum und Entfremdung zu iiber-
winden. Es geht ihm um die Wurzeln der
Religion, die zugleich die Wurzeln des
Menschseins sind. Jenseits des Krieges um
die Grenzziehung zwischen Wissenschaft
und Religion interessieren ihn die ,fun-
damentalen Triebkrifte des menschlichen
Seins, die sowohl die Wissenschaft wie die
Religion haben entstehen lassen* (11). In-

sofern handelt dieser Essay von dem, , was
den Menschen unbedingt angeht* (Tillich),
némlich von Wissenschaft, Mythos, Sexua-
litdt und Aggression, Krankheit und Tod,
wobei Religion weder auf Psychologie re-
duziert noch durch Psychologie verteidigt
wird.

Gegen Irrationalismus und Ultrarationalis-
mus sich abgrenzend verurteilt der Ver-
fasser jede Form von ,Gotzendienst” in
Wissenschaft und Religion: ,,Gotzendienst
ist der Verlust des Gefiihls fiir das Vor-
handensein des Nicht-Manifesten, der Ver-
lust des Empfindens fiir das Suchen, der
Verlust der unausgesetzten Neugier in der
Begegnung mit dem Nicht-Manifesten.
Gotzendienst heilit, der Versuchung des Ma-
nifesten nachzugeben* (15f). Solcherart
Gotzendienst 148t sich aber nur durch
ein ausgewogenes Verhiltnis bzw. durch
Verschmelzung von ,Instrumentalitit und
Partizipation* verhindern, womit die
grundlegenden Begriffe fiir das Verstind-
nis der vorliegenden Anthropologie ge-
nannt sind. Das gestorte Verhiltnis dieser
beiden Lebens- bzw. Seinsweisen wird dann
exemplarisch an Phinomenen wie Prote-
stantismus, Wissenschaft und Kapitalismus,
Satansglaube, Sexualitidt, Krankheit und
Tod dargestellt und verdeutlicht. Anregend
ist das Kapitel iiber die ,,Projektion der
Instrumentalitdt auf die Satansgestalt®, die
in vier wesentliche Prozesse aufgegliedert
wird. Trennung, Beherrschung von Dingen
und Menschen, Verleugnung von , Wirkli-
chem‘ dominieren in dieser instrumentali-
stischen Lebensform, und der Prozel3 der
Heilung kann nur durch die Betrachtung
des Geleugneten, Verleugneten, durch Aus-
einandersetzung mit diesem ,,Ausgestofe-
nen“ erreicht werden. Psychoanalyse er-
weist sich hier als ,,Verstindniswissen* im
Unterschied zu ,Herrschaftswissen*. Ana-
log wird diese Trennung im Leben der Ge-
schlechter analysiert und anhand vieler
Forschungsergebnisse dargestellt. Instru-
mentalitét zeigt sich dabei eher als ,,ménn-
liche*, Partizipation als ,,weibliche* Grund-
eigenschaft, wobei nur die Verschmelzung
beider Seinsweisen heilvoll sein kann, was
in altesten Mythen ebenso wie in neuesten
psychologischen Erkenntnissen zum Aus-
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druck kommt. Weiters folgt eine ausfiihr-
liche Darstellung von Freuds Todestriebs-
konzept im Zusammenhang mit dessen
Krebserkrankung und eine Interpretation
des Todestriebes als schrankenlos wu-
chernde Instrumentalitdt. Abschliefend
versucht der Autor, eine ,,psycho-theologi-
sche Sicht“ menschlicher Grunderfahrun-
gen und -konflikte in Auseinandersetzung
mit biblischer Theologie und Psychoanaly-
se zu entwerfen. Dabei geht er insbeson-
dere dem Impuls der Kindestétung, phylo-
und ontogenetisch, nach und entwickelt ein-
fallsreiche, durchaus anregende, aber auch
befremdliche Ideen.

Alfred Kirchmayr, Wien

Arbeiterpastoral — Landpastoral

Die Berichtsbénde iiber die Pastoraltagun-
gen 1978 und 1979 des Osterreichischen Pa-
storalinstituts bezeugen mit ihren sehr ver-
schiedenartigen Beitrégen, daB die pasto-
rale Erneuerung, die vom II. Vatikanischen
Konzil ihren Ausgang genommen hat, doch
noch weitergeht. Nach den vorangegange-
nen Tagungen mit den Themen ,,Pfarrseel-
sorge und ,Diakonie der Gemeinde*, die
Wege zur ,Kirche fiir die Menschen auf-
zeigten®, lenken diese Berichte den Blick
auf zwei konkrete Lebensbereiche unserer
Gesellschaft, in denen Menschen sich be-
sonderen Problemen gegeniibersehen: die
moderne Arbeitswelt und der in starker
Verdnderung begriffene ldndliche Raum.

Ein Vergleich der beiden Binde 146t auf
den ersten Blick deutlich werden, daB die
Kirche der Welt der Arbeit nach wie vor
distanzierter gegeniibersteht als dem lidnd-
lichen Raum. Dennoch wird deutlich: eine
Kirche und eine Pastoral, die sich weiter-
hin auf das angeblich ,,rein religitse Tun*
bis hin zu der so viel diskutierten Funk-
tion des Sinnstiftens beschrinkt oder be-
schrénken 148t, verfehlt den Anspruch Je-
su in den Sorgen und Hoffnungen der Men-
schen. ,,Spiritualitiat gibt es nicht ohne Pra-
xis*“ (Landpastoral 193). Kirche mufl kon-
kret inkarnatorisch in der ganzen Lebens-
wirklichkeit der Betroffenen prasent und
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wirksam werden als ,,Zeichen und Werk-
zeug des Heils*. Gerade von daher ist es
hochst bedeutsam und erfreulich, daB in
solchemm Ausmall unmittelbar Betroffene
im Rahmen dieser Pastoraltagungen mit
ihren Erfahrungen und Anliegen zu Wort
kommen konnten.

1. Arbeiterpastoral in der Pfarre,

Osterreichische Pastoraltagung 27. bis 29.
12. 1978, im Auftrag des Osterreichischen
Pastoralinstituts herausgegeben von Josef
Wiener und Helmut Erharter, Verlag Her-
der, Wien 1979, 184 Seiten.

,»Die Kirche als Gemeinschaft kennt nicht
geniigend die Lebensbedingungen der Ar-
beiterschaft — dabei sind sie doch die Le-
bensbedingungen des Volkes Gottes, for-
muliert Hannjlirg Neundorfer im Resiimee
dieser Tagung. Der Berichtsband iiber die-
se Tagung gibt Impulse flir die Erneue-
rung des immer wieder angesprochenen,
aber noch kaum verédnderten, gestorten
Verhiltnisses der Kirche zur Arbeiterschaft,
ihren Interessen und Interessenvertretern
in Politik und Gewerkschaften.
Sozialethische, exegetische und pastoral-
theologische Beitrage beleuchten das christ-
liche Verstdndnis von Arbeit, die Lebens-
situation der Arbeiter bzw. Arbeitnehmer
in unserer Gesellschaft und das Verhilt-
nis zwischen Kirche und Arbeiterschaft.
Gerade letzteres wird sehr konkret und
deutlich in mehreren ungeschminkten Zeu-
genaussagen von Betroffenen aus der Ar-
beiterschaft, von Priestern in Arbeiterpfar-
reien und dem Zeugnis eines polnischen
Bischofs. Besonders bemerkenswert, dazu
noch in einem pastoraltheologischen Buch,
eine Sammlung von literarischen Texten
und Gedichten zur Arbeiterfrage, zusam-
mengestellt von einem Pfarrer aus der
DDR. Dies alles fordert zur Beantwortung
der eingangs von Oswald von Nell-Breu-
ning gestellten Frage heraus: ,,Wie stellen
wir uns selbst den Arbeitern dar, als die
da oben, oder die an ihrer Seite?*

Ein Bischof meinte in der AbschluBdiskus-
sion: ,,unsere Kirche braucht dringend ihr
Medellin, um treu in der Nachfolge Jesu



eine Kirche der Armut und Sprachrohr der
Armen zu werden®.

2. Landpastoral — Dienst an den Menschen
in Land und Stadt,

Osterreichische Pastoraltagung 27. bis 29.
12. 1979, im Auftrag des Osterreichischen
Pastoralinstituts herausgegeben von Josef
Wiener und Helmut Erharter, Verlag Her-
der, Wien 1980, 200 Seiten.

Die Befiirchtung, daB3 sich auch die Land-
bevolkerung zunehmend enttiuscht von der
Kirche abwenden koénne, bildet eine Ver-
bindung mit dem Thema Arbeiterpastoral.
Der Zusammenhang mit der Arbeiterpro-
blematik wird durch die Situationsanaly-
sen verdeutlicht, die von Experten, ins-
besondere von Ulrich Planck und vielen
Betroffenen vorgetragen wurden. Sie schil-
dern einerseits die Oberfléchenphinomene
(Schiiler- und Arbeitnehmer-Pendlertum,
Funktionsverluste, Zweitwohnungen, Tou-
rismus) und deren Gkonomisch gesell-
schaftliche Ursachen bis hin zur Verdeut-
lichung der auch im Inland bestehenden
Abhéngigkeit der Peripherien von den Zen-
tren mit ihren gravierenden Folgen: Iden-
titdtskrisen, Verfall der zwischenmenschli-
chen Beziehungen, Pauperisierung, &kolo-
gische Schiden etc. Die aufgezeigten po-
sitiven Seiten des Landes, die ihrerseits
die Stadtflucht begiinstigen, kénnen dies
nicht aufwiegen.

Referate, Berichte und Arbeitsgruppen ma-
chen Notwendigkeit und Moglichkeiten von
grundlegenden Verdnderungen und die Rol-
le der Kirche in diesem Verinderungspro-
zefl deutlich. Alois Miiller stellt eine Pa-
storalkonzeption vor, fiir die die ,,Entdek-
kung des Politischen als eines Teils der
Heilsperspektive* wesentlich ist, und pli-
diert fiir eine kirchliche Gemeinde, die
wochule fiir solidarisches Leben® als Ant-
wort auf die gesellschaftlichen Verfallser-
scheinungen ist. Dorfuntersuchung, Ge-
meinwesenarbeit, kooperative Pastoral und
eine Konzeption von Pfarrverbinden, die
das Leben der kleinen sozialen Netze nicht
aufsaugt, sondern erhilt und férdert, wer-

den als Wege zu einer eigenstéindigen ldnd-
lichen Lebensform skizziert, fiir die es be-
reits erste Beispiele gibt.
Diese Zeugnisse der aktiven Suche nach
einer neuen personalen und sozialen Iden-
titdt und Solidaritidt, gerade auch mit den
Schwichsten der ldndlichen Gesellschaft,
machen deutlich, da Umkehr und nicht
einfach Fortschritt elementare Vorausset-
zung dafiir ist, da die VerheiBung des ge-
lobten Landes erfahrbare Wirklichkeit wer-
den kann.
Beide Berichtsbénde bieten Verantwortli-
chen und Mitarbeitern der Arbeiter- und
Landpastoral fundierte Informationen und
weiterfiihrende Impulse fiir die praktische
Arbeit in Milieu und Gemeinde.

Michael Manderscheid, Freiburg/Br.
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sche und religitse Konfliktbearbeitung, Wal-
ter Verlag, Olten—Freiburg/Breisgau 1980,
332 Seiten, DM 34,—, sfr 32,50, S 261,80.

Smitmans Adolf, Die christliche Malerei im Aus-
gang des 19. Jahrhunderts — Theorie und
Kritik. Eine Untersuchung der deutschspra-
chigen Periodica fiir christliche Kunst 1870—
1914, Verlag Hans Richarz, St. Augustin 1980,
296 Seiten, DM 69,—, S 531,30.

Valentin Friederike (Hrsg.), Umwege zum Heil?
Katholische Ausgabe von Hans-Diether Rei-
mer — Oswald Eggenberger ,... neben den
Kirchen." Gemeinschaften, die ihren Glauben
auf besondere Weise leben wollen, Verlag
Herold, Wien—Miinchen 1980, 432 Seiten,
DM/sfr 19,80, S 145,—.

Wallner Leo — Karner Peter, Ukumene zum
Weitergeben. OUkumenische Morgenfeier im
ORF, Tyrolia-Verlag, Innsbruck—Wien—Miin-
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Hinweise

Zum Thema ,(Kirchen-) Musik* folgen im n#ch-
sten Heft noch Beitrige von Maria Kassel
(,David — ein Konig als Sdnger und T&an-
zer"), Vinzenz Baldemair — Kaspar Gerg—
Magdalena Steinacher (,MeBfeier mit Kin-
dern“) und Walter Wiesli (,Ditzesane Dienst-
stellen fiir Kirchenmusik*®).



Alois Miiller

Absolutheit — Un-
abinderlichkeit —
Freiheit

1. Unverzichtbar:
Gottes Absolutheit

2. Fragwiirdige
Konsequenzen:

Unabénderliche
Gebote...

Leitartikel

Die Kirche trigt ein schweres Kreuz durch die Aufgabe,
Gott den Absoluten zu vertreten. Wie sollen Menschen
das zuwege bringen? Die vielen Fehlgriffe haben sogar
dazu gefiihrt, daB heute dem Absolutheitsanspruch Got-
tes und Christi selber mit einem gewissen Miltrauen
begegnet wird.

Darum muB zunichst betont werden: Ohne Absolutheits-
anspruch gibt es keinen wirklichen Gottesbegriff, mul3
man Gott entweder verneinen oder auf einen mythischen
olympischen Burschen reduzieren. Und ohne dafBl Jesus,
der Christus, an diesem Absolutheitsanspruch Gottes teil-
hat, ihn vertritt, ihn als Sohn in seiner Person darstellt
und vor uns hinstellt, ist er nicht im Sinne der neute-
stamentlichen Glaubensverkiindigung verstanden.

Ohne Absolutheitsanspruch gibt es auch keine ethische
Inanspruchnahme des Menschen, sondern verharrt der
Mensch, dort, wo er sich in seinem Entscheid unbedingt
angefordert verstehen miiite, im Kalkulieren vordergriin-
diger, uneigentlicher Kriterien, die gerade dem ethischen
Anspruch untergeordnet sein miiten. Hier liegt der
Grund fiir den unlésbaren Zusammenhang der ethischen
Frage mit der Gottesfrage. Wenn also der Mensch nicht
absolut angefordert ist, ist er nicht von Gott angefor-
dert.

Was hat aber diese Absolutheit von Gott her fiir den
Menschen, und jetzt ndherhin fiir die Kirche als , Agen-
tur* dieses géttlichen Anspruchs, fiir Konsequenzen?
Einmal wurde der SchluB gezogen: Gottliche Gesetze sind
unabiénderlich. Was Gott gebietet, kann sich nicht mehr
dndern, das ist sein Gebot fiir alle Zeiten und alle Men-
schen. Dieser SchluB ist naheliegend gerade aus einem
metaphysischen Gottesbegriff heraus. Aber er war an-
scheinend biblisch kaum zu halten. So wurden zwei Er-
kldrungen beigebracht.

Die erste lautete: Im Alten Bund offenbarte sich Gott
erst ganz allméhlich, sein Wille (etwa bezliglich der Ein-
ehe) wurde nicht von Anfang an klar erkannt.

Die zweite Erklarung war den Christen wichtig: Das alt-
testamentliche ,,Zeremonialgesetz’ — und dann verallge-
meinert: ,,gottlich-positives Gebot — war verénderlich,
von Gott selber aufhebbar; das sittliche oder ,,gottlich-
natiirliche“ Gebot ist unabénderlich. Diese Unterschei-
dung griindet aber auf einer Philosophie der ,unverin-
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... verabsolutierte
Strukturen...

... gesetzlicher
Zwang ...
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derlichen Wesenheiten®, und diese selber ist nicht bib-
lisch geoffenbart.

Vielmehr erweist sich heute, daf sie zur Beschreibung
der Wirklichkeit, vor allem der menschlichen, nicht mehr
bedingungslos giiltig ist. Denn erstens hat die Unter-
scheidung des unverédnderlichen ,,Wesens“ von den ver-
dnderlichen ,,Akzidentien® oft etwas Willkiirliches, Un-
sicheres an sich; zum andern macht es die Erkenntnis
der Evolution und der kulturellen Bandbreite menschli-
cher Wirklichkeit beinahe unméglich, theologisch und
ethisch mit einer reinen Unverinderlichkeit der Men-
schennatur praktisch zu operieren.

Der Satz 148t sich also heute nicht mehr durchhalten:
Gottes Gebot ist fiir alle Zeiten und Bedingungen un-
verdndert dasselbe. Es mufl vielmehr der andere Satz
gewagt werden: Einem Menschen, den er verédnderlich
geschaffen hat, hat Gott nicht einfach unverdnderliche
Gebote gegeben. Der Ruf ,,Iuris divini!* bedeutet so mit-
nichten, es miisse sich immer und iiberall gleichbleiben.
Gerade damit aber hat die Kirche noch und noch ver-
sucht, dem gottlichen Absolutheitsanspruch Geltung zu
verschaffen, ist in viele Sackgassen geraten und hat den
Anspruch in Verruf gebracht. Stattdessen ist vielmehr
zu fragen, wie der absolute Anspruch Gottes, der in
einem ,,Gebot*“ enthalten ist, in den jeweiligen Gegeben-
heiten sich darstellt.

Zum andern vertrat und vertritt die Kirche den Abso-
lutheitsanspruch Gottes, indem sie ihn (gewissermaBen)
auf ihre Strukturen iibertrug, also konkrete, kategoriale,
geschichtliche Wirklichkeiten mit gottlicher Geltung aus-
stattete. Das konnten und kénnen auch Gesetzes-" und
Zwangsstrukturen sein. Gerade das aber ist um der Ab-
solutheit Gottes willen nicht moglich. Nichts Menschli-
ches, nichts Geschaffenes, das den Absolutheitsanspruch
Gottes und Christi vertritt, ist selber absolut. Es ist Me-
dium, durch das hindurch der Mensch mit Gottes ab-
solutem Anspruch konfrontiert wird, aber nie dieser An-
spruch selber. Es kann gegebenenfalls ,,medium in quo“
sein, was bedeutet, dafl im konkreten Fall Gottes abso-
luter Wille auf eine kirchliche Wirklichkeit bezogen ist
(auf ein kirchliches Handeln, eine kirchliche Gesetzes-
erfiillung), so wie er auf irgend sonst eine geschaffene
Wirklichkeit als medium in quo bezogen sein kann, ja
immer bezogen ist. Das aber gibt nicht einer geschaf-
fenen Wirklichkeit an sich Absolutheitscharakter.

In Vertretung des Anspruchs Gottes glaubte also die
kirchliche Tradition, auch (soweit mdoglich) kirchliche



3. Nur Freiheit
korrespondiert zur
Absolutheit

4. Der lange Weg der
Kirche zur Freiheit

Zwangsgewalt einsetzen zu diirfen, da ja der Gliubige,
der Gott schon einmal anerkannt hat, auch dessen ab-
soluten Anspruch anerkennen muf. Von der Ketzerver-
folgung bis zum Ehe- und Ordensrecht und der Lehr-
und Klerusdisziplin reichen die Anwendungen dieser
Vorstellung, Gottes Absolutheit rechtfertige und verlan-
ge menschlich-gesetzliche Unerbittlichkeit. Die Folgen
bringen wiederum Gottes Anspruch in Verruf.

In Wirklichkeit verhélt es sich gerade umgekehrt. Durch
menschlichen Gesetzeszwang wird Gottes absoluter An-
spruch ausgeschaltet. Er wird ersetzt durch eine mensch-
liche Zwangsstruktur. Schon wegen dieses Zwanges wird
eine Vorschrift erfiillt, ihm ist der Betroffene konfron-
tiert, und er verstellt gewissermaBen den Blick auf Got-
tes Einforderung. Das ist eine empirisch nachpriifbare
Tatsache. Wenn das Ehescheidungswort Jesu mit kirch-
lichen Gesetzesstrukturen durchgesetzt wird, dann heit
das landauf landab im katholischen Volk: Die Kirche ver-
bietet die Ehescheidung .. .!

Wie kann dann aber der Mensch mit Gottes absoluter
Einforderung wirklich konfrontiert werden? Die para-
doxe Antwort lautet: Nur durch Freiheit. Nur indem der
Gehorsam gegen Gott seiner eigenen sittlichen Entschei-
dung tiberbunden wird, ohne dafl mit Sanktionen ,nach-
geholfen* wird, kann der Mensch etwas als Gottes An-
spruch realisieren. Die Freiheit des Menschen als Ver-
antwortung hat jene,,Unergriindlichkeit*, welche der Ab-
solutheit des Willens Gottes entspricht. Jeder mensch-
lich-gesetzliche Zwang aber macht gerade, wenn er ,Er-
folg hat®, das Tun vordergriindig, ja gibt ihm etwas Ba-
nales. Er hat seinen Platz nur, wo es um &duBere soziale
Giiter geht, bei denen es primir nur auf ihre objektive
Erfiillung ankommt, nicht auf die Gesinnung, in der sie
erfiillt werden. In der Proklamation der Religionsfrei-
heit hat die Kirche des Zweiten Vatikanischen Konzils
genau diese Bedingung erkannt und erfiillt, nachdem
»bisweilen im Leben des Volkes Gottes auf seiner Pilger-
fahrt — im Wechsel der menschlichen Geschichte — eine
Weise des Handelns vorgekommen (ist), die dem Geist
des Evangeliums wenig entsprechend, ja sogar entge-
gengesetzt war® (Nr. 12) — schon gesagt.

Die Bekehrung der Gesamtkirche in diese Richtung ist
noch nicht vollendet. Immer wieder taucht die Versu-
chung jener Logik auf, die meint: Wenn es doch Gottes
absolutes Gebot ist, miissen wir jedes Mittel gebrauchen,
um es durchzusetzen. Immer wieder und seltsam genug
wird in der Kirche die Bedeutung, der Ernst und die
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Wiirde der Freiheit verkannt, in der nur noch Mensch
und Gott sich gegeniiberstehen und andere nicht einmal
den Zutritt haben, daB sie dem Menschen in den Arm
fallen diirfen, um ihn an einer falschen Entscheidung zu
hindern.

Das sei idealistisch gedacht, zu dieser Freiheit brachten
es die wenigsten, wenn ihnen nicht nachgeholfen werde.
Ja, wenn die Einiibung in solche Freiheit schon gar
nicht zugelassen wird, lockt ihre Wiirde immer weniger.
Aber was geschieht mit den vielen, die ihrer fahig wi-
ren?

Artikel

Der Nachfolger von Bischof Aufderbeck in Erfurt ver-
sucht hier die spezifisch christlich-kirchliche Zuwendung
zum Ndchsten wverstindlich zu machen, indem er die
»Suche des anderen® unmittelbar vom Beispiel Jesu ab-
leitet. Das Ergebnis sind pastorale Orientierungslinien,
die einen bloflen Humanismus weit tibersteigen, aber
auch fromme Schutzburgen abzubauen trachten und die
Kirche zum ,Hohlraum® fiir Gottes rettenden Zugriff
machen. red

Der Begriff , Mitmenschlichkeit* gehort zu den anziehen-
den Worten unserer Zeit. Der Ruf nach Menschlichkeit
und menschenwiirdigem Leben fiir alle ertont allenthal-
ben in der Welt und findet Resonanz in den Herzen.
Es ist hdufig aufgezeigt worden, daB die Wurzeln des
sdkularisierten Humanismus letztlich im Evangelium lie-
gen. In den Begriffen ,,Gleichheit®, ,Briiderlichkeit®,
»Humanitdt” und ,,Menschenliebe‘ schwingt weniger an-
tikes Erbe als vielmehr ein christlicher Grundton mit.
Doch konnen wir auf dieser geistesgeschichtlichen Fest-
stellung nicht ausruhen. Wir kénnen damit auch nicht
dem Humanititsverlangen unserer Zeit insgeheim ein
christliches Vorzeichen geben. Das Suchen nach Huma-
nitdt in unserer Welt bleibt trotz christlicher Urimpulse
letztlich doch wohl weitgehend ,,atheistisch®, Man kann
die Gegenprobe machen: Vermutlich werden die Kirche
bzw. das Christentum von der Mehrzahl der Menschen

* Vortrag auf der Jahreskonferenz der pastoralen Leitungsgremien
der Jurisdiktionsbezirke in der DDR am 6. 11. 1980 in Magdeburg.



Statt skeptischem
Relativismus.. ..

... GlaubensgewiBheit
in der Zuwendung

spontan eher unter die inhumanen bzw. humanitits- und
toleranzhemmenden Faktoren gerechnet. Das 148t den
SchluB zu: Christliche Zuwendung zum anderen, von
unserem Selbstverstindnis als Christen her unabding-
bar zum Evangelium hinzugehérig, ist verdunkelt. So
steht heute die Frage im Raum, die auch fiir Christen
nicht ohne weiteres in der positiven Antwort selbstver-
stdndlich ist: Braucht man, um ,menschlich”® zu sein,
Gott?

Unser Thema hat ferner noch in anderer Hinsicht einen
»kairos® hier und heute, und zwar im Blick auf den skep-
tischen Relativismus, mit dem heute viele Christen ihren
Glauben leben!. Gemeint ist folgendes: Wir sind heute
insgesamt weithin nicht mehr fihig zu der festen, abso-
luten Glaubenszustimmung, wie sie die traditionelle Fun-
damentaltheologie vom Glaubenden verlangt. Der Grund
fiir diese Not liegt in der gegenwirtigen geistesgeschicht-
lichen Situation, in der der Einzelne seinen eigenen Da-
seinsentwurf stédndig mit anderen Daseinsentwiirfen kon-
frontieren muB, bis hin zu denen fremder Religionen,
wobei deren subjektive Uberzeugungskraft die eigene
Glaubenszustimmung notwendigerweise relativiert.
Angesichts dieses Relativismus kommt unserem Thema
eine seelsorgliche Bedeutung zu. In der Zuwendung zum
anderen wird der Glaube konkret. Er wird aus der Sphi-
re einer rein geistig gefillten und durchgetragenen Ent-
scheidung iiberfiithrt in geschichtliches Handeln. Und ge-
rade im Handeln erfihrt der moderne Mensch offen-
sichtlich eher seine ,Identitdt“ als in theoretischen Be-
kenntnissen. Doch stellt sich angesichts dieser Uberlegung
die Aufgabe, die geforderte ,,Zuwendung® zum anderen
theologisch richtig zu umreiBen. Eine falsche Identifizie-
rung von christlicher Caritas mit sdkularem Humanismus
wére hier verderblich. Aber auch eine theologische Ver-
kiirzung wire schlimm, etwa in dem Sinn, daf ,,Caritas®
als bloBe Bewdhrung des Glaubens, als moralische Zutat
zu dem ,,Glauben an sich* angesehen wiirde.

Die Gliederung der folgenden Uberlegungen ergibt sich
aus dem Grundgedanken des Neuen Testamentes, dalB3
die Kirche in ihrem Handeln, speziell auch in ihrer Sorge
fiir den Menschen (II), auf das Beispiel Jesu (I) verwiesen
1 vgl. dazu K. Rahner, Zur Situation des Glaubens, in: ders., Schrif-
ten zur Theologie, Bd. XIV, Ziirich—Einsiedeln—K&ln 1980, 23—47.
Es ist sicherlich von der Zustimmung zu den sog. praeambula fidei der
eigentliche Glaubensassens zu unterscheiden. Der letztere mufB3 nicht
notwendigerweise mit der Unsicherheit des ersteren zusammen-
fallen. Vergleichsweise ist mein sicheres Wissen, da zwei konkrete
Menschen biologisch meine Eltern sind, von der tatsichlich ge-
gllickten und gelebten Zuwendung zu diesen Personen als Eltern zu

unterscheiden, Eine Unsicherheit in der ersten Frage bedeutet
freilich eine betr#ichtliche Verunsicherung in der zweiten.
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a) Die christologische
Dimension des
,Todesdienstes* Jesu

b) Die soteriologische
Dimension des
,,Todesdienstes* Jesu
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ist. Neutestamentlich ist die Zuwendung zum Bruder in
zweifacher Weise motiviert: durch den Verweis auf den
Herrn, der sich fiir uns (im Tod) hingegeben hat (I, 1);2
ferner wird diese Zuwendung durch das Wort bzw. durch
das Verhalten Jesu motiviert (I, 2).

Das Neue Testament reflektiert das Sterben Jesu be-
kanntlich unter verschiedenen Gesichtspunkten. Entschei-
dend dabei sind vor allem aber zwei: Was bedeutet der
Tod fiir Jesus selbst? Was bedeutet er fiir die Menschen?
Jesu Tod wird im Neuen Testament u. a. (!) erfaft als
Gehorsamstat: Er ward gehorsam bis zum Tod (vgl. Phil
2,8; Rom 5,19; Hebr 5,8). Das Sterben am Kreuz gipfelt
ein Leben auf, das kenosis war (,Entleerung®), tapei-
nosis (,,Selbstverzicht; oder: ,,Erniedrigung‘). Jesus
wird erkannt als der Bote Gottes, der sich von seiner
Botschaft total vereinnahmen, ja tiberfordern 148t — und
damit von dem vereinnahmen und iiberfordern 148t, in
dessen Namen er spricht und handelt. Jesus sagt das
Reich Gottes an — und er 148t sich von diesem Reich
verschlingen. Er sagt es an noch angesichts des eigenen
Sterbens (Mk 14,25: ,,Wahrlich, ich sage euch, nicht mehr
werde ich von dieser Frucht des Weinstocks trinken, bis
ich neu davon trinke im Reiche Gottes®). Oder sollten
wir sagen: Er sagt dieses Reich an am Ende gerade auch
angesichts seines Sterbens3. Jesus sagt Gott an, und er
nimmt es in Kauf, daB er als ,,Ansager® Gottes und seines
Reiches selbst untergeht. Er ist so von Gott erfiillt, da8
er nicht nach sich selbst fragt. Er ist ganz ,,Hohlraum*
(H. Schiirmann), der von Gott und seinem Kommen her
gefiillt ist. Es finden sich bei Jesus offensichtlich keine
menschlichen Absicherungen. Das meint dieses Stichwort
kenosis, das nicht moralisch zu verstehen ist. Er ward
gehorsam bis zum Tod. Auch die Mdoglichkeit und die
Tatséchlichkeit des eigenen Sterbens weckt in Jesus kei-
nen ,Hiobsgedanken“. Er bleibt ohne Auflehnung. Er
vollzieht im Sterben, wovon er predigte, etwa: ,Sorget
nicht #ngstlich“%. Jesu Tod ist die Aufgipfelung einer
kenotischen Existenz. — Damit ist eng das zweite zusam-
menzudenken.

Das Sterben Jesu wird sofort in der frithen Gemeinde

als Tat , fiir uns“, ,,uns zugute* erfafit (vgl. die Wendung

2 vVgl. R6m 14,15: ,Wenn um einer Speise willen dein Bruder be-
triibt wird, wandelst du nicht mehr nach der Liebe. Bringe durch
deine Speise den nicht ins Verderben, fiir den Christus gestorben
ist*; auch Joh 3,6: ,Darin haben wir die Liebe (Gottes) erkannt, daB
jener sein Leben filir uns hingab; auch wir sollen flir die Briider
das Leben hingeben.“

3 Vgl. zu dieser Frage die von H. Schiirmann angestoBene Dis-
kussion lUber Jesu mogliche Einstellung zum eigenen Tod: H. Schilr-
mann, Jesu ureigener Tod, Freiburg—Basel—Wien 1975.

4 Vgl. H. Schiirmann, a.a.0., 35 ff,



2. Jesu ,,Lebens-
dienst*

a) Jesu Zuwendung
zu den Siindern

hyper, anti hymon)5. Auch hier sollen uns nicht die
verschiedenen neutestamentlichen Denkmodelle beschif-
tigen, die die gemeinte Sache nachzudenken ver-
suchen (Siihne, Stellvertretung, Opfer). Historisch war
es sicherlich so, daB die soteriologische Komponente des
Sterbens Jesu in Konsequenz des Auferstehungsgesche-
hens erkannt wurde. Gott hat seinen Boten ,rehabili-
tiert”. Noch mehr: Jetzt beginnt Auferstehung der Toten
und damit die verheiiene Endzeit, und diese ist eo ipso
Heilszeit fiir alle! Aber es kommt zu solchen soteriolo-
gischen Aussagen nachdsterlich wohl auch in Konsequenz
der Verkiindigung und des Verhaltens des irdischen Je-
sus. Das Ereignis ,,Jesus von Nazareth* war letztlich ,,s0-
teriologisches* Ereignis. Jesu Wort und Verhalten wollte
Vergebung von Gott her ansagen und zur Wirkung brin-
gen. Jesus redete ja von Gott als dem vergebungsberei-
ten Vater, und er redete davon gleichsam noch mit blu-
tendem Mund und gefoltertem Leib. Das Sterben Jesu
gipfelte eine soteriologische Existenz auf, wie gleich noch
niher gezeigt werden soll — das ist die andere Wurzel
der soteriologischen Glaubensaussagen der friihen Chri-
stenheit, die zur Ostererfahrung hinzu kommt.

Was wir hier (unter a und b) gedanklich getrennt ha-
ben, muBl zusammengedacht werden. Jesu Sterben ist als
Gehorsamstat ein Dienst fiir uns. Seine kenosis war nicht
Selbstzweck, sondern durchgetragene Zuwendung zu de-
nen, die er von Gott her erreichen wollte. Zugespitzt ge-
sagt: Jesu Zuwendung zum anderen war nirgends so tief
wie in der Einsamkeit seines Sterbens ©.

Solche Uberlegungen deuten schon die Dimensionen
kirchlicher Néchstenliebe an, die meist vorschnell mora-
lisch eingeengt und somit in ihrer theologischen Bedeu-
tung verdunkelt werden.

In einem verkiirzten Uberblick seien die wichtigsten Be-
reiche angesprochen, die in diesem Zusammenhang zu
nennen sind.

Jesus sucht das ,,Verlorene* (Lk 15). Er geht den Men-
schen in die Gottesferne nach. Dort (!) sagt er das Evan-
gelium an, also im Bereich des Profanen, so wie er auch
»profan® (,auBerhalb des Lagers®, vgl. Hebr 13,11) starb.
Doch sagt Jesus das Evangelium an nicht als ,,Alibi*
fiir die Siinder. Das ist heute ein nahezu unausrottbares

5 Vgl. dazu (die jiingste Diskussion zusammenfassend) M. Hengel,
Der stellvertretende Siihnetod Jesu. Ein Beitrag zur Entstehung
des urchristlichen Kerygmas: TKZ 9 (1980) 1—25. 135—147.

6 Vgl. H. Schilrmann, Christliche Weltverantwortung im Lichte des
Neuen Testaments: Cath 34 (1980) 87—110, bes. 103: ,Seine ,Weltver-
antwortung' nahm der Herr am tiefsten am Kreuz wahr.*
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MiBverstédndnis. Jesus sagt das Evangelium an als ,,an-
greifende” Kunde, daB es fiir den Verlorenen noch eine
Chance gibt, eben von Gott her. Er redet also von Ver-
gebung, nicht davon, daB alles nicht so schlimm sei. Und
diese Vergebung muf der Siinder annehmen, d. h. er muB
sumkehren®. Wieder zugespitzt geredet; Die sogenannte
Solidarisierung Jesu mit den Siindern lebt von der Kon-
frontation mit der Siinde. Jesu Zuwendung zu den Siin-
dern ist ein ,,Dienst der Entlarvung* der Siinde. Sie ist
Liebe, die weh tut.

Der Begriff ,,arm“ hat bekanntlich ein breites biblisches
Bedeutungsfeld. Wir meinen hier, daBl Jesus sich den Ge-
ringen, z. B. den Kranken, den Ungebildeten wie iiber-
haupt den kulturell und sozial Deklassierten zuwendet.
Hier geht es also nicht um den ,,Jesus in schlechter Ge-
sellschaft“ (A. Holl), sondern um den ,Jesus in kleiner
Gesellschaft. Auch dieser unbezweifelbare Zug im Auf-
treten Jesu wird h&ufig falsch interpretiert. Ich mochte
zwei Momente dieser Zuwendung zu den Armen beson-
ders hervorheben.

Jesu Hinwendung zu dieser Gruppe von Menschen darf
nicht als , Entwicklungshilfe* (im weitesten Sinn) gedeu-
tet werden. Sie will vielmehr Ansage des eschatologischen
Heils Gottes sein. ,,Eschatologisch“ meint hier, daB Gott
sich in seinem Boten endgultig, unwiderruflich, in einer
von uns nicht aufzuhaltenden Weise den Menschen zu-
wendet, aber eben auch ganz anders, als wir gedacht und
erwartet haben. ,Wenn ich mit dem Finger Gottes die
Damonen austreibe, dann ist das Reich Gottes zu euch
gekommen* (Lk 11,20). Es ist richtig: Jesu Heilungen mei-
nen den Menschen und seine konkrete Not, sie diirfen
also nicht symbolisch gedeutet und damit verwissert
werden, aber sie machen deswegen Jesus nicht zu einem
Sozialarbeiter. Mk 6,5 hei3t es: ,,Er konnte dort (d. i. in
seiner Heimatstadt) keine Wunder tun®. Jesu Zuwen-
dung zum Nichsten hat etwas mit der Offenheit des Be-
treffenden fiir Gott zu tun. Es geht bei Jesu Heilungs-
taten nicht zuerst um Humanitdt, sondern um die Sorge,
daB der Mensch offen sein mége fiir Gott — und eben
darin ist Jesu Tun zutiefst human. Jesus bezeugt in den
Heilungstaten die Nihe des Reiches, also die Nidhe Got-
tes. Seine Zuwendung zu den Armen ist darum ,,modell-
haft”, sie will stimulieren, verweisen, aber sie will kein
Programm ,,durchziehen® im Sinne einer konkreten An-
weisung fiir die Beseitigung von Elend, Krankheit und
anderen ,Entfremdungen®, denen menschliches Leben
ausgesetzt ist.



Abbau jeder Form
menschlicher
Sicherheit

c¢) Die Liebesforderung

Entschrinkung
des Begriffs
»Néchster*

» «»«das habt
ihr mir getan!“

Wir sahen, daB Jesu Zuwendung zu den ,Kleinen“ —
und dazu diirfen auch sein Protest gegen den MachtmiB-
brauch der ,,GroBien’ (vgl. Mk 10,42 £f) oder sein Ruf zur
Briiderlichkeit, Gewaltlosigkeit und Vergebungsbereit-
schaft hinzugerechnet werden — nicht verkiirzt gesell-
schafts- oder sozialpolitisch verstanden werden darf. Wir
wollen hinzufiigen: Jesu Verhalten dient dazu, jede
Form menschlicher ,,Sicherheit* durch den Hinweis auf
die Art Gottes zu verunsichern. Darin liegt wohl die
Wurzel der eigentiimlichen und schwer zu packenden
»Ethik* Jesu. Es ist ja nicht so, als ob bei den ,Kleinen*
und ,,Geringen“ unbedingt schon der wahre und richtige
Glaube gefunden wiirde. Pointiert gesprochen: Auch die
»Werke der Barmherzigkeit” kénnen eine Form mensch-
licher Absicherung gegeniiber Gott sein (vgl. das
Gleichnis vom Pharisider und Zéllner, Lk 18, 9—14), Jesu
Protest gegen Formen der (damaligen) gesellschaftlichen
Ungerechtigkeiten und Unmenschlichkeiten ist zunichst
und vor allem ,religiés”. Jesus meinte den Machtigen
ebenso wie den Ohnmiéchtigen, den Reichen ebenso wie
den Armen. Sein Protest ist letztlich auch hier nicht ge-
sellschaftliches Programm, sondern ,,Verweis* auf Gott,
vor dem alle selbstgebauten Schutzburgen, und gerade
auch die frommen, abgebaut werden miissen. In dieser
Zielsetzung konvergieren letztlich Jesu Protest gegen den
MachtmiBbrauch und seine Zuwendung zu den Armen.
Das Doppelgebot der Gottes- und Nichstenliebe (vgl. Mk
12,28—34 parr.) verkniipft untrennbar — aber eben
nicht identifizierend! — die Liebe zu Gott und die Liebe
zum Néichsten.

Die Verbindung beider Dinge ist wohl nicht unbedingt
Jesu ureigenste Tat, doch geht auf Jesus die Entschrin-
kung des Begriffes Néichster zuriick, einmal in Richtung
auf eine Ausweitung itiber den jlidischen Mitmenschen
hinaus, dann aber vor allem eine Ausweitung in dem
Sinn, daB der mir konkret begegnende Mensch mein
Nichster ist (vgl. die Beispielerzdhlung vom barmherzi-
gen Samariter Lk 10,25—37). Die johanneische Gemeinde
darf darum theologisch legitim vom ,,Bruder* und von
der ,Bruderliebe* sprechen, was nicht als Engfiihrung,
sondern als Konkretisierung des Gebotes Jesu verstan-
den werden mull. Anders gesagt: Den Niachsten kann ich
mir nicht aussuchen, so wie ich mir den Bruder nicht
aussuchen kann. Der Niachste ist der, der mir bzw. der
Kirche iiber den Lebensweg geschickt wird.

Ferner ist in diesem Zusammenhang die Aussage zu be-
denken, daB die in diesem Sinn eingeforderte Zuwen-
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dung zum Néchsten Christus erreicht (vgl. die Aussage-
spitze von Mt 25,31—46: ,,... das habt ihr mir getan®),
bzw. daB diese Zuwendung zur Erkenntnis der Liebe
zu Gott fiihrt, vgl. Joh 4,20: ,,Wenn einer sagt: ,Ich liebe
Gott’, jedoch seinen Bruder hafif, der ist ein Liigner.
Denn wer seinen Bruder nicht liebt, den er sah, der
kann Gott nicht lieben, den er nicht sah®; vgl. auch das
apokryphe Jesuswort bei Klemens v. Alexandrien, Stro-
mata I,19: ,,Hast du deinen Bruder gesehen, dann hast
du deinen Gott gesehen“. Doch gilt auch umgekehrt (und
das wird meist iiberlesen): ,,Daran erkennen wir, dafl wir
Gottes Kinder lieben, wenn wir Gott lieben und seine
Gebote halten” (1 Joh 5,2). Es ist also auch die Gottes-
liebe ein Kriterium fiir die Echtheit meiner Bruderliebe.
An diesem Satz wiirde sich wohl heute weithin der , Nor-
malchrist* stoBen!

SchlieBlich ist noch das Ineinander der zwei Gebote zu
bedenken. Der Sinn der Verkniipfung ist am Leben Jesu
abzulesen. Die wahre Nichstenliebe lebt von der Gottes-
liebe. H. Schlier schreibt: ,,Was hitten wir ihnen (sc. den
Menschen) entgegenzubringen, wenn wir Gott nicht lieb-
ten und also uns nicht von ihm geliebt wiilten? Damit
ist der Auflésung der Bruderliebe in die allgemeine Men-
schenliebe ein Riegel vorgeschoben“?. Es kann also kein
gegenseitiges Ausspielen beider Arten der Liebe geben.
Warum? Einmal, weil Gottes- und Nichstenliebe beide
von einer vorgingigen Zuwendung Gottes zu mir leben.
Diese Aussage ist letztlich eine Kurzfassung des Evange-
liums. Meine Liebestat kann darum niemals ,,Leistung®,
»Werk"®, , Mittel”“ oder dgl. sein.

Wer von Gott angenommen ist, muB3 einfach — wie von
selbst — ,,Friichte bringen. Und er weill dabei, daB diese
»EFriichte” nur eine Folge sind, nicht eine Voraussetzung
der gottlichen Zuwendung zu mir. Wer sich von Gott
angenommen weiB, hat keinen Privatraum mehr, in dem
er , Verdienste” horten konnte. Seine ganze ,,Wohnung*
ist nun offen und von Gottes vorgingiger Zuwendung
durchflutet. Ein weiterer Hinweis auf das untrennbare
(aber nicht zu vermischende) Ineinander beider Gebote:
In der Néchstenliebe gebe ich nicht nur, ich empfange
auch. Meine Zuwendung zum anderen — das sei hier
gegen mogliche MiBverstdndnisse deutlich gesagt — meint
wirklich den anderen. Néchstenliebe als Erfiillung einer
,,Idee®, einer Doktrin ist Unsinn. Aber eben in der sich
7 H. Schlier, Die Bruderliecbe nach dem Evangelium und den
Briefen des Johannes, in: ders., Das Ende der Zeit, Exegetische

11;\iufsii31.:2z.e und Vortrédge III, Freiburg—Basel—Wien 1971, 124—135,
er 132.



II. Der Dienst der
Kirche

1. Die gehorsame
Kreuzesnachfolge der
Kirche als grundlegen-
der Dienst fiir die
Welt

verschenkenden Zuwendung erschlieft sich mir mein
eigenes Leben, das sonst verschlossen und in sich ver-
kriimmt bliebe. Gott ,,kann* uns offensichtlich nur in sein
Leben fiihren, indem er uns durch den ,Hilferuf des
Néchsten lockt, uns selbst zu verlassen. So und nur so
finden wir ihn — und damit uns selbst (vgl. unter den
Jesuslogien beispielhaft Mk 8,35).

Wir schauen zuriick. Jesu ,,Lebensdienst® als Zuwendung
zum anderen ist von seiner Gottes- und Basileiaverkiin-
digung her getragen. Er sucht den anderen, weil er Gott
einbringen will. Jesu Verhalten ist in diesem Punkt von
einer ,,theozentrischen Anthropologie® her gespeist, die
weill, was Siinde ist, was halbiertes Menschsein als Folge
der Siinde ist und was letztlich allein heilen kann: nicht
»Tugend®, die produziert werden muf}, sondern ,,Gnade",
die geschenkt wird.

Es ist wichtig, bei der Ubertragung des ,,Dienstes® Jesu
auf den Dienst der Kirche beide Aspekte der neutesta-
mentlichen Begriindung der Liebesforderung zum Zuge
kommen zu lassen. Was uns geboten ist, tun wir im Nach-
vollzug des , Todesdienstes“ Jesu und im Nachvollzug
des ,,Lebensdienstes Jesu. Auf beide Arten des Dienstes
Jesu hat also die Kirche zu schauen, wobei wir wissen,
daB beides eine Einheit bildet. Zuwendung zum anderen
geschieht also nicht allein im ,karitativen* Bereich, son-
dern auch bzw. in Verbindung mit dem ,,staurologischen®
Bereich. Das hei3t fiir uns: Der kirchliche Dienst am und
fiir den anderen geschieht im Nachvollzug der gehorsa-
men kenosis des Herrn und in der Bereitschaft, in seine
Art von Zuwendung zu den Menschen einzutreten.

Die Kirche hat in der Konformitidt mit dem zum Tode,
d. h. zur Selbstaufgabe bereiten Herrn zu leben. Diese
Forderung wird z. B. vom Markusevangelium erhoben
(sonderlich in seinem pointierten Aufbau im 2. Teil ab
Mk 8,27 ff). Auch Paulus in seinem paradoxen Selbst-
verstindnis als Apostel wére hier zu bedenken, ferner
auch der erste Petrusbrief. Gerade in der Leidensnach-
folge ist die Kirche am ,,effektivsten am soteriologischen
Tun Christi beteiligt. Eine ganz in der Kreuzesnachfolge
gehorsame Kirche ist ganz ,,Zuwendung® zur Welt, zum
Menschen. Das ist paradox, so wie der am Kreuz hingen-
de Jesus als Heilszeichen paradox ist. Hier kommt aber
das proprium christlicher ,,Caritas‘ heraus, das nicht ver-
dunkelt werden darf und das wir m. E. gerade heute be-
tonen miiBten. Das ,,Soteriologische* wird dort méchtig,
wo wir als Kirche ganz ,,Hohlraum® werden fiir Gottes
rettenden Zugriff zum anderen.
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Es ist hier miiBig zu fragen, warum Gott das so will.
Einmal kénnten wir sagen, daf Gott in analoger Weise
personales Leben ist und daher in seinen ,Lebensvoll-
ziigen*“ personale , Instrumente“ gebrauchen will. Zum
anderen koénnten wir vom Wesen dessen her denken,
was eigentlich Heil ist. Heil ist wohl immer ein Relations-
geschehen, ist immer Heil mit dem anderen und daher
auch durch den anderen. Daher kann es niemals Heil nur
fiir eine Menschengruppe oder fiir Einzelne geben.
SchlieBlich miiBten wir vor allem auf Gottes dreifaltiges
Leben schauen. Gott selbst ist ganz und gar Zuwendung.
Darum ist diese (auch unvollkommen nachgeahmte) Exi-
stenzform géttlich. Das ist freilich vollig ,,ungriechisch*
gedacht, aber gut biblisch. Solche theologischen Uberle-
gungen zum Gottesbild scheinen auf den ersten Blick nur
spekulativ-theoretisch zu sein, die darin angesprochene
Sache jedoch bestimmt unsere kirchliche Praxis und das
individuelle christliche Verhalten mehr als wir meinen.

Es bleibt dabei, wie immer man es auch zu verstehen
und zu deuten sucht: Im Kenotischen ist das Soteriologi-
sche verankert. Anschaulich wird das etwa bei Paulus.
Der Apostel rithmt sich seiner Schwachheiten mehr als
seiner (gewill beachtlichen, u. a. auch karitativen) Aktivi-
tdten (vgl. nur sein Kollektenwerk): ,,Darum will ich mich
am liebsten vor allem meiner Schwéichen rithmen, auf
daB sich auf mich die Kraft Christi niederlasse. Daher
habe ich Gefallen an Schwaichen, an Schmihungen, an
Noéten, an Verfolgungen, an Bedridngnissen um Christi
willen; denn wenn ich schwach bin, dann bin ich stark®
(2 Kor 12,9b f). Doch gilt es genau darauf zu achten, wel-
che Art von ,,Schwiche” Paulus meint, Nicht jeder belie-
bigen Schwiche gilt die Erfahrung der Stdrke, sondern
der kenosis und tapeinosis, die ,,um Christi willen“ und
»in der Art Christi* getragen werden.

Daraus ergeben sich einige Fragen: Mull es in der Kirche
auch den karitativen Dienst geben, der ,unverniinftig®
ist, d. h. heroisch-iiberfordernd? Diirfen wir nur ,ver-
niinftige Dienste einfordern bzw. uns abfordern? Der
Dienst an Debilen z. B. bezeugt nicht nur das Wissen um
menschliche Wiirde usw., sondern auch, daB Né&chsten-
liebe keinem Zweck dient, ,,un-niitz** ist. Die Vernichtung
debilen Lebens ist (grausam gedacht) ,effektiver®. Oder:
Ist fiir uns deutlich, daB das Proprium der christlichen
Zuwendung zum anderen gerade auch bei den Bekennern
und den Mértyrern aufleuchtet? Das schlieBt nicht aus,
daB man auch deren weltliche Effektivitdt fiir die Gesell-
schaft mitbedenkt. Aber das ist doch eigentlich Neben~



2. Das spezielle kirch-
liche Tun im Blick auf
den Menschen

a) Den Siinder suchen

b) Die Zuwendung
zu den ,,Armen*

effekt? Ist nicht Humanitét tiberhaupt letztlich nur ,,Ne-
beneffekt des Offen-Seins fiir Gott? Oder: Kénnte auch
der Ritestand etwas mit dieser soteriologisch-effektiven
Zuwendung zum anderen zu tun haben? Liegen hier
noch unerschlossene Motivationen, die zum ,,Sprechen®
gebracht werden konnten? Diese Fragen zielen letztlich
auf die Grundfrage ab, ob die Kirche bereit ist und ob
sie (auch als soziologische GroBe) iliberhaupt fihig ist,
den ,,Todesdienst” Jesu in ihrem Tun und Selbstverstidnd-
nis zu bezeugen. Eine um sich selbst kreisende und um
ihre Erhaltung besorgte Kirche wird dies mit Sicherheit
nicht tun kénnen.

Wir kniipfen im folgenden an die unter I,2. genannten
Punkte an.

Die ,entlarvende* Verkiindigung ist eine Form der lie-
benden Zuwendung. Jesus suchte den Siinder, um ihm
die ,,Wahrheit (in Liebe!) zu sagen. Der Siinder sollte
nicht Siinder bleiben. Er sollte ,demaskiert werden,
damit Anderung kommen konnte. Wir sahen, daB mit
der liebenden Zuwendung Jesu zum Siinder durchaus
auch die Gerichtspredigt vereinbar ist.

Wie kann solche kirchliche Zuwendung zu den ,,Stindern®
heute und hier aussehen? Kann iliberhaupt so undiffe-
renziert von ,Siindern* gesprochen werden, zumal die
Kirche selbst ja Kirche aus Siindern ist? Auch hier kann
nur ein AnstoB3 zu weiteren Fragen gegeben werden. Es
ist eine Form der Zuwendung zu den Menschen, wenn
die kirchliche Verkiindigung mutig und eindeutig Ver-
kiirzungen im Menschenbild einer Zeit aufdeckt. Als
Schlagwort, dem wir selbst im kirchlichen Bereich unse-
ren Tribut zollen, wire etwa die zunehmende ,,Verwal-
tung des Menschlichen zu nennen und die dadurch be-
dingten Entfremdungen. Doch darf auch das mutige Be-
kenntnis zu ,,Normen* und ,,Werten“ gegen eine anders
urteilende Zeitstrémung als Dienst angesehen werden,
wenn er gleichzeitig mit der nétigen Kritik gegeniiber
der eigenen Tradition und dem Blick fiir verénderte Be-
dingungen verbunden ist.

Jesu Zuwendung verstanden wir als ein eschatologisches
Zeichen: Gott neigt sich uns zu. Die kirchlichen Werke
der Barmherzigkeit miissen diese Kennzeichen behalten,
sie miissen ebenfalls eschatologische Qualitdt haben. Wie
ist das moglich? Sicherlich nicht dadurch, daB wir sie
»ideologisch* interpretieren, d. h. ihnen ein frommes Eti-
kett aufkleben. Ein besserer Weg wére, wenn die Kirche
eines Landes sich iiberlegt, wo sie am besten Zeichen der
Zuwendung setzen kénnte. Wir miilten fragen, was heu-
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te in diesem Bereich besonders ,;sprechend” ist. Es gibt
doch ohne Zweifel Bereiche, in denen von der profanen
Gesellschaft Mistdnde vertuscht werden oder wo eigen-
tiimliche Blindheiten bestehen. Kirchliche Caritas kann
hier zeichenhaft werden, ,anstoBig“ und stimulierend.
Anders gesagt: Es geht vielleicht gar nicht darum, daB
die Kirche solche Mifstinde oder Ausfallphé&nomene voll
und ganz abdeckt (was nicht ausschlieBt, daB die Kirche
zu manchen Zeiten subsididr einspringen muB, wenn die
Gesellschaft in diesem oder jenem Punkte versagt). Die
kirchliche Zuwendung zum anderen sollte vielmehr ,,pro-
phetisch* sein, sie soll das Gewissen wecken und AnstoBe
geben. Das darf nicht mit dem Ruf nach spektakuldren
Dingen verwechselt werden. Manche ,,Ausfallerscheinun-
gen® der Menschlichkeit in unserer Zeit sind ganz und
gar nicht spektakulédr, etwa (als Beispiel) die Sorge um
die heute vielfach iiberforderten Kinder und Jugendli-
chen, die schon zeitig unter hohen Anforderungen stehen,
was zu menschlichen Verarmungen fiihren kann. Oder
als weiteres Beispiel die Sorge um die an kirchlichen
Normen Scheiternden, also die Frage nach der Barmher-
zigkeit fiir die eigenen Verwundeten, was wohl nicht
weiter ausgefiithrt werden braucht.

Auch der kirchliche Protest gegen Formen der Unmensch-
lichkeit in der weiten Welt darf hier in Anlehnung an
Jesu Protest gegen die menschenfeindlichen ,Establish-
ments® seiner Zeit genannt und bedacht werden. Auch
hier gilt es, darauf zu achten, daB die kirchliche Stimme
nicht miBbraucht und in falscher Weise vermarktet wer-
den kann. Die Stimme der Kirche muB die religiése Di-
mension aufreiBen, die sich in der Unmenschlichkeit ver-
steckende falsche Sicherheit, die meint: ,,Wer sieht uns
schon? Es gibt keinen Gott, der richtet”, oder die sogar
(noch perverser) Unmenschlichkeit zur Grundlage eigenen
Handelns macht.

Die Liebesforderung muB als Uberschritt vom Tod ins
Leben erfaBt und verkiindet werden, vgl. 1 Joh 3,14:
»Wir wissen, daB wir hiniibergeschritten vom Tod ins
Leben, weil wir die Briider lieben.“ Bruderliebe ist also
eine Seinsverénderung, nicht nur ein moralischer, ,,orna-
mentaler Vorgang, der zur eigentlichen Substanz des
Christlichen hinzukommt. Testfrage: Welchen Rollenwert
hat das Stichwort ,,Briiderlichkeit neben dem Stichwort
,Orthodoxie* in der konkret gelebten Kirchlichkeit?

Zum Stichwort Entschrinkung des Begriffs , Nachster®:
Was ist heute gefragt? Nicht maBvolle, diskrete, ange-
paBte Menschlichkeit? Das kénnen auch die ,anderen®,



Zur Aussage:
Die Bruderliebe
erreicht Christus

Zum Stichwort:
Einheit von Gottes-
und Né&chstenliebe

Abschlufl

vielleicht sogar besser. Die Christen sind in der Nachfol-
ge ihres Herrn gefragt nach einer ,,entschréankten®, d. h.
die Schranken niederreiBenden Menschlichkeit im priva-
ten und gesellschaftlichen Sektor.

Néchstenliebe ist nicht Askese, nicht Training, nicht ,,Mit-
tel” fiir etwas anderes, fiir das ,,Eigentliche” usw., son-
dern Néchstenliebe ist das Eigentliche und Entscheidende.
Die soziale Tat muB im Leben unserer Gldubigen ,sa-
kramentalen Charakter bekommen und gleichrangig
(z. B.) neben der Eucharistie stehen. Dazu gehort freilich
ehrlicherweise auch die Auskunft hinzu, daB eine solche
Existenzform im Sinne der Welt ,,téricht ist. Die christ-
liche Bruderliebe bleibt fiir die Welt etwas Fremdes
(vgl. Joh 15,18 f: vom HaB der Welt). Normalerweise ist
das nicht zu bemerken, da unsere Caritas in biirgerlichen
Grenzen bleibt, aber die ,,Fremdheit* kommt in Grenz-
situationen heraus, im Martyrium der Diakonie. Ein ge-
wisses Moment des martyrein steckt aber auch in den
alltéglichen Taten der Liebe. Wir diirfen sagen, daB sol-
ches Martyrium der Liebe in unseren Gemeinden nicht
nur gefordert werden muB. Es ist hidufig schon da und
braucht meist nur der Férderung und Bestirkung.

Die Liebesforderung in dieser Verkniipfung ist unsere
eigene Rettung und Heilwerdung. Sie ist nicht Zugabe,
sondern Inhalt des Heiles. Die Liebesforderung ist auch
nicht eine Willkiirentscheidung Gottes (,,an sich ginge es
auch ohne sie“), sie entspricht vielmehr dem, was wir
Heil nennen, sie entspricht dem, was Inhalt des ewigen
Lebens ist. Hier liegen m. E. betrichtliche ,,Unterbelich-
tungen® in unserer normalen Verkiindigung vor.

Wir wollten einige DenkanstéBe fiir das Thema ,den
anderen suchen“ geben. AbschlieBend sollen nochmals
leitende Gedanken hervorgehoben werden.

1. Die Zuwendung zum anderen ist ein Aspekt der Kreu-
zesnachfolge. Sie darf nicht allein mit Niitzlichkeitser-
wégungen oder humanitiren Gesichtspunkten begriindet
werden 8.

8 Vgl. H. U. v. Balthasar, Alle Wege filhren zum Kreuz: IKZ 9
(1980) 333—342, bes. 337 £: ,Kreuz als einmaliges geschichtliches Faktum
und dessen Vergegenwirtigung im ganzen Sein der Kirche und des
kirchlichen Menschen hat immer etwas zu tun mit dem ,fiir euch’,
,flir die Vielen‘ der verteilten Eucharistie. Man kann ja sagen, daB
dieses ,Fiir-Sein‘ und somit Kreuz und Eucharistie auch im Leben
Jesu von Anfang an als Existential zugegen war (der flir uns Men-
schen und um unseres Heiles willen vom Himmel herabstieg), als
innerer Sinngrund dieses ganzen Daseins, um dann in der Passion
seine — freilich unentbehrliche — Ausdriicklichkeit zu erhalten. Wo
Christen, wo Menschen {iberhaupt auferlegtes Leid — auch unbe-
griffenes — im Geiste dieses ,Fiir euch, die Vielen‘* hinnehmen,
erhélt das ihr Dasein durchziehende Existential seine Wirkkraft.
Tiefer unten, als wo einzelne und endliche Zwecke gesehen und
durch Verzicht angestrebt werden. Denn die Zwecke sind, bei
allem Einsatz des Strebenden, doch immer darauf aus, das dem
Dasein als Wasserzeichen eingeprigte Kreuz auszuldschen, das von
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2. Jesu Zuwendung zum anderen ist eminent ,,theolo-
gisch* begriindet. Es wird bei ihm nicht innerweltlich
argumentiert, etwa: Gewalt zeugt immer nur Gegenge-
walt, Spannungsabbau allein ist ,,verninftig® oder ande-
re Griinde. Bei Jesus wird vielmehr allein von Gott her
argumentiert: ,,Gott ist so, er handelt so; darum sollst
auch du so handeln!* (vgl. Lk 6,35f).

3. Jesu Zuwendung zum anderen ist eschatologisches
Zeichen. Das ,,Organisatorische®, ,,ApparatmiBige* muf
in der kirchlichen Bruder- und Néichstenliebe moglichst
klein gehalten werden. Unsere Caritas darf mehr Zeichen
als Organisation sein. Sie darf z. B. unsystematisch sein,
s»prophetisch. Thre Aktionen diirfen daher auch nicht
sofort mit der Frage abgewlirgt werden: Lohnt sich das?
Ist das effektiv? Das ,Prophetische” lebt vom ,,Unver-
niinftigen*. Wir befinden uns hier im Blick auf Jesus in
guter Gesellschaft.

4. Nichstenliebe hat ,,sakramentalen® Charakter. Der li-
turgische Raum ist in der jiingsten Zeit wieder entdeckt
worden, der diakonische Raum ist (trotz guter theoreti-
scher Aufarbeitungen ?) noch unterbelichtet.

5. Zuwendung zum anderen bietet die Chance einer
Uberwindung des skeptischen Relativismus in Glaubens-
fragen. Das pastorale Thema darf nicht von den Mit-
bridern im Seelsorgedienst als Sonderthema aufgefaSt
werden, sondern als ein Thema, das alle Bereiche des
seelsorglichen Wirkens betrifft, insbesondere diese uns
alle bedréngende Frage, wie wir der skeptischen Indif-
ferenz unserer Zeit gegeniiber der Glaubensforderung
begegnen kénnen.

allen Horizonten her schreiende, ja brilillende Leid der Menschheit
zu Uberwinden, wenigstens zu lindern, unsch#dlich zu machen.
Aber solches Tun miite das Pergament des Daseins als ganzes
zerreiBen, wollte es das eingeprigte Zeichen zum Verschwinden
bringen. Denn es ist in dieser von Gott abgewendeten Welt das
Signum seiner ,bis zum Ende gehenden Liebe‘ (Joh 3,16).

9 Vgl z. B. Bruderschaft und Briiderlichkeit (mit Beitrigen von
J. Ratzinger, H. Schilrmann, W. Diirig) (Past.-Kat. Hefte 22) Leip-
zig 1964; Diakonie der Gemeinde. Caritas in einer erneuerten Pasto-
ral, Usterreichische Pastoraltagung 1977, hrsg. von J. Wiener —
H, Erharter, Wien 1978.



Werner Eichinger

Heute noch von
,,Erbsiinde*
reden?

Gefahr der Aufgabe
wichtiger Erfahrungen

Die Soteriologie (,,Erlosungslehre®) ist einer der grofien
Themenkomplexe christlicher Theologie. Dazu gehort
selbstverstindlich auch die Aussage von der ,Erbsiinde®.
In diesem Begriff haben sich wichtige Erfahrungen der
Menschheit und deren christliche Interpretation verdich-
tet. Eichinger geht nun dem Phdnomen nach, dafi heute
kaum mehr von ,,Erbsiinde* gesprochen wird. Damit fallt
aber nicht nur ein bestimmter Begriff aus, sondern ist
eine Verkiirzung des Erlosungsverstindnisses zu befiirch-
ten. Es ist daher notwendig, die Tatsache der Schuldver-
strickung der Menschen neu verstindlich zu machen. Da-
zu wurden verschiedene, nicht ganz gelungene Versuche
gemacht. Am einleuchtendsten und fiir die Verkiindigung
ergiebigsten scheint nun das Verstindnis von Erbsiinde
als ,strukturgewordener Siinde* zu sein, das der Autor
am Beispiel des Nord-Siid-Konfliktes darstellt, red

Offensichtlich ist: Fiir die Mehrzahl der Christen hat die
Rede von einer ,Erbsiinde“ jede Bedeutung verloren.
Von ihr werden keine Informationen und keine Deutun-
gen erwartet, sie orientiert nicht auf Handeln. Im durch-
schnittlichen BewuBtsein der Gldubigen dominieren noch
Fragmente der neuscholastischen Erbslindentheologie; als
friih vermittelter, aber belang- und bezuglos gewordener
Wissensstoff werden sie nach und nach vergessen. Die
Konfrontation mit den alltdglichen Denkmustern iiber-
leben sie nicht.

Offensichtlich ist auch: Glaube in Worte zu fassen ist
schwierig genug. Prediger wissen das, die nicht blo8 Vor-
lagen imitieren wollen; Religionslehrer machen diese Er-
fahrung, wenn sie sich nicht-erwarteten Fragen stellen
miissen; Christen, die ihren Glauben rechtfertigen oder
sich auch nur ein wenig erkldren wollen, leiden dar-
unter.

Liegt es da nicht nahe, Worte, die fast vergessen und
zudem fiir ziigiges Begreifen allzu sperrig sind, vielleicht
den Schreibtischtheologen zu reservieren, aus dem ,nor-
malen Ausdruck des Glaubens aber auszuschneiden? Je
weniger es selbstverstindlich ist, Christ zu sein, je we-
niger ein christliches Milieu oder auch blo§ eine konfes-
sionelle Subkultur als Verstehensgrundlage gldubigen
Redens vorausgesetzt werden kann, desto héher sind doch
die Anforderungen an die allgemeine Verstédndlichkeit
der Sprache! Wiirgen fremde, drgerliche Begriffe — wie
»Erbsiinde“ — nicht jede Bereitschaft zuzuhoren ab?

Hier soll nun kein Plddoyer fiir esoterische Sprache —
erst recht nicht als Ausdruck des Glaubens — folgen;
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genausowenig ist beabsichtigt, die Begrifflichkeit auf den
in der neuscholastischen Theologie erreichten Stand fest-
zuschreiben. Gefragt werden muB aber doch: Besteht
nicht die Gefahr, daB mit dem — unreflektierten — Ver-
zicht auf Begriffe auch begriffene Erfahrungen ausge-
schieden werden? Wenn sich im Begriff , Erbsiinde* Er-
fahrungen kondensiert haben: Wo werden sie formuliert,
wenn von ,,Erbstinde‘ nicht mehr gesprochen wird?

Wer die traditionelle Erbsiindenlehre ein wenig im Ge-
dachtnis behalten hat, wird nun skeptisch fragen, welche
Erfahrungen in dieser denn gespeichert sein sollen. Viel-
leicht fdllt ihm sogar ein Merksatz ein, etwa:

»Die Erbslinde besteht in dem Zustand des Gnadenbe-
raubtseins, der durch die freie Siindentat des Stamm-
hauptes verschuldet ist* 1.

Signalisiert dieser eine Satz nicht schon, daBl hier Erfah-
rungen zumindest fehlerhaft begriffen worden sind: Denn
wie wenig begriindet die Annahme eines einzelnen
»Stammhauptes” (Adam) fiir alle Menschen ist, wissen
heute nicht nur die Naturwissenschaftler. Noch mehr:
Ist nicht die Annahme des Siindenfalles eines ersten
Menschenpaares, von dem alle abstammen (Monogenis-
mus), die Grundvoraussetzung, ohne die von ,Erbsiinde”
gar nicht gesprochen werden kann? Dann wére doch die
Erbsiindenlehre durch die erfahrungswissenschaftliche
Widerlegung des Monogenismus als irreal erwiesen! Und
weiter: Hat nicht die historisch-kritisch arbeitende Exe-
gese gezeigt, wie zweifelhaft eine biblische Begriindung
der gewohnten Erbsiindenlehre (iiber Rém 5, 12—21, auch
Gen 2 f) ist?

Nun, das sind keine neuen Fragen: Seit der Zeit des
Zweiten Vatikanischen Konzils schon wurden immer wie-
der Versuche vorgelegt, das Erbsiindendogma neu zu
interpretieren, es in moderne Verstehenshorizonte zu
iibertragen 2.

So ist fiir einige an Teilhard de Chardin orientierte
Theologen 3 das evolutionistische Weltbild der Horizont,
in dem die Aussagefunktionen des Erbsiindendogmas -—
namlich die Allgemeinheit der Stinde und die Erlosungs-
bediirftigkeit aller zu begriinden — erfiillt werden sol-
len. Siinde erscheint dann etwa als praktisch unvermeid-

1 L. Ott, Grundril der Dogmatik, Freiburg 41959, 134.

2 Syntaktisch-semantische und pragmatische Untersuchungen der
verbreiteten Modelle neuerer Erbsiindentheologie enth#lt meine
Arbeit: Erbsiindentheologie. Rekonstruktionen neuerer Modelle und
eine politisch orientierte Skizze, Frankfurt—Bern — Cirencester U. K.
1980.

3 Vgl, bes. K. Schmitz-Moormann, Die Erbsiinde. Uberholte Vor-
stellungen — bleibender Glaube, Olten—Freiburg 1969; daneben die
einschlégigen Arbeiten von Smulders, Hulsbosch, Alszeghy/Flick.



Existentialistische
Reduktion auf
das Intimste

barer Sekundéreffekt einer ,evolutiven Schépfung aus
Freiheit, in Freiheit und auf Freiheit hin®“+4 sie ist
die menschliche Gestalt des in einem sich entwickelnden
Kosmos statistisch notwendigen Ubels. So wie immer
wieder Molekiile zerfallen und Lebewesen leiden miissen,
so entziehen sich Menschen dem Postulat fortwahrender
Einswerdung: Sie siindigen. Ist die Silinde so an die
Schattenseite der Entwicklung der Natur gebunden,
braucht ihre Allgemeinheit nicht mehr mit dem Siinden-
fall eines Adam begriindet zu werden. Allerdings: In
dieser kosmisch ausgeweiteten Theologie bleiben die kon-
kreten Siinden wie ihr historischer und sozialer Zusam-
menhang unscharf.

Diese konnen auch in einer auf das Intimste reduzierten
Existentialtheologie® nicht begriffen werden: Diese
sucht nach der Siinde in der Mitte der Person, wo alle
der gleiche Adam sind. , Letztlich® ist fiir sie Franziskus
nicht anders als Hitler — denn alle Siinder sind ,,irgend-
wo im tiefsten unobjektivierbaren Kern der Person in
identischer Weise schuldig vor Gott und an der Verwor-
fenheit der Welt“% Der ,eigentliche“ Siinder der
Existentialtheologie ist kein Mensch von Fleisch und Blut,
er wird von der Welt nicht betroffen, scheint frei zu sein
von duBerem Handlungsdruck. Von Institutionen, Vor-
urteilen, Machtstrukturen, Manipulationen, iiberhaupt
von ,Welt® kann abgesehen werden, wenn sich der
Mensch ,,an sich in der ,,Mitte seiner ,,personalen® , Exi-
stenz* gegen Gott entscheidet.

Die evolutionistische und die existentiale Theologie wol-
len die Allgemeinheit der Siinde und die Erldsungsbe-
diirftigkeit aller Menschen begriinden, ohne an einer
,Erbsiinde festzuhalten. Der Verzicht auf sie entzieht
der Kritik an ihr den Gegenstand, aber der Preis dafiir
ist zu hoch: Die Evolution des Kosmos ist ein zu groBes,
die ,,Mitte der Person® ein zu kleines Blickfeld, um wirk-
liche Menschen und ihr Handeln wahrzunehmen.

DaB weder die evolutionistischen noch die existentialen
Versuche, die Aufgaben einer Erbsiindentheologie ohne
die Annahme einer ,,Erbsiinde zu erfiillen, das Denken
der theologisch weniger informierten Christen erreicht
haben, ist sicher nicht nur das Resultat der allgemein
schwachen Vermittlung von Schreibtischtheologie und

4 K. Schmitz-Moormann, a.a.0, 193,

5 An dem unter protestantischen Theologen verbreiteten existential-
theologischen Silindenverstindnis hat der Kkatholische Theologe
U. Baumann seine Auseinandersetzung mit der ,Erbsiinde“ orientiert:
Erbsiinde? Ihr traditionelles Verstdndnis in der Krise heutiger Theo-
logie, Freiburg—Basel—Wien 1970.

6 U. Baumann, a.a.0. 246.
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durchschnittlichem GlaubensbewulBitsein: Bei beiden
diirfte auch ihre lebenspraktische Belanglosigkeit ein
»Durchsickern hemmen.

Die Unvereinbarkeit der traditionellen Erbsiindenlehre
mit dem gegenwirtigen Weltbild kann auch ernstgenom-
men werden, ohne die Rede von der ,Erbsiinde*“ auf-
geben zu miissen: Das zeigen der situative? und der
ihn anthropologisch und gnadentheologisch wvertiefende
transzendentaltheologische® Ansatz. Der holléndische
Dogmatiker Schoonenberg versteht die ,,Erbsiinde“ als
innerliches Situiertsein durch die die Gnadenvermittlung
verweigernden Siinden anderer. Die Siinden in einer Fa-
milie, einem Milieu, einem Volk, einer Kulturperiode
konnen die in sie hineingeborenen Menschen in eine Si-
tuation der Unfdhigkeit zum Guten versetzen. Hier setzt
die Rede von der ,,Erbsiinde* die Annahme eines ,,Stamm-
vaters® nicht mehr zwingend voraus: Denn nicht nur die
urzeitlich erste, sondern alle Siinden sind Verweigerun-
gen der gesollten Gnadenvermittlung. Der situative An-
satz ermoglicht endlich, die Erbsiindentheologie deutlich
mit Erfahrungen zu verbinden. Doch auch er kann seine
Herkunft nicht verleugnen: Er ist das Ergebnis gelehr-
ten Nachdenkens iiber theologische Daten, das Erfah-
rungswissen als bloBSe Illustration benutzt.

Die Rede von der ,Erbsiinde“ — das war unser Aus-
gangspunkt — hat fiir die Mehrzahl der Christen jede
Bedeutung verloren; gefihrlich ist das dann, wenn mit
dem Verzicht auf den Begriff der Verzicht auf das Be-
greifen von Erfahrung verbunden ist. Der situative An-
satz hdlt am Begriff , Erbsiinde”“ fest, wendet ihn aber
nur nachtréglich auf Erfahrungen an: Der vorausgesetzte
Begriff 188t nach erfahrbaren Beispielen suchen. DafBl
jeder durch die Siinden anderer in einer auch? gnaden-
losen Situation lebt, wird theologisch abgeleitet; erst da-
nach — und darauf konnte auch verzichtet werden —
suchen diese Theologen nach empirischen Beispielen.
Dieses Verfahren ist sicher legitim. Mul3 aber eine solche
theoretisch ansetzende Theologie nicht durch eine prak-

tisch ansetzende (zumindest) ergénzt werden? Durch ein

7 Hier sind die einfluBreichen Arbeiten von P, Schoonenberg zu
nennen, der schon vor dem Zweiten Vatikanum die Revision der
Erbstindentheologie einleitete; vgl. bes. Theologie der Siinde, Ein-
siedeln—Ziirich—Kd&ln 1966.

8 Neben den Beitrégen Rahners (zuletzt im Grundkurs des Glaubens,
Freiburg—Basel—Wien 1976, 113—121) ist die Monographie von
K.-H._Wege'r wichtig: Theologie der Erbsilinde, Mit einem Exkurs
»Erbsiinde und Monogenismus“ von K. Rahner, Freiburg—Basel—
Wien 1970.

® Die Situation jedes Menschen ist — nach situativ-transzendental-
theologischem Verstindnis — auch, aber nicht nur gnadenlos: Die
transzendentale Gnade bleibt — trotz des Fehlens kategorial-ge-
schichtlicher Vermittlung — wegen des allgemeinen Heilswillens
Gottes jedem immer angeboten; vgl. K.-H. Weger, a.a.0. 126.
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Verfahren, in dem nicht ein Begriff nach erlduternden
Illustrationen, sondern Erfahrungen nach dem klédren-
den Begriff suchen? Ist nicht erst dann ein Weg gefun-
den, den Glauben verstehbar und glaubwiirdig in Worte
zu bringen, wenn statt nach Méglichkeiten der Anwen-
dung vorgegebener Begriffe gesucht die Interpretation
von Erfahrungen im Lichte des Glaubens wersucht
wird 10?

Im folgenden wird die theologische Interpretation einer
Erfahrung skizziert; dabei — das kann in einem Vor-
griff auf das Resultat schon gesagt werden — erweist
sich ,,Erbsiinde” als ein angemessener Begriff theologi-
scher Erfahrungsdeutung 1.

Angesetzt wird bei einer Erfahrung, die etwa hinter der
folgenden Formulierung Rahners steht:

»Wenn man eine Banane kauft, reflektiert man nicht
darauf, dal deren Preis an viele Voraussetzungen gebun-
den ist. Dazu gehort u. U, das erbédrmliche Los von Ba-
nanenpfliickern, das seinerseits mitbestimmt ist durch
soziale Ungerechtigkeit, Ausbeutung oder eine jahrhun-
dertealte Handelspolitik. An dieser Schuldsituation par-
tizipiert man nun selbst zum eigenen Vorteil* 12,

Viele Theologen, auch Organe des Lehramts!3, nennen
den das Elend der Massen in der Dritten Welt verur-
sachenden Zusammenhang ,strukturgewordene Siinde“.
Hier soll nun nicht einfach ein Begriff iiber eine Erfah-
rung gestiilpt, sondern dieser aus ihr entwickelt werden.
Dazu mull die genannte Erfahrung des Profitierens vom
Elend anderer zunéchst mit den Mitteln, die die Sozial-
wissenschaften zur Verfiigung gestellt haben, niher ge-
kldart werden: DaB der Kiufer einer Banane an einer
Schuldsituation partizipiert, kénnte ja auch eine unbe-
griindete Unterstellung sein.

Wie angemessen aber Rahners Aussage ist, zeigen die
Resultate der dependenztheoretisch orientierten For-
schungen 14:

10 Was dieses ,im Lichte des Glaubens“ einschlieBt, kann hier nicht
ausgeflihrt werden. Nur soviel: Selbstversténdlich gehﬁrt ein Riick-
bezug auf die Schrift als maBgebliches Glaubenszeugnis dazu, ebenso
eine Orientierung an den im ProzeB der Tradition gewonnenen Ein-
sichten und Sprachregelungen (Dogmen). Ein aktualistischer Hori-
zontalismus verfehlte beides.

11 Eine breiter ausgearbeitete Skizze enthilt meine in Anm. 2 ge-
nannte Arbeit zur Erbsiindentheologie 183—228.

12 K. Rahner, Grundkurs, a.a.0. 117.

13 Implizit schon das Zweite Vatikanum in Gaudium et Spes, Nr. 25,
sehr ausfiihrlich dann verschiedene lateinamerikanische Bischofskon-
ferenzen (Medellin!).

14 Einen umfassenden Uberblick der Entwicklungen der Dependenz-
theorie gibt: T. T. Evers—P, v, Wogau, ,,dependencia“: Lateinameri-
kanische Beitridge zur Theorie der Unterentwicklung, in: Das Argu-
ment 15 (1973) 404—454. Unter den deutschsprachigen Autoren hat
sich D. Senghaas um die Entwicklung einer ,Theorie des per:pheren
Kapitalismus“ verdient gemacht; vgl. D. Senghaas (Hrsg.), Peripherer
Kapitalismus. Analysen liber Abhi#ngigkeit und Unterentwicklung,
Frankfurt/M. 1974. — Als empirische Erhirtung der Dependenztheorie
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Das Elend der Bananenpfliicker (um bei diesem Beispiel
zu bleiben) ist weder selbstverschuldet noch Folge natiir-
licher Faktoren (Klima, Boden;,,Rasse®), sondern Resultat
der ,strukturellen Abhéngigkeit‘ der Linder der Dritten
Welt von den Industriestaaten. Das Elend der einen ist
die Schattenseite, der Preis, die Erméglichung fiir den
Reichtum der anderen.

Im Lichte der Dependenztheorie kann die ebengenannte
Erfahrung so gelesen werden: Der Kiufer einer Banane
zahlt einen Preis, von dem nur der Teil dem Produktions-
land zuflieBt, der fiir die kurzfristige Erhaltung der Ar-
beitskraft der Beschéftigten und den Einsatz nétiger Pro-
duktionsmittel unverzichtbar ist. Der seit Beginn der
Kolonisation bis heute andauernde fortwihrende Kapi-
talentzug verhindert die Entwicklung einer homogenen
Volkswirtschaft in diesen Léndern: Es fehlt an kauf-
kréftiger Nachfrage wie an investitionsbereitem Kapital.
Durch den laufenden Transfer der Gewinne konzentrie-
ren sich beide auf die westlichen Industriestaaten. Deren
Interessen gemdB wird in den Staaten der Dritten Welt
die exportorientierte Produktion auf Kosten der Befrie-
digung der Bediirfnisse des Binnenmarktes entwickelt.
Die verzerrten Austauschbedingungen werden durch die
Einsetzung willfahriger Regierungen garantiert und iiber
die ,kulturelle Invasion®, die traditionelle Denkmuster
und Werte (so Solidaritdt, Gastfreundschaft) durch eine
Orientierung am Westen verdringt, auch psychisch ab-
gesichert. Gerade die Geschichte der sogenannten Bana-
nenrepubliken liefert dafiir iiberreichliches Anschauungs-
material 15,

Das Elend der in diesem ProzeB an den Rand gedringten,
der zu Arbeitsmaschinen herabgewiirdigten Menschen,
die abgeschrieben und ersetzt werden, wenn sie ver-
braucht sind: Das ist der verdeckte Posten in der Kalku-
lation des Bananenpreises.

Der Kéufer einer Banane kann es nicht #ndern. Kaum
einer wird den leidverursachenden Zusammenhang, in
dem er handelt, bejahen — aber ob er es will und weill
oder nicht: Sein Kauf ist ein zwar winziges, aber not-
wendiges Element in dem Mechanismus, der ganze Vol-
ker unterdriickt; durch seinen Konsum hilft er, diesen
Zusammenhang zu erhalten; ja, er profitiert von der
Ausbeutung anderer. Er will den Bananenpfliickern nicht

kann angesehen werden: F, Frébel — J, Heinrichs — O. Kreye, Die
neue internationale Arbeitsteilung. Strukturelle Arbeitslosigkeit in
den Industrielindern und die Industrialisierung der Entwicklungs-
lénder, Reinbek 1977,

11;51‘2%]5 bes. E. Galeano, Die offenen Adern Lateinamerikas, Wupper-
a 0.



»Strukturgewordene
Siinde

,,Méchte und
Gewalten

schaden, die Bedingungen seines Handelns lassen ihm
aber keine andere Wahl. Der Kiufer einer Banane ist —
ohne gegen seinen Willen — in Schuld verstrickt.

Eine solche Schuldverstrickung, wie sie durch eine Ana-
lyse der Bedingungen etwa eines Bananenkaufs aufge-
deckt werden kann, wird nun theologisch als struktur-
gewordene Siinde interpretiert. Aber ist es tiberhaupt
legitim, den Begriff ,,Slinde* von einer einzelnen, freien
Person abzultsen? Sicher: Siindigen kénnen nur Men-
schen, keine Strukturen. Hier ist aber auch nicht von
,sundigenden Strukturen®, sondern von ,strukturgewor-
dener Siinde“ die Rede. Und daB Siinde nicht bloB eine
Qualitdt am Menschen ist, sondern Eigenmacht gewinnt,
wenn sie einmal gesetzt ist, zeigt nicht nur die paulinische
Personifikation der Siinde an!®, sondern schon eine an-
thropologische Uberlegung: Die Handlungen eines Men-
schen verfliichtigen sich nicht, nachdem sie sich ereignet
haben; vielmehr lésen sie sich vom handelnden Subjekt
ab und gewinnen Eigenmichtigkeit. Eine Beleidigung et-
wa vergeht nicht, nachdem sie ausgesprochen ist; als ver-
giftete Atmosphére vergegenstdndlicht sie sich und be-
einfluBt auch die zunichst Unbeteiligten 17. So verobjek-
tivieren sich auch personliche Stinden in strukturgewor-
dener Stinde; ihrem EinfluB kénnen sich die Menschen
ihres Bereichs nicht entziehen; sie internalisieren sie.
Die gleiche Erfahrung der Eigenméchtigkeit der Siinde
ist wohl auch gemeint, wenn biblische Autoren von
»Méchten und Gewalten* sprechen: Diese kondensieren
aus menschlichem, stindigem Verhalten, ballen sich zu
iibermenschlichen Kraften zusammen und wirken als sol-
che auf die Menschen zuriick *8,

DaB nun ,,strukturgewordene Siinde* eine zuléssige theo-
logische Interpretation der erfahrenen Schuldverstrik-
kung ist, liegt nahe: Es sind jeweils Produkte menschli-
chen Tuns gemeint, die alle Menschen ihres Bereichs
betreffen und diese — schon vor jeder eigenen Stel-
lungnahme dazu — innerlich prigen. Da weiter ,,Schuld®
und ,,Stinde“ jeweils ,,VerstoB gegen die Liebe* meinen,
der VerstoB gegen die Liebe zu den Menschen (,,Schuld®)
aber immer zugleich VerstoB gegen die Liebe zu Gott
(,,Stinde*) ist *, konnen die beiden Begriffe sachlich auch
gar nicht voneinander abgeldst werden.

18 Vgl. etwa R6m 6, 16—20; 7, 14.

17 Was hier nur sehr verkilirzt gesagt werden kann, wird als ,Dia-
lektik von Mensch und Gesellschaft“ breit ausgefiihrt bei P. Berger,
Zur Dialektik von Religion und Gesellschaft, Elemente einer sozio-
logischen Theorie, Frankfurt 1973.

18 Vgl. dazu H. Schlier, Michte und Gewalten im Neuen Testament,
Freiburg—Basel—Wien 31963.

19 Ebenso ist umgekehrt jeder Verstof gegen die Liebe zu Gott auch
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Die Begriindungen, die erfahrbare Schuldverstrickung
als strukturgewordene Siinde zu interpretieren, miiBten
hinreichen. Wenn nun noch theologisch iiber den Zustand
nachgedacht wird, in den diese die von ihr betroffenen
Menschen bringt, wird sich ,Erbsiinde” als dafiir adi-
quater Begriff erweisen: Strukturgewordene Siinde als
Vergegensténdlichung persénlicher Siinden ist immer
auch bleibender Ausdruck und Wirkung der in diesen
geschehenen schuldhaften Verweigerung der Gnadenan-
nahme und -weitergabe. Mithin bringt sie die von ihr
beeinfluBten Menschen in eine Situation der Gnaden-
losigkeit. Genau diese durch die Siinden anderer ver-
ursachte Gnadenlosigkeit ist das, was traditionell ,Erb-
siinde* genannt wird. Den gnadenlosen Mechanismen der
Welthandelsstrukturen kann sich aus eigener Kraft nie-
mand entziehen.

So ist hier von der Erfahrung unserer Schuldverstrik-
kung im Verhiltnis zur Dritten Welt her der Begriff
»Erbsiinde“ gewonnen worden. Er hat hier — schon we-
gen der historischen und geographischen Begrenztheit
des Konflikts von Westen und Siiden — keine universelle
Reichweite wie in der geldufigen Theologie. DaB alle
Menschen erlésungsbediirftig sind, kann aus ihm nicht
abgeleitet werden. Da das aber nicht bestritten wird und
zudem so unsere Erlosungsbediirftigkeit an einem sehr
konkreten Punkt aufgewiesen worden ist, kann der Ver-
zicht auf universelle Reichweite hingenommen werden.
Wenn der Versuch, die Erfahrung der Schuldverstrik-
kung im Nord-Siid-Konflikt theologisch als , Erbsiinden‘-
Erfahrung zu begreifen, befriedigend gelungen ist, ist
damit auch etwas von der Erfahrung, die die Entwick-
lung der Erbsiindentheologie provozierte, prisent gehal-
fen: daf wir uns nicht individuell selbst erlésen kénnen.
Eine Kirche, die nicht einfach ein Abbild ihrer Umwelt
sein will, eine Kirche, der die bleibende Notwendigkeit
der Metanoia bewuBt ist, muB davon reden. Sie wird
dabei nicht zur Ruhe kommen: Das BewuBtsein der heils-
entscheidenden Relevanz der erfahrbaren Schuldverstrik-
kung provoziert die Frage, was die Kirche denn zu de-
ren Uberwindung anzubieten hat.

Kann hier auf die Taufe — als ,,Tilgung der Erbsiinde* —
verwiesen werden? Das ist nicht ohne Probleme, da doch
die Taufe den Nord-Siid-Konflikt offensichtlich nicht auf-
hebt, ja dieser gerade das Resultat des Handels von (zu-
meist) Getauften ist! Aber dieser Hinweis macht es weder

Versto3 gegen die Liebe zu den Menschen; vgl. dazu auch K. Rahner,
Uber die Einheit von Nichsten- und Gottesliebe, in: Schriften zur
Theologie VI, Einsiedeln—Ziirich—K6ln 1965, 277—298.
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notwendig, den versuchten erfahrungsnahen Ansatz auf-
zugeben noch die Taufe zu spiritualisieren 2. Die spezi-
fische Wirkung der Taufe ist die Eingliederung in die
Kirche; diese erst gliedert aus dem Machtbereich der
Siinde aus. Ist also nicht dem Getauften, insofern er in
eine Gemeinde als Ort geschichtlicher Greifbarkeit von
Gnade, als institutioneller Zeugin und Tradentin der be-
freienden Erinnerung Jesu Christi aufgenommen wird,
die Moglichkeit angeboten, herkémmliche Denkmuster
(,,Haben®, ,,Sichern®, ,Mehr-Haben“ ...) und Bezugssy-
steme (eine egoistisch nur auf das eigene Wohl bedachte
Familie, Interessengruppe, Nation ...), die ideclogische
und institutionelle Stiitzen der Schuldverstrickung sind,
zu transzendieren? Die so verstandene Taufe ist keine
weltlose Korrektur auf der Soll-Seite in Gottes Buchfiih-
rung, sondern nicht zuletzt die Befreiung zum (immer
auch politischen) Kampf gegen die (immer auch schon
strukturgewordene) Siinde.

Sicher muB ein solches Taufverstdndnis noch historisch
und systematisch gepriift werden; die iiberzeugendste
Verifikation aber wiare nicht die theoretisch geleistete,
sondern die in der Praxis 2.

Was hat es zu bedeuten, dafi in den archetypischen Ziigen
des beriihmten Konigs David Musik und Tanz, Dichtung
und Gesang eine so grofie Rolle spielen? War bei David
die Einheit von bewuften und unbewuften Kriften frag-
los gegeben, oder hat auch in ihm das Ringen zwischen
kreativen und destruktiven Kriften stattgefunden, wo-
durch er erst zu seiner vollen Grifie und Reife gelangt
ist? Und was hat ein solches Urbild vom Menschen uns
heute zu sagen? — Diese Fragen versucht Frau Kassel
zu beantworten, um damit von der Bibel und von der
Psychologie her das Verstindnis fiir die Kunst im all-
gemeinen und fiir die Musik im besonderen zu wver-
tiefen. red

Israels beriihmtester Konig, David, war gewil durch sei-
ne politisch-militdrischen Erfolge zu seinem Ruhm ge-
langt. Und zum Vorbild fiir den endzeitlichen Heilbringer

20 Da hier nur wenig Raum zur Verfiigung steht, sei auf die ab-
schlieBenden Uberlegungen in der in Anm. 2 genannten Arbeit
hingewiesen.

21 Mir scheinen z. B. manche Basisgemeinden Orte einer méglichen
praktischen Verifikation zu sein; vgl. auch Erste Positionsbestim-
mung und Erstes Programm Kkritischer Gruppen und Gemeinden in
den Niederlanden, in: BasTa Heft 4/1979, 5—I11.
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ist er gewiBl deswegen geworden, weil die Uberlieferung
bei ihm die speziell israelitische Form der Gottesbezie-
hung verwirklicht gesehen hat: die Erfahrung Jahwes
inmitten der geschichtlichen Vorgénge selbst, im Gelin-
gen des groflen historischen Entwurfs eines befriedeten
Jahwevolkes wie im kléglichen Versagen des Konigs und
seiner Umkehr in der Uria-Affire zum Beispiel. Daneben
werden in der Tradition auch vorhandene Ziige dieses
Konigs, die urbildhaft Menschliches erkennen lassen, hiu-
fig, wenn iiberhaupt, nur am Rande vermerkt. David
wird aber durchgéingig nicht nur als ein politisch und
militdrisch erfolgreicher und gottesfiirchtiger Fiihrer dar-
gestellt, sondern ebenso durchgingig auch als ein musi-
scher, ein poetischer Mensch. Er wird in der Tradition
gesehen als das, was die antiken Volker einen ,,Liebling
der Gotter” nannten, ein schon von Geburt an bevor-
zugtes Gliickskind, in alttestamentlicher Vorstellung so
ausgedriickt, daf Jahwe mit ihm ist (1 Sam 16,18). Be-
gabt mit einem schénen Koérper (1 Sam 16,12), musika-
lisch, redegewandt und tiichtig im Kampf, alles schon in
jungen Jahren (1 Sam 16,18; 17), zu intensiver Freund-
schaft fihig (mit Sauls Sohn Jonatan: 1 Sam 18; 2 Sam
1,26) und bei den Frauen beliebt (1 Sam 18, 6—7; 25),
erscheint er in der Tradition fast wie eine festliche Exi-
stenz. Solche nicht erworbenen ,Begabungen® kénnten
bei einem Menschen leicht zu iiberheblicher Selbstsicher-
heit fithren. David wird jedoch eher Bescheidenheit atte-
stiert: ihm selbst erscheint der ihm von andern nahe-
gelegte Gedanke, er kénne der Schwiegersohn von Saul,
dem Fiirsten, werden, vermessen (1 Sam 18,20 ff); ge-
geniiber Saul in seinem tddlichen HaB auf den Rivalen
David verhilt er sich groBmiitig, ohne sich das als be-
sonderes Verdienst anzurechnen (1 Sam 24; 26); vor allen
folgenreichen Entscheidungen berit er sich mit Gott (z. B.
1 Sam 23; 2 Sam 5).

Nimmt man alle diese fiir die Gestalt Davids in der alt-
testamentlichen Uberlieferung charakteristischen Ziige
zusammen, so ergibt sich das Bild eines abgerundeten
exemplarischen Menschseins!, das aber nicht fiir eine
alltdgliche banale Existenz steht, sondern eher fiir eine,
wie sie in der Regel in unserer vorhandenen Welt nicht

vorkommt. David ist insofern eine iiberhéhte menschli-

1 Das Bild Davids im Alten Testament ist zwar komplexer und in
sich widerspriichlicher, da der historische David von verschiedenen
Gruppen unterschiedlich, ja gegensitzlich beurteilt wurde. Den
Bandenfiihrer David (1 Sam 22) und den Krieger David, der sich in
die militdrischen Dienste des Erzfeindes der Israeliten, der Philister,
begibt (1 Sam 27), sowie die unterschiedlichen Interpretationen, wie
David zu seinem Konigtum gekommen ist, gibt es auch. Dieser David
ist jedoch im traditionellen BewufBtsein nicht zum Zuge gekommen,
evtl. weil diese Seite nicht als exemplarisch empfunden worden ist.
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che Gestalt. In sie sind sicher Ziige eingegangen, die aus
der Sehnsucht der Menschen stammen, teilzuhaben an
einem Leben, das dem gewohnlichen, dem unbedeuten-
den Durchschnitts-Schicksal enthoben ist. In David stellt
die alttestamentliche Tradition einen Menschen vor, der
seine Kreativitdt voll ins Leben umzusetzen vermochte
iiber alle normalerweise einschrinkenden Hindernisse
hinweg. Da es einen solchen Menschen in der fragilen
geschichtlichen Welt im Grunde gar nicht geben kann,
ist in der Gestalt Davids so etwas wie das Urbild vom
Menschen entworfen, das zugleich Zielbild menschlicher
Geschichte ist, daran zu erkennen, daff von der Gestalt
des historischen Konigs David die messianischen Hoff-
nungen inspiriert wurden. Als Ur- und Zielbild des Men-
schen ist David der Archetypus ganzheitlichen Mensch-
seins itiberhaupt. Das in der Tradition von ihm vermit-
telte Bild bedeutet so etwas wie die VerheiBung vom voll
gelebten, in allen Moglichkeiten entfalteten Menschsein.
Einem Aspekt der urbildhaften Ziige an der Gestalt Da-
vids, dem musischen, soll im folgenden genauer nachge-
forscht werden.

Die Eigenschaft ,,musisch“ darf in der Davidsiiberliefe-
rung nicht zu eng gefalt werden; sie duBert sich zwar
hervorragend in der Musikalitdt und poetischen Fihig-
keit Davids — nicht von ungefdhr wird ihm die Urhe-
berschaft an einer groBen Zahl von Psalmen zugeschrie-
ben. Diese Fahigkeiten sind aber, wie zu zeigen ist, nur
die duBere, sichtbare Seite einer charakteristischen Per-
sonlichkeitsstruktur. Deren erstes wichtiges Merkmal ist,
daB David Musikalitdt einfach besitzt; dall er sie erwor-
ben habe, wird nirgends gesagt. Das Saitenspiel wird er
wohl erlernt haben; doch dessen Wirkung auf den um-
nachteten Saul (vgl. 1 Sam 16, 14—23) scheint aus der
Verbindung der Musik mit der Person Davids hervorzu-
gehen. Das Musische driickt sich iiberhaupt in einem ge-
wissermafBen naturhaften, angeborenen Einssein des Da-
vid mit sich selbst und mit Gott aus — die Musen mis-
sen ihn schon bei der Geburt gekiift haben. Auch er-
weist er sich in kritischen und gefdhrlichen Lebenslagen
von einer schlafwandlerischen Sicherheit und Unverletz-
lichkeit (vgl. 1 Sam 17; 18, 10—14; 19,9 ff; 2 Sam 5,6 ff),
wie wir das sonst nur von Mérchenhelden kennen.
Versuchen wir, fiir das, was in der Bibel Gnade Gottes
ist, den sozusagen anthropologischen Unterbau auszuma-
chen, so ist David ein Mensch, der aus starken unbewuB-
ten Kriften lebt. Entfremdung von sich selbst im Aus-
einanderfallen von bewulBten Zielsetzungen und unbe-
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wulBter Antriebsenergie scheint es bei ihm nicht zu ge-
ben. Er handelt stets aus einem inneren Zentrum her-
aus — sei es in der Hingabe an die Kiinste, durch die er
wegen der Eifersucht Sauls in Lebensgefahr gerit, der
er aber wie selbstverstindlich auch immer wieder ent-
geht (vgl. 1 Sam 18,10 £f; 19,9 ff; 244 u. 6.); sei es im
totalen Sich-Verausgaben in der BuBle, um Gott das Le-
ben des aus der ehebrecherischen Beziehung zur Frau
seines Feldherrn hervorgegangenen Kindes abzugewin-
nen, sowie im ebenso selbstverstédndlichen wie umfassen-
den Akzeptieren des Todes dieses Kindes (2 Sam 12,
15—23). Was David tut, tut er ganz, mit voller Hingabe,
ohne dal diese jemals angestrengt oder als eine beson-
dere sittliche Tat erscheint. Seine Lebensaufgaben be-
wiltigt er auch in den schwierigsten Situationen spiele-
risch, ein Zug, der in der Geschichte vom Sieg des Hir-
tenjungen David iiber den Krieger Goliath mit Hilfe eines
Kinderspielzeugs (1 Sam 17) zum Grundzug von Davids
Personlichkeit typisiert worden ist. David kann uns des-
halb so liebenswert erscheinen wie ein Kind, das noch
ganz in sich selbst ruht.

Doch an diesem Punkt erscheint auch die Problematik
der musischen Personlichkeit des David. Wenn die ar-
chetypische Stilisierung einer historischen Person durch
die Tradition einer Verarbeitung unbewuBter kollekti-
ver Energien gegensitzlicher Art entspricht?2, so miis-
sen sich die Spuren dieser Ambivalenz auch am Bilde
der zum Archetypus gewordenen geschichtlichen Gestalt
finden. Dies ist an der Uberlieferung von David deutlich
zu erkennen. Davids Fihigkeit, in stindigem ungehinder-
ten Austausch mit den kreativen Kréften der unbewuB-
ten Psyche zu leben, ist sozusagen naiv, vorbewuBt, nicht
erprobt in den Prozessen der Selbstentfremdung des Le-
bens. Deshalb kann David genauso leicht, wie die Muse
aus ihm spricht und klingt, auch den destruktiven Mog-
lichkeiten des UnbewuBten anheimfallen. Er kennt nicht
die Ambivalenz der unbewuBten Energien; er kann sie
deshalb nicht bewuBt steuern und wird dann von seinen
inneren ,bosen Kriften einfach iiberwiltigt. Am deut-
lichsten zeigt das die Batseba-Geschichte, in der David
dargestellt ist als ein Mensch, bei dem die Vernunft auBer
Kraft gesetzt ist (2 Sam 11).

Die Davidiiberlieferung enth&lt aber Elemente, die ver-
deutlichen, daB auch dieser musisch harmonische Mensch
2 Genaueres dazu s, in: M. Kassel, Biblische Urbilder. Tiefenpsycho-
logische Auslegung nach C. G. Jung, Miinchen 1980. In diesem Buch

findet sich die theoretische Grundlegung fiir das Verstindnis der
David-Gestalt, wie es hier entwickelt wird.
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einen ProzeB der Entfremdung von der paradiesischen
Ursprungseinheit mit sich, mit der Welt, mit Gott durch-
macht und erst dann zu einer Harmonie von bewuliten
und unbewuBten Kriften auf einer psychisch hoheren
Stufe findet. Erst in diesem ProzeB werden die unbe-
wubBten schépferischen Energien voll bewuBtseinsfihig,
und das heilt voll menschlich. In der David-Tradition
hat die Geschichte von der Uberfithrung der Lade nach
Jerusalem (2 Sam 6) fiir diesen ProzeB exemplarische
Bedeutung. An ihr soll deshalb Davids Beziehung zur
Muse etwas eingehender untersucht werden.

Erzdhlerisch ist die Geschichte zweigipfelig aufgebaut
mit zwei parallelen Abschnitten; im ersten wird das Fehl-
schlagen, im zweiten das Gelingen der gleichen Unter-
nehmung erzéhlt; so iiberbietet der zweite Teil den
ersten. Inhaltlich entspricht dem das Erzdhlte, die zwei-
fache, aber verschiedene Gotteserfahrung Davids. Nun
ist gewil3 die Lade nicht einfach mit Gott gleichzusetzen;
dennoch versteht die Erzdhlung die Lade als ein Symbol
fiir das Anwesendsein Gottes (vgl. 6,2). Wird das Er-
zdhlte interpretiert als ein menschlicher Integrationspro-
zef3, dargestellt in archetypischen Bildern, so ist Gott bzw.
das Gottliche der Lade zu sehen, wie es innerpsychisch
représentiert ist. Das heilt dann, daB die Riickfithrung
der Lade aus der Gefangenschaft bei den Feinden auf
eine neue Gotteserfahrung, aufsteigend aus dem Frem-
den des kollektiven UnbewulBiten — die Lade gehért dem
ganzen Volk, David ist dessen Reprisentant (vgl. 6,5) —
und ins BewuBitsein drédngend, verweist. David iiber-
schreitet hier eine Schwelle zu neuen unbekannten Mog-
lichkeiten seiner selbst. Dabei brechen seine schépferi-
schen Fahigkeiten mit Macht durch, und er driickt sich
in mannigfachen Kiinsten aus, im Tanzen, im Gesang und
in Musik auf vielen Instrumenten. Die Ekstase, in die
David gerat, tragt ihn tiber seine individuelle Enge hin-
aus, ldBt ihn von groBeren Michten ergriffen werden,
die doch seine eigenen innersten Krifte sind, aus denen
er schon sein bisheriges Leben als das Gliickskind, der
Musensohn und Gottes Liebling gelebt hat. Doch dies-
mal ist das Ergriffensein fundamentaler und bringt Da-
vid in die Krise; denn er hat den Gott, der da mit der
Lade zu ihm aufgebrochen ist, falsch eingeschitzt. Er
kennt bis jetzt offensichtlich nur den lichten Gott, nicht
aber den auch in seiner Tiefenpsyche wohnenden démo-
nischen Gott; diesen erfdhrt er jetzt. Die Vorstellung,
daf das Heilige oder Gottliche sich in der duBleren Welt
als todbringend manifestiert — wie hier im plétzlichen
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Tod des Usa — wird fiir uns nachvollziehbar, wenn wir
sie als Ausdruck der autonomen Gewalt unbewuBter psy-
chischer Energien erkennen, denen alle Menschen ausge-
setzt sind und die sich nur dann schopferisch auswirken,
wenn sie nicht drauBen angesiedelt, sondern als eigene
innere Gefdhrdung erkannt und dem BewuBtsein zugéng-
lich gemacht werden. Vor dieser Aufgabe des BewuBt-
werdens steht David im ersten Teil der Erzéhlung. Hier
aber meistert er sie nicht, sondern reagiert nur mit
Schrecken. In Berithrungsangst entzieht er sich der Er-
fahrung, wehrt die dunkle Seite seines Gottes ab — er
1Bt die Lade stehen, wo sie gerade ist (6,10 f), und be-
gibt sich in seine ihm vertraute Welt zuriick. An dieser
Stelle zeigt sich, daB Davids Offenheit fiir die Tiefen-
energien, die ihm hervorragende musische Fahigkeiten
schenkt, unerleuchtet, naiv ist. Er hétte auch den dunk-
len Gott schon kennen kénnen aus seiner Begegnung mit
Saul, der diesem verfallen war (1 Sam 16,14 ff u. &.). Doch
David hat ihn dort nicht erkannt. Auch jetzt gelingt es
ihm erst in einem zweiten Anlauf, beide Seiten der in
ihm wirkenden goéttlichen Macht zusammenzubringen.

An David wird hier eigentlich ein ProzeB in umgekehr-
ter Richtung vorgefiihrt, wie er in der alt-neutestament-
lichen Geschichte der Gottesvorstellungen abgelaufen ist.
Bei dieser ist die dunkle, die ddmonische Seite aus dem
Bild von Gott immer mehr verdridngt worden, bis ein
ausschlieBlich ,,guter®, heller Gott iibrigblieb ®. Der um-
gekehrt verlaufende ProzeB, in dem die dunkle und hel-
le Seite Gottes integriert werden, diirfte dem Menschen
zutréglicher sein. Denn der ddmonische Gott hat sein
Aquivalent in der kollektiven Tiefenpsyche. Wird er ver-
dréngt, so werden auch die gefdhrlichen psychischen
Energien nicht als eigene erkannt, und koénnen dann
Menschen — einzelne, Gruppen und ganze Voélker — re-
gelrecht in ihre Gewalt bekommen.

Die Geschichte von der Heimfiihrung der Lade enthilt
somit eine elementare anthropologische Wahrheit in dem
Bild von der Doppelgesichtigkeit Gottes, die David ak-
zeptieren lernt. Im zweiten Teil der Geschichte wird die-
ser IntegrationsprozeB von David erzéhlt. Es wird zwar
nicht mitgeteilt, was wihrend der Zeit des Riickzugs Da-
3 Es ist z. B. interessant, daf sowoh] von Saul als auch von David
gesagt wird, sie seien vom Geist Gottes ergriffen, bei Saul dieser
als ein Geist Elohims, nachdem der Geist Jahwes ihn verlassen hat,
bei David jedoch als der Geist Jahwes benannt wird (vgl. 1 Sam
16,14—23; 18,10; 19,9). Im betreffenden Stadium alttestamentlicher
Traditionsbildung war es offenbar nicht moglich, das Didmonische
auf Jahwe zu beziehen. Zwar wird der bbse Geist Gottes von Jahwe

tiber Saul geschickt, aber er wird deutlich, und vermutlich bewuBt,
von Jahwe abgehoben.
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vids vom Schrecken der Begegnung mit dem dunklen
Gott in ihm vorgegangen sein koénnte. Doch an seinem
nachfolgenden Verhalten zeigt sich, daB es eine Art schop-
ferischer Regression war, in der er gelernt hat, den
schrecklichen todbringenden Gott in ihm selbst mit dem
freundlichen segenspendenden, den er bisher nur ge-
kannt hatte, zu identifizieren. Anders wére es nicht denk-
bar, daB er die Lade, das Symbol des zwiegesichtigen
Gottes, ein zweitesmal zu sich heimholt, diesmal mit Er-
folg. Auch bei diesemn zweiten Versuch, die Entfrem-
dung einer Seite Gottes und damit zugleich eines Teils
von sich selbst aufzuheben, wird David von den Energien
des UnbewuBten hingerissen und 146t sich von ihnen mit
all seinen musischen Fahigkeiten inspirieren. Aber dies-
mal ist es eine ,,erleuchtete®, keine ,naive‘’* Ekstase mehr;
denn nun kann er verniinftig Rechenschaft geben iiber
das, was mit ihm geschieht und was er tut; dies diirfte
der Sinn seiner Rechtfertigung gegeniiber seiner Frau
sein (6,21 f). David hat in diesem Geschehen offensichtlich
Nihe und Distanz zu den kreativ-musischen Tiefen sei-
ner Psyche ins Gleichgewicht gebracht. Das heif}t, er lie-
fert sich seinen Tiefenkriaften nicht mehr einfach aus,
sondern vermag sie seiner bewuBten Existenz anzuglie-
dern und damit deren destruktive Seite, den todlichen
Gott, in konstruktives menschliches Leben zu verwan-
deln.

Die urspriinglich selbstdndige Michal-Episode ist aus die-
ser Sicht in einen sinnvollen Zusammenhang mit der
Lade-Erzdhlung gebracht worden. Davids Frau Michal
verkoérpert darin eine bestimmte Seite an David selbst,
eine Gefihrdung, der er zwar nicht verfillt, die ihn aber
real bedroht. Die Frau ist die Antipodin seiner Kreati-
vitdt, eine kalte kritische Rationalitédt, die sich vom schop-
ferischen Lebensurgrund, vom Gottlichen isoliert, indem
sie diese Macht ironisiert. In Michal erscheint die Ver-
suchung des zu kritischem BewuBtsein gelangten Men-
schen, alles Unbewulite abzuwehren, statt es zu inte-
grieren. Es ist die Seite des BewuBtseins, die zur Gottes-
erfahrung unfihig ist und die am Fortschritt in der
Menschwerdung hindert; nicht von ungefihr heiBt es,
daB Michal unfruchtbar blieb (6,23).

Der Verlauf von Davids Leben zeigt den Koénig 6fter in
dghnlicher Situation wie in der Lade-Erzdhlung, im Zwie-
spalt ndmlich zwischen Sich-Ausliefern an die dunklen
unbewuBten Méichte auf der einen und deren konstruk-
tiver Integration in sein bewuBtes Leben auf der anderen
Seite, beides am deutlichsten in der Batsebageschichte,

175



Klemens Richter

Die Liturgie der
Trauung im
Wandel von
Theologie und
Recht

1. Liturgie als
Ausdruck gelebten
Glaubens

176

dargestellt als Davids Schuld, seine Bestrafung durch
Gott und seine BuBe; dhnlich auch im Kampf mit seinem
Sohn Abschalom, wo David durch die Trauer um dessen
Tod geradezu hinweggeschwemmt wird, bis er schlieB-
lich aus der Resignation doch in seine Regierungsaufgabe
zuriickkehrt (2 Sam 19).

Der Vorzug besonderer musisch-kreativer Nihe Davids
zum UnbewuBten blieb offenbar auch seine besondere
Gefdhrdung: diesen ,,unteren* Michten naiv und kritik-
los zu verfallen. Die Tradition hat iiber diesen Konig
festgehalten, daB er durch Schuld und Leiden — vor al-
lem den Zerfall seiner Familie wegen der Thronnach-
folge — dazu gebracht wurde, die Balance zu suchen
zwischen seiner groBen schopferischen ,,Begabung® und
den Aufgaben bewuBt gesteuerter Lebensgestaltung. In-
tegrativ erweisen sich in dieser von der Tradition als
exemplarisch verstandenen menschlichen Entwicklung die
z. T. paradoxen, aber auf Einheit dringenden Gotteser-
fahrungen Davids.

Im theologischen Verstindnis von Ehe und kirchlichem
Eherecht gibt es eine Reihe von Fragen, die weder vom
II. Vatikanischen Konzil noch wvon der Bischofssynode
1980 beantwortet wurden. Die erneuerte Eheliturgie
konnte, als Ausdruck der offiziellen Lehre der Kirche,
diese umstrittenen Fragen nicht beriicksichtigen. Wohl
aber wird der Seelsorger in seiner gesamten Praxis, bis
hin in die Liturgie, mit diesen Problemen konfrontiert.
Richter versucht daher, in dieser rechtlich und pastoral
schwierigen Situation eine Orientierung zu geben. red

In den Handlungen und Worten der Liturgie soll der
Glaube der Kirche und moglichst auch der konkreten
Gemeinde zum Ausdruck kommen. Das ist dort weniger
schwierig, wo eine einheitliche theologische wie kirch-
liche Auffassung besteht, so im allgemeinen bei Sakra-
menten, deren Ursprung auf das Neue Testament zu-
riickgefiithrt werden kann und dort schon in wesentlichen
theologischen Merkmalen umschrieben wird, wie etwa
bei der Taufe.

Bei der Trauung ist dies nicht so deutlich. Die Diskussion
z. B. iliber die Formpflicht, den eigentlichen Ehebeginn,
das Verhéltnis von kirchlicher und standesamtlicher
Trauung, die Frage der Wiederverheiratung Geschiede-
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ner, der Trauung mit Nichtkatholiken und Nichtgetausf-
ten — das alles, was die theologische und kirchenrecht-
liche Diskussion heute bewegt, kann die Gestaltung der
kirchlichen Feier der Trauung nicht unberiihrt lassen.
Es versteht sich von selbst, daB die erneuerte Liturgie,
da sie Ausdruck der offiziellen Lehre der Kirche ist, diese
noch umstrittenen Fragen nicht beriicksichtigt hat. Der
Seelsorger aber wird in der Praxis damit konfrontiert.
Da der Gottesdienst nun nicht so tun kann, als gibe
es derartige bedridngende Fragestellungen nicht, ist zu
iiberlegen, wie in der pastoralliturgischen Praxis darauf
eingegangen werden kann. Sollen die Brautleute dort
»abgeholt” werden, wo sie stehen, muf} eine gegenwarts-
bezogene Liosung einen stirker personalen Ansatz be-
riicksichtigen, so sehr es sonst auch darum geht, eine Indi-
vidualisierung der Sakramentenspendung zu iiberwin-
den.

Die Ehe ist nach christlichem Verstindnis eine von Gott
gesetzte Ordnung, wobei die Ehe zwischen zwei Christen
im Zeichen der Taufe steht und von daher ohne christo-
logischen Bezug und ekklesiologische Bindung ihrem We-
sen nicht gerecht wird. Dabei kommt die Présenz der
Kirche unterschiedlich zum Ausdruck (z. B. Trauung mit
Dispens von der Formpflicht, Sanatio in radice, Not-
trauung), doch liegt ihre Vollgestalt in der Hineinnahme
der Ehe in den Gottesdienst der Kirche. Als Sakrament
griindet die Ehe im Paschamysterium (vgl. Eph 5,2.
21 £f).

Doch stellt sich die Frage, inwieweit die Eheliturgie
selbst Sakrament genannt werden soll. Wenn von der
Form dispensiert werden kann, besteht wohl keine theo-
logische Notwendigkeit fiir die Verbindung von Sakra-
mentalitdt und Formpflicht. Ist mithin die Liturgie nicht
lediglich ein Sakramentale des eigentlichen Sakraments
der Ehe?

Weiter ist zu fragen, wodurch die Grundlegung der Ehe
erfolgt: durch einen profan- oder einen kirchenrechtli-
chen Akt, wobei letzterer in die Liturgie eingebaut wer-
den kann, oder schon durch eine beiden Akten vorauf-
gehende Willenseinigung der Partner, die noch der
offentlichen Proklamation bedarf? Die Haltung der Kir-
che ist hier eindeutig. Doch bleibt die Frage, ob die zivile
Trauung nicht ernster genommen werden muB. Wird das
bejaht, so ist zu fragen, ob dann die kirchliche Trauung
noch EheschlieBung oder eher Initiatio matrimonii ist.

Die Liturgie geridt hier in den Konflikt zwischen kirch-
licher und staatlicher Trauung. Es ist ja grundsétzlich
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méglich, daB die Kirche fiir Katholiken die zivile Ehe-
schlieBung als giiltig anerkennt. So wurde fiir Mischehen
lange Zeit die Ziviltrauung als giiltig betrachtet. Das ist
auch seit dem Motuproprio Matrimonia mixta von 1970
grundsétzlich noch mdoglich.

Nun ist eine allgemein anerkannte staatliche Trauung
fiir Katholiken kaum wiinschenswert, zumal bei gliu-
bigen Brautpaaren ein klares Verstindnis fir die kirch-
liche EheschlieBungsform besteht. Wenn sich aber Braut-
leute ohne geniigende religitse Motivation zur kirchli-
chen Trauung melden, ergeben sich fiir den Priester er-
hebliche Probleme. Wihrend der neue Taufritus in dhn-
lich gelagerten Féllen ein Taufgesprich fordert und not-
falls einen Taufaufschub vorsieht, bleibt der neue
Trauungsritus dahinter zuriick. Die kirchliche Praxis bie-
tet keine befriedigende Losung, obwohl z. B. die deutsche
Synode ein Traugesprich verpflichtend fordert, aller-
dings von einem Trauaufschub nicht spricht. Ein Ehe-
katechumenat ist nicht vorgesehen!. Dabei miiBite eine
Zuriickstellung der kirchlichen Feier keine Zuriickwei-
sung sein, da die Heilszusage der Kirche in der Ehelitur-
gie nicht endgiiltig versagt werden darf.

Bedenklich erscheint, daB in allen auch zweifelhaften
Fillen die kirchliche Trauung vollzogen wird, weil die
Kirche davon ausgeht, daB jede Ehe katholisch Getaufter
ohne kirchliche Trauung ungiiltig ist. Hinzu kommt, da83
die Zahl der Brautpaare zunimmt, die eine kirchliche
Feier ablehnen oder fiir die eine kirchliche Trauung iiber-
haupt nicht in Frage kommt. Allein in der Bundesrepu-
blik gibt es iiber eine Million kirchlich ungiiltiger Ehen,
weil sie nicht nach verbindlicher Formvorschrift geschlos-
sen wurden, Bedenkenswert ist auch, daf die konfes-
sionsverschiedene Ehe gegeniiber der Ehe zweier Katho-
liken ,privilegiert” ist, da bei ihr ja von der Formpflicht
dispensiert werden kann.

Eine rechtlich geregelte Feier wird erst 1215 fiir ver-
pflichtend erkléart. Die Verbreitung klandestiner Ehen
zeigt jedoch, daB bis zum Konzil von Trient auch ohne
kirchliche Feier Ehen zwischen Getauften als giiltig an-
erkannt werden. Erst Trient erkldrt Ehen, die nicht vor
dem zustidndigen Priester und zwei Zeugen geschlossen
sind, fiir nichtig (DS 992). Die Diskussion des Konzils
ging wesentlich um die heute wieder aktuelle Frage:
Kann die Giiltigkeit von der Beachtung einer &dufleren
Formvorschrift abhiingig sein, da die eheliche Gemein-
schaft durch das Jawort der Partner begriindet wird?

1 Vgl. dazu G. Baudler, in: Diakonia 11 (1980) 273—280.
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Die Verlegung des Eheschlusses in die Liturgie wurde
erst problematisch, als der Staat die beiden Elemente
der Trauungsliturgie, die aus dem weltlichen Bereich
stammen, Consensus und Copulatio, fiir sich in Anspruch
nahm, die Kirche fiir ihre Glieder aber ebenfalls daran
festhielt.

Kaum jemand wird heute eine radikale Losung empfeh-
len wollen und die gottesdienstliche Feier dort, wo die
Ziviltrauung Vorschrift ist, auf das genuin christliche
Element, das Segensgebet moglichst in Verbindung mit
einer Eucharistiefeier, beschridnken. Doch koénnte iiber-
legt werden, ob nicht fiir die verschieden gelagerten Fille
je eigene liturgische Formen entwickelt werden sollten.
Von der Tradition her wé&re es mdglich, bei von der
Formpflicht befreiten Ehen und in Fillen einer Sanatio
in radice wenigstens auf Wunsch eine kirchliche Feier
mit dem wesentlichen Element der Segnung zu gestal-
ten.

Es scheint absehbar, daB im Laufe der Zeit Ehepaare,
die sich bewuBt nicht der kirchlichen Trauung gestellt
haben, bei einem reiferen Glaubensleben ihre Ehe doch
noch in die sakramentale Dimension hineinstellen wollen.
Fiir die Taufe gewinnt dies an Bedeutung durch Eltern,
die ihr Kind als Sdugling nicht taufen lassen, das aber
spater nachholen. Dafiir sieht der Taufritus eigene For-
men und Texte vor 2. Entsprechend sind auch liturgische
Feiern fiir Eheleute denkbar, in denen der Ehesegen im
Mittelpunkt stehen konnte. Das wiirde nicht heien miis-
sen, das Sakrament sei vorher nicht zustande gekommen.
Wie im Falle der Nottaufe, bei der bei Uberleben des
THuflings spiter alle Zeichen mit Ausnahme der Taufe
selbst nachgeholt werden sollen, wiirden hier ebenfalls
alle Teile der Eheliturgie mit Ausnahme des Konsenses
nachgeholt werden.

Fir die Liturgie ist die Frage wesentlich, ob an einer
Identitit von EheschlieBung und Sakrament festgehal-
ten werden muB. Die Ehe zwischen Getauften ist laut
Kirchenrecht (can. 1012) Sakrament unabhingig davon,
ob die kirchliche oder die staatliche Trauung als giiltig an-
erkannt wird, auch dann, wenn die Brautleute die Sa-
kramentalitit nicht erkennen oder gar bestreiten. Gefragt
werden muBl aber nach dem Zusammenhang von Ver-
trag und Glauben, also inwieweit der Glaube Voraus-
setzung fiir das Zustandekommen des Sakramentes ist.
Kommt das Sakrament automatisch zustande, auch wenn

2 Vgl. Die Feier der Eingliederung Erwachsener in die Kirche, Frei-
burg—Basel—Wien 1975; M. Probst u. a., Katechumenat heute, Frei-
burg—Basel—Wien 1976.
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der Glaube an Christus und die Kirche fehlt? Sicher ist
die Ehe zwischen Getauften Zeichen des Bundes zwischen
Christus und der Kirche. Kann aber bei Ablehnung die-
ses Bezuges von der Trauung noch hinreichend als Sa-
krament gesprochen werden? Die automatische Identitét
von EheschlieBung und Sakrament auch gegen den Wil-
len der Betroffenen mulB ein Punkt weiterer Diskussion
bleiben.

Eine generelle Trennung von Ehevertrag und liturgischer
Feier ist sicher nicht erstrebenswert. Doch ergibt sich
daraus nicht eine strikte Forderung fiir die kanonische
EheschlieBungsform im Gottesdienst. Inhr wird durch das
gegenseitige Jawort vor Pfarrer und zwei Zeugen Genii-
ge getan. DaB die Einfligung dieses Aktes in eine litur-
gische Feier des Todes und der Auferstehung unseres
Herrn im Rahmen einer Eucharistiefeier sinnvoll ist, steht
auBer Frage. Das kann aber wohl nur fiir gldubige Chri-
sten gelten. Fiir andere sieht der neue Ritus daher auch
den Verzicht auf die Eucharistie vor. Allerdings miilite
hier gefragt werden, inwieweit Brautleuten, die nicht
eucharistiefdhig scheinen, ein anderes Sakrament zugéng-
lich sein kann. Der Glaube ist eine Voraussetzung zum
Sakramentenempfang.

Es besteht eine Spannung zwischen dem Konsens, dem
eigentlichen Eheabschlufl, und der Segnung der Vermihl-
ten. Damit wird die Spannung deutlich, die in der latei-
nischen Kirche hinsichtlich der kanonistischen Wertung
der EheschlieBung und deren liturgischem Vollzug noch
besteht. Die Aufwertung des GroBen Segensgebetes in
der Trauungsliturgie stellt uns vor die Frage, welche
rechtlichen Folgerungen die Kirche aus der Verénderung
der Liturgie ziehen kann. Es geht darum, Recht und Li-
turgie auch im Westen in eine gréBere Ubereinstimmung
miteinander zu bringen, wie dies in der Ostkirche der
Fall ist, die kein Ehesakrament ohne liturgische Hand-
lung kennt. Das Kirchenrecht ist aufgefordert, die Litur-
gie ernster zu nehmen als bisher. Klaus Morsdorf hat
schon vor Veroffentlichung der Liturgiekonstitution ge-
mahnt: ,Bei einem liturgischen Tun, das zugleich Rechts-
akt ist, wire es fiir geistliches Recht verhingnisvoll, an
dem achtlos vorbeizugehen, was der liturgische Ritus
der Rechtsform voraus hat: das tiefere Eindringen in den
Sinn des geistlichen Geschehens.“ Das gilt nach der Neu-
ordnung mehr denn je zuvor.

Obwohl die Liturgie der Ostkirchen die Unaufloslichkeit
der Ehe kaum erwihnt, setzt sie diese voraus — doch
nicht als ein Gebot, sondern als ein Merkmal, das sich



Ein hauslicher
Gebetsgottesdienst?

aus dem Reichtum der Hingabe der Ehegatten ergibt.
Das Prinzip der Oikonomia erlaubt in bestimmten Fil-
len die Wiederheirat auch zu Lebzeiten des Partners aus
erster Ehe. Auch diese zweite Trauung kann eine litur-
gische Gestaltung erfahren. Fiir Pastoral wie Liturgie
ist hierzulande nun von Belang, daBf die vom Staat ge-
gebene Moglichkeit der Scheidung die BewubBtseinslage
verdndert. Auch wenn die kirchliche Trauung einschlie-
lich Unaufléslichkeit bejaht wird, konnen Brautleute
nicht davon absehen, daB sie sich staatlich scheiden las-
sen und staatlich wieder heiraten konnen. Katholiken,
die sich scheiden lassen und sich diesen Schritt nicht
leicht machen, werden das vor ihrem Gewissen als legi-
tim betrachten. Gerade fiir sie sind die Sakramente oft
ein Zeichen dafiir, daB sie im Glauben Trost und Stér-
kung finden kdnnen.

Wiederum ist es nicht Aufgabe der Liturgie, zur Kldrung
theologischer Fragen beizutragen, die heute lauten: Was
geschieht, wenn die Ehe zerbricht? Hat dann das Zeichen
aufgehort zu bestehen, das die Unaufléslichkeit begriin-
det? MiiBte von daher nicht dhnlich wie in der Ostkirche
eine Wiederholung des Sakraments moglich sein? Gott
erwiese dann seine Gnade, obwohl und gerade auch, wenn
menschliche Schwiche das Zeichen der Heilszusage ver-
dunkelt. Unaufléslichkeit wire dann ein Imperativ, der
einen Neuanfang im Scheitern nicht undenkbar macht.
Wenn die Sakramente die Teilnahme an der Gnade der
Gemeinschaft mit Gott vermitteln, dann hat ihr Empfang
nicht nur einen Bezug zur Offentlichkeit, sondern auch
zum personlichen Heil des einzelnen. Das aber 146t die
Frage nach einer wie immer gearteten kirchlichen Feier
am Beginn der zweiten Ehe stellen. Entscheidend dabei
ist, ob durch das Mitwirken der Kirche nicht das sakra-
mentale Zeichen verdunkelt und der Anschein erweckt
wird, als nehme die Kirche die Forderung Jesu nach
unwandelbarer Treue in der Ehe nicht ernst.

Fiur die Liturgie ist es wichtig festzustellen, daB hier
eine Anderung der eindeutigen amtskirchlichen Haltung
nicht zu erwarten ist. Doch bleibt die Frage, ob im An-
schluB an die staatliche Trauung ein Wortgottesdienst im
hiuslichen Kreis dort, wo er von Ehepaaren, die um ihr
eigenes Verschulden wissen, dringend gewtinscht wird,
denkbar ist. Wie behutsam auch sogenannte Progressive
in dieser Frage sind, zeigt, daB private Texte fiir diesen
Zweck kaum bekannt sind. Ein solcher héuslicher Ge-
betsgottesdienst kénnte deutlich machen, dafl es sich hier
nicht um die Begriindung einer sakramental giiltigen Ehe
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Vorhandene Fragen
nicht verdringen!
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handelt, aber dennoch dieses Tun unter der Gnade und
dem Gericht Gottes steht und der Hilfe der Kirche trotz
oder gerade wegen des Scheiterns nicht véllig zu entraten
braucht.

Diese schwierigen Fragen kénnen hier nicht abschlieBend
beantwortet werden. Es wére aber im hochsten MaBe
unaufrichtig, wollte die pastoralliturgische Praxis so tun,
als bestiinden diese Fragen nicht. Sie wiirde damit an
der Wirklichkeit vorbeizielen. Der neue Ritus gibt keine
Antworten, ja wirft die Fragen auch nicht auf. Das kann
gegenwirtig wohl auch nicht anders sein, zumal die Li-
turgie immer Ausdruck der gemeinsamen Glaubensiiber-
zeugung der Kirche zu sein hat. Sie darf dabei aber nicht
iibersehen, daBl der einzelne sich in dieser Liturgie mit
seiner Glaubensiiberzeugung wiederfinden muB. Wiirde
hier die Diskrepanz zu grof}, kénnte die Liturgie nicht
mehr aufrichtig vollzogen werden. Das heiBt keineswegs,
die Liturgie miisse sich privaten, wenn auch weit ver-
breiteten Meinungen hierbei anschlieBen. Aber die Pa-
storal muB zusehen, daB eine méglichst weitgehende
Ubereinstimmung herbeigefiihrt wird. Das kann etwa
durch ein Ehekatechumenatgeschehen. Wo dies alles nicht
zu einer Ubereinstimmung fiihrt, sollte aber ehrlicher-
weise auf den liturgischen Vollzug besser verzichtet wer-
den, da die Sakramente nun einmal den Glauben vor-
aussetzen (vgl. LK 59) 3.

8 Weitere Literatur:

P. J. Huizing, Kirchliche und standesamtliche Trauung, in: Liturg.
Jahrbuch 22 (1972) 137—147; ders., Flir eine neue kirchliche Eheord-
nung, Diisseldorf 1975; B. Kleinheyer, Das GroBe Segensgebet zur
Feier der Trauung, in: Erbe u. Auftrag 53 (1977) 94—107; K. Mérs-
dorf, Der ritus sacer in der ordentlichen Rechtsform der Eheschlie-
Bung, in: W. Dilrig (Hrsg.), Liturgie — Gestalt und Vollzug, Miinchen
1963, 252—266; K. Richter, Die liturgische Feier der Trauung, in:
Concilium 9 (1973) 486—493; ders. u. a., Die kirchliche Trauung. Werk-
buch fiir die pastoralliturgische Praxis, Freiburg 1979,



Ferdinand Klostermann

Die Basiskirche — ein neuer Weg und
seine Probleme

Die folgenden Bemerkungen beziehen sich
auf wichtige Uberlegungen von J. B. Metz,
der in einer ,initiativen Basiskirche“ das
kiinftige Modell von Kirche und Gemeinde
sieht. Insofern handelt es sich um eine Er-
ginzung zum Schwerpunkt ,Gemeinde®.
Klostermann, der das Anliegen von Metz
teilt — wie auch aus einem Beitrag ,,Ge-
meindemodelle und ihr legitimer Ort“*
deutlich wird — macht auf Schwierigkeiten
aufmerksam, die die Realisierung dieses
Anliegens seiner Meinung nach heute eher
erschweren. red

1. Ein mneues Kirchen- und Gemeindemo-
dell

Johann B. Metz hat auf dem Berliner ,,Ka-
tholikentag von unten® im Juni 1980 ein
duBerst interessantes und viel beachtetes
Referat gehalten und dabei ein neues Kir-
chen- bzw. Gemeindemodell als einzig zu-
kunftstriachtig vorgestelltl. Metz sieht
derzeit drei mehr oder minder miteinan-
der konkurrierende Kirchen- bzw. Gemein-
demodelle bei uns wirksam.

Von der Volkskirche bzw. biirgerlichen Ser-
vicekirche ...

Das erste ist die vorbiirgerliche Volkskir-
che als Betreuungskirche fiir das Volk. Sie
hat nach Metz ihre gesellschaftliche Zu-
kunft schon hinter sich und ist in Aufls-
sung begriffen trotz aller Vorziige, die sie
hatte.

Die Auflésung geht zunichst in Richtung
auf die biirgerliche Angebots- und Service-
kirche, die die Volkskirche beerbt, ,von
der  Dbiirgerlichen Unnahbarkeitshaltung
(gegeniiber der Religion) diktiert“ ist und
faktisch unser Kirchenverstindnis préagt.
Sie selbst wurde entscheidend von den Tra-

* Im 2. Teil des Schwerpunkt-Heftes ,Die Ge-
meinde und ihre Mitarbeiter“, in: Diakonia 12
(1981) 5—21.

1 J. B. Metz, Jenseits biirgerlicher Religion,
Miinchen—Mainz 1980, 111—127; auch Publik-
Forum 9 (1980) 13, 19—21.

gern der Reformation und der biirgerli-
chen Aufklarung inszeniert. Nicht die Re-
ligion hat hier den Bilirger und seine Welt
beansprucht und veridndert, sondern umge-
kehrt: die blirgerliche Gesellschaft hat sich
und ihren ,Plausibilitdten* die Religion
angepalit. So wurde auch das Christentum
zur bilirgerlichen Religion, wéahrend das
Evangelium aufhéren muflte, Basis der Er-
neuerung zu sein. Nach Metz hat auch die
Biirgerkirche ihre gesellschaftliche Zukunft
mehr hinter als vor sich, auch wenn der
deutsche Katholizismus hier noch verspi-
tete Nachziehverfahren vollfiihrt. Bei-
spielsweise sei selbst unsere autoritits-,
ja papstfixierte Kirchenkritik noch Aus-
druck der verinnerlichten blrgerlichen Be-
treuungskirche: Alles wire besser, wenn
wir einen anderen Papst hétten; die Be-
treuer, also Papst und Bischiéfe, miiiten
sich &ndern, statt daB die Betreuten sich
anderten und aufhérten, sich wie Betreu-
te zu benehmen. Auf diese Christen passe
die boshafte Bemerkung Lenins: ,,Wenn
deutsche Revolutiondre einen Bahnhof be-
setzen wollen, dann kaufen sie sich erst
einmal eine Bahnsteigkarte®.

... zur nachbiirgerlichen Basiskirche

Was Zukunft hat, ist nach Metz die nach-
biirgerliche Basis- oder Initiativkirche.
Doch der Ubergang von einer Kirche fiir
das Volk (Betreuung) zu einer Kirche des
Volkes kommt nicht von oben und ist von
dort auch nicht zu erwarten; er kommt
von der Basis, und Basis entsteht, wenn
sich die ,Betreuten* nicht mehr als solche
benehmen. Im deutschen Katholizismus,
vom Osterreichischen gilt wohl dasselbe,
hat die Basiskirche freilich ,noch kaum
eine Gegenwart, geschweige denn eine Zu-
kunft. Das ist anders, wenn unsere deut-
sche Kirche sich in ihren kirchlichen MaG-
stdben entprovinzialisiert und auf den
Weltkatholizismus bezieht; dort hat die Ba-
siskirche bereits verheiBungsvolle Gegen-
wart, und nichts erlaubt uns, diese Kir-
chenform als spezifischen Ausdruck der
Kirchen sogenannter unterentwickelter
Linder zu relativieren®. Neben dieser Ent-
provinzialisierung mufB3 freilich zun#chst
auch der Panzer der blirgerlichen Welt und
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der biirgerlichen Religion durchstoBen
werden.

Die Kirche als Vorreiter einer gesellschaft-
lichen Entwicklung

Die Zukunft der Basiskirche sieht Metz
von einer gesellschaftlichen Diagnose ge-
stlitzt, die den Abschied vom biirgerlichen
Zeitalter und den Ubergang in eine nach-
biirgerliche, nachkapitalistische Gesell-
schaft feststellt oder feststellen will. Die
Basiskirche hitte in dieser Ubergangszeit
die Chance, Vorreiter und nicht Nachziig-
ler zu sein. Im produktiven Zusammenwir-
ken von Religion und Politik miiiten die
Miindigkeit, ein groBes Ideal der biirger-
lichen Aufkldrung, und andere Errungen-
schaften der biirgerlichen Freiheitsge-
schichte in die Zukunft fiir ein nachbiir-
gerliches Menschentum gerettet werden. Im
Ende des westlichen Fortschrittsglaubens
und im Einriicken der Dritten Welt in un-
seren Lebenshorizont sieht Metz die wich-
tigsten Signale fiir diesen Umbruch. Unsere
Bischofe konnten hier Pionierarbeit in der
ersten Welt und gesellschaftliche Struk-
turkritik leisten.

Seine Prognose iiber die Zukunft der Ba-
siskirche sieht Metz aber auch von der ge-
samtkirchlichen Situation, im besonderen
von den Vorgingen in der Dritten Welt,
von den Herausforderungen und Inspira-
tionen dieser armen Kirchen getragen: So-
lidarisches Subjektsein, eine neue Verbin-
dung von Erlosung und Freiheit und die
inspirierende Kraft der Basisgemeinden
sind die drei prophetischen Angebote die-
ser armen Kirchen.

2. Fragen und Probleme

Impulse zur Erneuerung — fast immer von
unten

Der Metz’sche Vorschlag verdient das In-
teresse aller, denen die Erneuerung der
Kirche und ihre Zukunft ein Anliegen ist,
zumal es auch bei uns schon Ansitze in
dieser Richtung gibt (vgl. meinen Beitrag
in Heft 1/81).

Was die ,,Basis* anlangt, diirfen wir nicht
vergessen, dafl die Erneuerung der Kirchen
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und die entscheidenden Impulse dazu auch
in der Vergangenheit fast immer von un-
ten, eben von der ,Basis“ ausgegangen
sind, von kleinen Gruppen und Gemeinden
in einer radikalen Nachfolge Jesu. Viele
Orden und &hnliche Gemeinschaften geho-
ren hierher, und deren Stifter mulBten sich
nicht selten erst miihsam gegen kirchen-
amtliche Widerstdnde durchsetzen. Man
darf auch nicht vergessen, daB Kirche iiber-
haupt sich zun&chst an der Basis ereignet,
nédmlich dort, wo konkret verkiindet,
Eucharistie gefeiert, Gemeinschaft gepflegt
und Diakonie gelibt wird.

Dennoch st68t man bei niheren Uberle-
gungen zur Durchfiihrung des Metz'schen
Konzeptes auf Fragen und Probleme, die
man bedenken sollte, nicht, um nichts tun
zu miissen, sondern um Dinge zu vermei-
den, die das ganze Konzept in Gefahr brin-
gen konnten: etwa dadurch, daB man die
Schwierigkeiten verharmlost und sich illu-
sionéren Hoffnungen hingibt, die zu Ent-
tduschungen fiihren miissen, oder da man
die Schwierigkeiten zu einem Popanz auf-
bauscht, der jegliches Tun von vornherein
lahmlegt. Nur auf einige Punkte kann in
diesem Zusammenhang hingewiesen wer-
den.

2.1 Das Problem der Ubertragung wichti-
ger Erfahrungen auf andere Verhiltnisse

Man hat schon wiederholt davor gewarnt,
die Basisbewegung von der Dritten Welt
einfach auf unsere ganz anderen Verhilt-
nisse zu {bertragen?2 wund gewachsene
Strukturen zu zerstéren oder, was noch
schlimmer ist und auch in manchen L#n-
dern Lateinamerikas eine echte Gefahr ist,
daB man einfach alles, was existiert, nun
modisch mit der Etikette ,,Basisgemeinde
oder , Basisgemeinschaft“ versieht.

Die echte Basisbewegung Lateinamerikas,
Afrikas und Asiens und ihre Theologie
(der Befreiung) gehéren sicher zu den gré3-
ten Hoffnungen der Dritten Welt, die mit
Recht auch bei uns immer mehr studiert
und diskutiert werden, um davon zu ler-
nen und in einem miithsamen ,Uberset-
zungsprozeB“ zu uberlegen, was dabei fiir

2 Vgl. C. P. Klusmann, in Publik-Forum 9 (1980)
16, 12 £.



uns von Bedeutung ist und wie dies an-
gesichts ganz anderer Voraussetzungen bei
uns realisiert werden kann. Schon das
Metz'sche ,,Dreistadiengesetz: vorbiirger-
liche Volkskirche, biirgerliche Servicekir-
che, nachbiirgerliche Basiskirche, das ist
ein europdisches Gesetz, das fiir die Dritte
Welt weithin nicht zutrifft, die ganz ande-
re Stadien aufweist. Ja, selbst die Basisbe-
wegungen in der Dritten Welt weisen sehr
verschiedene Formen auf. In Lateiname-
rika besteht die Basis fast ausschlieBlich
aus unterprivilegierten Schichten in den
Elendsvierteln der GroBstddte oder in den
Lehmbhiitten der Campesinos, des Landpro-
letariats, was man schon von Afrika nicht
in dieser AusschlieBlichkeit sagen kann.

2.2 Zu optimistische gesellschaftliche Ana-
lyse?

Ich kann den Metz’schen Optimismus hin-
sichtlich der gesellschaftlichen Analyse
nicht ganz teilen. Vorldufig — und hoffent-
lich nur vorldufig — kann man in unseren
Landen eher eine restaurative, nostalgi-
sche, der Vergangenheit zugewandte Phase,
eine neue Verbiirgerlichungswelle auf al-
len Linien feststellen und zwar in Gesell-
schaft und Kirche. Selbst in der Politik
kann man bald nur mehr zwischen mehr
oder weniger biirgerlichen Parteien wih-
len. Die hier nicht mittun, werden zuneh-
mend als AuBenseiter, als beunruhigende
subversive Elemente diskriminiert.

Groflere Systemzufriedenheit der Jugend-
lichen

Das Emmid-Institut hat von Ende Mai bis
Mitte Juni 1979 eine Reprisentativ-Unter-
suchung in der BRD einschlieBlich West-
berlins iliber die politischen Einstellungen
und Haltungen Jugendlicher zwischen 14
und 21 Jahren durchgefiihrt. Die Ergeb-
nisse wurden mit einer #dhnlichen Studie
der Konrad-Adenauer-Stiftung aus dem
Jahre 1974 verglichen: Die allgemeine Sy-
stemzufriedenheit mit dem politischen, so-
zialen und wirtschaftlichen Leben ist ge-
geniiber 1974 auflerordentlich gestiegen.
Die Aussage ,,sehr zufrieden* stieg von 9,9
auf 21,2%; die Aussage ,nicht zufrieden®
sank von 17,2 auf 9,7%.

Das Leistungsprinzip bejahten 73% der be-
fragten Jugendlichen, nur 25% lehnten es
ab, obwohl der steigende Leistungsdruck
das Schulklima in der BRD schon betrécht-
lich belastet. Selbst von den 17%, die sich
in Schule oder Beruf iiberfordert fiihlten,
bekannten sich noch fast 60% zum Lei-
stungsprinzip. Als Begriindung fiihrte man
den Belohnungsaspekt an: Wer viel ar-
beitet, soll auch belohnt werden; den Ge-
rechtigkeitsaspekt und ,Leistung als Be-
friedigung®. Die Aussage, ,,Die Parteien
vertreten die Bundesbiirger insgesamt sehr
gut®, erreichte einen hohen Zustimmungs-
grad, besonders bei den Préiferenten der
groBeren Parteien. Die meisten Jugend-
lichen sind mit weitem Abstand politisch
in der Mitte einzuordnen. Dennoch ist das
politische Interesse und die Bereitschaft
zu politischen Aktivitdten seit 1974 sicht-
lich abgesunken. Nur 2,6% der Be-
fragten bekannten ,sehr starkes Inter-
esse an der Politik* (1974 6,7%); 17,3%
,kaum Interesse” (1974 18,2). Nur stark
links ausgerichtete Jugendliche, deren An-
teil seit 1974 freilich deutlich zurilickgegan-
gen ist, und Sympathisanten der Umwelt-
bewegung zeigen ein beachtliches Protest-
potential. Hier ist also nichts zu flirchten,
man kann ruhig weiter schlafen; ob man,
wie die Verfasser der Studie, das nur als
,»Normalfall undramatischer Gegebenhei-
ten* und als ,,schlichte Normalitidt in sta-
bilen politischen und soziotkonomischen
Zustinden® bewerten soll, scheint mir eher
problematisch 3.

Wachsender Alt- und Neukonservatismus

In dieselbe Richtung weist der Zuspruch,
den Versuche, den Altkonservatismus, an-
kniipfend etwa an Ludwig von Bayern,
Otto von Habsburg, das christliche Abend-
land u. 4 wieder zu beleben, und Ver-
suche, einen Neukonservatismus zu kreie-
ren, bei Alt und auch Jung finden. Man
braucht nur die Biicher von Gerd Klaus
Kaltenbrunner zu lesen und die entspre-
chenden Fernsehreportagen zu verfolgen:
der Mensch braucht Bindungen, muf3 sich

3 HK 34 (1980) 432—438. Osterreichische Erfah-
rungen sind #hnlich; vgl. Arbeitsgemeinschaft
Katholischer Jugend und Jungschar, Linz (Hrsg.),
Jahresbericht 1979/80.
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wieder auf die Werte der Vergangenheit,
auf die Tradition, auf die Wurzeln des
Menschen besinnen. Das sind alles beste
Dinge, aber nur eine Seite; und auBerdem
wird klugerweise verschwiegen, was in-
haltlich konkret daraus folgt. Der Faschis-
mus hat sein System mit &hnlichen Phra-
sen vorbereitet und es immer mehr Men-
schen sympathisch gemacht.

2.3 Nach riickwaérts orientierte Kirche

Dieser gesellschaftliche Trend prigt mas-
siv und immer mehr auch die innerkirch-
liche Situation. Metz selbst weist auf die
penergische Stabilisierung nach riickwarts*
seitens des gegenwirtigen Papstes hin, die
ja von einem beachtlichen Teil des mittel-
europédischen Episkopates mitgetragen oder
wenigstens toleriert wird. Eine ,Pionier-
arbeit* der Bischtfe im Metz'schen Sinn
ist hier in absehbarer Zeit einfach nicht
zu erwarten. Der Saarbriickener Neutesta-
mentler Josef Blank betonte kiirzlich in
einer aufsehenerregenden Predigt: , Wir
sehen die christliche Miindigkeit, Freiheit
und Mitverantwortung des einfachen Chri-
sten und der Basis, fiir die das II. Vati-
kanum so Erfreuliches zu sagen hatte, heu-
te wieder bedroht durch einen patriarcha-
lisch-autoritdren Fiihrungsstil, der die
eigensténdige Christenwiirde und Partner-
schaft des Kirchenvolkes nicht mehr ernst
nimmt und offenbar meint, ohne aufrich-
tigen, ernsthaften und besténdigen Dialog
auskommen zu konnen. Man will lieber
die kircheninterne Sicherheit, die alte Ord-
nung, den warmen (Schaf-)Stall der groBen
Mutterkirche ... Unser Kirchenbild aber
ist nicht mehr die Arche Noah, in der die
Gerechten beisammen sitzen, wéihrend
drauBen der Weltuntergang tobt. Wir miis-
sen heute bekennen, da3 das Heil der Welt
und das Heil der Kirche unaufldslich mit-
einander verwickelt sind .... Miindigkeit
der christlichen Gemeinde ist eine Lebens-
frage in der modernen Welt, in unserer
Gesellschaft* 4,

Warnung vor schépferischen Bemiihungen

Wie recht Blank hat, zeigen die immer
h#ufigeren Warnungen aus Rom vor ,,un-
4 Publik-Forum 8 (1980) 7, 21.
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erlaubten Experimenten, Anderungen und
schopferischer Bemiihung, die nur die
Glaubigen verwirren®, wie es in einer In-
struktion der Sakramentenkongregation
heiB3t 5.

Wurde hier nicht doch vergessen, daf das
mit dem ,Schiopfer-Geist* zu tun haben
kénnte, von dem die Kirche {iberhaupt
lebt, wenngleich er sie manchmal etwas
beunruhigt? Er wird es vermutlich in den
kommenden Jahrzehnten auch etwas
schwerer haben., Man darf freilich nicht
iibersehen, daB es auch an der Basis Ka-
tholiken und andere Staatsbiirger gibt, die
in Gesellschaft und Kirche schon wieder
nach dem ,starken Mann* rufen, die Ord-
nung, Sicherheit und Ruhe suchen. ,,Was
unsere Ruhe storet, gestatte nicht, o Herr*
heit esin einem oberdsterreichischen MeB3-
lied.

Eine ,,brave“ Jugend

Das gilt auch fiir einen Teil der kirchli-
chen Jugend. Bezeichnend hierfiir ist der
Bericht Hartmut Meesmanns iiber den Ber-
liner Katholikentag 1980, der im gleichen
Heft des Publik-Forum abgedruckt war,
das diese Rede von Metz dokumentierte 6.

Die Jugend stellte dabei angeblich fast
80% der Teilnehmer, meist aus dem Mit-
telstand. Meesmann zieht das Fazit: ,,Ber-
lin war ein Katholikentag der Jugend und
dennoch ein sehr braver. Diese Generation
der 14- bis 20jahrigen veréndert nicht viel.
Sie vermittelte ein Bild freundlicher Re-
signation. Auf der Suche nach Antworten
und Personlichkeiten, nach Begegnung und
Gemeinschaft (auch in den Gottesdiensten
und Massenveranstaltungen) blieben diese
Jugendlichen weithin passiv, aufnehmend,
nachdenklich, mit sich allein*. ,,Als in einer
Diskussionsrunde zum Thema ,Wer bin ich
iiberhaupt?‘ ein 25jdhriger Uhrmachermei-
ster vorsichtig fiir eine kritischere Hal-
tung gegeniiber den vielen Einfliissen pla-
dierte, stiel er auf fast einhelligen Wider-
spruch: Vom Hinterfragen hielten die an-
deren nicht viel. Sie waren bereit, sich erst
einmal einzufiigen. Aussteigen aus der ih-
nen zugewiesenen Rolle konne man dann

5 AAS 72 (1980) 333.
6 Publik-Forum 9 (1980) 13, 22 £.



immer noch, in der Musik oder so ...*“
Der Bericht war tiiberschrieben: ,Freund-
lich, schlaff und resignativ*.

Fiir den Metz’schen Optimismus scheinen
also weder gesamtgesellschaftlich noch in-
nerkirchlich giinstige Voraussetzungen da
zu sein. Es ist nicht einmal sicher, ob sich
die von der Basis ausgehende und von vie-
len lokalen Episkopaten geforderte Erneue-
rungsbewegung in der Dritten Welt durch-
setzen wird oder ob sie nicht von oben her
gestoppt wird: Die neue Fiihrung des la-
teinamerikanischen Bischofsrates (CELAM)
und ihre guten romischen Verbindungen
lassen hier manches befiirchten; es ist nur
zu hoffen, daB sich die lateinamerikani-
schen Bischofskonferenzen nicht noch mehr
spalten lassen; denn ganz einig sind sie
ohnedies noch nicht.

2.4 Schwierigkeiten fiir Basisgemeinden

In manchen Léndern konnten und kénnen
sich Ansétze zu einer initiativen Basiskir-
che im Metz'schen Sinn von vornherein
nur miihsam und unter stindigen Pressio-
nen seitens der zustidndigen Bischéfe, also
in einer stindigen Konfliktsituation, durch-
setzen, vor allem in europfischen Lén-
dern (aber auch in den Vereinigten Staa-
ten). Leider betonte man auch in Rom zu-
nidchst mehr die Gefahren als die Chan-
cen?, Man denke an nicht wenige Basis-
gemeinden in Italien, in Spanien, an die
vielen ,kritischen“ Gemeinden der nieder-
léndischen Kirche; auch in Ungarn stehen
viele dieser Gemeinschaften in &ufBlerster
Spannung nicht nur zum atheistischen
Staat, sondern auch zu ihren Bischofen.
Selbst aus Polen berichtete kiirzlich Ed-
mund Arens von einer dissidentistischen
Basisbewegung, den etwa 50 ,,Gruppen des
gemeinsamen Weges* mit einer eigenen
Zeitschrift; Priestern wurde freilich kirch-
licherseits die Mitarbeit verboten8 Von
den etwa 500 Basisgemeinden Frankreichs
schreibt André Moulin: ,,Die meisten ent-
stehen auf die gleiche Weise: meist geht
ein ProzeB voraus, in dem es zu einem

7 Vgl, F. Klostermann, Wie wird unsere Pfarrei
eine Gemeinde? (Wien 1979) 169—173; L. Boff, Die

Neuentdeckung der Kirche (Mainz 1980); Con-
cilium 16 (1980) Heft 3.
8 N. Greinacher —I. Jens (Hrsg.), Freiheits-

rechte fir Christen? (Miinchen 1980) 76—79.

Bruch kommt oder eine traditionelle kirch-
liche Struktur umgewandelt wird (Pfarrei,
Orden — etwa die Kommunitdt von Bo-
quen —, Bewegungen, Seelsorgestellen
usw.). Die Haltung der Basisgemeinden ge-
geniiber der Institution ist eine Mischung
von Distanz, Konflikt, Unbehagen, Gleich-
gliltigkeit und dem Wunsch, einen neuen
Typus von Kirche antihierarchischer Pra-
gung erfahrbar zu machen, wo das tra-
ditionelle Verhéiltnis von Klerus und Laien
zutiefst in Frage gestellt wird“?®. Und nie-
mand Geringerer als Yves Congar stellte
kiirzlich fiir Frankreich eine Kirche im
»Ubergangsstadium von einer Situation der
Christenheit, wie wir sie erlebt haben, zu
einer Kirche, deren Glieder in ihren Ein-
stellungen durch die sdkularisierte Gesell-
schaft gepridgt werden* fest und sprach
,von zwei Kirchen in dieser entchristlich-
ten Umwelt: der organisierten Kirche, die
die Mehrheit der Bevélkerung getauft hat,
und einer anderen, erst im Entstehen be-
griffenen Kirche, in der ,das Evangelium
aufersteht’: ,Wir werden die Zeugen einer
Kirche in Frankreich, die aus dem Volk
geboren wird‘“10, In den Niederlanden
hat sich die Entwicklung zu zwei Kirchen
seit der romischen Sondersynode deutlich
verscharft, wie ich selbst beobachten konn-
te. Erst kiirzlich trafen sich die Delegier-
ten der niederldndischen ,,Pastoralgespra-
che“ zur Vorbereitung der nichsten Sit-
zung in Utrecht. Die Delegation der Erzdio-
zese Utrecht fehlte mit der Begriindung,
sie habe nach dem Scheitern der letzten
Pastoralgespriche und nach der niederldn-
dischen Sondersynode das Interesse an sol-
chen Gespriichen verloren und glaube auch
nicht mehr an die wirkliche Moglichkeit
eines Dialogs zwischen Bischéfen und
Glaubigen 11, Auch bei uns kann man im-
mer Ofter hoéren: Die ,oben® sollen reden
und tun, was sie wollen; dariiber &rgern
wir uns nicht einmal mehr.

Das alles geht in eine Richtung, die man
in dieser Schirfe vor wenigen Jahren nur
in Lateinamerika vorfinden konnte. Ich
hatte noch 1976 auf einer Studienreise

9 Ebd. 73—175.
10 B. Lauret, in: Orientierung 44 (1980) 160.
11 Kathpress vom 17. 10. 1980.
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durch einige Lénder Lateinamerikas nicht
selten den Eindruck, es stiinden dort iiber-
haupt einander zwei Kirchen gegeniiber,
beide mit ihren Bischofen, Priestern und
Laien, die nur mehr gewisse Bekenntnis-
formeln verbinden: eine Kirche der Rei-
chen und eine der Armen; eine Kirche, die
sich mit den Unterdriickten solidarisiert,
und eine, die die Unterdriicker stiitzt und
von ihnen auch bezahlt wird.

Ausgangspunkt nicht immer im Konflikt
mit den Amtstriagern

Das Phénomen ist also nicht zu leugnen.
Dennoch mufBl man sich vor Verallgemei-
nerungen hiiten, Basisgemeinden héitten
simmer da ihren Ursprung, wo einzelne
Leute oder auch Gemeinden in Konflikt
mit der Amtskirche geraten®, als ob das
die notwendige Voraussetzung wire 12, Es
gibt ndmlich auch anderes, das man nicht
unterschlagen sollte. So gibt es in Polen
auch von Bischofen geforderte Basisgrup-
pen wie die des aus Spanien kommenden
»Neukatechumenats® und der Oasenbewe-
gung ,Licht und Leben*; aber auch in
Frankreich gibt es erfreuliche Beispiele,
wéahrend sich in England von vornherein
eine glinstige Entwicklung der Basisbewe-
gung seitens der Bischofskonferenz selbst
anzubahnen scheint 13. Vor allem aber muf}
hier auf den Geburtskontinent der Basis-
bewegung, auf Lateinamerika, verwiesen
werden, wo diese Bewegung von den bei-
den CELAM-Konferenzen in Medellin
(1968) und in Puebla (1980) offiziell gefor-
dert wurde. Dariiber hinaus hat sich nach
allem, was man erfdhrt, in den letzten Jah-
ren unter den Bischofen dieser Linder sehr
viel gedndert; man denke an die jlingsten
AuBerungen der gréBten Bischofskonferenz
der Welt in Brasilien, wenngleich es auch
dort noch unriihmliche Ausnahmen gibt.
Aber die ,,Kirche der Armen* ist im Wach-
sen. Ebenso erfreulich ist die Entwicklung
in Afrika und Asien 14, Soweit sich also
die Bischofe von vornherein positiv zur
Basis und ihrem Leben bekennen und die

12 Vgl. die Auseinandersetzung in Publik-Forum
9 (1980) 16, 12—15.

13 F, Klostermann, a.a.0. (Anm. 7), 156—160.

14 Ebd. 150—156.
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Entwicklung dieses Lebens, gewill auch kri-
tisch-helfend, geférdert haben und for-
dern, geht es auch anders.

Die Gefahr der Parteiungen

GewiB wird und muB es auch in der Kir-
che Jesu Christi immer wieder Richtungen,
Spannungen und Xonflikte geben. Wie
schon die neutestamentlichen Schriften be-
zeugen, gab es von Anfang an Christen und
christliche Gruppen mit sehr verschiedenen
theologischen, spirituellen und pastoralen
Vorstellungen. Das gehort zum Menschen,
dient zum Teil einer echten Bereicherung
und ist iiberdies oft die einzige Méglichkeit
zur besseren Erkenntnis der Wahrheit oder
des besseren, auch christlicheren Weges zu
kommen. Dennoch gibt es Grenzen, und
sie sind dort erreicht, wo die Hor-, Ge-
spriachs- und Lernbereitschaft aufhoért, wo
die eine Kirche des Christus Jesus in zwei
oder mehrere Kirchen zu zerbrechen droht.
Paulus sieht diese Gefahr in den Parteiun-
gen seiner korinthischen Gemeinde (1 Kor
1, 11—17) und er sieht jene Grenzen in
seinem eigenen schweren theologischen und
pastoralen Konflikt durch Petrus {iber-
schritten, dem er in aller Offentlichkeit
Heuchelei und evangeliumswidriges Verhal-
ten vorwarf (Gal 2, 11—14), obwohl Petrus
auch filir sein Verhalten einige Entschuldi-
gungs- oder doch Erkldrungsgriinde hitte
vorbringen kénnen.

Spannungen und Konflikte nicht zum
Bruch werden lassen!

Und hier sehe ich ernste Gefahren auch
fiir die Basiskirche, wenn sie in funda-
mentale Konflikte mit den Amtstrigern,
mit ihrem Pfarrer oder Bischof, gerit, so
sharmlos® das auch oft beginnt: weil etwa
eine Gemeinde ihre Glaubenspraxis anders
gestalten will, als es ,,oben* augenblick-
lich erwiinscht ist, weil man ,oben“ Ein-
heit als Uniformitédt versteht und nicht,
wie es christlich allein mdoglich ist, in ech-
ter Vielfalt oder weil die Amtstriger we-
der mit der Basis noch mit den Theolo-
gen im Dialog stehen und mit einer ldngst
liberwundenen Theologie agieren usf. Die
Kirche Jesu Christi ist von Anfang an ,,auf
dem Fundament der Apostel und Prophe-



ten“ (Eph 2,20) aufgebaut und, vielleicht
kann man sogar sagen: auf der damit not-
wendig gegebenen Spannung 15,

Aber diese Spannung darf man eben nicht
dadurch auflosen, daB man einen Pol ein-
fach beseitigt oder ignoriert, gleichgliltig,
welche Seite die Schuld oder die griflere
Schuld an diesem ,Bruch“ trifft. Das Amt
ist gewiB nicht das Wichtigste in der Kir-
che; dennoch haben seine Inhaber vom Ge-
meindeleiter und Pfarrer bis zum Bischof
und Papst eine wichtige Aufgabe in ihr
wie etwa die amtliche Sorge um die not-
wendige Einheit in der Gemeinde und in
der Gesamtkirche, um die Wahrung der
Uberlieferung vom Herrn her (Joh 17,21;
1 Kor 11,23), kurz darum, daB3 die konkre-
te Gemeinde iiberhaupt eine Gemeinde des
Christus Jesus bleibt.

Ein Bruch ist zu beseitigen

Sicher kann oder muf3 man dariiber nach-
denken, was zu geschehen hat, wenn der
Bruch da ist, ob eine solche Gemeinde noch
Eucharistie feiern kann, ob Laien ihr und
ihrer Eucharistie vorstehen konnen u.s.f. 16
Aber dalB3 es so weit kam, dal3 ein solcher
Bruch nun da ist, ist ein tragisches Un-
gliick und ein abnormer Zustand, der in
Gefahr steht, allm&hlich schismatische Zii-
ge anzunehmen. Ein Schisma kann freilich
auf zweifache Weise entstehen, indem sich
die Basis von ihrer Leitung entfernt, aber
auch umgekehrt, indem sich die Amtstré-
ger der Kirche von der Basis entfernen,
nur mehr Befehlsvermittler von oben nach
unten und nicht mehr Zeugen und Ver-
treter des Glaubens und Glaubenssinnes
der Basis auch nach oben sind oder indem
sie sich {iberhaupt grundsétzlich das ,,Sa-
gen® allein vorbehalten, ihre Autoritét
dauernd iiberziehen und statt einer mog-
lichst sparsamen und briiderlichen Auto-
ritdt eine zentralistische Herrschaftsauto-
ritit ausiiben, wie sie Mk 10,42f unter
Christen ausdriicklich verbietet 17. Die letz-

15 Vgl. F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der
Zukunft (Freiburg 1974) 89—93.

186 vgl. E. Schillebeeckx, Die christliche Gemein-
de und ihre Amtstriger, in: Concilium 16 (1980)
205—227.

17 Vgl. F. Klostermann, Kirche — Ereignis und
Institution (Wien 1976) 94—111; W. Seibel, Still-
stand der COkumene?, in: Stimmen der Zeit,
Heft 9 (1980).

tere Gefahr ist zweifellos unter dem ge-
genwirtigen Pontifikat gréBer geworden.
Dabei entsteht ein Schisma kaum von heu-
te auf morgen, sondern nur in einem lan-
gen ProzeB, an dessen Anfang meist das
Verstummen der Basis oder der aufbegeh-
rende Protest steht. Schon diese ersten
Zeichen eines sich anbahnenden Bruches
miiten von beiden Seiten wahrgenommen
werden, um von vornherein alles zu seiner
Verhinderung zu tun. Wenn es aber den-
noch soweit kommt, miissen sich alle Be-
teiligten um die Beseitigung dieses Not-
standes bemiihen.

Die Verantwortung der Bischofe und Pfar-
rer

Die Hauptverantwortung liegt dabei zwei-
fellos bei den Bischofen, die sich dabei frei-
lich nicht als ,,Herren des Glaubens®, son-
dern als ,Mitarbeiter an eurer Freude* be-
nehmen (2 Kor 1,24) und nicht vergessen
sollten, daB sie es dabei mit Briidern zu tun
haben, tiber die auch der Geist Gottes und
Jesu ausgegossen wurde (Apg 2,4—18; 4,31),
und daB ihr Amt ein Dienst an der Ge-
meinde Jesu Christi ist und nicht eine
Herrschaft iiber sie. Eine nicht viel gerin-
gere Verantwortung lastet auf den geist-
lichen Leitern der Basis, also den Pfar-
rern. Eine ihrer wichtigsten Aufgaben
scheint mir in dieser Situation der Kirche
die, alles zu tun, um jene verhidngnisvol-
le Kluft zwischen den hoheren Amtstria-
gern und der Basis, aber auch die Polari-
sierungen innerhalb der Basis selbst, von
denen die Rede war und die den Leib
Christi selbst zerreissen, zu verhindern
oder doch zu mildern und allmihlich ab-
zubauen. Sie sind einfach auf Grund ihrer
Nidhe zur Basis am ehesten geeignet, eine
Vermittlerrolle an der Basis selbst, aber
auch nach oben, zu den Bischéfen, zu iiber-
nehmen und so weder ein Schisma von un-
ten noch von oben aufkommen zu lassen.
Dazu bedarf es freilich vieler Klugheit,
aber auch Freimut, Zivilcourage und Ent-
schiedenheit.

Einen noch unmoglicheren Notstand stellen
freilich Zigtausende Pfarren und Gemein-
den in Lateinamerika, Afrika und Asien,
immer mehr aber auch in Europa dar, de-
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nen man keine Priester gibt und die man
dadurch der Eucharistie, ,,der Mitte und des
Hohepunktes des ganzen Lebens der
christlichen Gemeinde* 18 beraubt, wie-
wohl Laien da wiren, die solche Gemein-
den jetzt schon faktisch leiten und die die
Kirche ohne weiteres zu ,Priestern“ d. h.
ja: zu geistlichen Leitern der Gemeinde
ordinieren konnte, wenn sie die derzei-
tige Zolibatsgesetzgebung modifizierte. Die
Verantwortung trifft hier ganz allein die
Leitung der Kirche, Papst und Bischofe.
Die Priester und die Laien koénnen hier
nur mithelfen, die 6ffentliche Meinung in
der Kirche zu dndern. Christliche Gemein-
de ist nun einmal, um den Dogmatiker Wal-
ter Kasper zu zitieren, die ,,an einem be-
stimmten Ort oder innerhalb eines be-
stimmten Personenkreises durch Wort, Sa-
krament und Bruderdienst begriindete und
durch den Dienst des Amtes geeinte Ge-
meinschaft derer, die in Einheit mit der
Gesamtkirche an Jesus Christus glauben
und diesen Glauben o&ffentlich bezeugen.
Durch die Taufe und die gemeinsame Teil-
nahme am Tisch des Herrn ist sie ein Leib
in Christus. Sie ist gesandt, die in Chri-
stus empfangene Liebe in der Welt sicht-
bar und wirksam werden zu lassen* 19,

Ein Professor der ,,Gregoriana‘“-Universi-
tit in Rom hielt freilich kiirzlich im Hin-
blick auf den Priestermangel und mit Be-
rufung auf Johannes Paul II. eine Ent-
wicklung von einer mehr durch die Eucha-
ristie gepridgten Kirche zu einer mehr
Wortkirche fiir eine echte Alternative und
das in einer Zeit, in der nicht wenige
Kreise der evangelischen , Wortkirchen*
die Eucharistie wieder neu zu entdek-
ken beginnen. Mit dem Neuen Testa-
ment und mit dem II. Vatikanum hat
solch eine ,,Alternative* freilich nichts zu
tun, abgesehen davon, daB hier das der-
zeitige Zolibatsgesetz zum Angelpunkt ge-
macht wird, nach dem sich die Pastoral,
ja das gesamte christliche Leben zu richten
hat 20,

18 II, Vatikanisches Konzil, Bischofsdekret, Art.
30,2

19 W. Kasper, Elemente einer Theologie der
Gemeinde, in: Lebendige Seelsorge 27 (1976) 297.

20 Die Furche vom 22. 10. 1980, 8. Vgl. J. Blank
und P. Hiinermann, in: Solidaritdtsgruppe ka-
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2.5 Notwendigkeit einer Angebots- und Be-
treuungskirche

Noch eine letzte Bemerkung scheint mir
wichtig: Die Basis- und Initiativkirche
braucht eine Erginzung durch eine Ange-
bots- und, wenn man will, Betreuungs-
kirche fiir die, die, wenigstens augenblick-
lich, zu nicht mehr fdhig sind, besser ge-
sagt: sie sollte selbst solch eine Ergin-
zung sein. Dieser Dienst an den ,,Schwa-
chen* (vgl. 1 Kor 8,9—13) — mitunter wer-
den wir alle schwach — darf nicht vernach-~
lassigt werden. Er ist gewiBl auch den Ba-
sisgemeinden aufgetragen, vor allem aber
den heute eher gréBeren pfarrlichen Basis-
einheiten.

Der Neutestamentler Norbert Brox hat
kiirzlich allzu integrierte Gemeinden ge-
mahnt, die Menschen nicht zu iiberfordern,
sondern auf ihre Mentalitédt, ihre Lebens-
stile und auch auf die Stufen und Grade
ihres Glaubens und ihrer Kirchlichkeit
Riicksicht zu nehmen 21,

Vielleicht kénnen diese ,,Fragen und Pro-
bleme* helfen, Basis- und Initiativkirche
zu realisieren und vor Engfiihrungen oder
MiBverstindnissen zu bewahren. Um es
noch einmal zu sagen: Kirche passiert und
ereignet sich zunichst und unmittelbar an
der Basis. Im Vorwort seines Biichleins
»Damit Xirche Ilebt“22 betont Pfarrer
Schulz von Frankfurt-Eschborn die Be-
deutung der Basis fiir die Kirche: Kein
noch so gelungenes Konzil und keine Syn-
ode konne die lebendigen Gemeinden er-
setzen. Er fafit zusammen, und damit méch-
te ich schlieBen: , Kirche kann nicht durch
Beschliisse von oben erneuert werden. Um-
gekehrt kann auch keine noch so starke
Institution die Erneuerung der Gemeinden
aus dem Geiste Jesu verhindern. Sie kann
sie nur erschweren oder erleichtern. Dann
kann sie allerdings viel Heil oder Unheil
stiften.

tholischer Priester der Dibzese Speyr (Hrsg.),
Das Recht der Gemeinde auf Eucharistie (Trier
1978) 8—46.

21 N. Brox, Frilihkirchliche und heutige Ndote
mit der Gemeinde, in: Diakonia 11 (1980) 264—384.
22 H, M. Schulz, Damit Kirche lebt (Mainz 1975) 7.



Praxis

Vinzenz Baldemair — Kaspar Gerg —
Magdalena Steinacher

MeBfeier mit Kindern — lebendig ge-
staltet mit Orff-Instrumenten

Carl Orff hat den Kindern einen weiten
Zugang zum Musizieren aufgetan und mit
der Musik wesentlich die Bewegung ver-
bunden. Damit sind auch dem liturgischen
Feiern mit Kindern Impulse und Mdglich-
keiten gegeben. Im folgenden wird ein Got-
tesdienst mit Kindern vorgestellt, der die
liturgischen Prinzipien fir Meffeiern mit
Kindern mit den orff’schen Gestaltungs-
prinzipien verwirklichen wollte. red

Wie kam es zu diesem Kindergottesdienst?

Auf Anregung von Dr. Hermann Regner,
dem Leiter des Orff-Institutes in Salzburg,
haben wir uns zu viert zusammengetan und
den Gottesdienst anliflich des 85. Geburts-
tages von Carl Orff und des Orff-Sympo-
sions im Juni 1980 vorbereitet. Bei drei
Zusammenkiinften haben wir Thema und
inhaltliche Struktur erarbeitet, wobei wir
auch musikalische und choreographische
Ideen sammelten. Zweimal kamen wir zur
Uberlegung der musikalischen Gestaltung
zusammen. Zwei Besprechungen im Orff-
Institut dienten micht nur organisatorischen
Fragen, sondern auch einer Abdeckung un-
serer Ergebnisse mit der musikalischen
Vorstellung der Fachleute des Institutes. —
Wenn dieser intensive Werdegang genannt
wird, soll dies micht entmutigen, sondern
die Schritte aufzeigen, die auch in der ge-
wéhnlich kiirzeren Vorbereitungszeit not-
wendig sind.

Zugrundeliegende Uberlegungen

— Jeder Gottesdienst steht unter einem
Thema, das in Wortverkiindigung und
Eucharistiefeier entfaltet wird. Es wird al-
so zuerst mit der Erarbeitung eines theo-
logisch einwandfreien Konzeptes begonnen.
— Die Raumfrage ist zu bedenken: bezo-
gen auf die Kinder = eigener Raum, offen

fiir die Erwachsenengemeinde = Kirchen-
raum.

— Das Mittun der Kinder beschrénkt sich
nicht auf das AuBerliche, sondern geschieht
auch inhaltlich (z. B. die Fiirbitten formu-
lieren, Ideen sammeln fiir eine Pantomime,
kreative Gestaltung durch Improvisa-
tion od).

— Die Kinder feiern nicht vor (zuschauen-
den) Erwachsenen, sondern mit den Er-
wachsenen.

— Die Texte seien keine ,Reimspriicherl®,
sondern elementar, bildhaft; sie sollen
Denkprozesse ausldsen.

— Wie konnen die Texte musikalisch ge-
staltet werden? Das Sprechen an sich ist
schon ein musikalisches Element (chorisch
und solistisch, rhythmisch und frei...).

— Die Melodien gehen vom Text aus, wo-
bei die Vielfalt der Formen zu beriicksich-
tigen ist: Strophenlieder, Kanons, Rezita-
tive, Akklamationen.

— Ostinati sind besonders glinstige Be-
gleitformen, sowohl instrumental als auch
vokal: durch das Wiederholen lassen sich
besondere Akzente setzen.

— Der ganze Mensch sei einbezogen: Ver-
stand, Herz und Korper. Das ermdoglicht
gesunde Abwechslung und Hohepunkte.

— Die Bewegung kommt aus dem Thema
heraus. Sie ist weniger duBerliche Darstel-
lung eines Handlungsablaufes, sondern eine
Aussage; jener Inhalt des Themas, der heu-
te noch relevant ist.

— Bewegung ist dort gut mdéglich, wo von
der vordergriindigen Handlung abgelost
wird. Sie befindet sich mehr auf einer ab-
strakten Ebene und verwendet bildhafte
Sprache. Sie soll nicht hastig sein, sondern
Zwischenrdume lassen, soda3 die Aussage
leichter erkennbar ist. Sie kann vom Wort
begleitet sein, das die Denkprozesse durch-
schaubar macht.

— Wo sich Kinder bewegen (Korperhal-
tungen, Prozessionen, Reigen ...), wird ih-
nen das Geschehen bewufBiter, fiihlen sie
sich selbst angesprochen (mehr als wenn
andere es stellvertretend fiir sie tun).

— Die Vorbereitung (das Einlernen) soll
schon etwas Frohes und weniger ein mii-
hevolles ,,Einpauken‘ sein. Hier geht den
Kindern schon auf, was sie feiern werden.
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— Im Gesamten kommt es nicht darauf
an, eine gute Vorstellung zu machen (,,das
habt ihr fehlerlos gemacht“), sondern auf
eine echte Feier, wo etwaige Fehler — nach
guter Vorbereitung — nicht so gewichtig
genommen werden.

— Nicht alle Elemente koénnen in einem
einzigen Gottesdienst vorkommen. Er soll
einfach bleiben.

Das Thema: Herr, mach uns sehend!

,»Blind“-sein als geistiges Phidnomen schafft
Trennung, Mauern, Ungliick. Gott ist in
Jesus offen geworden und hat die Men-
schen gedffnet. Das Erlebnis des Bartimius
zeigt unsere Chance. Darum die Bitte.

Erdffnung: Blaser oder Orgel oder irgend-
ein Instrumentalstiick
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Begriiffung

Gotteslob Nr. 270/1.2.3. (siehe S. 192)
Vorsinger/Alle; Begleitung aus: Kukuri-
ku — Hebrew Songs, Miriam Samuelson
Schott USA, 1978.

Bufakt

»Wir sind blind“ (Pantomime — Wort —
Musik)
Die Pantomime ist eine besondere Form
der korperlichen Darstellung. Sie will den
Kern der Awussage sichtbar machen und
bewufit werden lassen. Sie beschridnkt sich
auf das Wesentliche, sie mdchte zum Nach-
denken anregen: Sind nicht wir alle
,olind“?
Darum wird die Pantomime als Medita-
tionsimpuls im Bufakt verwendet. Damit
wird auch der Kreis des Themas betreten,
der sich dann in der Dankmeditation nach
der Kommunion schliefit.
Aussage und pantomimische Elemente kén-
nen mit den Kindern entwickelt werden.
Priester: ein blinder Mann — ein ,,blin-
der” FuBballspieler. Sind Menschen nicht
oft wie blind?
Sprecher:
1. Ich bin blind, weil ich vorbeigehe.
Kinder gehen durcheinander, ohne sich zu
beachten — fliefendes Platzwechseln —
Scheuklappen mit rechter Hand am linken
Auge andeuten.
2. Ich bin blind, weil ich mich abwende.
Nacheinander wenden sich die Kinder mit
einer abrupten Bewegung voneinander ab.
3. Ich bin blind, weil ich nur mich sehe.
Kinder wverwenden die linke Handfliche
als Handspiegel, kimmen sich, machen sich
schon, sind eitel.
4. Ich bin blind, weil ich Angst habe, Un-
recht erleide, Leid erfahre.
Sprunghafte Angstbewegungen, in sich ver-
kriechen.
Die Musik begleitet, verstirkt die Aussa-
ge: freirhythmisches Spiel auf Schlagwerk-
instrumenten. Je nach Art der Bewegung
wird ein Instrument zugeordnet. Dadurch
entstehen Gegensitze wie ruhig-fliefend
und plotzlich-abrupt.
Als Instrumente konnen verwendet wer-
den: Schlagstibe, Holzblocktrommeln,

Schellen, Rasseln, Triangel, Becken, Schel-
lentrommel und Handtrommeln.

Gotteslob 270/4.6.
Gebet, eventuell frei formuliert

Verkiindigung

w»Der blinde Bartim&us* (Mk 10, 46—52)
Text aus: Bartim#us, hrsg. Deutsche Bi-
belstiftung Stuttgart.
Das Ewvangelium wird mit verteilten Rol-
len ,vorgetragen‘:
Priester — Evangelist
Bub/Mddchen = Bartimdus
Alle sind betroffen und wiederholen den
Ruf des Bartimdus: Jesus, hilf mir! Herr,
erbarme dich!
Ich will sehen, Herr.
Das folgende Lied ist die befreite Antwort
aller Feiernden (gerade die Psalmen ha-
ben eine sehr bildhajte, elementare Spra-
che, in der wir uns gut finden konnen):
1. Gott, ich will dich loben ... (s. S. 194)
2. Ich war allein und ich war verzweifelt,
in mir war es dunkel und leer.
Da hab ich zu Dir gerufen, mein Herr,
geschrien zu Dir, meinem Gott.
4. Du hast mich gepackt und hast mich er-
rettet,
herausgefiihrt aus meiner Not.
5. Herr, jetzt spring’ ich mit Dir {iber
Mauern,
jetzt danke ich Dir jeden Tag.
(aus Psalm 18)

3

Die Begleitung des Kehrverses dient als
Vor- und Zwischenspiel. Dadurch fdllt das
Umdenken wvom beschwingten Rhythmus
der Strophe auf den ruhigen Dreiertakt
des Kehrverses, der nach jeder Strophe
von allen gesungen wird, leichter.

Dank — Eucharistie

Die letzte Strophe des Antwortliedes fiihrt
zur Gabenbereitung. Das betonte Hingehen
von Priester, Eltern und Kindern mit den
Gaben zum Volksaltar macht den Tisch als
neuen liturgischen Ort bewuft:

6. Nimm an Brot und Wein, unsere Gaben,

nimm an unser Leben als Dank.

Instrumentalspiel (Flotenquartett oder an-
deres)
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Akklamation aller: Wir loben dich, wir

danken dir.

Hochgebet (3. Hochgebet fiir Eucharistie-

feiern mit Kindern mit entsprechenden

freien Formulierungen)
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Kommunion: Instrumentalstiick

Kehrvers: Vorsédnger/Alle

Dieser, nach der Melodie Gotteslob 504 ge-
machte Kehrvers lifjit wieder das Thema
anklingen und fiihrt es weiter.

E ;;;If Lo - ben iﬁh, Herr : ].e T (;b'llr‘lﬁ:l

Men -~ schen.

Zu diesem Kehrvers singen einzelne Kin-
der und (oder) Erwachsene frei den Zwi-
schenpsalm (Text s. u. ) im angegebenen

@

Tonraum. SM und AM unterstiitzen durch
Grundschlige; SG wmspielt mit denselben
(pentatonischen) Toénen die Rezitation. Der
Psalm kann auch gesprochen werden.

SG umspielt die Improvisation

SM und AM begleiten mit einzelnen Schli-
gen (in Sprechpausen)

(Texte aus: Willi Fihrmann, Mit Kindern
Psalmen beten, Echter)

Schon in der Morgenfriihe schaust du mich
freundlich an, in der finsteren Nacht bist
du ganz nahe bei mir. So sing ich und

schlage die Laute, die Trommel, voll Freude
blas ich die Flote.

Tone fiir die Improvisation
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Lobt Gott, all ihr Menschen, Kleine und
GroBe, lobet den Herrn. In seinem Schat-
ten wohnen wir allezeit. Fiir immer und
ewig ist er uns ganz nahe. Lobt Gott, all
ihr Menschen, Kleine und Grof3e, lobel den
Herrn.

Du hilfst mir; wo ich auch bin, du bist
nahe bei mir. Ich fasse ganz fest deine
Hand, und deine Hand hélt die meine. Wenn
die Angst in mich fdhrt, wenn Schrecken
mich packt: Bei dir bin ich sicher. Dein
Kind ist frohlich in Gott.

Du fiihrst mich. Ich fasse deine Hand.

Du kennst den richtigen Weg.

Auch wenn ich durch dunkle StraBen gehe,
ich habe ja keine Angst.

Du bist ja bei mir.

Du schiitzt mich, dir will ich trauen.

Lobt ihn, denn groBe Dinge hat er getan,

Lobt ihn, alles zeigt seine Grofie.

Lobt ihn, stoBt in die Posaune.

Lobt ihn, zupft die Gitarre, die Laute!

Lobt ihn, tanzt fréhlich umher,

lafit die Pauke erdrohnen!

Lobt ihn, streicht eure Geigen und blast

die Floten!

Lobt ihn, schlagt die Zimbeln gegeneinan-

der!

Jeder, der atmen kann, auf, lobe den Herrn!
Musik zu jeder pantomimischen Aussage:

Dankgesang nach der Kommunion:

sDer Herr hat uns sehend gemacht* (Pan-

tomime — Wort — Musik)

Priester: Wie anders ist das Spiel von Men~

schen, die sehen kénnen; nicht nur mit den

Augen, sondern mit dem Herzen. Sind nicht

wir jetzt der Bartim&us, den der Herr se-

hend gemacht hat?

Sprecher:

1. Ich sehe, weil ich nicht vorbeigehe.

Kinder gehen aufeinander zu — begriiffen

sich durch Kopfneigen — bilden eine klei-

ne Gruppe

2. Ich sehe, weil ich mich dir zuwende.

Kinder stehen paarweise Riicken an Riik-

ken — eines nach dem anderen dreht sich

um — Handfassung

3. Wir sehen, weil Du uns gedffnet hast,
weil Du uns nahe bist, weil Du unser
Gott bist.

Kinder gehen, tanzen paarweise aufeinan-

der zu, finden sich zum Kreis — seitlich

erhobene Hinde beriihren sich — der Kreis

gerdt tanzend in Bewegung.
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V: Sein Wort ist Licht auf unserm Weg.
Bitn

Er wirkt in uns durch seinen Geist . ..
Blinde und Stumme macht er auf ...

In seinem Mahl gibt er uns Kraft ...

Er sendet uns in diese Welt ...

SchluBigebet

Entlassung:
Bliser/Orgel/Instrumentalstiick

Literatur:

N. Berzheim, Kinder gestalten Feste mit Musik
und Bewegung, Auer, Donauwérth 1977;

K. Furrer, Voreucharistische Gottesdienstgestal-
tung, Reihe ,modelle“, Bd. 9, Walter-Verlag,
Olten 1973;

H, Hucke (Hg.), Musik in der feiernden Ge-
meinde, Herder, Freiburg 1974,

W. Keller, Singgebete fiir Kinder, Reihe Mosaik
124, Fidula, Boppard,;

F, Kett, Kinder erleben Gottesdienst, Don Bosco,
Miinchen 1979;

Reihe Mosaik, Fidula, Boppard;

E. Unkel, Musikbuch Religion, Benziger, Ziirich

1978;
S. \;Vatte'r, Tanz vor dem Herrn, Arche, Zirich
1974;

M. Wolf, Miteinander musizieren, Pfeiffer, Miin-
chen 1977.

Kurse: Fiir Orff-Musik werden gewdhnlich zu
Beginn der Sommerferien am Orff-Institut Salz-
burg, Frohnburgweg 55, Wochenkurse gehalten.

Walter Wiesli

Diozesane Dienststellen fiir Kirchen-
musik

Der Autor versucht zu begriinden, warum
diozesane Dienstellen fiir Kirchenmusik
unverzichtbar sind. red

Didzesane Dienststellen fiir Kirchenmusik
sind unverzichtbare Stabstellen der Pasto-
ralarbeit. Diese These sollen die nachfol-
genden Ausfiihrungen zu verdeutlichen su-
chen. Damit ist allerdings bereits alles ge-
sagt, was mehr oder weniger iiberall zu-
trifft. Struktur, Organisation und Aufga-
benbereich solcher Dienststellen orientie-
ren sich je an den verschiedenen regiona-
len Gegebenheiten und Bediirfnissen. Dar-
um wird hier auch nicht versucht, eine Art
Stellenbeschreibung zu skizzieren. Weiter
sei vermerkt, daB der Bericht einen be-
grenzten, némlich schweizerischen Erfah-
rungshintergrund reflektiert.

Grundsétzlich gilt: Ditzesane Dienststellen
fiir Kirchenmusik haben jene kirchenmu-
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sikalischen Bediirfnisse zu berlicksichtigen,
die die aktuelle Seelsorge stellt und die
institutionell sonst nicht abgedeckt wer-
den. Die institutionellen Versorger sind be-
kannt: Hochschulen, Musikschulen, Semi-
narien, Verbinde, Verlage usw. Auch bei
gutem Funktionieren gelingt es ihnen er-
fahrungsgemif nur unvollkommen, zu den
eigentlichen XKapillaren gottesdienstlichen
Lebens vorzudringen.

Daraus ergibt sich bereits ein erstes Er-
fordernis: Derartige Arbeitsstellen miissen
den Pulsschlag des Gemeindelebens spii-
ren. Blole Hiiter und Bewahrer sind nicht
gefragt. Jene, die sich im Althergebrach-
ten sicher und wohl fiihlen, sehen sich
kaum nach Hilfen um. Daneben aber gibt
es zahlreiche Gemeinden, die ihr Leben
neu und anders in die liturgische Feier
einbringen wollen. Sie erwarten schépfe-
rische Tips und tatkriftigen Beistand. Dies
setzt voraus, dafl solche Dienststellen am
Ball bleiben. Sie miissen wissen, was al-
lethalben passiert, wie und was erprobt
wird, wie Junge und Alte sich artikulie-
ren, wie Musik iiberhaupt bei einer kon-
kreten Menschengruppe zum Ausdruck
eines Lebensgefiihls wird.

Zwangslaufig dringt sich eine zweite For-
derung auf: Eine solche Dienststelle kann
ihren Auftrag nicht nur am Schreibtisch
und mit fixen Biirostunden erfiillen. Sie
muf3 selber Initiativen ergreifen und sie
konkret verwirklichen. Zumindest hierzu-
land werden selbst unentgeltliche Dienst-
angebote nur selten beansprucht. Initiativ
werden besagt zunichst einmal, Interes-
sierte mit Anregungen angehen, Gesprachs-
runden organisieren, Referententeams be-
reitstellen, Unterlagen jeglicher Art aus-
hindigen. Dazu gehoren auch Mappen mit
guter und erprobter Musikliteratur, Werk-
besprechungen, Tonbandbeispielen usw.
Mehr als bloBe Informationen werfen Er-
fahrungen ab, die in Kursen vermittelt
werden. Zu vielen Malen hat sich dabei
gezeigt, daB eben gerade die emotionale
Betroffenheit im Umgang mit Reflexion,
aktivem Singen und Feiern zum Ansporn
wurde, neue Anfinge zu wagen, Resigna-
tion zu {berwinden, einen liturgischen
Dienst anders und besser zu verstehen.



Kirchenmusikstellen profitieren von einem
attraktiven Kursangebot nicht zuletzt fiir
ihre eigenen Belange. Kurse ziehen jene
Interessierten und Engagierten an, die
einer Dienststelle den unbedingt erforder-
lichen Basiskontakt gewéhrleisten. In
unsern Verhiltnissen haben sich zur Zeit
gewisse Schwerpunkte im Bemiihen um
eine pastorell orientierte Kirchenmusikar-
beit herausgebildet.

Chore auf magerem spirituellem Boden

Mehr noch als die Gemeinden hatten nach
dem II. Vatikanum die Kirchenchére einen
anspruchsvollen Umdenkproze vorzuneh-
men. Vermehrte Bertlicksichtigung der Mut-
tersprache, Umgang mit neuen Formen,
Einbezug der Gemeinde sind gewisserma-
Ben nur Folgen am Rande. Das eigentlich
Neue, némlich die funktionale Betrach-
tungsweise durch die Liturgiekonstitution
des Konzils, welche Welten zwischen das
»Motu proprio* (1903) und die Instructio
»De musica“ (1967) schiebt, haben viele
Chére kaum ansatzhaft realisiert. Wie soll-
ten sie auch, wo der Reformeifer so vie-
lerorts in der Einflihrung von ,Neuerun-
gen* steckenblieb: Die Folgen sind unver-
kennbar. Manche Chére retten sich fast
ausschliefllich auf dem Riicken der Tradi-
tion durch die ihrer Meinung nach Kkir-
chenchorfeindliche Liturgiereform. Lei-
stungsfdhige Chore verlegen sich vermehrt
auf ein aullerliturgisches Konzertrepertoire.
Wenn da neuerdings, harmonisch verteilt
auf die ganze Eucharistiefeier, ganze Bach-
kantaten zu Ehren kommen, zeigt das doch
wohl eine recht grofle Funktionsunsicher-
heit des Chores. Ahnliches gilt von Cho-
ren, die ihr Selbstwertgefiihl nur mit gro-
Ben ,Auffithrungen® unter Beweis stellen
kdénnen. Gerechterweise aber kann man
den oft so mageren spirituellen Unterbau
nicht den Chéren anlasten. Die geistliche
Betreuung der Chore ist weithin eine lei-
der vergessene Sparte der Seelsorge. Da-
bei wire von dieser Seite her eine Behei-
matung in neuen liturgischen Formen ent-
schieden leichter als durch bloff musikali-
sche Bemiihungen. Angesprochen sind hier
nicht nur die Priester. Spétestens nach dem
2. Vaticanum ist der Riickzug auf die Rolle

des ausschlieBlichen Liturgikers oder Mu-
sikers nicht mehr statthaft. Auch der Mu-
siker mufl Bescheid wissen iiber die tie-
feren Antriebe unseres liturgischen Sin-
gens. Wir wiinschen von ihm zu horen,
was denn christliches Existenzgefiihl und
unser Musizieren im Gottesdienst miteinan-
der zu tun haben. Er soll deutlich machen,
wie das Tun des Chores ins Liturgieganze
und in die Gemeindefeier eingebunden ist.
Themen, iiber die wir an Chorweekends
sprechen und diskutieren. In einer Mi-
schung von Reflexion, Meditation, Gesang
und Feier werden Impulse gegeben, die
den tieferen Sinn unseres liturgischen Tuns
erschlieen. Selbst sehr traditionelle Cho-
re lernen ihren Dienst neu verstehen. Vor-
ab junge Sidnger zeigen sich dankbar, mit
einer Art spezifischer ,Sdngerfrommig-
keit* vertraut zu werden. Chorarbeit im
eben beschriebenen Sinn ist in jeder ak-
tiven Gemeinde moglich. Da aber anlif3-
lich solcher Weekends gerne andere Orte
und andere Gesichter gewdlinscht werden,
konnten ditzesane Dienststellen Aufgaben
iibernehmen, die fiir ein kiinftiges Chor-
wesen sicher nicht unbedeutend sind.

Ratloser Klerus

Vermehrt sieht sich der Klerus mit neuen
Kirchenmusikfragen konfrontiert. Da gibt
es beispielsweise jene neue Gottesdienst-
musik, deren Ndhe zu Schlager, Jazz und
Beat ihn unsicher macht. Was ist brauch-
bar, was soll man den Jungen empfehlen
oder der Gemeinde zumuten? Weiterbil-
dungsunternehmen fithren fast immer zum
gleichen Punkt: Der Klerus fiihlt sich iber-
fordert. Schon wenig vertraut mit moder-
ner Unterhaltungsmusik, wagt er umso we-
niger, Werturteile zu fallen. Zwar wer-
den in der Priesterausbildung in dieser
Richtung vermehrt Anstrengungen ge-
macht. Doch bei den gegebenen Voraus-
setzungen ist das Erreichbare eher beschei-
den. Trotzdem diirfte die Ratlosigkeit des
Klerus kein Grund dafiir sein, weshalb
Gemeinden ihren Glauben nicht auch in
neuen Liedern aussagen. Es wire in der
Tat ein Armutszeugnis, wenn unser Jahr-
hundert im vielstimmigen Chor der Lie-
der fehlte. Auch hier darf der Klerus mit
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Recht auf Hilfe hoffen. Im Idealfall kann
sie ein ortsansissiger Kirchenmusiker lei-
sten. Doch bei der Fiille des Angebotenen
mull eine Diozese wahrscheinlich liber eini-
ge Spezialisten verfiigen, die einen eini-
germaBen guten Uberblick haben. Sie sol-
len mit Notenmaterial und Tondokumen-
ten dem Klerus an die Hand gehen. Wenn
wir uns als Kirchenmusiker damit begnii-
gen, das Schlechte auf diesem Gebiet an-
zuprangern, machen wir uns die Sache zu
leicht. Damit wird lediglich die Ratlosig-
keit vermehrt und die schleichende Resi-
gnation gen#hrt. Seelsorger erwarten ge-
duldige Hilfe, Ermunterung, Mut zum Ex-
periment bei der konkreten Gottesdienst-
gestaltung. Kirchenmusikstellen sind Stab-
stellen der Seelsorge. Sie miissen bereit
sein, sich zu engagieren und ganz aus-
driicklich die Anliegen der Pastoral wahr-
zunehmen.

Im Hinblick auf den Klerus warten wei-
tere Aufgaben. Uberzeugende Gottesdien-
ste fordern das planerische Gesprich zwi-
schen Liturgen und Musikern. Nicht selten
unterbleibt es, weil man Miihe hat, die
Anliegen und Argumente des Gesprichs-
partners zu verstehen. Auch hier konnte
eine Dienststelle anregend, helfend und
vermittelnd Hilfe anbieten. Man miite sich
nicht scheuen, solche Probleme sehr fron-
tal und véllig offen anzugehen. Da lud bei-
spielsweise ein Dekan alle Priester, Chor-
leiter und Organisten zum gemeinsamen
Nachtessen ein, wonach anldBlich eines sehr
ausgedehnten Gespréchs alle géngigen Pro-
bleme ausgebreitet wurden. Wie meistens
kam es zur iiblichen Polarisierung: hier die
Sachwalter des Kiinstlerisch-Musikalischen,
dort die Anwilte der Gemeinde, der Ju-
gend und der liturgischen Belange. Trotz-
dem war das Resultat erfreulich: Span-
nungen wurden abgebaut und sogar das
Bediirfnis nach vermehrtem Gesprich an-
geregt. Eine neutrale, fachkundige Ge-
sprichsleitung kann solche Erfolge nahe-
zu sicherstellen.

Bedarf und Bediirfnis sind bekanntlich
nicht immer ein und dasselbe. Mitunter
besteht ein dringender Bedarf, wo keiner-
lei Bediirfnisse angemeldet werden. Den
Spiirsinn dafiir miissen jene besitzen, die
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von Amts wegen das Ganze im Auge be-
halten. Ein Bedarf mit geringer Nachfra-
ge ist zumindest hierzuland der Altarge-
sang des Liturgievorstehers. Sein Verstum-
men stort nicht nur die musikalischen Pro-
portionen der Feier, auch deren Zeichen-
ebene verarmt erheblich.

DaB liturgische Altargesinge off mangel-
haft vorgetragen werden, daf3 viele mit der
kantillierenden Sprachdeklamatorik wenig
vertraut sind und von der differenzierten
Schonheit wverschiedener rezitativischer
Gattungen kaum eine Ahnung haben,
spricht nicht gegen das Altarrezitativ. Eher
dafiir, daB kompetente Stellen diese Welt
erschlieBen! Lehrkassetten sind hilfreich,
besser aber noch konkrete Ubungen, die an
Priesterversammlungen in der Regel dank-
bar mitgemacht werden.
Kirchenmusikstellen sollten auch Gruppen
im Auge behalten, die leicht in Vergessen-
heit geraten: Alte Menschen, Kranke ...
Mit Erfolg setzen Seelsorger in Altershei-
men Tonkassetten nicht nur fiir Medita-
tionsmusik ein, sondern auch als Anima-
tor zum Mitsingen.

Die oft alleingelassene Jugend

Was kirchenmusikalische Dienststellen in
den letzten Jahren fiir die Gottesdienstan-
liegen der Jugend getan haben, entspricht
vielerorts kaum den Bediirfnissen und den
berechtigten Erwartungen. Dafiir gibt es
mannigfache Griinde. Nicht zuletzt die Ent-
schuldigung, daB Off-beat-Rhythmen und
Blue notes kaum ein gewichtiger Bestand-
teil einer herktmmlichen Kirchenmusik-
ausbildung sind. Uberdies kam sehr viel
neue Gottesdienstmusik in Umlauf, die fiir
seridse Kirchenmusiker indiskutabel war.
Mit diesen Voraussetzungen nahm die Sa-
che ihren einigermaflen verhingnisvollen
Lauf: Fachleute setzten sich von zweifel-
hafteten Elaboraten ab, restriktive Erlasse
von Kirchenleitungen gaben den Musikern
recht, wihrend die jungen Menschen mehr
und mehr zur Selbsthilfe griffen. Heute
finden wir sie nicht selten in kirchenmu-
sikalischen Gettos, die sie den Ausdrucks-
formen der Erwachsenengemeinde weithin
entfremden. Hier einen Aufbruch durch die
Jugendseelsorger zu erwarten, ist meistens



eine Illusion. Wie die Jungen selber haben
manche von ihnen resigniert. Eine spiir-
bare Wende wird vermutlich nur moglich,
wenn die zustdndigen kirchenmusikalischen
Gremien klare Strategien entwickeln. Ein
erster Schritt ist das Angebot von gutem
und interessantem Musikgut. Es ist so zu
wihlen, daB es nicht von der Gemeinde
isoliert, sondern auf sie zufiihrt. Neuere
Publikationen zeigen hierin mogliche We-
ge. Erfahrungsgemidfl kommen neue Lie-
der mit aussagekraftigen Texten und neue-
ren Rhythmen auch bei der Gemeinde an.
Das Bereitstellen von jugendgeméBem
Liedgut geniigt allerdings nicht. Ebenso
wichtig ist eine mdéglichst umfassende Ein-
flihrung. Dazu gehort das ErschlieBen des
textlichen und musikalischen Gehalts, das
improvisierende Erproben von verschie-
denen Begleitungstypen, die eventuelle
Bereicherung durch zusitzliche Stim-
men, Tips fiir den gestalterischen Ein-
satz im Gottesdienst usw. Bei fachkundi-
ger Fihrung werden erstaunliche Resulta-
te erzielt. Ein Beispiel: Wir luden junge
Menschen einer Region zu einem Singweek-
end ein, in dem ein bestimmtes Repertoire
neuer Lieder auf jugendgemifBe Weise er-
arbeitet wurde. Singend, spielend, impro-
visierend und tanzend gingen die neuen
Weisen unter die Haut. In der gottesdienst-
lichen Praxis vertiefte sich diese Erfah-
rung. An verschiedenen Abenden trafen
sich spiter die Chore dieser gleichen Re-
gion, um das gleiche Liedgut, nunmehr ge-
stiitzt von anspruchsvolleren Sétzen, zu er-
arbeiten. Die Proben waren umrahmt von
Reflexionen, die den Dienst des Chores an
Gemeinde und Jugend zum Gegenstand
hatten. Ein abschlieBender Gottesdienst
von Chéren, Gemeinde und Jugend schlof
mit einem begeisterten Applaus!

Obwohl neue Gottesdienstmusik nicht je-
dermanns Sache ist, sollten zustéindige Stel-
len sie nicht zusehr aus dem Gemeindele-
ben herauslésen. Die Gemeinde ist ihr Ziel,
ihr Ubungs- und mitunter auch ihr Tum-
melfeld. Wer sich an diese Strategie hilt,
kann auf die Mitarbeit des Chores nicht
verzichten. Die gern und oft bemiihte Ent-
schuldigung, es gebe auf diesem Gebiet
keine geeignete Chorliteratur, ist nur ein

Alibi. Es gibt sie. Man frage die ditzesane
Dienststelle fiir Kirchenmusik!

Nochmals, i{iber die Organisation solcher
Dienststellen soll und kann nichts gesagt
werden. Es gibt sie auch als private Inter-
essenverbénde. Entscheidend ist, ob die an-
gesprochenen Bereiche wirklich abgedeckt
werden und es zu einer Koordination der
verschiedenartigen Bemiihungen kommt.
Sicher wiren dazu die Didzesanleitungen
am besten in der Lage. Ihnen liegt am
Herzen, dal gute und glaubwiirdige Got-
tesdienste die Mitte seelsorgerlicher An-
strengungen sind und bleiben.

Forum

Kiinstler und Kirche — Religion —
Glaube

Aus der Zeit, da ,,fromme Kiinstler” kiinst-
lerisch Wertloses und kirchlich Wohlgefdl-
liges produzierten, haben sich Kiinstler und
Teile der Kirche schon vor einer Genera-
tion befreit, indem sie klar machten, daf
Kirchenkunst mit denselben Sprachmitteln
zu arbeiten hat wie Kunst tiberhaupt, und
diese Mittel stellte damals die ,,moderne
Kunst“ des ersten Jahrhundertviertels be-
reit. In Konsequenz davon gab es auch die
Versuche, Kiinstler, die nicht den Glauben -
der Kirche teilten, Werke fiir die Kirche
schaffen zu lassen (z. B. in Assy, Vence,
Ronchamp, Audincourt). Es gab aber auch
die iiberzeugende Erfahrung, dafi vor al-
lem Kiinstlern, die im Glauben der Chri-
stengemeinden wurzelten, geistig vertief-
te und kiinstlerisch einwandfreie Gestal-
tung und Aussage dieser Glaubenswelt
gelang.

Inzwischen hat sich die Lage in mehrfacher
Hinsicht weiterentwickelt. Kunstsprache,
ja Idee der Kunst ist anders, weiter ge-
worden. Die ,Funktion“ von Kunst im
Kirchenraum ist meuerlich in Diskussion
geraten. Der Kirchenraum als reiner ,,Sa-
kralraum® ist micht mehr unbestritten; er
nimmt wvielmehr weitere Funktionen in
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sich auf. Vor allem ist das theologische Ver-

hiltnis zu den ,,Glaubensinhalten®, zumal

den ,,anschaulichen” der Ikonographie, bei
grofien Teilen der Kirche ein anderes ge-
worden.

Diese Entwicklung hat auch Konsequen-

zen hinsichtlich des Verhdltnisses wvon

Kiinstlern und Kirche. Im Zusammenhang

mit den Schwerpunkten iiber ,Kunst und

iiber (Kirchen-)Musik* befragten wir da-
zu einige Architekten, Maler, Bildhauer
und Musiker, beschrinkten uns aber auf
zwei Fragen im Hinblick auf Kiinstler, die
beziiglich eines Auftrages im kirchlichen

Umkreis anzusprechen sind.

1. Welches Verhdltnis soll bei einem Kiinst-
ler, dem ein kirchlicher Auftrag ange-
boten werden soll, vorausgesetzt werden

zu: Glaube (= die Offenheit auf Tran-

szendenz)

Kirche (= Lebensentscheidung fiir die
biblische Botschaft von Jesus)
Religion (= die konkrete geschichtliche

Gemeinschaft, in welcher die-
ser Glaube Gestalt annimmt)?
2. Welche Erwartung haben Sie als Kiinst-
ler an den kirchlichen Auftraggeber?

René Biichi
Wider die Aufteilung des Menschen

Im folgenden soll der Versuch gemacht
werden, Gedanken festzuhalten, die mich
im Zusammenhang mit der hier gestellten
Thematik beschéftigen. Dabei ist es nicht
moglich, auf alle Aspekte einzugehen.

Kiinstler und Kirche

Was bin ich als Kiinstler, als Mensch? Was
ist die Kirche? Was ist Gesellschaft und
Gemeinschaft? Was ist politisches Leben,
politische Gemeinde? (Welche Rechte und
Pflichten haben sie? Alle die gleichen
Pflichten! und Rechte?)

Man ist heute geneigt, alles einzeln zu be-
trachten und die Kompetenzen zu vertei-
len. Der ,Kiinstler” ist eben Kiinstler; der
Politiker eben Politiker; die XKirche ist
eben die Kirche.

* Diakonia 10 (1979) H. 6; 12 (1981) H. 2.
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Kiinstler
Mensch

Kirche
Der an und fiir sich als Ganzes existieren-
de Mensch wird aufgeteilt, zerlegt. Es ist
ihm nicht mehr bewuBt, daB er tagtiglich
konfrontiert wird mit dem Kiinstler, mit
der Kirche, mit dem Politiker, mit der Ge-
sellschaft und noch anderem mehr, Er be-
gegnet nicht nur dem allem, sondern diese
Lebenselemente machen ja eben den Men-
schen aus. Sie sind der Nerv des Menschen
— er baut auf und zerstort sich selbst.
Der Mensch ist eigentlich fiir sich selbst
verantwortlich, er {ibertrégt aber einen Teil
des eigenen Ichs dem Néchsten.
Ich habe die Auffassung, dai ich als Kiinst-
ler, als Mensch bereits ein politisches Ele-
ment bin. Um meine Existenz sicherzu-
stellen, um mich in der Gesellschaft be-
haupten zu konnen, um zu spiiren, Mensch
zu sein, erfiillt von Leben, Liebe usw., ist
eine Auseinandersetzung mit all den Fragen
der Gesellschaft, des Zusammenlebens und
nicht zuletzt der Frage nach den eigenen
Bediirfnissen erforderlich.
Was den Menschen entzweit, ist nicht die
Freizeit, die er haben konnte, sondern die
Macht, die er haben mochte.
Die Kirche hat in den letzten Jahrzehnten
versucht, sich der technisierten Gesellschaft
anzupassen. Sie hoffte damit, daB sich die
Menschen vermehrt der Kirche zuwenden.
Diese Anpassung an die neue Zeit geschieht
aber hauptséchlich duBerlich; die Anderun-
gen von auflen sind fiir jedermann sicht-
bar: Neue Kirchen entstehen, alte Kirchen
werden neuen Verhéltnissen angepafit, Got-
tesdienste werden attraktiver gestaltet usw.
Im Inneren, im Kern der Kirche bleibt es
oft dunkel — unverstanden fiir den Mit-
christen. Die Botschaft der Kirchen, die Be-
reitschaft, an der Gesellschaft aktiv teilzu-

Politisches Leben Gesellschaft

Gemeinde Gemeinschaft



nehmen, fehlt. Es sind nicht die christli-
chen Hilfswerke, die fehlen ..., sondern der
Mut, den Menschen als politisches Element
anzunehmen; es fehlt die Einsicht, dafl die
Kirche ,,nur® ein Teil eines Ganzen ist. —
Oder sieht die Kirche ihre Aufgabe nur im
Trosten und Lindern von politischer Will-
kiir? Was mochte die Kirche von heute?
Ist nicht eine Ratlosigkeit zu spiliren?

Ist Religion, Kirche und Glaube, ein lern-
barer Prozel3 an Hochschulen?

Ist dies lernbar?

Das Verhiltnis Kiinstler und Kirche

wird besonders dadurch erschwert, daB ei-
ne echte Zusammenarbeit kaum moglich
ist. Meistens mufB sich der Bildhauer, Maler,
oft auch der Architekt fiigen. Die Aufga-
ben und Auftrige sind — mit wenigen Aus-
nahmen — vorgegeben; unsere Aufgabe be-
schrénkt sich z. B. meist auf den Sakral-
raum. Nicht etwa um den Sakralraum an
und fiir sich mitzugestalten, sondern um ihn
auszufiillen mit Altar, Lesepult usw. Man
streitet sich um die Fragen: beweglicher Al-
tar oder nicht und ob der Tabernakel rechts
oder links zu stehen hat usw. Mir scheint
auch belanglos, ob die Ausgestaltung figlir-
lich oder nicht sein soll. Heute hat noch
beides seine Berechtigung. Hier scheint mir
besonders das gegenseitige Bewulitwerden
wichtig: was bedeutet Kirche, Mensch, Ge-
sellschaft; was bedeutet Religion und Glau-
be, was bedeutet Mensch sein.

Auch ein Kirchendenkmal, sei es noch so
konsequent der heutigen Zeit angepafBt,
verfehlt sein Ziel, wenn es ein gut ge-
meintes Denkmal bleibt. Ein Denkmal ohne
Anliegen, ohne Herz.

Es braucht den Dialog — heute, morgen,
iibermorgen!

Peter Dietschy
Kunst — ,,Sehnsucht nach Gott*

Das Wichtigste ist die kiinstlerische Quali-
tat. Es soll eine schépferische, eigenstindi-
ge Arbeit gesucht werden. Der Mensch, der
zu einer solchen Arbeit fihig ist, hat mit
dem religiosen Menschen zumindest eine

Verwandtschaft. Der Kiinstler sucht nach
Tiefe und Innerlichkeit. Von der Natur her
ist er ein Zweifler. Dieses Zweifeln wan-
delt sein Werk unaufhorlich. Er steht in
dauerndem Konflikt mit sich und der Welt.
Die Kunst ist eine &sthetische Weltan-
schauung. Chagall bezeichnet sie als eine
myoehnsucht nach Gott“. Ich glaube nicht
an einen wirklich ungldubigen Kiinstler.
Grole Kunst hat immer etwas Sakrales,
auch wenn sie keinen religiosen Hinter-
grund hat.

Das soll aber nicht heillen, daf man belie-
bige Kunst in die Kirchen bringen kann.
Nicht jeder gute Kiinstler ist dazu geeig-
net. Das hiingt aber mit der Fahigkeit zu-
sammen, etwas Monumentales zu schaffen,
das Bestand haben soll. Die Arbeit in der
Architektur liegt nicht jedem.

Natiirlich ist auch wichtig, daB ihm das
Inhaltliche nicht fremd ist und er sich von
innen heraus damit identifizieren kann.
Jeder echte Kiinstler sollte eigentlich eine
Offenheit fiir Transzendenz haben. Die
Kunst selbst ist ja ein Erlebnis des Tran~
szendenten. Die Kunst in der Kirche soll
das gesprochene Wort ergénzen. Sie soll
das sagen, was das Wort nicht kann. Ge-
danken in Bewegung setzen. Der Auftrag-
geber sollte sich fiir die Gestaltung geistig
interessieren und an den Problemen teil-
nehmen. Aber ohne direkte EinfluBnahme
auf den Kinstler. Der mull seine Arbeit
in Einsamkeit leisten. Die Thematik soll
vor der Arbeit gemeinsam eingehend be- ‘
sprochen werden. Im weiteren wére wiin-
schenswert, dal der Auftraggeber zu etwas
steht, das auf Anhieb nicht in breiter Of-
fentlichkeit gefallt.

Walter M. Forderer

Pseudosakralitiit stofit Kiinstler und Of-
fentlichkeit ab

Die Antwort auf die beiden Fragen moch-
te ich (der knappen Zeit wegen) mit eini-
gen Ausschnitten aus einem Beitrag fiir
»EKunst und Kirche* * geben.

* Kunst flir kirchliches Bauen, in: Kunst und
Kirche, Heft 3 (1972) 123 f.
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Mit der Uberwindung des traditionalisti-
schen Kirchenbaues und der auf kirch-
liches Image hin getrimmten XKunst ist
kiinstlerische Befdhigung nicht iiberfliissig
geworden. Im Gegenteil: mit den thema-
tisch offenen Bauten und Riumen sind
Innovation und Intuition nétiger denn je;
erst mit einer sehr eingehenden kiinst-
lerischen Durchgestaltung werden die so
diversen funktionellen Erfordernisse im
neuen kirchlichen Bauen optimal zu er-
fiillen sein — es sei denn, Ungestaltetes
wiirde nicht mehr als Hemmnis empfun-
den; in diesem Falle bediirfte es dann aber
iiberhaupt keines kirchlichen Bauens mehr.
Die meisten gestalterischen Probleme sind
mit einem rational-funktionalistischen Ar-
chitekturrepertoire kaum giiltig zu bewilti-
gen. Die verschiedenartigen Funktionen, die
mit einem Raum einzeln oder im Kontext
mit anderen Rdumen zu erfiillen sind, kén-
nen befriedigend nur gewihrleistet werden
mit Gestaltungsbemiihungen, die von ei-
nem Architekten iiber seinen baumeisterli-
chen Verstand hinaus ein hohes MaB an
kiinstlerischer Sensibilitdt und ein unge-
wohntes MaB an plastischer und maleri-
scher Befdhigung verlangen; dies ist notig,
ob er nun selbst — mit eigentlich iiber das
Architektonische hinausgreifenden Mitteln
— gestalterisch die Probleme angeht, oder
ob er als Koordinator die besondere fach-
liche Potenz von Malern und Bildhauern
dafiir in Anspruch nimmt. Er hat fiir jede
der moglichen Raumkonstellationen eine
gemiBe Raumatmosphére zu ermoglichen,
und er hat zugleich jede der dafiir vorge-
sehenen MaBnahmen darauf hin zu iliber-
priifen, was damit gewonnen wird und
mehr noch als dies — was damit unter Um-
stinden be- oder gar verhindert werden
konnte.

Mit der Wahl des Architekten hat sich eine
Bauherrschaft aufier fiir sein betrieblich-
organisatorisches Angebot auch fiir seine
Architekturauffassung entschieden. Archi-
tektonische Wiinsche der Bauherrschaft —
auch kirchlicher — sind fiir mich zwar stets
wert, angehort zu werden, aber nicht ver-
bindlich; sie verraten mir, wie weit ich
architektonisch-kiinstlerisch mit der Bau-
herrschaft {ibereinstimme, und geben mir
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Aufschlufl iiber die Richtung, in der ich mit
ihr in eine fruchtbare, meiner Verantwor-
tung und Einsicht als Architekt entspre-
chende Auseinandersetzung kommen muB,
nicht mit dem Ziel, ihr meine Architektur
aufzudridngen, sondern um ihr soweit wie
moglich iiber die Gesamtheit meiner Vor-
stellungen so rechtzeitig Aufschlufl zu ge-
ben, daB sie von mir Abstand nehmen
koénnte, ohne zu weitreichende Unkosten;
wo es notig wire, meine Vorstellungen
aufzudridngen, wiirde ich — wie schon
mehrmals in letzter Zeit — vom Auftrag
zuriicktreten.

Da viele Bauherrn eine Pseudosakralitit
wiinschen, werden sehr gute kiinstlerische
Krifte abgestofen. Damit dehnt sich auch
ein latentes Miitrauen der Allgemeinheit
gegeniiber den Kirchen, das bisher vor al-
lem sozialpolitische Bereiche betroffen hat-
te, mehr und mehr auch auf deren geistige
und kulturelle Tétigkeit hin aus. Eine Ab-
stinenz der guten Kiinstler gegeniiber Auf-
tragen der Kirchen diskreditiert diese bei
einer wachen Offentlichkeit stets mehr; es
kam leider schon so weit, daB sich gute
Kiinstler den Kirchen verweigerten und
diese ihnen beweisen muBten, daf dem
kirchlichen Verhé#ltnis zur Kunst kein au-
toritdres Ausdrucksverlangen zugrunde lie-
ge.

Werner Groh

Auftrag der Kiinste: die Welt als Heimat
bereiten

Fiir die angesprochenen Fragen mdochte ich
als Antwort auf die notwendigen Lernpro-
zesse verweisen, mit denen Theologie, Ge-
meinden und Kiinstler in Sache ,,Kunst in
der Kirche* sich ernsthaft befassen miis-
sen, will Kunst dem Anspruch der Ver-
kiindigung entsprechen.

Die Einstellung glédubiger Christen wie
auch ganzer Gemeinden zur Kunst der Ge-
genwart bedarf einer biblisch-theologi-
schen Grundlage, die vor allem dem ge-
genwirtigen ProblembewuBtsein angemes-
sen sein mufBl. In dieser Auseinanderset-
zung geht es nicht um eine Polarisierung
zwischen Wort und Bild, sondern um eine



Besinnung auf exegetische Grundlagen der
iiberlieferten Schriften. Viele, die die Kunst
fritherer Zeiten oft als Beispiel nehmen
fiir Argumente, woran sie die Bildthemen
und die kiinstlerische Qualitdt messen, be-
denken zu wenig, vielleicht auch gar nicht,
wie sich die apostolische Verkiindigung bei
den fritheren Gemeinden in der Kontem-
plation des Glaubens zu Symbolen und
Bildern verdichtet hat.

Wenn wir heute auf eine Erneuerung von
Bildern mit christlichen Inhalten fiir unse-
re Kirchen und auch fiir andere Riume
dridngen, kann nicht an giiltige Ikonogra-
phien fritherer Epochen angekniipft oder
konnen diese nicht als ,,Orientierung® bzw.
~Anhaltspunkte angesehen werden.

Vollig undenkbar scheint mir auch eine
realistische Ubertragung des Wortbildes
der iiberlieferten Schriften fiir die dar-
stellende Kunst. Dieser Vorgang ist mit
,,Comics-Qualitédt”“ vergleichbar, weil sie ei-
ner Entwertung der biblischen Botschaft in
ihrem Wesen von Werden und Sein gleich-
kommt.

Auch wenn Darstellungen in nachexpres-
sionistischer Formensprache die immer
noch vertretene platonisch-aristotelische
Asthetik beniitzen, gehen diese an der re-
flektierenden Entfaltung der Wortoffen-
barung vorbei. Im Verlauf der Wiederent-
deckung des 19. Jahrhunderts, im Zusam-
menhang mit der ,,Nostalgiewelle*, auch
mit der oft engen und einseitigen Handha-
bung von Kunstwerken durch den Denk-
malschutz, ist eine besonders gefdhrliche,
weil unkontrollierbare Situation eingetre-
ten.

Daher ist eine Unterscheidung notwendig
zwischen dem ,Wortbild* der Schriften,
die durch Horen und Schauen den Glauben
an den Schopfergott wecken, erhalten und
stirken wollen, und den Bildern darstel-
lender Kunst.

Diese haben zwar ebenso einen Verkiindi-
gungsauftrag, aber sie kénnen und diirfen
niemals die gestalterischen Mittel der Spra-
che in mehr oder weniger nacherzéhlender
Weise bildhaft ausdriicken. Alle Kiinste,
Baukunst ebenso wie Literatur, darstellen-
de Kunst und Musik, haben den Auftrag,
dem unbehausten, heimatlosen Wesen

»Mensch”“ diese Welt als Heimat zu be-
reiten, um ihm so den Gott als Schopfer
und Vollender dieser Welt n#dherzubrin-
gen, der uns seine Treue und Zuverldssig-
keit noch nicht einmal durch den Tod Jesu
am Kreuze in Frage stellen 148t.

Godi Hirschi
Kiinstler und kirchlicher Auftrag

1. Voraussetzungen beim Kiinstler:

— Er soll ein Suchender sein;

— es soll dem Kiinstler eine Herausforde-
rung sein:

— durch das Erlosungsgeheimnis,

— durch sein Menschenbild.

— Er soll zur Kirche ein waches, kriti-
sches und engagiertes Verhéltnis haben:
— ein Stiick weit sich kreativ verpflich-

tet fiihlen, um erstarrte Formen zu
sprengen;

— neue gestalterische Moéglichkeiten in
Liturgie und Brauchfum in neuen
Formen, Medien, Aktionen und Bil-~
dungsprozessen suchen;

— lebendige Formen der Gegenwarts-
kunst in den kirchlichen Raum brin-
gen als lebendige, auch provokative
Auseinandersetzung.

2. Erwartungen an den Kkirchlichen Auf-

traggeber:

— Offenheit: es sollen nicht fixe Formen
aufgezwungen werden. :

— Risikobereitschaft: moderne Ausdrucks-
formen sollen nicht nur passiv hinge-
nommen werden, sondern nach Erarbei-
tung auch vertreten werden.

— Nicht Dekorateure anstellen, welche
Symbole produzieren, sondern Kiinstler,
welche existentiell schaffen!

Lieber Kunst als kirchliche Kunst!

Arnulf Rainer

Kiinstlerische Potenz und Glaube

Die beiden Fragen kann man recht kurz
beantworten.

ad 1: Uberdurchschnittliche kiinstlerische
Potenz ist das Wichtigste. Dazu: Echtes
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Interesse fiir so eine Gestaltung inkludiert
Glaube bzw. Religion.

ad 2: Das erwartete Werk soll (beziiglich
seiner strukturellen Form) mit den bisher
erarbeiteten Gestaltungsstrategien ermog-
licht werden.

Ludwig Stocker
‘Religiose Vision und Bild

Der Titel deutet an, daB etwas zueinander
in Bezug gesetzt wird. Gemeint ist vor al-
lem ein moglicher Bezug des Kiinstlers zu
Kirche — Religion. Besteht hier ein enga-
giertes Verhiltnis, ist zu erwarten, daB sich
der Kiinstler auch mit religiéser Kunst be-
fassen wird. Im folgenden einige Gedan-
ken zu religioser Kunst und ein kurzer
Gedanke zum Sakralraum.

1. Kunst: Kunst ist, wenn sie recht ist,
immer Bild. (Bild im weiten Sinn, auch
das Wort ist Bild).

a) Die Kunst ist ein Bild, das wir uns von
der erfahrbaren, sichtbaren Welt machen.
b) Die Kunst ist ein Bild einer im Inneren
erfahrenen Welt, einer Vision.

¢) Kunst wird auch gemacht, indem die
formalen Mittel, mit denen sie normaler-
weise arbeitet, zur Selbstdarstellung gelan-
gen. Ausgangspunkt zur Herstellung eines
Werkes ist dann z. B. der Raum, das Volu-
men, die Linie, die Fléche, die Farbe. Diese
Bauelemente werden dann auch zum In-
halt des Werkes, bzw. es wird diesen for-
malen Elementen meist stillschweigend ein
magischer Ausdruckswert zuerkannt.

2. Religiose Kunst: Auf dem oben
postulierten Kunstbegriff soll der Begriff
religiose Kunst besprochen werden. Auch
religiose Kunst mufl Bild einer Wirklich-
keit sein. Das hat sie mit Kunst allgemein
gemeinsam. Die von ihr anvisierte Wirk-
lichkeit muBl, mindestens im weiten Sinn,
eine religiose Wirklichkeit sein. Unter ei-
ner religios erfahrbaren Wirklichkeit ver-
stehe ich:

a) Bezug zu einem historischen Ereignis,
das zum Bereich Religion gehort. Etwa
Szenen aus den heiligen Schriften.

b) Mystisch erfahrene Wirklichkeiten. Et-
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wa: Der Teil und das Eine, das Licht, die
Schonheit.

Die Frage, was religitse Kunst sei, wel-
ches ihre Erfordernisse sind, muB unbe-
dingt auch von der Geschichte her ange-
gangen werden, wenn moglich allerdings
unter Ausklammerung von rein zeitlich -
gesellschaftlich bedingten Kennzeichen ei-
nes Kunstwerkes. Die Geschichte ist voll
von Beispielen, wo religiése Visionen Bil-
der geworden sind, oder Bilder direkte Ver-
mittler religioser Wahrheiten sind, die mit
rationaler Sprache kaum erfaBbar sind.
Bekanntlich konnen geistige Ebenen, auf
denen sich religioses Leben und Erleben
abspielt, sehr stark abgestuft, d. h. den
geistigen  Erfordernissen verschiedener
menschlicher Personlichkeiten entspre-
chend, unterschieden sein. Dementspre-
chend sind auch Bilder, die in religidsem
Gebrauch sind, von unterschiedlicher Qua-
litdt. Es muBl nicht unbedingt so sein, daB
ein kiinstlerisch weniger wertvolles Werk
nicht doch fiir gewisse Anspriiche vollwer-
tiges religitses Bild sein kann. Frage: ist
bei einem religiosen Bild sein Rang als
Kunstwerk fiir den Kunstkenner, oder als
Représentation einer religits erfahrbaren
Wirklichkeit fiir den Gléubigen hoher zu
veranschlagen? Auf welcher Ebene kdnnen
wir {iberhaupt diese Frage entscheiden?

Die Aussage, dal in gewissen Zeiten un-
seres Jahrhunderts von ,,frommen Kiinst-
lern® kiinstlerisch Wertloses und kirchlich
Wohlgefélliges produziert wurde, kénnen
wir heute auch umkehren, und zwar im
Blick auf viele Kirchenkunstprodukte, die
mit den sog. Mitteln der modernen Kunst
des ersten Jahrhundertviertels hergestellt
wurden. Sie heiflt dann: ... daB von formal
saufgekldarten Kiinstlern* viel kiinstlerisch
Wohlgefilliges und kirchlich Wertloses pro-
duziert wurde. Im Grunde sind aber beide
Sédtze unsinnig, weil kiinstlerischer wie
auch kirchlicher Wert immer auch echte
Sinngebung beinhaltet.

3. Der Sakralraum: a) Im Sakral-
raum wird ein Mysterium gefeiert. Das
macht einen Raum zum Sakralraum. So
gesehen kann jeder Raum, wo das stattfin-
det, Sakralraum sein.

b) Ob andere Anlésse in einem Sakralraum



auch noch stattfinden, ist nicht so sehr von
Bedeutung.

¢) Respekt vor sakramentaler Gegenwart
Gottes im Sakralraum sollte allerdings
{iber jedem Gebrauch stehen.

4 Verhédltnis des Kiinstlers
zur Religion: Obwohl die Geschichte
zeigt, daBl viele groBe Kiinstler auch tief
religids waren, mdochte ich nicht behaupten,
daB ,praktizierende Religiositdt“ Vorbe-
dingung sei zur Schaffung eines religitsen
Kunstwerkes. Wo ein Kiinstler sich in sei-
nem Werk um echte Sinngebung bemiiht,
wo es ihm gelingt, Form und Inhalt in
hochstmdgliche Ubereinstimmung zu brin-
gen, wird Gott, gemiB dem alten Sprich-
wort, auch auf krummen Linien gerade
schreiben konnen. Es wéire katastrophal,
einen Katalog von Grundsédtzen aufstellen
zu wollen, die der Kinstler, der mit ei-
nem kirchlichen Auftrag betraut wird, er-
fiillen muB. Wer wiirde da noch messen
konnen?

Emil Wachter

Partnerschaft zwischen Kiinstlern und
Theologen

1. Welches Verhéltnis bei einem Kiinstler
vorausgesetzt werden solle zu Religion,
Glaube, Kirche, damit man es wagen kon-
ne, ihm einen kirchlichen Aufirag anzu-
bieten?

Die Frage ist abstrakt gestellt und scheint
mir am Menschen vorbeizugehen. Ich den-
ke, der kirchliche Auftraggeber wiirde am
besten iiberhaupt kein derartiges Verhilt-
nis voraussetzen, sondern es selber schaf-
fen. In der Herstellung einer echten Be-
ziehung seitens des Theologen zum Kiinst-
ler wiirde etwas passieren, was sehr sel-
ten geworden ist: daB namlich der Auf-
traggeber sich zugleich als Bittsteller er-
lebt. Was ein Bild vermag, kann weiter
gehen als das Denken und das Wort des
Theologen; wir leiden doch alle an der
Verbaliiberschwemmung und Zungenfer-
tigkeit eines Rationalismus auch in der
Theologie, der letztlich mehr verdeutet
und verstellt als 6ffnet. Das Eigentliche

bleibt im Geheimnis und ist fiir uns unsag-
bar. Es gibt das Wort Gottes in der Bibel,
und es ist voller Bilder und sehr wider-
spriichlich, weil es alles umfaBt. Das erste
Bilderbuch ist aber die Schopfung selbst,
die uns umgebende Welt und der Mensch.
Diese Bildlektion, endgiiltig beglaubigt im
Gottmenschen Jesus, ist unausschopfbar.
Ein Auftraggeber wird zum Empfangenden,
sobald er den Welthintergrund alles Glau-
bens als Realitdt begreift. Und das wie-
derum ist nur mdéglich, wenn er sich be-
wuBt ist, daB er mit dem Auftrag mehr zu
geben hat und mehr geben sollte als nur
Geld. Denn Geld ist nicht der volle Ge-
genwert dessen, was ein Bild sein kann.
Dieses Mehr wire schopferische Erwar-
tung, Offenheit, anerkennende Phantasie.
Wenn ein Theologe iiber dies verfiigt und
an Gott glaubt, dann braucht er nur einen
wirklichen Maler oder Bildhauer zu suchen,
und der Funke wird von allein iibersprin-
gen. Vor kurzem horte ich einen bemer-
kenswerten Vorschlag von Bischof Hem-
merle, dessen Befolgung vieles zum Guten
andern wiirde: Jeder Theologe sollte einen
Kiinstler, jeder Kinstler einen Theologen
zum Freund haben.

Uber den Begriff ,, Kunst® und ,Kiinstler*
heute miiBte allerdings erst Einigkeit er-
zielt werden. Trotz der nur z. T. bereichern-
den Ausweitung des Begriffes ,, Kunst*“ auf
alle moglichen Arten des Machens, Mei-
nens, Konzipierens oder Agitierens halte
ich die alte Dreiheit von Baukunst, Bild-
hauerei und Malerei fiir die Kerndoméine
dessen, was mit Recht im Zusammenhang
mit kirchlichen Auftridgen bildende Kunst
genannt werden kann. Das Bild selbst ist
Medium (wobei Photografie und Film als
modernes Neuland hinzukommen). Ein
Bild hat seine eigene Existenz, und es
bekommt sie nicht erst durch die Ver-
mittlung in den Publikationsmedien, durch
die erst ,,Kunst® als eine Art gesellschaftli-
cher ProzeB entstehen wiirde. Bei genaue-
rem Hinsehen erweist sich jene sogenann-
te Ausweitung des Kunstbegriffs als
Schrumpfungs- und Verddungsvorgang,
wenn durch sie die traditionellen Diszi-
plinen, die ein gekonntes und differen-
ziertes Handwerk voraussetzen, mit allen
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moglichen Basteleien und ideologischer
Akrobatik ersetzt werden sollen. An die
Stelle der Welthaltigkeit und Vergegen-
wartigungskraft des Bildes tritt die Inter-
pretation der Theoretiker, kraft deren eine
Sache oder auch ein Nichts erst zu ,,Kunst®
wird. Eine gewisse Skepsis kirchlicher Auf-
traggeber und eine allgemeine Unsicherheit
angesichts solcher die offizielle Kunstsze-
ne beherrschenden Erscheinungen sind ver-
stdndlich.

2. Welche Erwartung ich als Kiinstler an
den kirchlichen Auftraggeber habe?

Die Antwort steht z. T. schon in Nr. 1,
daB er nidmlich offen ist und selbst etwas
zu geben hat, aber auch bereit ist zu emp-
fangen, wessen er selbst nicht fihig ist.
Das Bewultsein des Partners, dessen man
bedarf wie die eine Ehehilfte der anderen.
Ein Stellenwert des Bildes, der nicht aus
dem pastoralen Nutzen und der Verwend-
barkeit, sondern aus dem Selbstwert des
Bildes und der Freude an dem resultiert,
was optische Identitdt und anschauliches
Erkennen bedeutet. Es hat mit der Vereh-
rung zu tun, die wir dem Schépfer fiir die
Welt und fiir uns selbst schuldig sind.

Otto Zykan

Zur Frage 1: Selbstverstindlich muBl ein
Kiinstler ein gutes Verhiltnis (das ihm auch
andere bestédtigen konnen) zu Kirche und
auftraggebender Dibzese haben; seine Ent-
scheidung zu Glaube und Transzendenz
mul jederzeit transparent sein!

Ich selbst liebe und schitze alles, was in
Selbstlosigkeit durch Jahrhunderte fiir die
Kirche geschaffen wurde; also ich bin pas-
siver Bewunderer.

Dieses Schaffen gelang alles im tief ver-
wurzelten Glauben. Nur so ist eine geistig
vertiefte und kiinstlerisch einwandfreie Ge-
staltung maoglich.

Zur Frage 2: Ich selbst habe kaum Erwar-
tungen an die Kirche, da mein aktiver Bei-
trag gering ist. Ich spiele etwas Orgel (Har-
monium) in kleinen Gemeinden. Schépfe-
risch bin ich nur insofern tatig, als ich fiir
die bekanntesten Kirchenlieder kurze Vor-
spiele geschaffen und sozusagen ,griffbe-
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reit“ habe. Andere, die sich als Kiinstler
fiihlen, sollten stédrker zum Zug kommen:
Bahnbrecher wohl, aber nicht die neuesten
Neuerer, sondern solche, die auf altem Gut
fortschrittlich wveridndern wund aufbauen,
aber keine Scharlatane.

Der Kiinstler und seine kirchlichen Auf-
traggeber

Roland Peter Litzenburger antwortet
Giinter Biemer

Biemer: Herr Litzenburger, Sie haben tiber
drei Jahrzehnte Erfahrung im Umgang mit
kirchlichen Auftrigen an den bildenden
Kiinstler. Sie haben Freuden erlebt, Kon-
flikte durchgestanden und manche Erfah-
rung aufbewahrt. Es geht darum, daf Sie
uns einige dieser Erfahrungen vermitteln.
Ich méchte so beginnen: Wie sollte nach
Ihrer Meinung ein kiinstlerischer Auftrag
beschaffen sein?

Litzenburger: Es sollte eine Anfrage ge-
ben derart, daf3 ein Prozel in Gang kommt,
der beide Seiten — Auftraggeber und
Kiinstler — in ein Erkundungs-Gesprich
fiihrt. Ich stelle mir vor, daB es nach dem
Modell geht: Ich kenne Arbeiten von Dir,
die gefallen mir, und deshalb komme ich
und frage an. Der Maler sollte nicht anti-
chambrieren und um Auftridge betteln: das
tut er nur, wenn sich niemand auf seine
Arbeiten einlaBt.

Welche Erwartungen haben Sie als Kiinst-
ler an die Auftragstellung?

Kunst erschlieft Kiinftiges. Und das be-
deutet Risiko. Schon allein aus diesem
Grund setzt die Auftraggebung Vertrauen
voraus. So gesehen kann der Auftrag nur
aus einem personlichen Engagement des
Auftraggebers kommen. Ich erinnere mich
dabei deutlich an ein negatives Beispiel:
Als sich nach dem Krieg durch die Hei-
matvertriebenen die konfessionellen Grup-
pierungen zum Teil betridchtlich umschich-
teten und in mancher bisherigen Diaspo-
ragemeinde eine grofere Kirche gebraucht
wurde, da wvertraute man nicht dem Rat
jener Architekten, die zum Bau von Not-
kirchen aufforderten, was der geschicht-



lichen Situation entsprochen hitte. Man
unterwarf sich vielmehr dem Zwang der
Situation mit aufwendigen Kirchenbauten,
statt in Geduld die Zeit zu erleben und
ihren Erfordernissen nachzuspiiren.

Ein Pfarrer, Dekan oder Ordinariatsrat als
kirchlicher Auftraggeber kann nicht Spe-
zialist auf allen Gebieten des heutigen Le-
bens sein (Erziehung, Jugendsekten, Ent-
wicklungspolitik, Kunst u. d.). Das sieht
jeder verniinftige Mensch ein. Welche be-
sondere Erwartung haben Sie dennoch an
ithn?

Ich erwarte von ihm jenen Mut, mit dem
er auf neue, zeitnahe Ausdrucksformen zu-
geht und diese in seinem Kompetenzbe-
reich zuldBt. Damit schafft er einen Spiel-
raum, in dem der Kiinstler sich unver-
stellt entfalten kann. Ich sehe darin die
wesentliche Chance, auch bei biblischen
Themen zu immer neuen Ausdrucksfor-
men zu gelangen, die den gesellschaftli-
chen Notwendigkeiten entsprechen. Und in
der Tat habe ich in der Entwicklung mei-
nes Christusbildes solche Férderung nicht
gerade von kirchlichen Auftraggebern er-
fahren, wohl jedoch von Theologen.

Eine besondere Chance, die der kirchliche
Auftraggeber wahrnehmen sollte, besteht
darin, zwischen den verschiedenen Gestal-
tern, die an einem Projekt beteiligt sind,
ein Gespréch zu erméglichen. Diese Chance
wird leider kaum genutzt. Und doch erhiel-
te gerade dadurch der jeweils spiter mit-
arbeitende Gestalter giinstigere Ausgangs-
bedingungen, und aus der vielteilisen Ge-
staltung etwa eines Kirchenraumes ergibe
sich leichter ein Ganzes.Ich sehe statt des-
sen auch im Bereich kirchlicher Auftrige
mehr Konkurrenz als kreative Kommuni-
kation, geschweige denn Kommunion.

Es gibt eine Disparatheit zwischen den tra-
ditionell  orientierten  Bildvorstellungen
einer Gemeinde und neuen Entwiirfen im
Sinne originaler Kunst. Wer kann dazu
helfen, daff es micht beim Uberkommenen
bleiben mufB?

Ich antworte mit einem Beispiel: Ein gan-
zer Bus von Gemeindemitgliedern samt
Pfarrgemeinderat und Pfarrer kam zu mir.
Sie wollten Kirchenfenster von mir. Die

Vorentwiirfe waren angefertigt. Das Ge-
spréch lief so, wie ich mir den ProzeB der
Auftragsdurchfithrung vorstelle — bis dann
ein prominentes Pfarrgemeinderatsmit-
glied durch seine Frage nach einer ,figu-
rativen Alternative” zu den bisher orna-
mental gewlinschten Fenstern eine be-
stimmte Kunstrichtung anvisierte — und
wie sich hernach zeigte, einen ganz be-
stimmten Kiinstler. Fiir den Augenblick
erreichte er mit seiner Frage, daf3 die Ein-
helligkeit des schon gefaBten Beschlusses
aufgehoben wurde. Zu Hause erhielt er fiir
die figurativen Entwiirfe einer mehr her-
kémmlichen Darstellungsweise die Mehr-
heit. In einem solchen Fall der Pseudo-
demokratie (oder Manipulation?) ist der
Weg zu neuen Bildaussagen in der christ-
lichen Kunst auf die Filirsprache durch die-
jenigen angewiesen, die dafiir ein offenes
Ohr und Auge haben. Ich wiinschte mir,
es wiare der Pfarrer oder der Domkapitu-
lar; nicht selten aber war es unerwartet
ein langjdhriges Pfarrgemeinderatsmit-
glied, das mir in verbliiffender Weise Mut
zu meinen Entwiirfen gemacht hat und sei-
ne Kollegen zu iiberzeugen vermochte.

Ich mochte diese Frage zum AnlaB neh-
men und auf meine erste Antwort zuriick-
kommen: Vertrauen fiihrt zu einem neuen
Sehen von bisher unbekannten, ungewohn-
ten Formen. Das Eingeengtsein im Bishe-
rigen wird dadurch aufgebrochen, aufgeldst
und zu einem neuen Sehen erweitert.

Kann ich zusammenfassend so sagen: Sie
sehen darin einen Lernprozefl, bei dem
Menschen zu einer neuen Weise der Dar-
stellung von Wirklichkeit, und zwar reli-
gioser Wirklichkeit, gefiihrt werden?

Ja, in der Tat. Und dabei gerdt auch der
Kiinstler selbst hdufig in einen Lernpro-
zeB3 hinein. Mich jedenfalls freut es, wenn
es mir so ergeht. Ich habe noch nicht er-
lebt, daB die Idee oder Konzeption — oder
was sonst in kunstakademischem Verstand
so bezeichnet wird und man oft fiir unan-
tastbar hidlt — darunter leiden wiirde. Im
Gegenteil. Das hei3t fiir mich: Die Idee,
die sich im ersten Entwurf zeigt, soll durch
den Dialog zwischen Auftraggeber und
Kiinstler hindurchgegangen sein. Sie kann
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durchaus dabei befruchtet, bereichert und
auch verdndert werden, und wenn sie eine
gute Idee war, dann ist sie am Ende erst
recht in vollem Mafe da.

Koénnte ein spezifisch christliches bzw. bib-
lisches Thema nach Ihrer Meinung wvon
einem Kiinstler fiir die Kirche bearbeitet
werden, der k ein Christ ist?

Wir haben dazu ein Beispiel aus der neue-
ren Geschichte, in Ronchamp. Der Bischof
der Ditzese hatte seine theologische Ab-
sicht und hat sich dafiir einen Architekten
gesucht, der nicht nur renommiert war,
sondern auch angefeindet. Es ging dem
Bischof bei Le Corbusier um den Mann,
der sich in der architektonischen Materie
auskennt, wihrend die theologisch mario-
logische Seite vom Bischof selbst wahr-
genommen wurde. — Aber wenden wir
doch die Frage an auf die Bedeutung bib-
lischer Darstellungen fiir die Kirche: Ich
weill nicht, ob man Matisse als Christ be-
zeichnen kann, van Gogh war es auf seine
Weise sicher; aber seine Bilder wurden von
der Kirche nicht goutiert. Fiir mich steht
fest, daB ein Kiinstler auch als Nicht-
Christ — im Sinne der Kirche — biblische
Themen gestalten kann. Meine These ist:
Kunst ist a priori religits — weil sie buch-
stéblich von Vertrauen lebt und zukunfts-
tréchtig ist. Deshalb hat eben auch der so-
genannte nichtchristliche Kiinstler als ,ho-
mo religiosus“ die Chance, biblische Bot-
schaft untendenziés zu verkiindigen. Und
gleichwohl kann es geschehen, daB dies von
der Kirche nicht angenommen wird.

Verstehe ich Ihre Auferung richtig, daf
auch Sie offensichtlich Erfahrungen ge-
macht haben, bei denen Sie durch kirch-
liche Auftraggeber in der Durchfiihrung
Ihres Auftrags Einschrinkungen in Kauf
nehmen muften?

Es ist z. B. eine Erfahrung, daB ich einen
Auftrag hatte, ein Fenster zu machen. Und
dann stellte man mir die Frage: In welche
Werkstatt gehen Sie? In manchen Fillen
wurde mir direkt vom Aufiraggeber eine
Werkstatt zugewiesen. Fiir mich aber ist
entscheidend, daBl ich zu dem gehe, den ich
kenne, mit dem ich bereits gute Erfah-
rungen gemacht habe, von dem ich glau-
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be, dafl er im Materialverstindnis mit mir
eins ist und er mir helfen kann, aus dem
Entwurf das zu machen, worum es mir da-
bei geht.

Im Unterschied zu den kirchlichen Auf-
tragsstellern sind Kiinstler hdufig nicht fi-
nanziell abgesichert, sondern freischaffend.
Andererseits mufl der Referent fiir Kunst
im Ordinariat bzw. der Pfarrer in der Ge-
meinde sich nicht selten mehr mnach den
vorhandenen finanziellen Mitteln als nach
dem Wert der zu leistenden kiinstlerischen
Arbeit richten. Haben Sie mit diesem Kom-
promifi Erfahrungen gemacht? Wie sollte
nach Ihrer Meinung das Honorar ausse-
hen?

DafB3 der Bildner freischaffend ist, also fi-
nanziell nicht abgesichert, konnte von mir
geradezu als Vorbedingung angesehen wer-
den fiir das Wahrmachen seiner Kreativi-
tdt. Es wird die existentielle Grundform
des ,,homo religiosus* deutlich: das Risiko
und das Wagnis der schopferischen Exi-
stenz. Dementsprechend stelle ich mir das
Honorar vor. Um es filir heutige Verhilt-
nisse auszudriicken: da z. B. Null-Hono-
rare, also reine Aufwandentschidigung, in
Frage kommen, wenn das Risiko der bei-
den Partner kompromifllos geteilt wird.
Was mir in meinem Leben meist fehlte,
ist einer, der kommt und sagt: Ich habe
keine Mittel, aber ich will es so wagen.
Das Gegenteil ist mir 6fter begegnet: Ich
habe viel Geld, aber ich will es nicht wa-
gen.

Erfuhr Ihre Arbeit Impulse oder Einschrin-
kungen mit Vertretern der Kirche, durch
Theologen und Pfarrer?

Im Verlaufe von iiber drei Jahrzehnten
sind mir viele Theologen und Triger kirch-
licher Amter — Ménner und Frauen —
begegnet. Die Gesprédche mit ihnen halfen
mir auf dem Weg zu einem grundlegend
neuen Kirchenverstindnis, das mein Ver-
trauen zur biblischen Botschaft nicht mehr
beeintrachtigte, vielmehr stiitzte. Diese Kir-
chenleute hatten keine fertigen Antworten,
sondern sie hatten selbst Fragen und nah-
men mich so in meiner Fraglichkeit an,
also als Vertrauende. Das war die Basis.
Auf dieser Basis gelang es mir dann, die



Verfilzung in die religios-kirchlichen Ge-
pflogenheiten meiner Eltern und meiner
kirchlichen Erzieher aufzulésen. Die tiefe
Gldaubigkeit meiner Eltern befreite sich in
mir von ihrer Verflechtung in biirgerlich-
gesellschaftliche Strukturen eines bestimm-
ten kirchlichen Selbstverstdndnisses. Hin-
ter dem Schleiflack-Christus im elterlichen
Schlafzimmer beispielsweise und der ,Sa-
cre-Coeur* auf dem Vertiko zu Hause fand
ich mein Christusbild, das fiir mich das
Mysterium des Vertrauens iiberhaupt war
und ist.

Welche Erwartungen haben Sie als Kiinst-
ler an den Pfarrer und die Pfarrgemeinde,
in der Sie wohnen?

Ich erhoffe Verstdndnis dafiir, daB ich zu-
riickgezogen leben muB, um arbeiten zu
koénnen. In diesem Sinne erwarte ich einen
Freiraum, aus dem heraus ich mich in die
Gemeinde einbringen kann. Ohne diesen
Freiraum fiir eine dem eigenen Antrieb
folgende Betrachtungsweise des Lebens, der
Bibel, ... kann ich keine Bilder entwerfen,
die auf die Note, die Notwendigkeiten mei-
ner Zeit antworten. Nur so kann ich Mit-
glied einer Gemeinde sein, als Glied meiner
Gemeinde ,,aktiv* werden.

Leserbrief

Heinz Dohmen

Gewollte Harmlosigkeit?

Der folgende Beitrag setzt sich mit dem
Artikel von S. Haas, Gewollte Harmlosig-
keit (in Heft 6/1979) auseinander, dessen
pointierte Formulierungen wvielleicht iiber-
sehen lassen, dafi seine Kritik nicht ver-
allgemeinert werden darf, sondern auf
»manche Dibdzesen®, ,einige Ordinariate®
beschrankt ist. red

Mir wurde Heft 6 November 1979 zuge-
stellt, weil Diakonia sich dort mit dem
Schwerpunkt ,,Kunst und Pastoral“ be-
schiftigt.

Herzlichen Dank fiir diese informative und

aktuelle Schrift, in der auch die Rolle der
Bau- und Kunstreferenten der deutschen
Bistiimer beleuchtet wird.

Ich bin sicher, daB dieser Beitrag von
Herrn Siegfried Haas unter dem provozie-
renden Titel ,,gewollte Harmlosigkeit* eini-
ge Zuschriften veranlassen wird. Ich bin
némlich der Meinung, daB uns hier ein
schlechter Dienst erwiesen wird mit wvie-
len Pauschalverdichtigungen und -urtei-
len, die, wenn sie hier und da oder in Ein-
zelfdllen gerechtfertigt sind, nicht zu einer
solchen Verdffentlichung fiihren dirften.
DaB es iiberhaupt Bau- und Kunstrefera-
te und Kunstkommissionen gibt, entspricht
einem im Konzil ganz klar erneuerten,
kirchlichen Auftrag.

Aber waren es die ,,entscheidungsmonopo-
listischen* kirchlichen Bauémter oder wa-
ren es nicht die ,groBen* Architekten, de-
ren allgemein bekannte, teils weltberiihmte
Namen ich hier nicht zu zitieren brauche,
die ein ,statisches Verstédndnis von Glau-
be und Kirche festbetoniert“ haben? Die
Ahnliches rithmten fiir Theater, Rathdu-
ser und Schulen und die selbst heute das
»Ende der Moderne“ beklagen? Die sich
augenblicklich ,strukturalistisch®, ,post-
modern®, ,neo-eklektizistisch” geben oder
eine solche Tendenz wenigstens feststel-
len?

Wie wenig konnten die Ditzesanbaufimter
verhindern, was man heute nicht mehr
wahrhaben will, oder durchsetzen, was an
sich giiltig bleiben miite iiber alle &sthe-
tischen -ismen hinweg!

Andererseits ist es sicher meistens falsch
anzunehmen, die rechtzeitige und notwen-
dige Titigkeit von Freiberuflern schon im
Vorfeld von Entscheidungen wiirde irgend-
wie ,bestraft®. Im Gegenteil, wir dulden
sie nicht nur stillschweigend, wir regen sie
meist selbst an und sorgen auch fiir ein an-
gemessenes Honorar.

Die wenigsten bischoflichen ,,Baubehorden®
sind personell dazu in der Lage, Vorpla-
nungen oder auch nur Grundlagenermitt-
lungen selbst sachgerecht durchzufiihren.
Werden dazu Wettbewerbe veranstaltet, so
bestehen zwei Drittel der Jury wohl {iber-
all aus unabhédngigen und anerkannten Ar-
chitekten, denen dann in der Regel der
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Preisgerichts-Vorsitz reserviert ist und die
nicht weisungsgebunden entscheiden. Was
dann Kirchengemeinden aus Wettbewerbs-
entscheidungen machen, kann bisweilen
ebenso beklagt werden wie im profanen
Bereich! Da miissen uns die Freiberufler
aber auf ihrer Seite sehen und nicht als
Verhinderer oder Manipulatoren. In vielen
Abendveranstaltungen bemiihen sich die
Bau- und Kunstbeauftragten ehrlich und
gewissenhaft, der Kunst und der Archi-
tektur zu ihrem Recht zu verhelfen gegen
viele Laiengremien, in denen es &hnlich
zugeht wie in kommunalen Gemeinde- und
Stadtparlamenten.

Von ,,Ausschalten nicht genehmer Leute®,
von Diktaten eines ,erratischen Blocks aus
dem Zeitalter des Absolutismus®“ zu re-
den, grenzt geradezu an Bdswilligkeit. Das
werden renommierte Architekten und
Kunstschaffende selbst nicht mittragen
wollen, denn nur in ganz wenigen Fillen
werden sie berechtigten AnlaB zur Klage
gefunden haben.

Unser ,,Staat im Staate* respektiert die
»Hoheit Kirchengemeinde* und bedient sich
der ,,Exekutive der Freiberufler®.

So verbleiben uns noch die eigene, manch-
mal sicher zu schwerfillige Biirokratie und
die allerdings (weitgehend notwendiger-
weise) beanspruchte ,Legislative* im Auf-
trag der Bischofe, denn wir arbeiten in de-
ren Verantwortung, dies auch und gerade
hinsichtlich ,,Oekumene und Mehrzweck-
raum®.

Aber reagieren wir da nicht auch auf die
Erwartungen und Erfahrungen der Ge-
meinde? Aus personlichem Erleben wei3
ich beispielsweise: zum Oekumene-Gottes-
dienst und zum Kirchenkonzert im evan-
gelischen Gemeindezentrum erscheinen fast
immer dieselben wie zur Sonntagsmesse,
und die machen dann dort 80 oder mehr
v. H. aus. Evangelische Glaubensbriider
brachten selbst zum Ausdruck, dafB sie sich
in den gréBeren Riumen der Katholiken
verloren vorkommen (auch bei Neubauten),
und daB selbst in der katholischen Dia-
spora groBe Diskrepanzen zwischen Wunsch
und Wirklichkeit bestehen, wenn der glei-
che Raum der einen Gruppe zu grofB}, der
anderen zu klein ist mit der wiederholten
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Erfahrung entsprechender , Frustrationen®,
Die Praxis ist vielleicht noch nicht so weit,
wie die ,,Schrittmacher* dies glauben moch-
ten.

AbschlieBend kann nur versichert werden:
Siegfried Haas’ Forderung nach mehr Rat
als Befehl, mehr Gespridch als Zwang ist
schon Wirklichkeit, denn — mag dies frii-
her einmal anders gewesen sein — die bi-
schoflichen Bau- und Kunstreferenten sind
nicht von gestern!

Biicher

Vermittlung von Erfahrungen

Giinter Biemer, Was deinem Leben Tiefe
gibt. Eine Schule des Glaubens, Verlag Her-
der, Freiburg—Basel—Wien 1980, 128 Sei-
ten.

Der Vorgang des Textes in diesem Buch
fithrt stets dahin, wo man nicht wollte:
in die Uberraschung, in das Staunen, in
das Extraordindre. Dem Autor ist es ge-
lungen, wesentliche Grundwahrheiten der
biblischen Botschaft in einfacher Weise mit
Grunderfahrungen des Lebens zu verbin-
den. Was daraus resultiert, sind expres-
sive, fragende, zweifelnde, kritisierende,
lobende Herausforderungen des Glaubens-
vollzugs. Und jenes Ziel, in den Vorgingen
des Alltags etwas vom verborgenen Glanz
des Geheimnisses unseres Lebens zu ent-
decken, das in der Uberlieferung Gott ge-
nannt wird, ist in starker Weise erreicht:
Das Geschriebene fordert eine Antwort im
Gebet.

Kaum einmal in der neueren Literatur ist
eine Alternative zu Katechismusentwiirfen
so0 gut gelungen wie hier. Denn wiahrend
dort, wie auch immer auf den Stand unse-
rer Tage gebracht, Glaubenswissen ab-
gehoben vom Leben dargestellt wird, ist
es hier eingebettet in die wichtigsten Struk-
turen einer Anthropologie: Arbeitswelt,
Gesellschaft, Zuwendung, Sterblichkeit, un-
verzweckte Lebensoffenheit. Und die The-
men des Inhaltsverzeichnisses von Gliick-



suche und Identitdtserwerb, liber Gottes-
frage und Aufruf hin zur Transformation
des Menschen in Barmherzigkeit, Frieden
und Feier — diese Themen decken einer-
seits Leben, Leiden, Sterben und Aufer-
stehung des Herrn ab, aber verldngern die-
sen ProzeB auch in unser Leben hinein.
Deshalb ist der Aufbau eines jeden Ab-
schnittes so gestaltet, daB lebensbezogene
Problemstellungen je in einen Text aus der
Heiligen Schrift miinden und schlieBlich im
Gebet eine Vertiefung finden. Von groBer
theologischer Transparenz sind Titel wie
etwa: ,,Die Zuverlidssigkeit Gottes: Christus
das Ursakrament®, ,.Leid bestehen®, ,Ein
alternatives Leben®, ,,Anders von Gott re-
den¥, etc. Sie weisen den Weg fiir jene,
die hinter der Einbettung in den anthro-
pologischen Zusammenhang die Systema-
tik suchen.

Das Buch kann so gelesen werden, daB
jeder Abschnitt fiir sich steht. Es begleitet
durchs Kirchenjahr, durch Meditationszei-
ten, durch Konzentrationswochen. Ich
wiinschte, daB es Grundlage fiir den Auf-
bau von Predigten und fiir Worte zum
Sonntag wiirde, ich wiinschte, da unsere
Katechese jene Lebensbezogenheit auf-
wiese. Und jene Hoffnung, die es aus-
strahlt, ,Heute wiBlt ihr: der Herr wird
kommen, aber morgen werdet ihr seine
Herrlichkeit schauen“ (Ex 16,6) — der
letzte Satz des Buches —, hilft dem Leser,
seinen Alltag als ein Stlick Fortsetzung
der Heilsgeschichte zu verstehen.

G. Biemer hat es verstanden, mit diesem
Buch Grundfihigkeiten des religiosen Han-
delns, das, was wir als Kré#fteschulung be-
zeichnen, in unmiBverstéindlicher Weise
unter das Gesetz der Bergpredigt zu stel-
len, ohne es vom Téglichen loszul6sen. Und
deswegen ist das Buch ein Stlick Weiter-
bildung derer, die fragend im ,katecheti-
schen* Dienste stehen.

Heinz Loduchowski, Kreative Kommunika-
tion in Gruppen (Band II von Schopferische
Selbstmitteilung), Ludgerus Verlag, Essen,
1979, 212 Seiten.

Kreatives Verhalten sprengt den Rahmen
festgefiigter Bedingungen menschlicher In-

teraktion. Der Verfasser, Professor an der
Theologischen Fakultdt der Katholischen
Universitdt Eichstétt, wversucht Spuren
solch besonders begliickender Begegnung,
die als Kommunikation und Kreativitidt zu-
gleich bezeichnet werden konnen, nachzu-
ziehen. Dabei ist ein hervorstechendes
Merkmal der Versuch, Elemente von Grup-
penprozessen, ihre normative Ausrichtung
und ihre pddagogischen Bedingungen theo-
logisch zu interpretieren bzw. in den Rah-
men einer christologischen Glaubenshal-
tung zu stellen. In den ersten Kapiteln
werden personliche Erfahrungen mit TZI-
Gruppen und religionspiddagogische-metho-
dische Hinweise flir die Arbeit mit Grup-
pen dargestellt. Zwei Aspekte sind dabei
von besonderer Qualitdt: Einmal schildert
der Verfasser, wie er selber als greenhorn
‘n eine Trainingsgruppe Fortgeschrittener
eintritt und seine ersten Erfahrungen mit
dem ,,Feedback” macht. Zum andern schil-
dert er zugleich, wie er das Gelernte in
seine Arbeit mit Studenten einbaut, Im Ab-
schnitt ,,Das Leben ist ein Spiel ...* wird
das Tun in Gruppen bzw. werden die je
besonderen interaktionellen Ubungen im
Sinne der ,.Befreiung fiir“ und im Sinne
pheuer Schopfung® (Gal 6, 15) interpre-
tiert.

Eine groBe Anregung fiir den Religions-
unterricht und das Arbeiten mit Studen-
ten bringt das dritte Kapitel ,Religions-
didaktische-methodische Hinweise zur er-
fahrungsbezogenen, ganzheitlichen christ-
lichen Bildung*. Hier wird der Erfahrungs-
begriff, wie er in der Gruppenpidagogik
Anwendung findet, ausgeweitet auf die im
Erfahrungskegel wvon Dale dargestellten
moglichen direkten und indirekten media-
len Dimensionen. Dabei wird die Darstel-
lung der affektiven Komponenten und ihre
einlibende Anwendung im Unterricht in
konkrete Unterrichtsbeispiele iiberfiihrt.
AVM-Material wird systematisch gesichtet
fiir kreative Arbeit mit Gruppen und unter
dem Gesichtspunkt des Aufbaus von Er-
lebnissen, welche zu kreativemm Ausdruck
fiithren.

Das letzte Kapitel, konsequent im Zusam-
menhang des Buches, bringt die entwick-
lungspsychologische Dimension zur Spra-
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che; denn bei der Schaffung von Erfah-
rungen in Gruppen, welche glaubensméBig
und erlebnisbezogen interpretiert werden,
spielen das Alter und die Ego-Entwicklung
des Menschen eine ausschlaggebende Rol-
le.
Das handliche Buch von H. Loduchowski
ist sehr flieBend zu lesen. Es ist ein prak-
tisches Buch von einem qualifizierten Theo-
logen, der die pddagogische Seile voll und
ganz ernst nimmt. Nicht nur daB da iiber
Erfahrung philosophiert wird, im Gegen-
teil, es werden Erfahrungen nachgezeich-
net und filir die katechetische Arbeit ver-
wertet. Das schone Buch ist eine logische
Fortsetzung des ersten Bandes ,,Schiépfe-
rische Selbstmitteilung® (1977).

Fritz Oser, Freiburg

Der Mensch lebt von seinem Herzen her

Hugo Aufderbeck, Volk Gottes auf dem
Weg. Pastorale Erfahrungen und Hilfen,
Verlag Herder, Freiburg—Basel—Wien
1980, 303 Seiten.

Nachdem ich erfahren hatte, daB der groBe
Seelsorger und Bischof von Erfurt Hugo
Aufderbeck am vergangenen Sonntag ver-
storben war, las ich am Abend in dem an-
gefiihrten Sammelband. Gleich die ersten
Briefe ,,an die Kinder* faszinierten mich.
Ich dachte, ,solche Briefe haben unsere
Kinder leider nie bekommen®. Dafilir wer-
den sie aber jetzt mit Interesse die An-
sprachen und Briefe ,,an die Jugend“ le-
sen, die dieser bis an sein Lebensende jung
gebliebene Seelsorger und Bischof gehal-
ten und geschrieben hat.

Im nichsten Kapitel, unter ,Liturgie und
Leben®, finde ich folgende Stelle aus dem
Fastenhirtenbrief 1974 iiber Sonntag und
Freitag, die er wohl mit seinem eigenen
Sterben an einem Sonntag eingelGst hat:
»Bin altes Sprichwort sagt: ,Wie dein Sonn-~
tag, so dein Sterbetag.* Wir konnen hinzu-
fiigen: Wie dein Sonntag, so dein Alltag.
Die christliche Feier des Sonntags, der
durch den Freitag vorbereitet wird, gibt
uns neue Kraft fiir jede neue Woche und —
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1468t uns mit Zuversicht auf den Tag ewi-
ger Auferstehung hoffen, der keinen Unter-
gang kennt. Versuchen wir besonders in
der Fasten- und Osterzeit, unser Leben —
durch das Freitagsopfer und die Sonntags-
feier — mit dem gekreuzigten und aufer-
standenen Herrn zu verbinden. Dieser
Text ist beispielhaft fiir Hugo Aufderbecks
Briefe und Predigten: Mit wenigen Worten
viel auszusagen, in dichter Sprache doch
verstédndlich zu sein. Wer sich daher fiir
kurze Ansprachen an Kinder und Jugend-
liche, an Ménner und Frauen, an Kranke
und an alte Menschen Anregungen holen
und wer uber Aufgaben und Dienste, ins-
besondere iiber den Dienst des Priesters
nachdenken will, findet in diesem Band
reiche, aus Schrift, Tradition und eigener
Erfahrung gesammelte Schitze. Dazu ab-
schlieBend ein Text aus dem Pfingstbrief
1976 (zum flinften Bild, S. 149): ,Ein
Herz — darin Jesus, der singt. Das ist ein
sehr schones Bild vom Herzen. Ringsher-
um sind singende und musizierende Engel.
Das Herz ist licht. Die kleinen Tiere sind
heraus. Jesus singt im Herzen. In Seiner
Hand hat Er ein Notenblatt. Die Uber-
schrift iiber dieses Blatt lautet: Jesus singt
im Herzen. Wo das Evangelium verkiindet
wird, wird gesungen: die Engel singen das
Gloria, Zacharias das Benedictus, Maria das
Magnificat, und der greise Simeon singt
den Abendgesang seines Lebens: ,Nun ent-
146t Du Deinen Knecht in Frieden, denn
meine Augen haben das Heil gesehen.‘ Die
Kirche ist eine singende Kirche. In der
Friihe singt sie: ,Die Nacht ist vergangen.
Wir schauen erwartend den steigenden Tag
und griiBen Dich, Christus. — Und am
Abend: ,Angelangt an der Schwelle des
Abends schauen wir Christus, das ewige
Licht. Und selbst mit dem Blick auf das
Dunkel der Zeit singt sie: ,LaBt uns die
Finsternis singend bestehen. Sie singt und
spielt dem Herrn in ihrem Herzen. Das
Gegenteil von Singen ist Brummen, Kla-
gen, Stohnen, Murren. Auch wir Christen
stohnen und klagen in diesem ,Tal der
Trénen‘’. Aber in allem Kreuz und Leid
leuchtet doch die Ostersonne und klingt
das osterliche Lied: Alleluja, weil der Herr
bei uns ist.“ Helmut Erharter, Wien



Fiir ein Engagement mit Weisheit

Norbert Greinacher, Gelassene Leiden-
schaft. Eine heute notwendige christliche
Tugend, Reihe: Kritische Texte 15, Benzi-
ger Verlag, Ziirich—Einsiedeln—Kd&ln 1977,
96 Seiten.

Angesichts der groBen Gefahr der Resigna-
tion, der inneren Emigration, angesichts
der heute auch innerkirchlich sehr gefidhr-
lichen Tendenzen zu Ideologiesierung, Fa-
natisierung und Intoleranz sind die Uber-
legungen des Tlbinger Pastoraltheologen
Greinacher zur christlichen Tugend der ,,ge-
lassenen Leidenschaft besonders aktuell.
Oberfldchlich betrachtet besteht ein Wider-
spruch zwischen Gelassenheit und Leiden-
schaft, der sich aber bei néherem Hinse~
hen in eine dynamische Dialeklik auflost.
Fehlt nédmlich der Leidenschaft die Gelas-
senheit, wird sie fanatisch und zersttre-
risch, fehlt der Gelassenheit die Leiden-
schaft, wird sie zur Teilnahmslosigkeit ent-
arten. Der christlichen Existenz entspricht
aber sowohl leidenschaftliches Engagement
fiir mehr Gliick, Gerechtigkeit und Heil als
auch die Gelassenheit, die sich aus dem
eschatologischen Vorbehalt und der christ-
lichen Hoffnung ergibt.

Greinacher konkretisiert diese christliche
Grundhaltung im Hinblick auf verschiede-
ne Wirklichkeitsbereiche des biirgerlichen
und kirchlichen Lebens: im politischen En-
gagement, in Arbeit und Beruf, Ehe und
Freundschaft, in der Frage nach Gott, Je-
sus und Kirche, im Prozel der eigenen
Identitdtsfindung etc. Denn ,,der Gott der
Bibel ist ein leidenschaftlicher Gott, der
das Gliick freier Menschen will. ... Er
befreit von religiosem Masochismus und
Sadismus, von religiosem Leistungsdruck
und einer unchristlichen Opferideologie®
(69).

Diese Meditationen und exemplarischen
Analysen sind aus Betroffenheit geschrie-
ben; sie geben zu denken, sie ermutigen
zum Engagement in der Geschichte des Hei~
les, zur Uberwindung von tierischem Ernst
und gefahrvoller Resignation.

Greinachers Konkretisierungen zeichnen
sich dadurch aus, daB sie immer wieder
die Ambivalenz, die Spannung und Dialek-

tik, das ProzeBhafte und den Werdecha-
rakter hervorheben. Ein Bibelwort variie-
rend sagt er: ,,Wer seine Identitdt um je-
den Preis bewahren will, wird sie ver-
lieren. Wer sie aber wverliert, wird sie
wiedererlangen*(57). Dabei wird die Inte-
gration von humanwissenschaftlichen Er-
kenntnissen, theologischem Wissen und
ethischer Verantwortung vorexerziert. Das
tragende Ethos dieser Uberlegungen kann
mit einem Gebet des vor 200 Jahren ver-
storbenen schwibischen Theologen Otinger
zusammengefalit werden: ,,Gott, gib mir die
Gelassenheit, die Dinge hinzunehmen, die
ich nicht dndern kann. Den Mut, die Dinge
zu &ndern, die ich dndern kann. Und die
Weisheit, das eine vom anderen zu unter-
scheiden®.

Die ,,Gelassene Leidenschaft”, die in wver-
stdndlicher und anschaulicher Sprache ge-
schrieben ist, gibt wertvolle Impulse fiir
das eigene christliche Leben und verschie-
dene Bereiche der christlichen Verkiindi-
gung. Alfred Kirchmayr, Wien

Biichereinlauf
(Eine Besprechung der hier angefiihrten Blicher
bleibt der Redaktion vorbehalten,)

Badini Giuseppe (Hrsg.), Erranti nella luce.
Uomo, dove sei? Uomo, dove vai? Testi e
documenti di vita spirituale e di azione
pastorale — Anno XXV, Edizioni INA, Roma
1979, 414 Seiten.

Bodamer Joachim, Der Mensch ohne Ich. Wie
werden wir wieder gliicklich? Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 11981, 144 Seiten, DM
6,90, S 53,50.

Boll Fritz — Linz Manfred — Seiterich Thomas
(Hrsg.), Wird es denn {iberhaupt gehen?
Beitridge flir Walter Dirks, Chr. Kaiser Ver-
lag, Miinchen — Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1980, 256 Seiten, DM 25,—, S 192,50.

Boman Thorleif, Einer namens Jesus. Wie ihn
die Jiinger erlebt haben, Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 1981, 144 Seiten,
DM 6,90, S 53,50.

Clark Stephen, Wenn nicht der Herr das Haus
erbaut. Christliche Gemeinschaften — Kirch-
liche Erneuerung, Verlag Styria, Graz—
Wien—K&ln 1981, 168 Seiten, DM 24,—, S 184,80.

Deutscher Katecheten-Verein e. V. (Hrsg.), Ge-
meinsam das Leben feiern. Gottesdienste mit
jungen Menschen, Verlag Butzon & Bercker,
Kevelaer — Verlag Haus Altenberg, Dilssel-
dorf 1980, 344 Seiten, DM 32,—, S 246,40.

Eaton J. B., Vision in Worship. The relation of
Prophecy and Liturgy in the Old Testament,
The Society for Promoting Christian Know-
ledge, London 1981, 116 Seiten, £ 4,95.

Exeler Adolf, Zu diesem Leben ermutigen. Be-
trachtungen zu den Festen im Kirchenjahr,
Verlag Herder, Freiburg—Basel—Wien 1981,
128 Seiten, DM 14,—, S 107,80.

Gabriel Karl — Kaufmann Franz-Xaver (Hrsg),
Zur Soziologie des Katholizismus, Matthias-
Griinewald-Verlag, Mainz 1980, 252 Seiten,
DM 36,50, S 282,—.
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Griindel Johannes, Normen im Wandel. Eine
Orientierungshilfe flir christliches Leben
heute, Don Bosco Verlag, Miinchen 1980,
248 Seiten, DM 26,—, S 200,20.

Guardini Romano, Johanneische Botschaft. Me-
ditationen liber Worte aus den Abschiedsre-
den und dem Ersten Johannesbrief, Verlag
Herder, Freiburg—Basel—Wien 1981, 128 Sei-
ten, DM 5,90, S 45,50.

Heiniger Ernstpeter, Ideologie des Rassismus.
Problemsicht und ethische Verurteilung in
der kirchlichen Sozialverkiindigung, Neue
Zeitschrift fiir Missionswissenschaft, Immen-
see 1980, 382 Seiten, sfr 57,40, S 481,40.

Honsel Bernhard, Jeder Tag ein neuer Anfang.
Zwolf BuBgottesdienste, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1981, 148 Seiten, DM 18,80,
S 144,80.

Huber Max, Erstkommunion feiern. Gottesdienst-
modelle, Verlag Herder, Freiburg—Basel—
‘Wien 1981, 96 Seiten, DM 12,80, S 98,60,

Institut fiir Kirchliche Sozialforschung des
Bistums Essen (Hrsg. und Verleger), Katholi-
ken und Pfarrgemeinde. Arbeitsunterlagen,
0. J.

Papst Johannes Paul II.,, Der bedrohte Mensch
und die Kraft des Erbarmens. Die Enzyklika
iiber das Erbarmen Gottes, Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 1981, 120 Seiten, DM
8,80, S 67,80

Kirche in Not XXVIII/1980. Unsere Verantwor-
tung fiir die wverfolgte Kirche, Albertus-
Magnus-Kolleg — Haus der Begegnung Ko-
nfigstein e. V., 179 Seiten, DM 13,—, S 90,—,
sfr 12,—.

Krinetzki Gilnter, Kommentar zum Hohenlied.
Bildsprache und Theologische Botschaft, Ver-
lag Peter D. Lang, Frankfurt/Main—Bern
1981, 312 Seiten, sfr 49,—, S 411,60.

Lohfink Gerhard, Der letzte Tag Jesu. Die Er-
eignisse der Passion, Verlag Herder, Frei-
burg—Basel—Wien 1981, 92 Seiten, DM 9,80,
S 175,50,

Looser Gabriel, Homosexualitdt — menschlich —
christlich — moralisch. Das Problem sittlich
verantworteter Homotrophie als Anfrage an
die normative Ethik, Verlag Peter Lang,
Bern—Frankfurt/Main 1980, 383 Seiten,
sfr 49,80, S 418,30.

Luciani Albino Papst Johannes Paul I., Im Geiste
Jesu. Das Beispiel des hl. Alfons von Liguori,
Verlag Herder, Wien—Freiburg—Basel 1981,
64 Seiten, DM 7,80, S 52,—.

Mons Paul, Mutter meines Herrn, Verlag Fried-
rich Pustet, Regensburg 1980, 176 Seiten,
DM 22,80, S 175,80.

Oberréder Wolfgang (Hrsg.), Gemeinde kon-
kret 1. Reflektierte Lebensvollziige der Kir-
che, Strukturen — Fragen — Modelle,
Band VII. OSA-Verlag, Augsburg—Steppach
1980, 152 Seiten, DM 16,—, S 123,20.

Peters Tiemo Rainer (Hrsg.), Theologisch-politi-
sche Protokolle, Chr. Kaiser Verlag, Miin-
chen — Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1981, 268 Seiten, DM 19,80, S 152,50.

Saarlindischer Rundfunk, Saarbriicken — Evan-
gelische Akademie im Saarland, Saarbriik-
ken — Kath, Akademie Trier (Hrsg.), Mit-
einander leben. 3. UOkumenischer Medienver-
bund der Erwachsenenbildung mit dem Saar-
l&andischen Rundfunk. Materialien (Arbeits-
heft fiir die Gruppenleiter), Evangel. Aka-
demie im Saarland — Kath. Akademie Trier
1981, 96 Seiten.

Sauser Ekkart, Miteinander leben. Theologisch-
philosophische Aspekte. Zum 3. Okumeni-
schen Medienverbund der Erwachsenenbil-
dung mit dem Saarldndischen Rundfunk,
Hrsg. und Verleger Hauptabteilung 3 — Er-
wachsenenbildung im Bischéflichen General-
vikariat Trier 1981, 72 Seiten.

Schnackenburg Rudolf — Pannenberg Wolfhart,
Ostern und der neue Mensch, Verlag Herder,
Freiburg—Basel—Wien 1981, 88 Seiten, DM
9,80, 8 75,50.
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Selg Ottfried, Gemeindemission — aber wie? In-
formationen fiir die Seelsorger 50—51, OSA-
Verlag, Steppach 1980, 62 Seiten, DM 6,—,
S 46,20.

Ders., Herausforderung. Information fiir die
Seelsorger 52, OSA-Verlag, Steppach 1980,
38 Seiten, DM 3,—, S 23,10.

Schwaiger Thomas, Das vergebende Gesprich.
Grundlagen und Praxis des Beichtgespriichs,
Don Bosco Verlag 1981, 80 Seiten, DM 9,80,
S 75,60,

Stecher Reinhold, Liebe ohne Widerruf. Be-

trachtungen, Tyrolia-Verlag, Innsbruck—
Wien—Miinchen 1981, 60 Seiten, DM 14,80,
S 98,—.

Weber Hans-Ruedi, Und kreuzigten ihn. Medi-
tationen und Bilder aus zwei Jahrtausenden,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen —
Christophorus-Verlag, Freiburg/Br. 1980,
94 Seiten, DM 26,80, S 206,40.

Wehrle Paul, Die Bedeutung des Symbols fiir
die religitse Erziehung, Minerva Publikation,
Miinchen 1980, 40 Seiten.

Mitarbeiter dieses Heftes

Alois Miiller ist Professor fiir Dogmatik und
Sakramentenpastoral an der theologischen
Fakultdt Luzern.

Joachim Wanke war Professor fiir neutesta-
mentliche Exegese am Theologischen Stu-
dium in Erfurt; ist seit Oktober 1980 Weih-
bischof und seit Jdnner 1981 Bischof wvon
Erfurt-Meiningen.

Werner Eichinger, Dr. theol.,, arbeitet als Wis-
senschaftlicher Assistent an der Universitit
Dortmund.

Maria Kassel ist Studienprofessor im Fachbe-
reich Katholische Theologie der Universitit
Miinster.

Klemens Richter ist Akademischer Oberrat fiir
Curriculumrevision und Liturgiewissenschaft
des Fachbereichs Katholische Theologie an
der Universitat Miinster.

Ferdinand Klostermann ist emeritierter Pro-
fessor flir Pastoraltheologie an der Universi-
tét Wien.

Vinzenz Baldemair ist Pfarrer in der Stifts-
pfarre Mattsee / Salzburg.

Kaspar Gerg ist Volksschullehrer in Teisendorf.

Magdalena Steinacher ist Volksschullehrerin
in Salzburg-Taxham.

Walter Wiesli ist Dozent fiir Kirchenmusik an
der Theologischen Fakultdt Luzern; er ist
Mitherausgeber des neuen Skumenischen Ju-
gendgesangbuchs Kumbaya, war Mitarbeiter
am Gotteslob; leitet die Verelnigung fir
Kirchenmusikalische Wochen.

René Biichi ist Bildhauer in Luzern.

Peter Dietschy, ist Maler in St. Erhard / Schweiz.

Walter M, Fdrderer ist freier Architekt BDA.
Seit 1966 ist er Professor der Klasse fiir
koordinierendes kiinstlerisches Gestalten an
der Staatlichen Akademie der Bildenden
Kiinste in Karlsruhe.

Werner Groh ist freier Architekt in Karlsruhe;
Vorstand der badischen Kiinstler.

Godi Hirschi ist Maler in Luzern.

Arnulf Rainer ist Maler und Grafiker in Wien.

Ludwig Stocker ist Bildhauer in Basel.

Emil Wachter ist Professor fiir Architektur und
Bildhauerkunst in Karlsruhe.

Otto Zykan ist Professor fiir Gitarre — Me-
thodik, Komposition, Interpretation an der
Hochschule flir Musik wund darstellende
Kunst in Wien.

Roland Peter Litzenburger ist Maler und Grafi-
ker in Markdorf-Leimbach.

Giinter Biemer ist Professor filir Pidagogik und
Katechetik an der Universitit Freiburg/
Breisgau.

Heinz Dohmen, Dipl.-Ing. Dr., ist DiGzesanbau-
meister in der Ditzese Essen.



Heinz Schuster

MuB die Kirche
Angst vor der
Zukunft haben?

Solidaritdt mit den
Angsten der Menschen

Leitartikel

Sicher nicht nur der Hl. Geist, sondern auch die rheto-
rische Erfahrung der Konzilsvidter haben dafiir gesorgt,
daB die Pastoralkonstitution des Zweiten Vatikanischen
Konzils mit den Worten ,,gaudium et spes“, Freude und
Hoffnung, beginnt. Sie waren bald zum Begriff eines
spezifischen postkonziliaren Selbstgefiihls der Kirche und
dariiber hinaus zu einem Programm geworden. Der theo-
logische und der praktisch-pastorale Mut der katholi-
schen Christen und ihrer Gemeinden in der Zeit nach
dem Konzil hatten in ihnen sicher ein entscheidendes
Motiv.

Es gibt heute eine Reihe von Griinden, jenen ersten
Satz der Konstitution weiterzulesen. Die beiden néchsten
Worte heifien ,luctus et angor®, Trauer und Angst. Man
kann sich kaum vorstellen, daB die vielzitierte Konzils-
erklarung iiber ,Die Kirche in der Welt von heute*
diesen Titel hétte tragen konnen. Aber es ist die Frage,
ob der Zustand der heutigen Welt und der heutigen
Kirche mit diesen Worten nicht adédquater signalisiert
ist.

Um noch einmal daran zu erinnern: Die Konzilsviter
haben erklirt: ,,Freude und Hoffnung, Trauer und Angst
der Menschen von heute, besonders der Armen und Be-
dringten aller Art, sind auch Freude und Hoffnung,
Trauer und Angst der Jiinger Christi“.

Damit stellt sich fiir die Kirche als erstes die Frage, ob
sie sich auch heute noch bei diesem Wort nehmen 143t.
Das wiirde bedeuten, daB sie die Angste, die Enttiu-
schungen und die Bedriicktheit mit dem heutigen Men-
schen teilt, ohne sich vorschnell aus der Zustindigkeit
zu stehlen. SchlieBlich sind ja Angste und Trauer etwas,
was nicht rational auf bestimmte Ursachen und Zustin-
digkeiten zuriickgefiihrt werden kann. Wenn Menschen
heute enttiuscht sind an ihrer Wachstumsphilosophie,
wenn sie mithsam das Wort Verzicht buchstabieren ler-
nen; wenn sie gerade dabei sind, die ,,Wertfreiheit” der
Technik als héchst amoralisch zu durchschauen; wenn
sie zittern vor Kriegen und Terror, fir die es von ferne
keinen verniinftigen Grund gibt; wenn sie sich arm zah-
len fiir eine Riistung, von der man nicht sieht, wieso
sie dem Frieden dienen kann — dann handelt es sich
dabei um Angste jenes Menschen, mit dem die Kirche
sich solidarisch erklért hat.
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‘Wie der heutigen
Welt Hoffnung
plausibel machen?

Ernstnehmen der
eigenen Geschichte

Geborgenheit
in festgelegten
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Diese Solidaritdt bedeutet fiir viele Gemeinden und ihre
Seelsorger liangst kein Problem mehr. Sie leiden wirk-
lich mit dem Menschen von heute. Denn sie sind ja selbst
diese Menschen.

Insoweit mull man unsere Frage also positiv beantwor-
ten: Wenn die Zukunft des Menschen bedroht scheint,
wenn der Mensch von heute Angst hat angesichts dieser
Zukunft, dann ist die Kirche mitbetroffen. Sie kann sich
aus dieser objektiven Betroffenheit nicht herausschlei-
chen durch die Flucht in ihre jenseitige Dimension.

Nun ist aber die Kirche nicht angetreten unter dem
Gesetz, ein Evangelium der Trauer in einer Gemeinde
von Angstlichen zu verkiinden. Wie soll sie also mit
ihrer Angst zurecht kommen? Wie kann sie frotz der
Angst, vor der sie nicht fliichten kann, der heutigen
Welt jene Hoffnung plausibel machen, die Anfang und
Grund ihrer selbst war?

Eine erste Moglichkeit ist wohl darin zu sehen, daB
die Kirche eindeutig zu ihrer Geschichte stehen muB.
Ich meine F. X. Kaufmann stellt zurecht fest: ,,Es gibt
keinen Grund, an der Zukunft des Christentums zu zwei-
feln, sofern man seine Geschichtlichkeit ernst nimmt —
und nicht seine Unwandelbarkeit“!. Die Betroffenheif
der Kirche durch die Zukunft der Menschheit ist nicht
glaubwiirdig, wenn die Kirche nicht auch offenkundig
fiir jedermann zu ihrer Geschichte steht. Dieser Ge-
schichte verdankt die Kirche ihre Strukturen und Kon-
turen. Die Freiheit der Menschen, die in Jesus ihre von
Gott selbst sanktionierte Kompetenz erfahren haben, hat
die Kirche letztlich so gestaltet, wie sie sich heute dar-
stellt. Die Kiihnheit, mit der man sich im Laufe der
Zeit zu einer bestimmten Zahl von Sakramenten, zu
einem Priestertum sakral-kultischer Art, zur Zentrali-
sierung kirchlicher Macht usw. entschieden hat, der Mut
also zur immer neuen Anpassung und Verdnderung,
stiitzte sich auf die eine unabénderliche Konstante: Jesus,
in dem Gott seine Menschenfreundlichkeit greifbar ge-
macht hat. Wo die Tradition dieser urchristlichen Kiithn-
heit, innerhalb einer je neuen Situation das Evangelium
Jesu glaubwiirdig zu machen, abbricht, wichst zwangs-
ladufig Angst. Die Zukunft wird bedrohlich, weil man ihr
gegeniiber keine Alternative mehr hat.

Nun koénnte man sagen, diese Angst sei kirchenspezifisch;
wer sich zur Kirche bekennt, miisse sich eben damit
abfinden. Immerhin biete die Kirche gerade mit ihren
ein fiir allemal festgelegten Strukturen und Normen fiir
1 F. X. Kaufmann, Kirche begreifen, Freiburg 1979, 108.



...und in
gemeinsamer Angst?

Der ,,kleine Mut*

zu den Erfahrungen
der Christen

und Gemeinden

viele Menschen so etwas wie Sicherheit und Geborgen-
heit. Ja es melden sich schon wieder die Stimmen, die
meinen, die wachsende Verunsicherung der Menschen
heute wiirde die Sehnsucht nach Geborgenheit in einem
so berechenbaren System wie der Kirche nur groBer
werden lassen. Waren die Zeiten der groBen Note, vor
allem der Kriege, fiir die Kirchen nicht ,,gute Zeiten*?

Es ist sicher schwer, diesem Phinomen gerecht zu wer-
den. Die Sehnsucht nach Sicherheit und Geborgenheit ist
wohl der schwichste Punkt des Menschen. Aber eben
jener Punkt, dessentwegen er fiir Gott liebenswiirdig
ist. SchlieBlich gehort es zur Urerfahrung des Christen-
tums, daB Gott ,fiir uns ist* (R6m 8), daB er fiir uns sorgt
wie ein Vater, daB wir Menschen also in ihm geborgen
sind. Umso behutsamer muB man mit dieser Ursehn-
sucht des Menschen umgehen. Nirgendwo anders ist er
so leicht zu verfiihren und — zu enttduschen.

Fir die Kirche stellt sich somit die Frage, welche Art
von Geborgenheit sie dem verdngstigten Menschen un-
serer Tage redlicherweise bieten kann. Ich meine, unsere
Uberlegung hat so weit gefiihrt, daB ein System, das
seine eigene Geschichte hintanstellt aus Angst vor einer
neuen Geschichte zwar vielleicht Angstliche an sich bin-
det, im Grunde aber dann nur die eigene Angst repro-
duziert. Die gesuchte Geborgenheit bleibt nur in einem
eng begrenzten, von peniblen Gesetzen definierten Raum
gegeben. Schon der Gedanke, jene Grenzen zu iiber-
schreiten, erzeugt Angst. Also eine Geborgenheit in ge-
meinsamer Angst?

Mit dem Evangelium von der durch Gott befreiten Frei-
heit des Menschen hitte dies nichts mehr zu tun. Eine
solche Flucht in die Solidaritdt der Angst wére auch
ein Verrat an der alten Tradition des Mutes in der
Kirche.

Nun wird keiner von heute auf morgen von der Kirche
den ganz ,,groBen Mut* erwarten: DaBl sie z. B. bei der
Verkiindigung ihrer Dogmen auf die alten Drohungen,
niamlich das ,,anathema sit®, verzichtet; daBl sie in den
Mittelpunkt ihrer amtlichen Moraltheologie die Sorge
um den Menschen und nicht die Promulgation von Prin-
zipien und Gesetzen riickt. Aber den ,kleinen Mut®
darf und muB man von der Kirche erwarten. Er beginnt
damit, daB sie dem Geist vertraut, wie er immer schon
in den Gemeinden, in den christlichen Gruppen, an der
,Basis* also am Werk war. Hier hat man léngst Er-
fahrungen gesammelt, wie man trotz Angst und mitten
in der Trauer des Menschen angstfrei von der Guten
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Nachricht Jesu sprechen kann. Hier gibt es bereits jene
,Kurzformeln“ des Glaubens und die Konzentration auf
die wirklich entscheidenden ethischen Probleme, zu der
die Institution der Kirche auf Anhieb gar nicht fihig
sein kann. Hier gibt es eine praktizierte Okumene, ein
Okumenisches Verstindnis von Christentum, das fiir die
Zukunft der menschlichen Gesellschaft und der Kirche
selbst duBerst wichtig sein kann.

MuB man all diese ,kleinen® mutigen Ansétze weiterhin
so &ngstlich betrachten, wie dies in der Vergangenheit
der Fall war? MuB man immer wieder die Angst schiiren,
diese Versuche, diese Modelle wiirden eine Institution
wie die Kirche als ganze zu Fall bringen? Ist der ,,kleine*
Mut der Christen und der christlichen Gemeinden nicht
die Chance und der Anfang des ,groBen“ Mutes, den
die Kirche in ihrer Geschichte einmal hatte, und ohne
den sie wirklich Angst — und nur Angst — vor der
Zukunft haben muB3?



Karl Rahner

Perspektiven
der Pastoral
in det Zukunft

Ein
pastoralstrategischer
Plan der Weltkirche. ..

Artikel

Die Weltkirche braucht ein Konzept fiir ihre pastorale
Aufgabe an der einswerdenden Welt und Menschheit.
Weder die Bischofssynode noch die Rdmische Zentral-
regierung der Kirche haben bisher zu erkennen gegeben,
dafi sie diese Aufgabe der Weltkirche als solcher hin-
reichend wahrnehmen oder an einem ausdriicklichen
Konzept arbeiten. Diese Thesen vertrat Karl Rahner in
seinem Festvortrag anldflich der Feier des 50jdihrigen
Bestehens des Osterreichischen Pastoralinstituts* am
8. April 1981 in Wien. Er wollte damit einen Beitrag zur
Bewufitseinsbildung leisten, daff und warum die Ent-
wicklung eines solchen Konzeptes eine Aufgabe der Kir-
che in ihrer Pastoraltheologie und pastoralen Planung ist.
— Wie sehr diese Weltperspektive aber auch fiir die
Pastoral der europdischen Kirchen von Belang ist, ma-
chen die beispielhaften Hinweise Rahners auf einige
Inhalte eines solchen Pastoralkonzeptes der Weltkirche
deutlich: Wenn es da um die Bildung eines Glaubens-
bewufitseins geht, das von der inneren Herrlichkeit der
Sache selbst iiberzeugt ist, wenn die Partikularkirchen,
die ,,Weltldufigkeit”“ des Glaubens und die weltweite
Diasporasituation der Christen wirklich ernstgenommen
werden sollen, dann sind damit auch Probleme unserer
deutschsprachigen Kirchen und Gemeinden angesprochen.

red

Eine Stdtte katholischer Pastoraltheologie gedenkt in
festlicher Feier ihres 50jahrigen Bestehens. Dafl man da-
bei einen, der kein Pastoraltheologe ist, die Festrede hal-
ten 148t, ist gewiB nicht selbstverstindlich. Der Fest-
redner kann zur Begriindung dieses Umstandes hichstens
darauf hinweisen, daB er doch schon vor gut 40 Jahren
ganz am Rande ein biBchen dabei war und mit den gro-
fien Méannern und Frauen des Anfangs, mit Karl Rudolf,
Leopold Soucup, Otto Mauer, Josef Casper, Margarete
Schmid (um nur ein paar wenige zu nennen), freund-
schaftlich verbunden war in den Zeiten des ,, Aufbaus im
Widerstand ‘.

Es ist mir nun fiir diesen Festvortrag gestattet worden,
ein Thema zu wahlen, das sich weder mit der Geschichte

* Vgl. dazu H. Erharter, Das Usterreichische Pastoralinstitut und
sein Beitrag zur konziliaren Erneuerung, in: Prophetische Diakonie.
Impulse und Modelle fiir eine zukunftsweisende Pastoral (Fest-
schrift flir Ferdinand Klostermann), hrsg. von H. Erharter, A. Kirch-
mayr, J. Lange, J, Miiller, Wien—Freiburg—Basel 1977, 80—96.
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dieser pastoraltheologischen Institution beschiftigt,
noch sich mit einem Gegenstand befaBt, der zu den un-
mittelbaren Aufgaben und Sorgen dieser Institution ge-
hort, sondern in dieser festlichen Stunde auf eine Auf-
gabe der Pastoraltheologie zielt, die es im allgemeinen
BewuBtsein der Kirche und ihrer Pastoraltheologie ei-
gentlich in wirklicher Deutlichkeit und Ausdriicklichkeit
noch gar nicht gibt, aber doch wohl geben sollte. Was ich
meine, ist schon schwer mit gingigen Worten zu bezeich-
nen und kann darum erst im Lauf unserer Uberlegungen
deutlich werden. Ich will zu sprechen versuchen iiber die
Notwendigkeit der Entdeckung eines pastoral-strategi-
schen Planes der Weltkirche als solcher. Natiirlich meine
ich nicht, daBl dieser Plan von mir entdeckt und entwik-
kelt werden konnte oder gar hier in dieser kurzen Stunde
vorgetragen werden konnte. Ich meine ja gerade, daB
es diesen pastoral-strategischen Plan der Weltkirche als
solcher noch gar nicht gibt, er also selbstverstidndlich
von mir hier nicht entwickelt werden kann. Ich meine
aber, man sollte in der Kirche allmihlich sehen, daB ein
solcher Plan, eine solche globale Strategie der Weltkirche
als solcher als Postulat der Zeit der Weltkirche als sol-
cher gesehen und entwickelt werden sollte. Dabei kann
die Frage allerletztlich hier offen bleiben, wer der kon-
krete Tréger der Entwicklung eines solchen Planes sein
konne, ob dieser Triger einfach der Gesamtepiskopat
mit und unter dem Papst oder die Gesamtheit der Pa-
storaltheologen in der Welt, die sich dieses Themas auch
bewuBt werden, oder eine zu schaffende romische Son-
derinstitution sein solle oder ob schlieBlich eine solche
Strategie aus dem Zusammenwirken all dieser genannten
Tréger entstehen solle.

Wenn ich sage, das BewuBtsein fiir diese Aufgabe sei
eigentlich in der Kirche noch kaum gegeben, so urteile
ich natiirlich nicht iiber das, was im pastoraltheologischen
Bewulitsein der Manner vorgeht, die eine unmittelbare
Verantwortung fiir die Gesamtkirche haben, noch will
ich leugnen, daB es Ansdtze greifbarer Art fiir die hier
postulierte Planung einer pastoraltheologischen Strategie
der Weltkirche als solcher gibt, die etwa in den Arbei-
ten von Walbert Biihlmann sichtbar wird. Ich meine nur,
daBl es in einer geniigenden reflexen Deutlichkeit und
Selbstversténdlichkeit dieses Thema in der Kirche und
auch in Rom und zwar in institutioneller Greifbarkeit
nicht gibt.

Was hier in einem schiichternen Versuch gesagt wird, hat
nur die Absicht, zur Weckung des BewuBtseins ein klein



Weder in der
Bischofssynode . ..

...noch in der
romischen
Zentralregierung

wenig beizutragen, daB es eine Aufgabe der Kirche in
ihrer Pastoraltheologie und pastoralen Planung wire,
ein solches ausdriickliches Konzept fiir ihre pastorale
Aufgabe als Weltkirche zu entwickeln.

Man kénnte ja sagen, daB mit der Einrichtung der Bi-
schofssynode durch Paul VI. eine solche Aufgabe gesehen
und in Angriff genommen worden ist. Wenn dies der
Fall ist, dann will ich Ziel und erreichte Ergebnisse die-
ser Bischofssynoden wahrhaftig nicht in ihrer Bedeutung
unterschitzen und verkleinern. Aber ich meine, eine sol-
che Synode hat bisher, wenn auch gemeinsam, dariiber
nachgedacht, was die einzelnen Lokalkirchen und ihre
Bischéfe je als solche einzelne zu tun haben und zwar in
der Erfiillung ihrer unmittelbaren Gegenwartsaufgaben.
Ich frage mich, ob die Kirche als Weltkirche und als
eine ganze in diesen Bischofssynoden mit geniigender
Ausdriicklichkeit {iber ihre pastorale Strategie als die der
einen und ganzen und zwar fiir eine eigentliche Zukunft
nachgedacht hat. Selbst wer diese Frage glaubt unein-
geschrinkt bejahen zu kénnen, mufBl darum ja noch nichts
gegen die hier tatige Absicht haben, Notwendigkeit und
Moglichkeit einer solchen pastoralen Strategie der Welt-
kirche als solcher zu bedenken und fiir diese Planung,
die es frither nicht gegeben hat und nicht geben konnte,
ein dafiir geeignetes Subjekt zu wiinschen. Ob dieses
Subjekt identisch sein soll mit dem Gesamtepiskopat oder
der Bischofssynode oder ein zu diesem Zweck gebildetes
besonderes romisches Gremium, das ist dann eine letzt-
lich zweitrangige Frage, die verhiltnismaBig leicht theo-
retisch und praktisch beantwortet werden koénnte, wenn
einmal im GesamtbewuBtsein der Kirche deutlich die
Uberzeugung lebendig wire, daB heute die Findung eines
pastoralstrategischen Planes der Weltkirche als solcher
notwendig wire. Uber Wesen und Notwendigkeit eines
solchen Planes soll also hier und jetzt noch ein wenig
nachgedacht werden.

Vielleicht ist aber doch noch zu dem eben Gesagten hinzu
eine weitere zusétzliche Vorbemerkung angebracht. Man
konnte nédmlich der Meinung sein, daB diese geforderte
Weltstrategie der Weltkirche schon gesucht und ausge-
fiihrt werde durch die verschiedenen Dikasterien der
romischen Zentralregierung der Kirche. Es gibt eine ro-
mische Kongregation fiir die Evangelisierung der Volker
(also einen Generalstab der Missionen), eine Kongrega-
tion fiir die Ostkirchen, eine fiir die Bischofe, fiir den
Klerus, fiir die Disziplin der Sakramente und die Litur-
gie, fiir die Ordensleute und Sikularinstitute, fiir das
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katholische Unterrichtswesen usw.; es gibt ein Staats-
sekretariat. Man konnte also denken, daB alle diese r6-
mischen Behorden weitsichtig sind, sich Gedanken ma-
chen nicht nur iiber das unmittelbar hier und jetzt Er-
forderliche innerhalb ihrer Aufgabenbereiche, sondern
fragend und wiégend in die ferne Zukunft schauen und so
zusammen eben doch den gesamtstrategischen Plan der
pastoralen Aufgaben der Weltkirche haben und weiter-
entwickeln. Wenn und insofern solches Wirklichkeit ist,
soll es nicht geringgeschitzt werden. Aber man kann
doch mit einer gewissen Skepsis fragen, ob dieser Plan
in geniigender Weise in Rom besteht und entwickelt
wird. Denn zunéchst einmal wire er dann das verbor-
gene Geheimnis der romischen Zentralregierung. Man
miite aber doch in der Gesamtkirche von ihm wissen.
Denn er kann ja letztlich nur gut entworfen werden,
wenn die ganze Kirche ihre Erfahrung darin einbringt.
Ich glaube aber nicht, daB ein Mitglied der Bischofs-
synode schon einmal etwas von einem solchen Grund-
konzept der pastoralen Strategie der Weltkirche als sol-
cher geh6rt hat. Weiter kann man sich fragen, ob die
historisch sehr zufillige Entwicklung und Einteilung der
romischen Dikasterien, die auch heute trotz der Kurien-
reform Pauls VI. gegeben ist, ein schlagkréftiges und
durchsichtiges Instrument zur Verfligung stellt fiir die
Findung und Ausfiihrung eines solchen Planes. Man kann
sich fragen, ob die einzelnen Dikasterien in ihrer tra-
ditionellen Isolation wvoneinander geeignet sind, einen
gemeinsamen Plan zu haben und an seiner Verwirkli-
chung zusammenzuarbeiten. Die Kompetenzschwierigkei-
ten, die zwischen dem Staatssekretariat und den einzel-
nen Kongregationen und Sekretariaten bestehen, zeigen,
daB eine ideale Gliederung und eine darauf basierende
Zusammenarbeit aufgrund eines einen und durchdachten
strategischen Planes wohl noch ein Desiderat ist. Und
schlieBlich: selbst wenn es in Rom schon all das in relativ
idealer Weise geben sollte, worum es hier geht, wire es
immer noch nicht verboten, bei einer solchen Aufgabe
bescheiden mitzudenken.

Wenn zunéchst iiber Wesen und Notwendigkeit der pa-
storal-strategischen Planung der Aufgabe der Weltkirche
als solcher im allgemeinen und grundsitzlichen nachge-
dacht werden soll, dann muB von zwei Uberlegungen
ausgegangen werden, die sich auf zwei Tatsachen bezie-
hen, die es nicht immer schon gegeben hat, aber heute
die Situation der Kirche charakterisieren und die in ih-
rem Zusammentreffen Moglichkeit, Wesen und Notwen-



1) Es gibt heute
eine Weltkirche . ..

... bedingt durch die
Einheit der Menschheit

digkeit eines solchen pastoralstrategischen Planes der
Weltkirche als solcher und des Trégers eines solchen Pla-
nes verstdndlich machen. Es gibt heute erstens eine Welt-
kirche und es gibt wenigstens in Ansédtzen zweitens eine
profane Weltstrategie fiir die Zukunft. Beides zusammen
macht Wesen und Notwendigkeit des pastoralstrategi-
schen Planes der Weltkirche als solcher versténdlich.

Das Christentum war mit seiner Heilsbotschaft natiirlich
immer fiir die ganze Menschheit bestimmt, potentiell im-
mer Weltkirche. Aber aktuell war die Kirche weder als
judenchristliche, noch als Kirche der rémisch-hellenisti-
schen Kultur und des Abendlandes Weltkirche im aktuel-
len Sinn. Und als sie im 16. Jahrhundert im Zuge des
europdischen Imperialismus und Kolonialismus ihren
Gang in die ganze Welt und zu allen Vélkern antrat,
war, wenn auch unvermeidlich, das Ergebnis der neu-
zeitlichen Missionsarbeit der Kirche doch zunéchst nur
ein in alle Welt exportiertes abendlédndisches Christen-
tum. Die Kirche blieb aktuell eine abendldndische Kir-
che mit Exporten in alle Welt. Heute, wie kirchenamtlich
im II. Vatikanischen Konzil greifbar geworden ist, be-
ginnt die Kirche aktuell Weltkirche als solche zu werden.
Uberall gibt es einen einheimischen Episkopat und Kle-
rus. Die Autonomie und Eigenstédndigkeit der groBen Re-
gionalkirchen ist grundsétzlich anerkannt auf dem letz-
ten Konzil. Uberall, wenn auch in verschiedener Intensi-
tit, sind Ansétze fiir die den verschiedenen Kulturkreisen
entsprechenden Theologien gegeben. Uberall ist wenig-
stens grundsétzlich als Pflicht der Kirche die Inkultura-
tion des Christentums in die verschiedenen Kulturen an-
erkannt. Schon beginnen, wenn auch nur sehr schiichtern,
die fritheren Missionskirchen ihren positiven und akti-
ven Beitrag flir das Leben der Gesamtkirche zu erbrin-
gen. Uberall beobachtet man Schwierigkeiten und Lo~
sungsversuche fiir die Frage, wie die Einheit der Kirche
konkret mit einem legitimen Pluralismus der Teilkirchen
vereinbart werden kann, so daB sich die Kirche wirklich
als Weltkirche vollzieht und darstellt.

Diese neue Aktualitdt der Kirche als Weltkirche ist fak-
tisch, wenn auch nicht in ihrem eigentlichsten Wesen,
bedingt durch eine neu gewordene Einheit der Mensch-
heit und durch die damit gegebene und notwendige glo-
bale Einheit des gesellschaftlichen Handelns und Pla-
nens dieser so eins gewordenen Menschheit. Frither wa-
ren Geschick und Geschichte der einzelnen Viélker und
Gruppen der Menschheit durch Niemandsland getrennt;
Wirklichkeit und Geschichte PreuBlens in der Zeit des
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GroBen Kurfiirsten waren praktisch und konkret unab-
hingig von der Wirklichkeit und Geschichte Thailands zur
selben Zeit. Heute hingt alles in allem. Leben und Ge-
schick jeder Region der Erde ist sehr entschieden und
greifbar mitbestimmt durch alles, was sonstwo in der
Welt geschieht. Darum hat es Weltkriege gegeben, die
vorher gar nicht moglich waren; darum gibt es eine UNO
und SupergroBmichte, deren EinfluB- und Machtsphéren
zusammen mit unserer Erde identisch sind. Die Einheit
der menschlichen Geschichte ist heute gegeben; die
Menschheit ist nicht nur eine von ihrem Ursprung her
und als nachtrédglich gebildeter Begriff in unseren Ko&p-
fen, sondern eine unmittelbar greifbare Realitét.

Gleichzeitig und in einem gegenseitigen Bedingungsver-
hiltnis ist diese Menschheit eine reflex ihre Zukunft
planende und planen miissende Menschheit geworden;
diese eine Menschheit hat begonnen, ihre Zukunft reflex
zu planen. Wihrend frither die Zukunft ein sich mehr
oder weniger ungeplant und unreflex einstellendes Re-
sultat dessen war, was den Menschen als passiv erlitte-
nes Geschick von der Natur her zustieB und was sie sel-
ber in ihrer Gegenwart tun konnten, ohne weit voraus-
planen zu wollen und zu konnen, ist jetzt ein BewuBt-
seinsstadium der Gesamtmenschheit eingetreten oder we-
nigstens am Kommen, fiir das die Zukunft die Ausfiih-
rung eines Zukunftsplanes ist und so die Welt und die
Natur nicht so sehr der vorgegebene und selbstverstind-
lich hingenommene Lebensraum des Menschen ist, son-
dern nur das Material fiir einen Lebensraum, den sich
der Mensch selber planend erbaut. Darum gibt es Kunst-
stoffe, die in der Natur selber gar nicht vorkommen,
ErschlieBung von Energien, die sich dem Menschen gar
nicht von selbst anbieten und so weiter. Natiirlich ist
diese globale Planung der Menschheitszukunft noch in
den ersten Anfingen, weil sich so etwas wie eine irgend-
wie friedliche Weltregierung erst noch herausbilden muB.
Natiirlich hat eine solche Planung notwendig ihre Gren-
zen, schon weil fiir einen totalen Universalkomputer der
rationalen Weltplanung gar kein Subjekt vorhanden wi-
re, das die Resultate dieses Komputers entgegennehmen
kénnte, von allen anderen Grenzen abgesehen. Natiirlich
hat diese rationale Weltplanung ihre ungeheuren Gefah-
ren einer Selbstzerstérung der Menschheit in den ver-
schiedensten Weisen, deren Anfinge wir heute schon be-
obachten kénnen: Atomare Vernichtung; Uberbevdlke-
rung mit all ihren Folgen; Zerstérung der immer not-
wendig bleibenden mnatiirlichen Voraussetzungen des



menschlichen Lebens; psychische Gefahren fiir das Ge-
samtbewulBltsein der Menschheit, die wir noch kaum ah-
nen. Aber das alles dndert eben doch nichts daran, da3
die Menschheit im Begriffe ist, ein eines, aktives, seine
Zukunft planendes und planen miissendes Subjekt zu
werden. Der Gedanke, die Menschheit kéonne in ein nai-
veres, unreflexeres BewuBtseins- und Handlungsstadium
zuriickkehren, ist eine nostalgische Utopie, deren Ver-
wirklichung ja durch eine Ausléschung eines GroBteils
der Menschheit bezahlt werden miiffte. Die Menschheit
ist in das Stadium einer Selbstplanung reflexer, ratio-
naler Art eingetreten; mindestens der Anfang dieser
Selbstplanung ist greifbar. Marxistischer Sozialismus
mag auf weitere Sicht eine Mode sein, die bald iiberholt
wird, das dndert nichts daran, daB jener Individualismus,
den sich das Abendland bei einer geringen Bevolkerungs-
dichte fritherer Zeiten leisten konnte, ebenso eine Le-
bensweise der Vergangenheit sein wird, und die Mensch-
heit tiberall neue und héhere Formen der Sozialisierung
wird geplant finden miissen. Die Aufgabe einer globalen
politischen Planung steht vor uns, fiir die die UNO nur
ein bescheidener Anfang sein kann, sie zielt auf eine
Art Weltregierung hin (bei allem hoffentlich bleibenden
Pluralismus der Viélker und der Kulturen), die schon
vor hundert Jahren ein neuscholastischer Rechtsphilosoph
aus naturrechtlichen Griinden gefordert hatte. Man wird
eine biogenetische Steuerung und Veridnderung vielleicht
praktisch nicht entwickeln kénnen und ethisch nicht ver-
antworten diirfen, daB die biologische Existenz der Men-
schen dennoch irgendwie und nicht nur durch eine ge-
zielte Bremsung des Bevélkerungswachstums geplant und
gesteuert werden wird und werden muf, ist dadurch
noch lange nicht einfach ausgeschlossen. Dal in Zukunft
Verwaltung und Vermehrung und Schutz der Voraus-
setzungen menschlichen Lebens in der Natur rational und
global geplant werden miissen, ist auch selbstverstidnd-
lich. Alle diese einzelnen Bestrebungen und Planungen
sind nur anfanghafte Anzeichen dafiir, daB das Gesamt-
bewuBtsein der Menschheit langsam in das Stadium einer
reflexen Planung der Menschheit selbst eintritt. Und
nun: die Kirche ist (wenigstens anfanghaft) aktuelle
Weltkirche geworden und zwar in einem Stadium der
Menschheit, in dem diese langsam das planend aktive
Subjekt ihrer Selbstverwirklichung wird. In einer sol-
chen Situation eines neuen theoretischen und praktischen
Bewulitseins der Menschheit muBl darum die Kirche sich
und ihre Zukunft in einer neuen Weise planen.
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Es muf eine globale, aktive pastoralstrategische Planung
der Weltkirche als solcher geben.

Bevor wir diese These noch etwas konkretisieren wollen,
ist natiirlich ein Vorbehalt anzumelden gegen diese un-
sere Grundthese, ein Vorbehalt freilich, der sich aus dem
Wesen kreatiirlicher, also grundsitzlich nie absoluter
Freiheit ergibt. Es ist zunichst klar, daB die aktive
Selbstplanung der Menschheit als profane GréBe grund-
sitzlich nie vollendbar ist. Die Planenden bleiben immer
auch die Verfiigten, die Zukunft ist immer auch die An-
kunft des Uberraschenden. Da wir auch in der héchsten
Freiheit immer auch mit einem vorgegebenen Material
handeln, dieses Material aber nie restlos durchschaubar
ist, entspringen aus ihm trotz aller Planung immer wie-
der unvorhergesehene Uberraschungen, schon im voraus
dazu, daB die Freiheit selbst per definitionem immer
auch noch einmal ihren eigenen Pldnen souveridn mit
ungeplanten Entscheidungen gegeniibersteht. Erst recht
wird alle Planung der Kirche, alle ekklesiale Futurologie
grundsédtzlich unvollendbar sein, die Kirche auf unbe-
rechnete Zukiinfte hin ihren Weg gehen miissen. Ja, man
wird dartiber hinaus sogar sagen miissen, daBl die Kirche
die Gemeinschaft der Menschen ist, die das Unplanbare
als ihr Heil erwarten, die Unbegreiflichkeit Gottes in der
Ankunft seines Reiches als ihre Seligkeit entgegenneh-
men und das Wachsein fiir diese unberechenbare Zu-
kunft in der Menschheit gerade als eine fundamentale
Aufgabe der Kirche halten. Die Kirche ist in der Welt
das Sakrament der ungeplanten Zukunft, weil diese Zu-
kunft die ewige Unbegreiflichkeit Gottes selber ist. Aber
fiir die Freiheit des Menschen und fiir die Aufgabe der
Kirche ist damit Planung nicht abgeschafft. Der Mensch
kann den seligen Himmel iiber sich offen sehen, wenn
alles, was er gebaut hat, {iber ihm zerbricht; aber den-
noch muBl er vorsehen, planen, das Haus seines Lebens
hier immer neu und immer besser zu bauen versuchen.
Und die auf die Ankunft der Unbegreiflichkeit Gottes
hoffend ausschauende Kirche muB dennoch immer auch
eine Kirche gesellschaftlicher Gefiigtheit, eine Kirche der
Ordnung, der aktiven Missionierung, des Rechtes und
also auch der menschlichen Planung sein. Das war sie
grundsédtzlich immer, sie muBl es aber heute unter den
Voraussetzungen der einsgewordenen Welt, der globalen
Menschheitsplanung, der rationalen Futurologie als die
eine Weltkirche sein.

DaB hier noch Aufgaben anstehen, die noch kaum ge-
sehen sind, die geldost werden miissen, fiir deren Lésung



Aufgaben der
Weltkirche

1) Bildung eines neuen
GlaubensbewuBtseins

Von der inneren
Herrlichkeit der
Sache selbst her
iberzeugen

vielleicht ganz neue, neustrukturierte Tréger in der Kir-
che gefunden werden miissen, dafiir sollen nun noch ei-
nige Hinweise gegeben werden, auch wenn sie weder
Anspruch ' auf Systematik noch auf Allseitigkeit erhe-
ben.

So meine ich, um ein erstes Beispiel einer Strategie der
Weltkirche als solcher zu nennen, miiite eine eingehende
Reflexion und Planung beziiglich des kirchlichen Be-
wubBtseins, des konkreten GlaubensbewuBitseins der Kir-
che unternommen werden. Die Differenz zwischen dem,
was amtlich als Glaube der Kirche gelehrt wird, und
dem, was faktisch bei dem GroBteil des Kirchenvolkes
geglaubt wird, ist aus den verschiedensten Griinden, die
hier jetzt nicht analysiert werden kénnen, auBlerordent-
lich viel gréBer geworden, als das frither der Fall war.
Auch wenn es in der Kirche keine Steuerung des kol-
lektiven BewuBtseins wie in den totalitiren Staaten ge-
ben soll und geben kann, so ist der heute erforderliche
Zusammenhang zwischen der kirchenamtlichen Lehre
und dem faktischen Glauben an der Basis nicht mehr in
geniligender Weise mit den Mitteln zu verwirklichen, die
frither dazu ausreichten. Heute geniigen eben die Glau-
benskongregation in ihrer heutigen Verfassung, die En-
zykliken, die Ansprachen des Papstes in den traditionel-
len Formulierungen, die Hirtenbriefe mit ihrem tradi-
tionellen Tonfall und Inhalt, die {ibliche Predigt von den
Kanzeln, die inhaltlich meist binnenkatholisch ist und
viel zu wenig oder zu schiichtern das Ohr der Ungldu-
bigen oder der Randkatholiken sucht, die Katechismen,
die auch heute noch ebenso binnenchristlich sind wie frii-
her, nicht mehr, um die wunderbare Botschaft des Chri-
stentums an die faktischen Menschen heranzutragen und
so auch jene Kluft zu verkleinern zwischen dem amt-
lichen Glauben der Kirche und dem, was an christlicher
Uberzeugung wirklich in den Kopfen der Christen und
im Wissen der Nichtkatholiken vorhanden ist. Wie eine
solche neue Bildung und Steuerung des faktischen Glau-
bensbewuBtseins geplant und organisiert werden konnte,
wie genauer der Triger solcher Planung gedacht werden
miifite, wie die Belehrung der Menschen heute von einem
immer wirkungsloser werdenden bloBen Bestehen auf der
kirchlichen Lehrautoritit wegkommen kann zu einer Be-
lehrung, die von der inneren Herrlichkeit der Sache selbst
her iiberzeugt usw., das alles sind Fragen, die ich letztlich
auch nicht zu beantworten weil}, die sich aber aufdrin-
gen und im Rahmen einer solchen pastoralen Weltstra-
tegie der Kirche beantwortet werden miifiten. Bei dieser
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Aufgabe sind viele theologische Einzelsachprobleme ge-
geben. Bei ihrer Beantwortung aber kann das kirchliche
Lehramt nicht einfach passiv auf die Antwort der Theo-
logen warten, sondern muB} aktiv mithelfen und mitorga-
nisieren, daB solche Fragen wirklich gesehen und nach
Kréften behandelt werden. Ich habe neulich einmal ge-
fragt, warum es denn keine pipstliche Enzyklika tiber
den Atheismus von heute gebe; ich wundere mich immer
noch dariiber, daB pépstliche Enzykliken (natlirlich wahr)
iiber die Inkarnation des ewigen Wortes handeln, ohne
den leisesten Versuch dabei zu machen, dem Ungldaubi-
gen von heute, dem eine solche Lehre als bare Absurdi-
tit erscheint, einen Zugang zu dieser fundamentalen Leh-
re des Christentums zu ebnen. Vor ein paar Jahren
sagte mir ein Mitglied der Glaubenskongregation, das
Lehramt habe nur dariiber zu wachen, dal die christliche
Lehre nicht verfilscht oder gemindert werde, die positive
Interpretation und Apologetik dieser Lehre sei Sache der
Theologen. So geht es heute nicht. Die heute notwendige
Apologetik und Interpretation der christlichen Glaubens-
lehre durch die Theologen miiBten mindestens vom Amt
ermutigt und beférdert werden; eventuell miite das
Amt doch wenigstens die Theologen auf unbearbeitete
Fragen aufmerksam machen. Deren gibt es sehr viele;
aber mir scheint, das Amt merke dies meist noch spéater
als die Theologen. Stecken z. B. hinter der erschrecken-
den Abnahme der Beichtfrequenz nicht theologische Fra-
gen vielfdltiger Art, die vom Amt und den Theologen
fast nur liegengelassen werden?

An einem bestimmten Punkt, so meine ich, werde, was
eben allgemein gesagt wurde, deutlich. Ich vermute, daB
in der alten Kirche ein Mensch von damals wuBte, was
er zu glauben habe, wenn er das Apostolische Glaubens-
bekenntnis (mindestens zusammen mit einer doch sehr
kurzen Erklirung) hérte. Ich vermute, daB trotz aller
normativen Bedeutung, die dieses Bekenntnis hat und
auch in Zukunft haben wird, ein Mensch von heute nichts
oder fast nichts versteht, wenn ich ihm dieses Bekenntnis
vorsage, auch nicht, wenn ich es ihm kurz zu erkliren
versuche. Er fragt mich doch schon, was er sich unter
Gott eigentlich vorstellen solle, wenn er doch nicht im
caelum empyreum wohne, sondern in zweihundert Mil-
lionen Lichtjahren von uns entfernt auch noch am Werke
sei, wenn es ihn gibt. Wo sind (der Sache nach) die neuen
heutigen Kurzformeln des Glaubens, mit Hilfe derer auch
ein Ungldubiger von heute wenigstens richtig verstehen
kann, was die Christen wirklich glauben?



Notwendige

., Weltldufigkeit® von
Theologie und
Verkiindigung

2) Gesamtkirche und
Partikularkirchen

Eine Wissenschaftspolitik in der systematischen und
praktischen Theologie miiite unbefangen und mutig auf
eine Weltldufigkeit allgemeiner Art in der Theologie und
in der Verkiindigung hinarbeiten. Gewil kann und darf
das Christentum in Theorie und Praxis seinen geschicht-
lich partikuldren Ursprung nicht verleugnen. Uberall in
der Welt und in allen ihren Kulturen darf man auch in
Zukunft merken, daB es aus Paldstina herkommt und
durch die abendlidndische Kultur hindurchgegangen ist.
Aber wenn und weil das Christentum nun einmal Welt-
religion, das heiBlt auch Religion der Vilker und Kultu-
ren werden soll, fiir die der Mittelmeerraum und das
Abendland eben nicht die Ursprungsorte ihres Wesens
und ihrer Geschichte sind, bleibt dem Christentum gar
nichts anderes iibrig, als weltldufig zu werden, d. h. in
Theorie und Praxis geschichtlich blasser zu werden, ge-
schichtliche Herkiinfte, soweit sie nicht sein eigentliches
Wesen mitbedingen, ruhig in eine bloBe geschichtliche
Gewesenheit zurlicktreten zu lassen. Man wird sich fra-
gen miissen, wie eine Theorie und Praxis des Christen-
tums aussehen werden, wenn in der Welt auBerhalb
des Abendlandes Elemente seiner geschichtlichen Her-
kunft und Bedingtheit in so ferne Vergangenheiten zu-
riickweichen, wie etwa schon bei uns heute selbst die jii-
dische Theologie zur Zeit Jesu unbekannt und gleich-
giiltig geworden ist. Solche Verdnderungen werden un-
weigerlich kommen, man sollte sie aber heute schon als
Aufgabe einer reflexen Wissenschaftspolitik in der sy-
stematischen und praktischen Theologie zu sehen ler-
nen.

Ein ganz anderer aber wichtiger Fragenkomplex fiir eine
wirklich globale Strategie der Kirche ist in dem immer
noch dunkel gebliebenen Verhiltnis zwischen der Ge-
samtkirche und den groBien regionalen Partikularkirchen
gelegen. Das II. Vatikanische Konzil hat zwar feierlich
erklirt, daB die Teilkirchen nicht nur Verwaltungsbezir-
ke der einen homogen strukturierten Gesamtkirche seien,
die sich bloB durch ein paar héchst sekundire Neben-
séchlichkeiten unterscheiden konnten. Aber im grofen
und ganzen (wenn wir von den kleinen unierten Kir-
chen des nahen Ostens absehen) ist es bei der Aussage
dieses allgemeinen Prinzips geblieben. In Rom strebt man
immer noch nach einem mdéglichst homogenen Kirchen-
recht fiir die ganze Kirche; die Liturgien sind eben bisher
faktisch doch nur die Ubersetzungen der rémischen Litur-
gie. Man kann sich natiirlich immer darauf berufen, daf3
die Einheit der Kirche diese und jene Einheitlichkeiten
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in der Gesamtkirche notwendig mache. Aber so kann
man billig das Prinzip der Eigenstédndigkeit und Diffe-
renziertheit der groBen Regionalkirchen sabotieren und
zu einem bloBen Lippenbekenntnis machen. Welche Ei-
gensténdigkeit und Initiativen konkreter, greifbarer Art
hat Rom wirklich den Kirchen in Siidamerika oder Indo-
nesien eingerdumt? Natiirlich sind die Konsequenzen
aus dem dialektischen Verhéltnis von Gesamtkirche und
Partikularkirchen praktisch nicht leicht zu entwickeln.
Aber wo ist die Instanz, die solche Probleme mutig und
unter Mitarbeit der Gesamtkirche prinzipiell durchdenkt
und dafiir sorgt, daBl solche Konsequenzen realisiert wer-
den?

Die Kirche hat sich im II. Vatikanischen Konzil ausdriick-
lich und laut zu ihrer Weltverantwortung, zu ihrer Ver-
antwortung fiir Friede und Gerechtigkeit in der Welt be-
kannt. Sie hat auch in dieser Hinsicht in den letzten Jahr-
zehnten gewiB nicht wenig getan, auch wenn nicht we-
niges, was vom hochsten Amt in der Kirche diesbeziig-
lich erkldrt und getan wurde, unten wieder durch Trig-
heit oder stillschweigenden Widerstand sabbotiert wur-
de. Aber kénnte man sich nicht in der Christenheit dies-
beziiglich noch mehr und vor allem Konkreteres den-
ken? Hat die Kirche heute den Mut, auch konkretere For-
derungen fiir soziale Verdnderungen, fiir den Frieden
und fiir Abriistung zu erheben, auch wenn dann solche
auf Ablehnung innerhalb der Kirche selbst, vor allem bei
den Politikern, stofen? Gibt es in Rom eine Stelle, die
wirklich systematisch, genau und nicht nur von dem léb-
lichen Wohlwollen dieser oder jener Amtstriger getra-
gen, alle diese Fragen griindlich studiert und wirklich
mutig auf konkrete Lésungen hin vorantreibt? Natiirlich
gibt es in Rom Leute, die sich mit solchen Fragen be-
schiftigen, die den Heiligen Stuhl auf allen méglichen
Kongressen und Versammlungen vertreten, aber ein ein-
heitlicher, mutiger, aktiver Reprisentant dieser ganzen
Weltverantwortung der Kirche ist doch fiir den Normal-
christen in der Welt in Rom nicht deutlich zu sehen. Ja,
es scheint, daB der Mut hinsichtlich dieser Aufgabe in
Rom trotz der Weltreisen des Papstes eher abnimmt als
zunimmt und man in Rom eher édngstlich und nervés ist
und eher in die Sakristei zuriickpfeift, wenn die Christen
in der Welt aktiv ihre gesellschaftskritische Aufgabe
wahrzunehmen versuchen.

Eine weitere Aufgabe (natiirlich neben vielen andern un-
genannten) scheint mir dieses nicht recht greifbare Sub-
jekt einer globalen Pastoralstrategie der Weltkirche als



Verstandliche
religigse Sprache ...

... und glaubwiirdige
Problemlésung

solcher zu haben. Ich mochte diese Aufgabe das Problem
der globalen Diasporasituation der Kirche nennen. Prak-
tisch arbeitet die Kirche meist doch noch unter der still-
schweigenden Voraussetzung, es gébe, wie vielleicht in
Polen, doch noch mehr oder weniger intakte homogene
katholische Christentiimer gesellschaftlicher Art, wie es
bis ins 20. Jahrhundert hinein der Fall war. Da war z. B.
die Ehe unter zwei Katholiken das Selbstverstindliche,
und man konnte eine Mischehe als den seltenen, nur vor-
sichtig geduldeten Ausnahmefall behandeln; da konnte
man leicht katholische Standesvereine bilden, katholische
Schulen urgieren, das kulturelle Leben in Kunst, Lite-
ratur und Geselligkeit noch weitgehend unter katholi-
scher Leitung binnenkirchlich durchzufiihren suchen.
Heute ist das eigentlich fast nirgends mehr der Fall.
Die Christen leben iiberall in der Diaspora so sehr, daB
selbst in kirchenamtlich betreuten Gruppen die dezidiert
und allseitig katholisch lebenden Menschen oft nur eine
bescheidene Minderheit sind. Diese Situation, die nicht
nur in den sogenannten Missionen, sondern auch in den
traditionell christlichen Vélkern gegeben ist, hat, so mei-
ne ich, noch nicht eine wirklich systematische mutige
theologische und pastoral-theologische Reflexion in der
Kirche gefunden. Diese Diaspora-Katholiken tliberall re-
den ja die Sprache ihrer Umgebung, die heidnisch ist.
Wie muBl dann die religiése Sprache der Kirche sein,
damit sie wirklich verstanden werden kann? Welches
sind heute die Selbstverstindlichkeiten existentieller Art,
von denen man ausgehen mufl, wenn man das Christen-
tum versténdlich und glaubwiirdig machen will? Wenn in
der alten Kirche eine Moral mit Sklaverei geduldet wur-
de, wie sie die normale Bevélkerung praktizierte, wel-
ches sind dann heute die objektiv vielleicht moralisch be-
denklichen oder falschen ,,Selbstverstdndlichkeiten®, iber
die die Kirche stillschweigend (aber heute mit reflexer
BewuBtheit) hinwegsehen kénnte, ohne ihre Kraft durch
erfolglos bleibende Proteste zu verbrauchen? Kann sie
heute noch so ohne weiteres wie frither prasumieren, dafi
auBerhalb und sogar innerhalb der Kirche bei sogenann-
ten Ehen jener Ehewille am Anfang steht, der als Vor-
aussetzung fiir eine wirklich unauflgsliche Ehe notwen-
dig ist? Miissen fiir eine konkrete kirchliche Bemiihung
um die Sittlichkeit nicht die gesellschaftspolitischen Vor-
aussetzungen der verschiedenen Kulturkreise mehr und
unbefangener beriicksichtigt und einkalkuliert werden
als frither, da die abendlindisch-christliche Moral unbe-
fangen und unverdndert in die Missionslédnder exportiert
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wurde? Was niitzt es, so hat neulich ein siidamerikani-
scher Bischof gefragt, wenn die Kirche in einem Land
harmlos den Preis der Ehe anstimmt, in dem die Mehr-
zahl der Kinder unehelich geboren werden? An welchen
konkreten Fronten des moralischen Kampfes (und eben
nicht an allen zumal) miBte die Kirche eindeutig und
entschieden kidmpfen, um der heidnischen Welt GroBe
und Wiirde der christlichen Moral zu bezeugen? Wenn
nun einmal wie in allen Zeiten der Kirche die christliche
Moral auch heute gewisse Schwerpunkte setzt und setzen
darf, ohne andere Prinzipien deshalb abzuschaffen oder
zu leugnen, dann kénnte es ja z. B. so sein, daB die Ver-
werfung einer irrsinnig werdenden Aufriistung fiir das
moralische DurchschnittsbewuBitsein der profanisierten
Welt ein wichtigeres Merkmal der christlichen Moral ist
als die Ablehnung der Pille. Solche Verschiebungen in
den moralischen Akzentsetzungen hat es natiirlich immer
gegeben. (Die Pépste zur Zeit Ludwigs XIV. haben sich
sicher keine grauen Haare iiber die unmoralische Kriegs-
politik dieses Konigs wachsen lassen, ohne daB man dies
diesen Pipsten iibelnehmen sollte.) Aber heute sollten
und kénnten vielleicht solche Akzentverschiebungen doch
auch geplant werden in einer pastoralen Globalstrategie.
Wenn man diese Diasporasituation nicht nur igendwie
sieht, um sie zu verdréngen, muB man dann in unseren
Landen immer noch mit tausend Mitteln und Auskiinften
daran festhalten, daf die Seelsorge moglichst gleichmiBig
verteilt iiberall sei, oder sollte die Kirche eher danach
streben, in einer profanisierten Welt wie in einer Wiiste
bliihende Oasen zu entwickeln, auch wenn dann diese
gleichméBig diinne und wenig attraktive Prisenz der
Kirche nicht mehr iiberall gegeben ist? Auf jeden Fall
sind einer notwendigen pastoralen Globalstrategie durch
die liberall gegebene Diasporasituation Aufgaben gestellt,
die noch léngst nicht genug deutlich gesehen und erfiillt
sind.

Man spricht heute schon nicht mehr ganz selten von einer
Abkehr von einem biirgerlichen Christentum, von einer
Service-Kirche. Es ist hier natiirlich nicht méglich, zu
entscheiden, was an einer solchen Forderung richtig ist,
was heute diesbeziiglich geschehen kann, was Programm
fiir eine fernere Zukunft ist, was richtige oder vielleicht
unangebrachte Ubertragung von Modellen anderer Lin-
der und Kulturen auf unsere Verhiltnisse ist, was bloBe
Utopie, die gerade in der Entwicklung der profanen Ge-
sellschaft in der Zukunft nicht realisierbar ist. Aber si-
cher steckt in dieser Forderung eine wichtige und richtige



Zukunftsperspektive, die gesehen, reflektiert und geplant
werden miiite. Wenn z. B. die Kirche in Zukunft auch
noch wirklich am Zélibat festhalten will, dann sind damit
aber auch implizit sehr tiefgreifende Wandlungen in der
Kirche in anderen Hinsichten mitgegeben, die vielleicht
von der heutigen Amtskirche gar nicht deutlich gesehen
und noch weniger eigentlich angestrebt werden, die aber
unerbittlich kommen werden, wenn die Kirche nicht
gleichzeitig zu einer kleinen Sekte zusammenschrump-
fen soll. Die Laienschaft wird zwangsldufig eine grioBere
Selbstédndigkeit, Macht und Bedeutung bekommen, als
sie sie jetzt hat, weithin wird die Laienschaft von unten
in Basisgemeinden der Tréger des Selbstvollzugs der Kir-
che werden. Als normaler orthodoxer Christ wird man
natiirlich iiberzeugt erwarten, dafl die Kirche der Zu-
kunft immer noch die Kirche des alten und vollen christ-
lichen Glaubens auch mit jenen gesellschaftlichen Struk-
turen sein wird, die ihr heutiger Glaube als géttliches,
unabschaffbares Recht erklidrt. Aber im Jahre 2200 wird
die Kirche dennoch in ihrem empirischen Erscheinungs-
bild ganz anders aussehen und aussehen miissen, als wir
es heute gewohnt sind. Ist dieses kiinftige Erscheinungs-
bild nur und allein etwas, was ungefragt und unbedacht
auf die Kirche zukommen wird, was nur in kleinen
Schritten ohne grofe Voraussicht, jeweils von der Ge-
genwartssituation stiickweise abgetrotzt ,passieren‘
wird, so wie die Kirche des mittelalterlichen Feudalis-
mus auf die Kirche der Vaterzeit folgte, oder mufl es beim
heutigen Stand des kollektiven menschlichen BewubBt-
seins auch, wenn auch nicht nur, wenn auch nicht in
erster Linie, eine Aufgabe der Kirche sein, dieses kiinf-
tige Erscheinungsbild der Kirche nach Kriften voraus-
zuahnen und vorauszuplanen? Kann und mull es nicht
in der Kirche eine weiter als bisher vorausschauende
globale Strategie der Seelsorge geben? Das scheint mir
eine echte, nicht deutlich genug gesehene Frage fiir die
heutige Kirche zu sein. Diese Frage zu stellen, wenn auch
hochst unbeholfen und stotternd, scheint mir auch eine
Weise zu sein, das heutige Jubilaum zu feiern.
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Aus Anlaf des 50jihrigen Bestehens des Osterreichischen
Pastoralinstituts wurde am 9. April 1981 in Wien ein
Theologischer Tag zum Thema ,Die Spiritualitit des
Weltchristen” abgehalten. Die beiden Referate von Mieth
fanden ein sehr positives Echo, so daf sich die Redaktion
entschlossen hat, sie in einem Schwerpunktheft tber
»Kirche und Welt“ zu verdffentlichen. Da es sich um fir
eine Neuorientierung der christlichen Spiritualitit wich-
tige Uberlegungen handelt, wurde auf Kiirzungen ver-
zichtet. — Im ersten Beitrag fithrt Mieth im Dialog
mit der christlichen Tradition und mit dem huma-
nistischen Weltethos hin zu einer weltoffenen, aber
kritischen, genuin christlichen Spiritualitit der Weltver-
antwortung, die er beispielhaft im Gebet und in der
Annahme auch des unvollkommenen Menschen ausge-
driickt sieht. I'm zweiten Referat will er zeigen, wie die
Pastoral zur Spannungseinheit von ,,Gotteserfahrung®
und ,Weg in die Welt“ hinfiithren kann und soll und
was dazu im einzelnen notwendig ist (wie das Ende des
Triumphalismus, die Bejahung der ,Kirche von unten®,
die Wahrnehmung der politischen Welt u. d.). Der pa-
storale Stil miisse geprdgt sein von Menschenndhe, Sub-
sidiaritdt, solidarischer Identifikation ,von oben® und
von Diskretion. Heutige Seelsorge miisse helfen, die
Wirklichkeit wahrzunehmen, die ,Einsatzzeichen® des
Evangeliums ernstzunehmen und zur Gemeinschaft hin-
zufiihren. red

Die etwas komplizierte Formulierung des Themas ,,Die
christliche Spiritualitdt der Weltverantwortung* ist nicht
vom Osterreichischen Pastoralinstitut zu verantworten,
sondern von mir selbst. Im Vorschlag hieB es urspriing-
lich ,Die Spiritualitit des Weltchristen*. So gut mir das
Wort ,,Weltchrist“ an sich gefdllt, weil es eben jene
Verbindung zeigt, die zwischen christlicher Spiritualitét
und weltlichem Leben notwendig ist, so machte es mir
doch Schwierigkeiten, weil ich mir die Alternative bzw.
eine mogliche Ergédnzung zum ,Weltchristen schlecht
vorstellen konnte. Ich iiberlegte mir: Was wére denn
ein Christ, der kein ,,Weltchrist* wire? Wiare er dann
ein , Kirchenchrist”, oder wire er dann ,Klosterchrist,
oder kénnte man ihn vielleicht als ,Heilschristen® be-
zeichnen, nachdem man von Welt und Heil, von Kirche
und Welt, Kloster und Welt spricht? Hier liegt die
Schwierigkeit, wenn man die Spiritualitit des , Welt-
christen” als eine in dem Sinn spezifische Spiritualitit
betrachten wollte, daB sie nur den Laien zuk&me.
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Darum habe ich versucht, das Thema etwas anders zu
formulieren und allgemein von der ,,christlichen Spiri-
tualitdt der Weltverantwortung® zu reden. Dabei ist eine
zweite Schwierigkeit aufgetaucht, die mit dem Wort bzw.
mit dem Begriff ,,Welt“ verbunden ist. Um mich dieser
Schwierigkeit im Hinblick auf die pastorale Aufgabe des
heutigen Tages zu entledigen, habe ich das ,,Praktische
Worterbuch zur Pastoralanthropologie“! aufgeschlagen
und nach einer fiir pastoral Tétige giiltigen Definition
des Wortes ,,Welt“ gesucht. Ich muBite zu meinem Er-
staunen feststellen, dal das Wort ,,Welt" in diesem War-
terbuch gar nicht vorkommt. Nun ist das vielleicht nicht
dem ,,Praktischen Worterbuch fiir Pastoralanthropologie®
vorzuwerfen, denn das Wort ,,Welt” gehért zwar zu un-
serer Alltagssprache, aber es hat eine so groBe geschicht-
liche und aktuelle Bedeutungsbreite, daB es schwierig
ist, eine brauchbare Definition als Grundlage dieses Vor-
trags zu gewinnen 2.

Was ist nédmlich mit der ,,Welt“ gemeint, von der wir
reden? Ist diese Menschenwelt, in der wir leben, ge-
meint oder das Universum, das 200 Lichtjahre weit ist?
Ist der Kosmos gemeint, oder ist das gesamte Geschehen
unserer menschlichen Entwicklung gemeint, das wir Ge-
schichte nennen? Ist ,,Welt“ vor allen Dingen als ein
Substrat von Materie und Energie zu verstehen, oder ist
mit ,,Welt” im christlichen Sinne die Schopfung gemeint?
Ist ,,Welt“ die ,,Summe der Tatsachen‘ (Wittgenstein),
oder ist ,,Welt*“ die Gesamtheit der Dinge? Ist , Welt*
die Realitdt, die wir vorfinden, oder ist ,Welt“ die
Sinnwelt, der Sinnzusammenhang, den wir fiir diese
Realitdt in unserem BewubBtsein herstellen? Ist es also
die ,,Welt“ um uns, oder ist es die ,,Welt“ auch in uns?
Ist Welt die Natur als Gegenstand der Naturwissenschaf-
ten, oder ist Welt jene ,,Weltlichkeit“ des Subjekts, von
der Martin Heidegger spricht, der die Formel des ,,In-
der-Welt-Seins* als eines Existentials bzw. einer Grund-
befindlichkeit des menschlichen Lebens geprigt hat?

Hier stellt sich eine Fiille von Problemen, und es ist gar
nicht so einfach, den Begriff ,,Welt* zu gebrauchen, ohne
zu diesen Problemen in irgendeiner Weise Stellung neh-
men zu wollen. Nun ist dies im Rahmen eines solchen
Vortrags selbstversténdlich nicht allerseits méglich. Des-
wegen werden wir hier von ,,Welt“ im Sinne des gesam-

1 Wien—Gottingen 1975.

2 Auch im Handbuch philosophischer Grundbegriffe (hrsg. v. H,
Krings u. a.,, Miinchen 1974) kommt das Stichwort ,Welt“ nicht
vor. Eine gute, verstidndliche Einfiihrung bietet immer noch
N. Brox—H. R. Schlette, Art. ,Welt“, in: Handbuch theologischer
Grundbegriffe, hrsg. v. H. Fries, Bd. 2, Miinchen 1963, 813—834.
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ten Beziehungsfeldes menschlichen Daseins in uns und
um uns sprechen. Dieser Gebrauchsbegriff von Welt ist
weniger definitorisch begrenzend als problemindikato-
risch ertffnend gemeint. Er bezieht sich auf die Fille
von Perspektiven, von denen vorher die Rede war. Er
meint das Beziehungsfeld menschlichen Daseins, insofern
es auf eine ErschlieBung auf Sinn hin tendiert. Dazu
gehdren der universal-kosmologische, der universal-ge-
schichtliche und schlieBlich der universal-soziale Aspekt
der Wirklichkeit.

Noch eine letzte Vorbemerkung: Es ist hier die Rede von
»opiritualitdt, und zwar von Spiritualitdt, die welthaft
akzentuiert ist, die den Charakter der Weltzugewandt-
heit in sich trégt. Ich meine hier nicht eine welthafte
Spiritualitdt nach der Auffassung des Mystikers Johan-
nes Tauler: daBl der arme Bauer Mist fihrt und dabei
doch gleichzeitig bei Gott sein kann3. Auch nicht jene
Tradition, nach der man auch im Alltag, z. B. beim Kar-
toffelschédlen, Gott zugewandt sein kann. Was hier mit
weltzugewandter Spiritualitdt gemeint ist, ist nicht eine
Reduktion der Welt auf die einfachen Dinge des Lebens,
wie z. B. gehen, stehen, sitzen, Kartoffel schdlen usw.,
sondern es ist die Frage: Wie kann man mit Gott in
Beziehung stehen, wie kann man religios und fromm
sein, nicht nur beim Kartoffelschilen, sondern etwa auch
beim Ausfiillen einer Steuererklarung? Diese Form von
Weltbezug ist gemeint, eine aktuelle Beziehung auf die
Komplexitit unserer Wirklichkeit, und nicht auf ihre
schon spirituell vorgefertigte Reduktion.

Um ein anderes Beispiel zu nennen: Mancher meint, daB
es zur Meditation gelte, in einer besonderen Weise zu
sitzen, und zwar so zu sitzen, daB der gesamte Korper
eine moglichst groBe Sitz- und Abstellfliche darstellt, um
dabei gleichsam die innere Ruhe und Gelassenheit des
Menschen auch duBerlich zum Ausdruck zu bringen. Das
ist vollig richtig. Es gibt eine solche innere Ruhe, die
man &uBerlich zum Ausdruck bringen kann. Aber das
Problem ist, daBl wir Menschen meinen, nur diese Art
von duBerer symbolischer Gestaltung dieses inneren Le-
bens sei ein Zeichen dafiir, daB wir uns gesammelt haben
und mit Gott in Beziehung stehen. Es geht also darum,
in den verschiedensten Weisen der Bewegung und des
In-der-Welt-Seins der Menschen die Méglichkeit der
Durchformung und der Beziehung zu Gott zu erkennen
und zu durchschauen. Niemand hat das groBartiger ver-

3 vgl 8F. Vetter (Hrsg.), Die Predigten Taulers, Berlin 1910, 243,
Z. 13—18.
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standen als Teilhard de Chardin, der in seinem beriihm-
ten Spiritualititsbuch ,,Le milieu divin“* darauf hin-
weist, daB Gott ,in der Ganzheit unserer Handlungen
unbegrenzt ertastbar® sei.

Wie den Theologen vertraut und bekannt ist, ist das The-
ma ,,Welt" im Neuen Testament, also im Ursprung des
Christentums, nicht von vorneherein positiv bestimmt.
Es finden sich sowohl bei den Synoptikern als auch bei
Paulus im Sinne des ,,Aion houtos”, der gegenwértigen
Weltzeit, und bei Johannes im Sinne des ,,Kosmos* nega-
tive Thematisierungen der Welt. Dabei ist freilich darauf
aufmerksam zu machen, daB die negative Thematisie-
rung — angesichts des hereinbrechenden Gottesreiches
bei den Synoptikern oder angesichts der Erwartung des
erhohten Christus bei Paulus und Johannes — diese fiir
die Urgemeinde giiltige eschatologische Weltsituation oder
,»Weltzeit” meint und keineswegs, theologisch gesehen,
Aussagen liber die Welt authebt, die diese als gute Schép-
fung betrachten. Die Welt ist also auch durch diese nega-
tive Thematisierung nicht wesenhaft bose, aber aktuell
gottfeindlich gesehen. Damit wird vom Neuen Testament
jener Zug der biblischen Botschaft nicht zurtickgedréngt,
den der alttestamentliche Theologe Gerhard von Rad im
Hinblick auf das Alte Testament als den ,ritselhaften
Mut zum Weltlichen* bezeichnet °.

Die auf die aktuelle Gottfeindlichkeit dieser Weltzeit zie-
lende eschatologische Botschaft des Urchristentums
stellte jedoch einen Ansatzpunkt dafiir dar, die negative
Thematisierung der ,,Welt“ in der Umwelt, d. h. in der
griechischen Philosophie zu iibernehmen. Von daher er-
gab sich, daBl die Welt, unsere Welt, unser Beziehungs-
feld, in dem wir leben, vor allen Dingen als Instrument
einer aszetischen und kontemplativen Spiritualitdt be-
trachtet worden ist. Im Sinne des in 1 Kor 7,31 ausge-
sprochenen ,hos me“ — umzugehen mit der Welt, als
ob man nicht zu ihr gehore, in der Welt sein, aber nicht
von der Welt sein, wie es bei Johannes heifit — wird die
Welt als ein Ort der Bewdhrung von Gott betrachtet
und als ein Instrument des verzichtenden Umgangs, um
moglichst in geistiger Weise mit den himmlischen Din-
gen zu kommunizieren.

Diese Instrumentalisierung der Welt fur die christliche
Vollkommenheitslehre hat eigentlich erst in unserer Ge-
genwart ihr Ende gefunden. Dennoch kann man sagen,
daB schon in der Geschichte, je mehr das Christentum

4 Der gottliche Bereich, Olten u. Freiburg i. Br. 21962, 48.
5 Zitiert nach N. Brox, a.a.O. 815.

239



... aufgrund des
alttestamentlichen
»Mutes zum
Weltlichen*

240

in die Welt hinein ausgriff, gleichzeitig auch eine Auf-
wertung der Welterfahrung im Christlichen selbst statt-
gefunden hat. Diese Aufwertung der Welterfahrung in
der christlichen Spiritualitit f&llt zusammen mit der
Aufwertung der ,vita activa® gegeniiber der ,vita con-
templativa®. Die Aufwertung der vita activa scheint mit
der Bewegung des Christentums in das Abendland, vor
allen Dingen in die rémisch-praktische Welt, verbunden
zu sein, theologisch gekennzeichnet etwa durch Augusti-
nus ®

Augustinus gibt sich groBe Miihe, die durch die griechi-
sche Philosophie und Spiritualitdt der Vater einge-
schrinkte vita activa — auch hier gibt es Ausnahmen, z.
B. Chrysostomus — wieder aufzuwerten, indem er ihren
geistlichen Tadel, etwa gegeniiber der Marta (Lk 10),
zuriicknimmt, und indem er im Vergleich von Petrus
und Johannes davon spricht, daB gerade dem héchsten
Amt in der Kirche, dem Petrusdienst, die vita activa
iibertragen sei, und daB dieses gerade in seiner Welt-
haltigkeit und seinem aktiven Dienst der vita contempla-
tiva, der ,,johanneischen® Existenz, vorzuziehen sei. Diese
fortschreitende Aufwertung der vita activa, von Augu-
stin begonnen, kann man durch die Geschichte betrach-
ten. Vielleicht geniigt der Hinweis auf die ignatianische
Spiritualitit, die vom ,,contemplativus in actione® spricht,
also die Vorstellung enth#lt, daB man gerade fiir die
Gottbeziehung keine Trennung vom Werk, von der Tétig-
keit, vom In-der-Welt-Sein, vom Engagement notig habe.
Dies ist nicht so zu verstehen, als konnte man Spirituali-
tdt ausschlieflich nur in Bewegung, Engagement, Tatig-
keit usw. wvollziehen. Die ignatianischen Exerzitien
wiirden dem widersprechen. Die Welt ist jedoch nicht
bloB Instrument christlicher Spiritualitdt, sondern er-
scheint auch als Ort und Ziel christlicher Spiritualitit,
die Gestaltung der Welt wird in Verlédngerung der welt-
schaffenden und welterhaltenden und welterlésenden
Tatigkeit Gottes zu der Aufgabe, die spirituell den
Christen prégt, die die aktive Gestalt seiner Gotteser-
fahrung ausmacht.

Es hat in der Geschichte immer wieder Aufbriiche im
Christentum gegeben, in denen diese Weltlichkeit in be-
sonderer Weise betont worden ist, in der man gleichsam
zuriickgriff auf jenen ,rédtselhaften Mut zum Weltlichen*
im Alten Testament. So ist beispielsweise an die lite-
8 Vgl. D. Mieth, Die Einheit von vita activa und vita contemplativa
in den deutschen Predigten und Traktaten Meister Eckharts und

bei Johannes Tauler (Studien zur Geschichte der katholischen Moral-
theologie, Bd. 15), Regensburg 1969, 84 ff.



These:

rarische Friithrenaissance im Spéatmittelalter zu denken,
etwa an einen Gottfried von Strassburg, der sich eindeu-
tig gegeniiber bisherigen Traditionen abgrenzt, indem er
die Formel prégt: ,,wir, die zer welte haben muot®, wir,
deren Sinn auf die Welt gestellt ist. Auch in der Hoch-
scholastik, bei Thomas von Aquin, findet sich die Eigen-
wertigkeit der Welt. Renaissance und Humanismus im
historischen Sinne, Aufkldrung und Idealismus haben
diese Sinnhaftigkeit der Welt in besonderer Weise ent-
wickelt. Der fortschreitenden Aufwertung der vita activa
in der Spiritualitit entspricht eine philosophische Ent-
wicklung, vor allem in der Philosophie des 19. Jahrhun-
derts, etwa bei Hegel, noch verstirkt bei Karl Marx.
Theologisch scheint dies gerade bei Teilhard de Chardin
in intensivster Form zum Ausdruck gebracht zu sein,
wenn er etwa darauf hinweist, daB Gott unseren Blick
nicht von der Tétigkeit ablenkt, die er uns auferlegt
hat. Wir haben also nicht gleichsam eine AuBenseite, in
der wir uns zu unserem Engagement in der Welt hin-
wenden, und eine Innenseite, in der wir uns von unserem
Engagement in der Welt abwenden, nach der Formel
der Imitatio Christi des Thomas von Kempten: ,,.Lerne
deine AuBlenwelt verschmihen und dich an deine Innen-
welt hinzugeben®7?. Teilhard sagt stattdessen:,,Gott lenkt
den Blick nicht vorzeitig von der Arbeit ab ... im Ge-
genteil. Er ist ja gerade in dieser Arbeit ertastbar.
Nein, er 148t die Einzelheiten unserer irdischen Ziele
in seinem starken Licht nicht verblassen; denn die Innig-
keit unserer Vereinigung mit Thm hingt ja geradezu
von der gewissenhaften Vollendung ab, die wir dem
kleinsten unserer Werke geben. Uben wir uns bis zur
Séittigung in dieser grundlegenden Wahrheit, bis sie uns
ebenso vertraut ist wie das rdumliche Sehen oder das
Lesen einer Schrift. Der lebendige Gott ist ... nicht
auBerhalb der greifbaren Sphire.

Von daher ergibt sich nun meine These: Die Wirklich-
keit Gottes darf nicht als Unterdriickung, sie muf als
Erschliefflung der Welterfahrung prdsent werden, als Er-
schlieffung des gesamten Beziehungsfeldes menschlichen
Daseins um uns und in uns, Denn dieses Beziehungsfeld
ist auf Sinn hin offen. Die ErschlieBung dieses Sinnes
geschieht in den Kontrasterfahrungen, in den Sinnerfah-
rungen und Motivationserfahrungen der ,,Weltchristen*.
Mit den Kontrasterfahrungen, Sinnerfahrungen und mit
den Motivationserfahrungen der ,,Weltchristen* ist der
Umschlagplatz der Welterfahrung gemeint, in dem die
7 Imitatio Christi, 2. Buch, 1, 2.
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Gotteserfahrung présent wird. Die Kontrasterfahrung,
die uns aufzeigt, was in dieser Welt nicht geht; die
Sinnerfahrung, die uns deutlich macht, was uns in dieser
Welt aufgeht und einleuchtet; und die Motivationserfah-
rung, die uns deutlich macht, was uns in dieser Welt un-
ausweichlich angeht. Dabei wird immer eine Art produk-
tive Kollision deutlich zwischen jener Glaubenserfah-
rung, die uns vermittels unserer Welt und Umwelt im-
mer schon geprigt hat, und der Begegnung mit der welt-
lichen Welt, die vom Christentum nicht mehr durch-
drungen ist. Diese produktive Kollision bedeutet das
Wachstum unserer Kontrasterfahrung, unserer Sinner-
fahrung und unserer Motivationserfahrung.

Das Spezifikum christlicher Welterfahrung ist also nicht
die Weltflucht oder die Distanz zur Welt, sondern die
Unterscheidung der Geister in der Welt. Damit begegne
ich dem Ausgangspunkt dieser ersten Uberlegung zum
geschichtlichen Wandel der Welterfahrung des Christen.
Denn das Neue Testament hat diese Weltzeit und die
im Wesen gute Schopfung auseinandergehalten und die
Unterscheidung zwischen ihnen vorgenommen. Wir soll-
ten gerade vom christlich-eschatologischen Ansatz her
unterscheiden lernen: zwischen der Welt als ,,Wirklich-
keit”, d. h. der Welt, in der eine Reihe von Kréften wirk-
sam sind, die jeweils auch auf ihren Sinn hin untersucht
werden konnen, die also auf Sinn hin offen sind, und
der Welt als platte Realitédt, der Welt der Tatsachen, in
der diese Weltzeit, d. h. die Beherrschtheit der Welt von
den negativen Folgen der Schuld des Menschen insbe-
sondere zum Ausdruck kommt.

Nach diesen allgemein bleibenden Bemerkungen iiber
den geschichtlichen Wandel der Welterfahrung des Chri-
sten ist nun tiber die aktuelle Welterfahrung des Christen
angesichts der Krisen der biirgerlichen Welt zu reden.

In den Krisen der biirgerlichen Welt finden wir einige
Merkmale, die uns in der Kontrasterfahrung wvertraut
werden: die Umweltkrise, die Wachstumskrise, die Sy-
stemkrise und die Wertkrise. Ich erspare mir hier Be-
merkungen liber die Umweltkrise und die Wachstums-
krise, von denen wir tagtédglich in der aktuellen
Diskussion héren. Ich mochte nur auf die System- und
Wertkrise der biirgerlichen Welt des Fortschritts zu
sprechen kommen.

Die biirgerliche Welt ist im wesentlichen durch zwei
Fortschrittsideologien geprégt: einmal durch die mit libe-
ralem Denken verbundene technische Fortschrittsideolo-
gie und zum anderen durch die mit sozialem Denken
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verbundene soziale Fortschrittsideologie. Die beiden Még-
lichkeiten sind: mittels einer Naturtechnologie einen
linearen Fortschritt zu erzielen, das Uberleben und Bes-
serleben des Menschen zu sichern, bzw. mittels einer
Sozialtechnologie die gesellschaftlichen Bedingungen zu
reformieren. Dabei verstehe ich die Sozialtechnologie
sehr weit: sowohl als eine Staatstechnologie marxisti-
scher Prigung als auch eine von den Humanwissenschaf-
ten ausgehende Vorstellung, man koénnte den Menschen
quasi sozialtechnologisch verbessern. Sowohl die natur-
technologische als auch die sozialtechnologische Ideologie
des Fortschritts sind in die Krise geraten. Die sozial-
technologische Krise ist am Scheitern einer Reihe von
noch so gut gemeinten strukturellen Reformen deutlich
geworden — und kennzeichnet damit die Systemkrise
einer biirgerlichen Welt des Fortschrittsdenkens. Diese
Systemkrise geht gleichzeitig Hand in Hand mit der
Schwierigkeit, daBl die biirgerliche Welt des Fortschritts
ja gerade universal gedacht hat, und zwar bis hin zum
Punkt des ,planetarischen® Denkens. Ein solches pla-
netarisches Denken, also die Vorstellung, daBl sich der
Mensch allmahlich immer weiter in seinem Raum aus-
breitet, ja bis in den Weltraum hinaus ausbreitet, findet
man etwa noch bei Karl Jaspers. Dieser sagt: ,Als
technische und wirtschaftliche Probleme scheinen alle
Probleme planetarisch zu werden. Der Erdball ist nicht
nur zu einer Verflechtung seiner Wirtschaftsbeziehungen
und zu einer moglichen Einheit technischer Daseinsbe-
meisterung geworden; immer mehr Menschen blicken
auf ihn als den einen Raum, in welchem als einem
geschlossenen sie sich zusammenfinden zur Entfaltung
ihrer Geschichte. Der Weltkrieg war der erste Krieg, in
dem die gesamte Menschheit engagiert war“® Nun ist
aber gerade die Frage, ob dieses Planetarischwerden
unserer Existenz tatsédchlich auch eine fortschrittliche
Ausweitung unserer Existenz bedeutet. Ralf Dahrendorf
wendet dagegen ein: ,Die Tatsachenaussage (des Plane-
tarischwerdens unserer Probleme) ist eigentiimlich wahr
und unwahr zugleich, und daher verdéchtig eindimensio-
nal. Tatséchlich beobachten wir eine doppelte Entwick-
lung relevanter sozialer Rdume. Sicherlich leben Atom-
physiker, Direktoren multinationaler Unternehmen, viel-
leicht auch Generile in einem Raum, der den grifiten
Teil der Erde umfaBt. Immer mehr Menschen blicken
aber im Gegenteil auf engere Ridume und auf eigene
8 K. Jaspers, Die geistige Situation der Zeit (1931), zitiert nach

R. Dahrendorf, in: J. Habermas (Hrsg.), Stichworte zur ,geistigen
Situation der Zeit“, Bd. 1, Frankfurt a. M. 21979, 216.
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Beteiligung an dem, was in ihnen entschieden wird. Der
Wohnort, der Arbeitsplatz gewinnen an Bedeutung. In-
dem sie an Bedeutung gewinnen, wichst die Kritik an
der Entferntheit technischer und wirtschaftlicher R&u-
me ... Mdglicherweise sind wir dem Traum der Welt-
biirgergesellschaft so fern wie nur je“? Neben dem
Versagen der linearen Fortschrittsideologien sei ein
Merkmal unserer Systemkrise, daBl eine Ausweitung ins
Planetarische die Probleme, die im einzelnen Vorort in
den Gemeinden entstehen, tiberdeckt, statt sie zu lésen,
und daBl deswegen ein Aufstand der Provinz gegen die
Universalitat stattfinde, sichtbar etwa in der Autonomie-
bewegung in Ziirich.

Mit der Systemkrise ist eine Wertkrise verbunden. Die
biirgerliche Wertwelt war im wesentlichen an Werten
fir die Verantwortung der Folgen interessiert. Diese
Werte sollten gleichzeitig auch die Erfolge, die Produkte
eines Handelns darstellen. An ihnen sollte ablesbar sein,
was das Resultat des Handelns ist. Demgegeniiber er-
kennt man heute, daB dieses resultat-orientierte Wert-
denken, das ja schon im Wertbegriff, der aus der Wirt-
schaft genommen ist, zum Ausdruck kommt, unter
Umsténden tatséchlich zu einer Bedrohung des Menschen
werden kann, weil der Mensch sich dabei der Illusion
hingibt, er konne alle Resultate seines Denkens und sei-
nes Verhaltens gleichsam im Vorhinein einrechnen und
einplanen. Von dieser Krise her gesehen geschieht gleich-
sam auch eine Riickkehr zu jener Form der Werthaltung,
in der nicht so sehr an das Resultat unseres Verhaltens,
als an den Ursprung, an den Sinn unseres Verhaltens
gedacht wird. Was Max Weber als den entschiedenen
Fortschritt biirgerlicher Lebenswelt betrachtet hat, ndm-
lich die Verantwortungsethik im Sinne der Verantwor-
tung filir die Folgen, zeigt sich als nur eine begrenzte
Lésung des Wertproblems und fiihrt in die alte Proble-
matik der ,,Gesinnungsethik* wieder zuriick 19,

Die biirgerliche Welt ist zum ersten Mal in unserer
Welt geschichtlich gesehen eine Universalwelt, der Biir-
ger ist der Universalbiirger, der Weltbiirger. Das Fort-
schrittsdenken der biirgerlichen Welt ist planetarisch und
universal zugleich. Gerade darin ist es in eine entschei-
dende Krise geraten. Diese Krise erleben wir in unserem
Alltag mit. Thr entspricht eine Krise des biirgerlichen

9 A.a.0. 216 £,

10 Am Sinn orientierte Ethik 148t sich nicht auf die formale gute
Absicht beschréinken. Sie besteht nur darauf, daB die Folgen des
Handelns an Sinnkriterien zu messen sind. Daher ist auch eine theo-
logische Ethik daran interessiert, Folgen nicht nur zu kennen,
sondern auch zu bewerten.
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Christentums und seiner von der Gesellschaft zugestan-
denen Funktionen. Das biirgerliche Christentum gibt es
freilich noch nicht so lange wie den Weltbiirger der Neu-
zeit, sondern es hat sich eigentlich erst — bei den pro-
testantischen Kirchen etwas friiher, in den katholischen
Kirchen etwas spédter — im Zusammenhang mit dem
19. und 20. Jahrhundert entwickelt. Und ohne dafB ich
auf diese Entwicklung im einzelnen eingehen mdochte,
will ich nur darauf aufmerksam machen, dal den eta-
blierten Kirchen heute in der Gesellschaft — ganz gleich,
wie sie vom einzelnen gesehen oder anerkannt werden —
die Aufgabe zugemutet wird, die Komplexitdt unserer
Lebenswelt so zu reduzieren und so zu kompensieren,
daBl die Menschen innerhalb dieser Komplexitdt leben
konnen. Adidquate Reduktion von Komplexitit stiftet den
Lebenssinn der Menschen — so hat das N. Luhmann als
Systemtheoretiker ausgedriickt. Es kommt fiir alle sinn-
produzierenden Gruppen in der Gesellschaft darauf an,
daB sie fiir ihre Mitglieder die Komplexitit der moder-
nen Lebenswelt so zusammenfassen, integrieren und
gleichzeitig vereinfachen, daB das Leben in dieser Ge-
sellschaft moglich ist. Daher ist die Religion in méglichst
vereinfachter und in moglichst unproblematischer Weise
in die Gesellschaft einzugliedern, und dies geschieht am
besten dadurch, daB sich die Religion erstens um das
Glaubensleben der Gliubigen kiimmert, zweitens um die
Sinnkrisen unserer Existenz, beispielsweise Lebenspro-
blematiken an den Rindern unserer Existenz aufgreift,
wie das Suizidproblem, daB die Religion drittens bereit-
steht, die nétigen Symbole iiber den Lebensentschei-
dungsprozessen aufzubauen und daher ein Service dar-
stellt flir Lebensereignisse wie Geburt, Hochzeit, Tod.
Diese Reduktion der Vitalkraft der Religion der biirger-
lichen Gesellschaft auf das Potential an Sinn, das not-
wendig ist, damit diese Gesellschaft funktioniert, diirfte
von den Kirchen so nicht akzeptiert werden und wird
auch immer weniger von den Kirchen so akzeptiert.
Das bedeutet aber, dal das Christentum oder die christ-
liche Lebenswelt, denn von dieser reden wir hier, zu
der biirgerlichen Welt in einen Gegensatz geridt. Dieser
Gegensatz ist vielleicht weniger an Verlautbarungen ab-
lesbar, als an dem Versuch verschiedener Weltchristen,
einen neuen Lebensstil alternativ zu der biirgerlichen
Fortschrittsideologie zu prigen. Diese Kontur eines neuen
Lebensstils macht aber gerade nun die entscheidende
Vitalkraft des Christentums tiiberhaupt aus. ,Die be-
wegende Substanz des Christentums besteht weniger (in
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der Regel) in den bereits dogmatisch formulierten Be-
standteilen der Tradition, als in der Verkniipfung der
moralischen Elemente der christlichen Botschaft (z. B.
Armut, Missionsauftrag, Nachfolge Christi) mit Pro-
grammpunkten kirchlicher oder sozialer Reform‘ 1. DaQ
die Verkniipfung moralischer Elemente der christlichen
Botschaft mit Programmpunkten kirchlicher und sozialer
Reform eine ungeheure Lebenskraft, eine vitale Wirk-
samkeit ausstrahlen kann, zeigt sich z. B. an der Be-
freiungstheologie.

Es gibt vier Merkmale, in denen sich deutlich zeigt, da3
ein neuer Lebensstil gesucht wird, der nicht mehr in
dieser Wachstums- und Fortschrittsideologie beheimatet
ist.

Zu beobachten ist das Sich-Verweigern gegeniiber der
Ausdehnung von Besitz und Herrschaft, das darin deut-
lich wird, daB etwa unsere Jugendlichen, wenn in der
Gesellschaft mehr Mangel entsteht, deswegen keineswegs
zu groBerer Leistung und damit zur Kompensation des
Mangels an Wachstum aufzurufen sind, sondern daB
neuerdings der Mangel bei den Jugendlichen Desinteresse
am Wachstum erzeugt. Das ist eine ungeheure Umkeh-
rung der Mentalitdt. Mangel und Not erzeugen nicht
Leistung, sondern Mangel und Not erzeugen Desinteresse
an der Leistung, die letztlich auch nur zustandegebracht
hat, was die Nichtleistung zustandebringt, nimlich eine
Einschrinkung unserer Existenz. Auf dieser Basis wird
deutlich, daB tatsdchlich eine neue Mentalitit, im Sinne
einer mehr ,enteigneten’ Existenz, eine Existenzweise,
die nicht so sehr auf Eigentum und auf die Besitzstruk-
turen biirgerlichen Daseins ausgerichtet ist, méglich
wird.

Diese Konturen eines neuen Lebensstils verweigern sich
gegeniiber der Effizienz- und Produktorientierung unse-
rer dkonomischen Strukturen, die zugleich unsere Men-
talitdt befrachten oder befruchten.

Diese Verweigerung gegeniiber der Produkt- und Effi-
zienzorientierung geschieht jedenfalls nicht im Zeichen
einer radikalen Unfruchtbarkeit, einer bloBen Autono-
mie in den Nischen der Kultur, einer neuen Weltflucht,
diesmal als recht weltliche Sache gemeint, oder einer
»Archaisierung der Moderne“, wie es ein Soziologe ein-
mal ausgedriickt hat, sondern diese Abwehr gegeniiber
der Produktorientierung geschieht mit dem Leitbild kul-

tureller Propheten wie etwa Erich Fromm unter dem

i1 F, X. Kaufmann—G. Stachel, Art. ,Religidse Sozialisation, in:
Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft, Bd. 25, Freiburg—
Basel—Wien 1980, 117—164, hier: 129.
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Gesichtspunkt einer produktiven Orientierung. Schaut
nicht nur darauf, was ihr schafft, sondern schaut darauf,
daB ihr schopferisch seid, so konnte man diese Lehre von
der produktiven Orientierung bei Erich Fromm in eine
Formel fassen.

Das Riickwirken des Werkes auf den Menschen, der es
tut, und der dadurch sich selbst als schépferisch erfihrt,
erscheint als der entscheidendere ProzeB als das, was
hergestellt, geleistet und im Sinne des Effektes getan
wird.

Angesichts der Erkenntnisse sowohl naturtechnologischer
als auch sozialtechnologischer Durchformung der Welt,
die letztlich immer unter der Gefahr der Manipulation
des Menschen steht, wird heute unter den Konturen eines
neuen Lebensstils eine Praxis der Freiheit gesucht, die
sich zwar nicht der Illusion hingibt, sie kdénne sich allen
Beeinflussungen und Determinationen menschlichen, so-
zialvermittelten Daseins entziehen, aber eine Praxis der
Freiheit, in der der Mensch betont, dal er selbst es ist,
der sich zu diesen verschiedenen Beeinflussungen ver-
halt. Darum ist das Stichwort der ,,Autonomie® jetzt
plotzlich nicht mehr ein Stichwort der Philosophen und
Theologen in ihren internen Veranstaltungen geworden,
sondern ein Stichwort einer Lebensbewegung, so wie
etwa frither die ,Natur“ ein Stichwort einer Lebensbe-
wegung, etwa im Sinne der Jugendbewegung, gewesen
ist. Es geht um autonome, d. h. freie, selbstschopferische,
selbstverwirklichende Praxis gegeniliber der Manipula-
tion durch naturale und soziale Technik.

Diese Kontur eines neuen Lebensstils ist von einer Zu-
nahme an Bereitschaft zur religiosen Erfahrung geprigt,
die gerade das bekidmpft und ablost, was man als die
biirgerliche Selbstverfiigungsideologie bezeichnen kénn-
te. In der biirgerlichen Selbstverfiigungsideologie ist er-
stens ,,jeder seines Gliickes Schmied”“ und zweitens ist
jede Beziehung zwischen den Menschen gerade so viel
wert, wie sie dem einzelnen, der daran beteiligt ist,
bringt. — ,,Was bringt es mir?* ist hier die Frage. Die
Freiheit dieser Selbstverfiigung ist ,,gnadenlos” gewor-
den 2, Dort gibt es keine Verbindung von Freiheit und
Gnade mehr, da die Freiheit nur diejenige ist, die ich
mir nehme, und weil der Effekt der Freiheit nur daran
ablesbar ist, was es mir bringt.

Die neue religiése Erfahrung ist gerade der Versuch,
gegeniiber dieser ,,gnadenlosen Freiheit, diesem Grund-

12 Vgl, D. Sélle, Die Repression des Existentiellen oder: Warum
manche konservativ werden, in: Concilium 17 (1981) 74—79, hier: 77 £.
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satz neuzeitlicher Lebensbewegung ,Freiheit kann dir
keiner geben, die muBt du dir selbst nehmen!®, erfahrbar
zu machen, daB Freiheit auch als religiose Befreiung,
damit als Geschenk der gnadenhaften Befreiung zu ver-
stehen ist.

Diese kurze Skizze eines neuen Lebensstils, der ausgeht
vom Gesichtspunkt enteigneter Existenz, produktiver
Orientierung, befreiter Praxis und von einer Mitwirkung
der Gnade im Sinne von einer Mitschépfung, von einem
Mitschopferischsein des Religitsen, diese Konturen eines
neuen Lebensstils des ,,Weltchristen* préagen aber nicht
nur diesen ,,Weltchristen* selbst, sondern sie prégen eine
ganze Reihe von Menschen, die sich nicht als christlich
erfahren und bekennen wiirden. Man mufl diese Kon-
turen eines neuen Lebensstils des ,,Weltchristen* mit
den Konturen eines humanistischen Weltethos zusam-
mensehen.

Ich méochte auf zwei Gesichtspunkte zu sprechen kommen
im Sinne dieser Verbindung von Konturen eines neuen
Lebensstils des Weltchristen mit einem humanistischen
Weltethos. Zu dieser Verbindung gehéren die Erfahrung
der zeitgem#Ben UnzeitgemiéBheit und das Ethos der
Glaubwiirdigkeit.

Manche haben friiher in der christlichen Jugendbewe-
gung gelernt, man solle auf jeden Fall unzeitgemil sein.
Christliches Dasein sei eine Gegenbewegung gegen die
Zeit, eine ,,Gegensatzbewegung®. Und in der Tat, aus
dem, was ich vorhin dargestellt habe, aus dem Gegensatz
von biirgerlicher Weltkrise und den eigentlichen Anlie-
gen eines praktischen Christentums scheint ja diese Ge-
gensatzbewegung hervorzuleuchten. Nur ist die Frage,
wenn sich das Christentum in einer Gegensatzbewegung
zu den Weltlduften befindet, ist es eine Gegensatzbewe-
gung, die sich an den Gegensétzen von gestern orientiert,
oder ist es eine Gegensatzbewegung, die sich an den Ge-
gensidtzen von heute orientiert? Es ist z. B. keine zeit-
gemiBe Unzeitgemé&Bheit, wenn ich die heutige Komple-
xitdt der Weltkirche durch monarchisch eingeengte Par-
tizipationsstrukturen einzufangen versuche. Wenn ich
also meine, die fest geschlossene, hierarchisch gegliederte
und entsprechend von oben nach unten geordnete Gesell-
schaft Kirche sei aufgrund ihrer noch bestehenden Ein-
heitlichkeit in der Lage, die Pluralitit der Welt mit
Sinn zu erfiillen. Wenn ich also gleichsam eine Verfas-
sung von gestern, die von der Welt ja ebenfalls mit-
beeinfluBt worden ist, benutze, um eine Gegensatzkritik
an der Welt von heute zu iiben. Eine Gegensatzbewe-
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gung zur Welt von heute, und das bedeutet ja gerade der
Zusammenhang zwischen christlichem Weltethos und hu-
manistischem Weltethos, mufl aus den inneren Wider-
spriichen der Welt von heute selbst geboren sein, d. h.
sie muB an dem ankniipfen, was die Entwicklung dieser
Welt selbst an Positivem aus sich herausgesetzt hat,
und nicht nur das Negative von heute mit dem Positiven
von gestern verbinden. Das ist gemeint mit ,,zeitgem&Ber
UnzeitgeméBheit®.

Natiirlich gibt es so etwas wie eine ,,produktive Un-
gleichzeitigkeit* (J. B. Metz), die ihre Chancen daraus
gewinnt, daB man hinter der Zeit zurlickgeblieben ist.
Metz konstruiert ja gerade aus der Zuriickgebliebenheit,
weltlichen Zuriickgebliebenheit des katholischen Chri-
stentums, vor allen Dingen in Léndern, in denen es nicht
unter der Herausforderung des konfessionellen Zeitalters
gestanden ist, die Chance, daf das Nichtmitmachen der
biirgerlichen Erneuerung gleichzeitig auch ein Potential
sein kann, um in eine angemessene Gegensatzbewegung
einzutreten 18,

Wenn wir schon unsere Ungleichzeitigkeit des Christen-
tums gegeniiber der modernen Welt nutzen wollen, dann
sollten wir tatséchlich den Gegensatz zu sehen versuchen,
aber diesen Gegensatz nicht so zu sehen versuchen, daf3
wir sagen: wir sind es noch, die die alten guten Zeiten
reprisentieren, sondern wir sollten den Gegensatz doch
so verstehen, dafl wir es sind, die uns fiir eine sinnvolle
Zukunft dieser Welt einsetzen mochten, und zwar mit
jenen Kraften, die den inneren Widerspruch, die Sy-
stemkrise dieser biirgerlichen Lebenswelt ebenfalls er-
fahren und erfaBt haben.

Das zweite, worauf ich zur Vereinbarkeit von -christ-
lichem und humanistischem Weltethos verweisen wollte,
ist das Ethos der Glaubwiirdigkeit. Karl Rahner hat
darauf aufmerksam gemacht!4, daB es eine Tugend ge-
ben miiBte, fiir die es eigentlich keinen Namen gébe,
niamlich jene Tugend, die heute wieder in besonderer
Weise gefragt ist, nach der die Jugendlichen vor allen
Dingen suchen, in der die Einheit von dem, was wir
denken und was wir sind und was wir praktisch leben,
zum Ausdruck kommt. Die Jugendlichen fragen nicht
so sehr darnach, was der warum sagt, der da spricht,
sondern mehr darnach, wie der ist, der das sagt und ob
das glaubwiirdig ist, was der da denkt und sagt, weil

es vermittelbar ist mit seiner eigenen Existenz. Diese

13 Vgl. J. B. Metz, Produktive Ungleichzeitigkeit, in: J. Habermas,
a.a.0. 2, Frankfurt 21979, 5289—538.
14 Vgl. B. Welte—K. Rahner, Mut zur Tugend, Freiburg i. Br. 1979.
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existentielle Glaubwiirdigkeit, die in der gegenwértigen
jugendlichen Welt Vertrauen stiftet, kénnte man schon
mit einem Namen bezeichnen, mit dem Namen, den sie
in der Jugendbewegung einmal gehabt hat, der aber in-
zwischen durch den MiBbrauch der Worte in der Wer-
bung wverspielt worden ist, ndmlich mit dem Namen
»Echtheit®,

Die Teilnahme an der zeitgemédBen Unzeitgem#Bheit des
humanistischen Weltethos, die Teilnahme an der Bemii-
hung um ein Ethos der Glaubwiirdigkeit, das Denken,
Leben und Handeln miteinander in eine einheitliche Ver-
bindung bringt, das sind auch Charakteristika eines
christlichen Weltethos. Insofern dies bereits in der Welt
vorhanden ist, dies bereits in der Welt gelebt wird, auch
unabhéngig vom Christentum, insofern kann man sagen,
daB das Weltchristentum vom Ethos der Welt zu lernen
hat und auch immer wieder etwas Neues lernen kann.

Wir sollten uns deswegen nicht scheuen, das ,,Ethos der
Welt” gelegentlich auf uns als Christen als Kriterium
anzuwenden. Das entspricht auch einem tiefen theolo-
gischen Gedanken; wenn man die Inkarnation ernst
nimmt, sollte man nicht nur unter der Behauptung der
Gottlichkeit Christi gleichsam immer gleich das Géttliche
zum Kriterium des Weltlichen machen, sondern durchaus
auch einmal unter der Behauptung der Menschlichkeit
Christi das Weltliche und Menschliche zum Kriterium
des ,,gottlichen Bereiches machen. Warum sollte nicht
ein humanistisches Weltethos, in dem — wie Meister
Eckhart einmal sagt — die Heiden besonders stark sind,
weil die Heiden die Tugenden bis aufs einzelnste scharf-
sinnig erkennen 15, wihrend wir Christen darin ungenau
sind, weil wir immer Gott und Welt zugleich im Blick
haben — warum sollten wir nicht aus dieser Scharfsich-
tigkeit im Hinblick auf die inneren Differenzen der Welt
etwas lernen koénnen? Und warum sollten wir nicht,
wenn Jesus Christus Mensch geworden ist, und gerade
dadurch das Menschsein gleichsam auch zu einem Ort
des Gottlichen geworden ist, an diesem Menschsein —
selbst wenn es nicht vorher durch die Kirche geheiligt
worden ist — die Erfahrung machen, was heute und
hier im Sinne einer zeitgemiBen Unzeitgem#Bheit christ-
liches Weltethos sein konnte? Genau dieser Gedanke
entspriche auch ,,Gaudium et spes”, weil ,,Gaudium et
spes” zum ersten Mal deutlich gemacht hat, daB auch
die Kirche Hilfe von der Welt erfdhrt. Diese Hilfe von

15 Vgl. Meister Eckhart (Auswahl, hrsg. v. D, Mieth), Olten—Freiburg
i. Br. 1979, 158.
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der Welt ist nicht nur das Zur-Verfiigung-Stellen tech-
nischer Apparaturen, ist nicht nur das Verwandeln der
Kirche unter dem Aspekt des modernen Nachschubden-
kens in eine glédnzende, funktionierende Organisation,
sondern diese Hilfe, die die Kirche von der Welt erfihrt,
ist auch eine Hilfe in der SinnerschlieBung und im Ethos
in dieser Welt.

Das édndert aber nichts daran, daBl die Spiritualitét des
Weltchristen sich dennoch von dem humanistischen Welt-
ethos unterscheidet, und zwar signifikant unterscheidet.
Diese signifikante Unterscheidung liegt etwa darin, daB
die Erfahrung der Grenzen der Weltverfiigung, von der
wir vorhin gesprochen haben, die neue Erdéffnung fiir
die religiose Erfahrung im Horizont des christlichen Glau-
bens explizit als die Gnade Jesu Christi erschlossen ist.
Diese Gnade Jesu Christi, die es uns erlaubt, weil wir
sie kennen und benennen koénnen, nicht nur nach reli-
giosen Erfahrungen zu suchen wie die Menschen dieser
Welt und unsere Selbstverfiigung darin zu begrenzen,
nicht nur nach dem Faszinierenden und nach dem Numi-
nosum in dieser Welt zu suchen, sondern die es uns
moglich macht zu beten. Gerade das Gebet ist etwas, das
die Differenz und die Konvergenz zwischen christlichem
Weltethos und humanistischem Weltethos doch sehr ver-
deutlicht. Auf der einen Seite ist das Gebet in seiner
ausdriicklichen Zuwendung zu einem Gott, der nicht im
numinosen, faszinierenden Dunkel der Weltlichkeit
bleibt, sondern der ein Gesicht hat, das Gesicht Jesu
Christi, tatséchlich eine personale Hinwendung zu Gott;
auf der anderen Seite kénnten wir aber gerade aus der
Erfahrung des religiésen Gespréchs, das die Welt eben-
falls hat, und nicht nur das Christentum, lernen, dafl das
Gebet heute nicht nur in der einfachen Form der Hin-
wendung, Zuneigung und Unterwerfung, Bereitschaft fiir
Gott erfahren wird, sondern daB das Gebet heute durch-
aus auch erfahren werden kann als ein Charakteristikum
des intensiven religiosen Gesprichs zwischen den Men-
schen. Dies ist mir auBerordentlich wichtig: das Gebet
als ein Charakteristikum des intensiven religidsen Ge-
spréichs zwischen den Menschen. Wenn wir nun gerade
vom Weltchristen in einer spezifischen Weise reden wol-
len, d. h. von jenem Christen, der in der Welt die
Weltlichkeit der Welt — im Hinblick auf ihren Sinn —
voll assimiliert und dennoch die christlichen Motivations-
erfahrungen présent macht, dann miissen wir auch sehen,
daB wir etwa von einem Weltchristen nicht ohne weiteres
verlangen kénnen, daB er nur im Sinne besonderer Ge-
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betszeiten und besonderer Gebetsnormen seine Christ-
lichkeit der Existenz zur Darstellung bringt. Ich sage
nicht, daB wir das nicht verlangen konnen, ich sage, wir
konnen es nicht ohne weiteres verlangen, denn gerade
dieser Weltchrist hat ja liangst erfahren, daf seine Art
der Begegnung im religiosen Gespridch ein Gebet ist.
Das religiése Gespréach zwischen zwei oder mehreren
Menschen, etwa in einer Familie, 148t Gott prédsent und
anredbar werden.

Das Gebet ist nur ein Beispiel dafiir, daB es in vielen
spirituellen Normen, die wir in unserem Leben tragen,
einer Umformulierung bedarf, wenn wir die ,,Weltchrist-
lichkeit* des Christen wirklich ernst nehmen wollen.

Ich kann diese Umformulierungen hier im einzelnen
nicht vortragen. Ich méchte nur neben dem Gebet noch
auf ein weiteres Merkmal der signifikanten Unterschei-
dung des Christen aufmerksam machen. Fragen wir uns:
welche Forderungen stellte z. B. der Humanist Erich
Fromm an die Entstehung eines neuen Menschen im
Sinne eines humanistischen Weltethos, und inwieweit un-
terscheiden sich diese Forderungen von dem, was im
Christentum als Kriterium eines neuen Menschen in der
Bergpredigt zum Ausdruck kommt? Dieser Vergleich wi-
re eines ldngeren Nachdenkens wert. Ich méchte nur dar-
auf aufmerksam machen, daB sich bei Erich Fromm eine
Formulierung findet, in der ganz deutlich wird, daB der
Kulminationspunkt des humanistischen Weltethos doch
ein anderer ist als der Kulminationspunkt des christ-
lichen Weltethos. So heiit es z. B. an einer Stelle: ,,Sich
bewuBt sein, daB die volle Entfaltung der eigenen Per-
sonlichkeit und der des Mitmenschen das hiochste Ziel des
menschlichen Lebens ist“!6. Hier haben wir doch noch
etwas von jenem Bildungskonzept der Neuzeit, das gleich-
sam jeweils die perfekte Entfaltung des einzelnen als das
Hauptziel der Entwicklung betrachtet. Selbstverstdndlich
ist hier die personale Entwicklung in Gegensatz gebracht
zu einer rein technologisch-duBeren Entwicklung. Aber
es wird doch deutlich, da eigentlich der Sinn jedes
menschlichen Lebens nur in der Entfaltung der eigenen
Existenz und im Dienst an der Entfaltung des Mitmen-
schen erfahren werden kann.

Vielleicht werden Sie erstaunt fragen: Ist denn das nicht
auch unsere Aufgabe? Ja, das ist auch unsere Aufgabe.
Dennoch wiirden wir niemals sagen, daB das menschliche
Leben sein hochstes Ziel nicht erreicht hat, wenn es

18 E. Fromm, Haben oder Sein. Die seelischen Grundlagen einer
neuen Gesellschaft, Stuttgart 1977, 168.
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nicht voll zur Entfaltung der eigenen Personlichkeit und
der des Mitmenschen gereicht hat. Das heifit, wir wiirden
auch einen defizienten Modus der Existenz des Menschen
fiir mit dem hochsten Ziel menschlichen Daseins verein-
bar halten, was uns nicht davon entschuldigt, an einem
besseren Modus menschlicher Existenz zu arbeiten. Dazu
kommt, daBl der Charakter der Verdanktheit der vollen
Entfaltung der eigenen Perstnlichkeit im Christentum
konstitutiv ist, so da wir nicht erwarten, man kénnte
aus irgendeiner sublimen ,Antisozialtechnologie®, die
doch wiederum deren Mitteln verhaftet bleibt, gleichsam
den neuen Menschen ,herstellen. Manchmal habe ich
den Eindruck, daf im humanistischen Weltethos und &hn-
lich in der Befreiungstheologie etwa eines Cardenal oder
eines Paolo Freire die Moglichkeit allzu emphatisch fir
wirklich gehalten wird, durch eine antitechnologische,
soziale Beeinflussung — eine Sozialtechnologie gegen die
Sozialtechnologie — die volle Entfalung des neuen Men-
schen gleichsam herstellbar zu machen, oder die neue
Gesellschaft tatsdchlich priasent zu machen. Hier ist doch
die christliche Erfahrung an einen anderen Kulmina-
tionspunkt gebunden, ndmlich daran, daBl Gott den Men-
schen auch dort annimmt, wo er nicht voll entfaltet ist,
daB Gott den Menschen nicht zum hochsten Ziel be-
stimmt, daB er eine eigene Personlichkeit wird, sondern
daB er in Gemeinschaft lebt zwischen Vollkommenen und
Unvollkommenen, Geschéddigten und Ungeschidigten,
Versagenden und Erfolgreichen. Dieses Angenommen-
sein von Gott, unabhéngig von der Art und Weise und
vom Entfaltungsgrad der eigenen Personlichkeit, dieses
Umfangensein von der vorwegnehmenden Liebe Gottes
macht den Kulminationspunkt der christlichen Existenz
entscheidender aus, als der Dienst an der vollen Entfal-
tung der eigenen Personlichkeit und der des Mitmen-~
schen.

Wenn das so ist, wie ich an den beiden Beispielen deut-
lich zu machen versuchte — am Beispiel des Gebetes
und am Beispiel der Entfaltung der Perscnlichkeit —,
dann kann man sehr wohl sagen, daB die Spiritualitit
des Weltchristen nicht nur vom Ethos der Welt lebt,
sondern eben doch auch eigene Quellen hat, aus denen
sie in geschichtlicher Durchformung schopft. Sie schafft
neue praktisch gelebte Uberzeugungen in der Kirche,
indem sie sich beides — die lebendige Tradition und die
lebendige Welt von heute — anzuwandeln versucht.
Vielleicht darf ich mit einem Gedicht von Giinter Eich 7
17 Ausgewidhlte Gedichte, Frankfurt a. M. 1960, 51.

253



Dietmar Mieth

Der Dienst

der Pastoral an der
Spiritualitit

der Welt-
verantwortung

1. Die Zielvorstellung:
Spannungseinheit wvon
Gotteserfahrung und
Weg in die Welt

1.1 Keine Trennung
und Wertung ...

254

schlieBen, das den Aufruf zur zeitgeméBen Unzeitgemé&B-
heit sehr schon zum Ausdruck bringt:

,»Nein, schlaft nicht, wihrend die Ordner der Welt be-
schéftigt sind!

Seid miBtrauisch gegen ihre Macht, die sie vorgeben fiir
euch sich erwerben zu miissen!

Wacht dariiber, daB eure Herzen nicht leer sind, wenn
mit der Leere eurer Herzen gerechnet wird!

Tut das Unniitze! Singt die Lieder, die man aus eurem
Mund nicht erwartet! Seid unbequem! Seid Sand, nicht
Oel, im Getriebe der Welt!“

Wie konnen wir eine Spiritualitdt der Weltverantwor-
tung vermitteln? Wie kénnen wir eine entsprechende Er-
fahrung aufbauen und verstédrken?

Die Zielvorstellung ist die Spannungseinheit von Gottes-
erfahrung und Welterfahrung, Gotteserfahrung und Weg
in die Welt. Es geht um diese Spannungseinheit, die die
Gotteserfahrung von der Weltwirklichkeit her erschlieBt,
die sie in der Wirklichkeit pridsent und fiir die Wirklich-
keit fruchtbar macht.

Diese Spannungseinheit entspricht auch dem Vokabular
der Tradition, denn die Tradition hat immer die Einheit
von Gotteserfahrung und Engagement in der Welt zu
formulieren versucht. Dies geschah in verschiedenen
Sprachformen, die vorrangig die Orden geprigt haben:
»Kontemplation und Aktion*“ im griechischen Ménchtum,
»Ora et labora“ bei den Benediktinern, die moderner
klingende Formel , Askese und Engagement®, die ur-
christliche Formel der Einheit von Gottes- und Nichsten-
liebe. Ausgehend von der Befreiungstheologie kénnte
man auch von Emigration und Immigration sprechen.
Emigration ist im Sinne des Exodusmotivs gemeint. Man
versucht, aus den Verhiltnissen, die Unfreiheit stiften,
erst einmal auszuziehen. Immigration bedeutet, doch wie-
derum umgestaltend in sie einzuziehen. Beides ist mit
den biblischen Motiven des Exodus und der Landnahme
verbunden. Das Landnahme-Motiv erscheint bei E.
Cardenal, in seinen ,,Reden iiber Nicaragua“?!. Auch die
europdische politische Theologie driickt diese Spannungs-
einheit aus, wenn etwa J. B. Metz von der Einheit von
Mystik und Politik spricht2 Offensichtlich kann man

1 Frankfurt 1980.
2 Vgl. Zeit der Orden, Freiburg—Basel—Wien 1977.




Problematisches
Prioritdtsdenken im
Verhiltnis Gottesliebe
und Nichstenliebe

1.2... aber
Unterscheidung

diese Spannungseinheit verschieden benennen und um-
schreiben. Aber im Grunde geht es dabei immer um das
gleiche Anliegen.

Um konkret zu reden, greifen wir das Verhéltnis von
Gottesliebe und Néchstenliebe heraus. Néichstenliebe ver-
langt ja immer, daB sich das Christentum in weltzuge-
wandter, engagierter Weise vollzieht. Das Verhiltnis von
Gottesliebe und Néichstenliebe ist freilich nicht span-
nungslos. Angesichts dieser Spannung gibt es ein im
Christentum entwickeltes Priorititsdenken, das die Néch~
stenliebe der Gottesliebe nachordnet bzw. das die Gottes-
liebe der Nichstenliebe voranstellt, so wie es in der
christlichen Tradition ja auch die Merkmale gibt, die
Kontemplation der Aktion voranzustellen, die Askese
dem Engagement, die Mystik der Politik usw. Diese Tra-
dition, die die Gottesliebe der Néchstenliebe vorordnet
und voranstellt, ist jedoch insofern fragwiirdig, als sie
die Spannungseinheit, die gerade zwischen Gotteserfah-
rung und Weg in die Welt besteht, zugunsten einer
Dualitat, in der gleichsam nach Priorititen gewertet
wird, zerstért. Die Prioritdtenfragen innerhalb der Po-
laritdten (Kontemplation — Aktion, Askese — Engage-
ment, Gottesliebe — Nichstenliebe) zerstort aber die
Spannungseinheit. Wenn man nach Prioritdten fragt, ist
man schon in einem falschen Denken, das der evange-
lischen Einheit von Héren und Tun, Gebet und Tétigkeit,
Loslésung und Engagement nicht entspricht. Gottesliebe
und Néichstenliebe lassen sich nicht wie zwei verschie-
dene Intentionen einander gegeniiberstellen. Beide sind
ineinander verschlungen und bilden von vorneherein eine
in sich freilich gespannte Einheit.

Wenn man die Gottesliebe nicht nur als genitivus ob-
jectivus — Gott zu lieben, Gott zu ehren — versteht,
sondern die Gottesliebe zunédchst einmal, was sie im
Ausgang ja auch ist, als genitivus subjectivus versteht,
némlich als die Liebe, die von Gott herkommt und von
Gott her erfaBt, als Gottes Liebe zu uns, dann wird
deutlich, dal mit Né&chstenliebe nichts anderes als die
Fortsetzung der Liebe Gottes zu uns in unserer Liebe
zu den Menschen gemeint ist. Deshalb ist Néchstenliebe
das Erkennungszeichen der Tragkraft dieser Gottesliebe
in uns. Und insofern ist sie wieder das Erkennungs-
zeichen fiir die Gottesliebe, jetzt als ,genitivus objecti-
vus‘ verstanden (vgl. Mt 25).

Wir wollen diese Spannungseinheit nicht auseinander-
nehmen: das war der erste Gesichtspunkt. Aber wir
miissen unterscheiden. Es wire ja moglich, diese Span-
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nung zwischen Aktion und Kontemplation, Gottesliebe
und Né&chstenliebe zu nivellieren und zu sagen: Die
eigentliche Gottesliebe ist die Néchstenliebe, punktum.
Oder die eigentliche Nichstenliebe ist die Gottesliebe, die
eigentliche Kontemplation ist die Aktion usw. Solche
Formulierungen sind bekannt: Das Christliche ist das
eigentlich Menschliche. Das eigentlich Menschliche ist das
Christliche usw. Damit geht jedoch genau das verloren,
was ich vorher Spannungseinheit genannt habe. Wenn
also diese Spannung ebenso wie die Einheit erhalten
bleiben muB, dann gibt es jeweils auch eine Pointierung
dieser Spannungseinheit. Rede ich von der spezifischen
Spiritualitdt der Weltverantwortung, dann behaupte ich
nicht, das sei exklusiv die Spiritualitdt jedes Christen,
und ich behaupte auch nicht, es sei exklusiv die Spiri-
tualitit eines besonderen Typs oder eines besonderen
Standes im Christentum, also etwa des Laien allein. Und

"doch werde ich sagen konnen, dafl durch das In-der-Welt-

Sein, das Spezifikum der Weltlichkeit, diese Spannungs-
einheit pointiert wird. Das heifit: Dieser eine Pol der
Spannungseinheit erhalt mehr Relief als der andere,
ohne daB — und das ist entschieden zu betonen — der
andere dadurch etwas verliert. Man kann ja beispiels-
weise nicht sagen: Ein Trappist, der im Kloster viele
Stunden téglich Gott verehrt, sei, ganz abgesehen von
seiner subjektiven Einstellung, objektiv der Gottesliebe
auf jeden Fall ndher als der Laie, der sich im sozialen
Engagement verzehrt und vielleicht den ganzen Tag, die
ganzen 24 Stunden iiber, nicht dazu kommt, einen ein-
zigen Gedanken an Gott zu ,,verschwenden®. Man kann
nicht sagen: Der eine ist stdrker in der Gottesliebe, der
andere ist stdrker in der Nichstenliebe. Sonst wiirde man
dem erwidhnten Dualismus aufsitzen. Aber man kann
doch sagen: Die Gestalt der Gottesliebe des Engagierten
ist in seiner Néichstenliebe gleichsam implizit présent,
wihrend die Gestalt der Gottesliebe beim Trappisten in
seiner Konfemplation und seiner Liturgie explizit pri-
sent ist. Demnach kann eine Einheit auch in verschiede-
nen Pointierungen erhalten bleiben. Deswegen meine ich:
Man kann durchaus von einer spezifischen Spiritualitit
des ,,Weltchristen” reden und kann dann sagen: diese
spezifische Spiritualitdt des ,,Weltchristen” besteht in
einer bestimmten Form von Bipolaritit, durch welche die
Kontemplation implizit und virtuell in der Aktion, die
Askese implizit und virutell im Engagement, die Gottes-
liebe implizit und virutell in der Niachstenliebe sich er-
eignet.



Meditation nur in
Ruhehaltung?

Einheit von Sein und
BewuBtsein

Das ist nicht einfach zu denken, nachdem wir uns an
Dualismen und Wertungen im Laufe der Geschichte und
in unseren alltdglichen theologischen Denkformen ge-
wohnt haben. Es ist z. B. sehr schwer zu denken, die
christliche Kontemplation sei im Engagement implizit
priasent. Das hieBe doch, sie ist prdsent, obwohl ich
nicht meditiere und innerhalb einer bestimmten Zeit-
einheit bete; obwohl also die Gottesliebe nicht den Grad
der Ausdriicklichkeit erreicht, den wir etwa bei kontem-
plativen Menschen sehen. Hier miissen wir umdenken
und sehen, daBl es eine dem Werk, dem Tétig-Sein, dem
Engagement angemessene Anwesenheit von Gottesliebe,
Kontemplation, Mystik usw. gibt, dall es sozusagen ein
inneres Moment des Engagements sein kann, Gotteser-
fahrung zu haben.

Nehmen wir ein Beispiel: Man sollte nicht meinen, wenn
man in einer bestimmten Art der Ruhehaltung sei, nur
dann hétte der Geist EinlaB fiir die Meditation. Es kann
genauso sein, wenn ich in einer gespannten Haltung sitze,
gehe, stehe, daB innerhalb dieses Spannungsmoments
kontemplative Dinge zum Tragen kommen, die gerade
in der Ruhehaltung nicht zum Tragen kommen. Die Me-
ditationsbewegung, die wir heute haben, denkt dariiber
gar nicht nach. Fiir sie ist Meditation nur in der Form
der Ruhe, des Absinkens, der Gelassenheit, nur in der
Form des besonderen Raumes und der besonderen Hal-
tung zuginglich. Damit wird gerade die Kraft der be-
sonderen Erfahrung des Religitsen reduziert und in ihrer
Freiheit eingeschriankt. Wenn Teilhard de Chardin sagt:
,»,Gott ist an der Spitze meiner Feder, wenn ich schreibe®,
dann hat er genau diese Gottesverbundenheit in der
Mitte der Tatigkeit erfafit. Diese Art von Gottesverbun-
denheit des In-der-Welt-Seins, des welthaften Engage-
ments, ist implizit. Das heiBt, sie ist nicht dadurch zu
sichern, daf3 ich dem weltlich lebenden Menschen zumute,
gleichsam dauernde BewuBtseinstibungen einzuschalten,
daBl Gott an der Spitze seiner Feder ist oder daB Gott
beim menschlich reflektierten, richtigen Abfassen seiner
Steuererklérung présent ist. Dann miiite er dieses Be-
wuBtsein gleichsam neben diese Titigkeit stellen, in ei-
nen besonderen Raum. Er muBl vielmehr jetzt die Einheit
von Sein und BewuBtsein erfahren. Diese Einheit stellt
sich nicht nur ein, wenn man sich in die Kirche setzt und
iiber seine Tatigkeit nachdenkt. Wir miissen fiir das
begleitende BewuBtsein der Einheit eine Ubung ent-
wickeln, die das Engagement begleitet und mitten im
3 Der gottliche Bereich, Olten und Freiburg 21962, 49.
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Engagement sich abspielt. Es ist unser Problem, da nur
an wenigen Kulminationspunkten der Geschichte der
Spiritualitit diese Einheitserfahrung besteht. Diese Span-
nungseinheit zwischen den verschiedenen notwendigen
Polen christlicher Existenz ist durch das In-der-Welt-
Sein in spezifischer Weise pointiert, und wir miissen
versuchen, diese Pointierung gelten zu lassen und zu
vermitteln. Daher kann es unter Umstinden richtiger
sein, das religiose Gespridch in den weltlich lebenden
Familien voranzutreiben und die religiose Gespréchs-
unfahigkeit im Katholizismus unter den Laien zu rela-
tivieren. Es gibt n&mlich so etwas wie eine religidse
Gesprichsunfihigkeit unter den Laien, weil Katholiken
oft denken, das Religitse sei eine Sache der Institution.
Man redet zwar dariiber, wann und warum man Wwo
und wie in die Kirche geht, aber daBl man wirklich ein-
mal religiése Erfahrungen austauscht, darin sind Pro-
testanten entschieden freier und gelibter als wir Ka-
tholiken. Diese Ermunterung zum religidsen Gesprich
ist fiir das Beten wichtiger als der unvorbereitete Appell
an die Tageszeiten des Gebets. Den Menschen kommt
man am besten nahe, wenn man sie von dem, was sie
in ihrer alltdglichen Vitalitdt bewegt, zu erfassen ver-
sucht.

Die Pointierung dieser Spannungseinheit durch das In-
der-Welt-Sein représentiert dennoch die unteilbare Spi-
ritualitit der Christen. Weil die Spannungseinheit des
,Weltchristen so aussieht, muf} sie nicht anders gesehen
werden als die Spiritualitdt eines Christen, der vorran-
gig der expliziten Doxologie, der Gottesverehrung sein
Leben unterstellt. Explizite Doxologie mull es als Le-
bensform weiterhin geben. Es wire vieler Reden und
Vortriage wert, dariiber zu sprechen. Aber wir reden hier
nicht iiber die Modelle der Heilsdarstellung, sondern wir
reden hier iiber die Modelle der Heilsverwirklichung in
der Welt. Schon wire es, wenn es beides gibe. Schon
wére es, wenn gerade die implizite Doxologie des ak-
tuellen Weltlebens der Christen von der expliziten Doxo-
logie des ausdriicklichen geistlichen Lebens, etwa bei-
spielsweise im Monchtum, gestiitzt werden wiirde.

Der Dienst an einer solchen Spiritualitdt der Weltver-
antwortung bedeutet, daBl eine Verkirchlichung der Welt
nicht in Frage kommt. Dariiber ist eigentlich heute nicht
viel zu sagen, weil diese Tiir offensteht. Wer will heute
die Welt verkirchlichen, wer vertritt heute noch einen
sikularen Triumphalismus der Kirche? Das geschieht
gerade nicht. Ich mochte darauf aufmerksam machen.



2.2 Kirche ,,von
unten® 4

daB es schon ein wichtiges Kennzeichen des I. Vatika-
nums zu sein scheint, daB es sich auf die geistliche Gewalt
der rémischen Kirche bezogen hat und damit implizit
auch den sikularen Triumphalismus der Kirche beendet
hat. Freilich hat es ihn durch eine andere Art von zen-
tralem geistlichen Triumphalismus zu ersetzen versucht.
Aber es wire fiir uns heute geschichtlich véllig falsch,
wenn wir nur eines sehen wiirden und uns etwa mit dem
Dogma der Unfehlbarkeit nur unter dieser Perspektive
beschiftigen wiirden, und nicht auch unter der Perspek-
tive der Beendigung eines sikularen Triumphalismus der
Kirche.

Das II. Vatikanum bedeutet nun ein wirkliches Ende des
kirchlichen Triumphalismus, einmal durch die Erkldrung
von der Religionsfreiheit, anderseits durch die Kirchen-
konstitution und durch die Pastoralkonstitution, ein Ende
auch des spirituellen Triumphalismus, der letztlich davon
ausgegangen ist, daB man auBerhalb der Kirche keine
Wahrheiten und keine Sinnbestimmung in der Welt er-
fahren kann.

Es ist also notwendig, den monolithischen Block tradi-
tioneller, spiritueller Wahrheitserfahrung aufzubrechen.
Das ist in ,,Gaudium et spes* geschehen. Dort heifit, die
Wahrheitsfiahigkeit der Welt anzuerkennen, zu erfahren,
daB die Kirche und die pastorale Praxis sich von der
Welt auch spirituell etwas sagen lassen kann (vgl. Nr. 44).
Wir sollten also die welthaltige Spiritualitdt des humani-
stischen Ethos im Hinblick auf ihre geistige Inspirations-
kraft als ,,Fremdprophetie“ ernstnehmen. Das entspréche
dem Konzept von ,,Gaudium et spes®.

Mit dem Konzept ,Kirche von unten* ist das fragmen-
tarische Konzept gemeint, Kirche inspiriert und un-
mittelbar in der Praxis tatséichlich zu leben und zu er-
leben. Das Konzept ,,Kirche von unten‘ lehnt zwar einen
imperialen Heilsuniversalismus der Kirche ab. Es lehnt
den Triumphalismus der ,societas perfecta” des Kardi-
nals Bellarmin ab; es lehnt die Verwechslung von himm-
lischer und irdischer Hierarchie ab; es lehnt die reine
Selbsterhaltungskirche ab, die nach dem Motto denkt:
erst die Kirche, dann die Welt. Es lehnt die unpolitisch
definierte, aber politisch wirkende Kirche ab. Es lehnt
die Kirche ab, die nur die Welt miBt, aber selbst nicht
mit humanen MaBstdben gemessen werden will oder ge-
messen werden darf. Es lehnt die Kirche ab, die Christus
bloB hiitet, statt sich von seinem Geist befragen und

4 Vgl. L. Boff, Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden in
Lateinamerika, Mainz 1980,
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leiten zu lassen. Es lehnt also eine bestimmte Konzeption
von Kirche ab. Aber das hat nicht allein und nicht primér
mit der Amtsstruktur zu tun. Die Fragestellung ist viel
radikaler. Es geht dem Konzept ,Kirche von unten®
darum, gleichsam aus der Not der Nichtprisenz der Kir-
che in allen Lebensbereichen, der Nichtprésenz der Kir-
che in allen Gemeinden, also der immer wieder zusam-
menschrumpfenden ,,Fldchenpastoral” in der Kirche, aus
dieser Not eine Tugend der selbstverantwortlichen Ge-
meinschaft an der Basis zu machen, eine Alternative zur
gestaltlosen Massenkirche herzustellen.

Mit dieser Alternative sind eine Reihe von Optionen
verbunden, die unter dem Aspekt der Basisgemeinschaf-
ten diskutiert werden. Auf diese Optionen mochte ich
hier nicht im einzelnen zu sprechen kommen. Ich méchte
nur sagen, das Konzept ,Kirche von unten“ ist kein
Konzept, das eine ,Kirche von oben* ablésen will. Das
sollte klar sein, damit eine bestimmte theologische Sack-
gasse vermieden wird. Das Konzept ,,Kirche von unten*
ist vielmehr ein Konzept, Kirche zu vitalisieren und zu
verlebendigen. Dieses Konzept ist bei manchen Laien
zum Teil schwieriger durchzufiihren als bei Leuten, die
eine theologische Utopie von Kirche haben. Es ist des-
wegen schwieriger durchzufiihren, weil wir weitverbrei-
tet in der Kirche eine Laien-Mentalitdt haben und damit
eine Mentalitdt der Christen, die insbesondere die welt-
liche Spiritualitdt zu leben hitten, eine Mentalitdt, die
im Grunde meint: erst miissen wir die Kirche #ndern,
damit wir in der Welt etwas Richtiges tun konnen; die
meint, erst miisse die Kirche eine ,,progressivere® Er-
kldrung herausgeben, damit wir kreativ in der Welt
handeln konnen, die deswegen Handlungsanweisungen
von der Kirche immer erst erfragen. Manchmal wird in
der ,Kleruskirche* — wenn ich das so sagen darf —
durchaus mehr Initiative von unten und mehr Freiheit
von unten erwartet, und die Kleruskirche wire wviel-
leicht auch bereit, auf Antworten zu verzichten, wenn
die entsprechenden Fragen gar nicht erst gestellt werden.
Aber unter dem BeschuB der dauernden erwartungsvol-
len Fragestellungen kann sie manchmal gar nicht anders,
als Antworten zu geben, die unter der ganzen Befrach-
tung theologischer Probleme iiber 2000 Jahre hinweg
zustandegekommen sind. Das Konzept , Kirche von un-
ten* wére also in dieser Hinsicht eine vitale Hilfe fiir
die ,,Kirche von oben*.

Zu den strukturellen Voraussetzungen gehért auch die
fortschreitende Wahrnehmung der politischen Welt, d. h.



2.4 Ein Beispiel:
Aufwertung der Frau
und der Familie

keine Prioritdtensetzung im christlichen Ethos, die vor
allen Dingen auf die private Welt zielt und die den Pra-
xisbezug der Moraltheologie in der Kirche in konkreten
Anweisungen zur Sexualethik sieht, sondern eine Prio-
ritdtensetzung, in der die Wahrnehmung der politischen
Welt den Vorrang vor der Wahrnehmung der privaten
Welt erhilt. Wenn es darum geht, Spiritualitit der Welt-
verantwortung zu entwickeln, dann handelt es sich tat-
sidchlich darum, daB auch die politische Welt mehr und
vorrangig wahrgenommen werden mull gegeniiber der
privaten Welt. Das beriihrt sich etwas mit dem, was Karl
Rahner meinte: man konne es doch verstehen, daB in
einer bestimmten Zeit und Interpretation des Christen-
tums viel von der politischen Welt nicht wahrgenommen
worden sei, obwohl es doch dem Evangelium mit Ent-
schiedenheit widersprochen habe. Vielleicht kénnte man
heute auch verstehen, wenn einer bei einer Umkehrung
der Prioritdt heute unter ethischem Gesichtspunkt von
den Problemen der politischen Welt mehr in Anspruch
genommen wird als von den Problemen der privaten Welt.
Es gibt eine ganze Reihe von praktischen Punkten, die
durch die fortschreitende Wahrnehmung der politischen
Welt gedindert werden miissen. Diese betreffen letztlich
auch spirituelle und individualethische Probleme. Auch
das ,,private* Verhalten ist letztlich nicht unpolitisch.

Zum Beispiel miiBte bei der theologischen Aufwertung
der Frau und der Familie das MiBverstdndnis behoben
werden, als sei diese theologische Aufwertung der Frau
und der Familie, weil sie abstrakt biblisch und abstrakt
theologisch durchaus vorhanden war, eine Selbstver-
stdndlichkeit fiir die Kirche. Wir miissen weiterhin damit
rechnen, daB die theologische Aufwertung der Familie
zwar in fachtheologischer Sprache schrittweise versucht
worden ist, daB dies aber nichts daran &ndert, daB sie,
pastoral gesehen, eines ungeheuren und langwierigen
Mentalitdtswandels bedarf. Es geniigt nicht, da man um
die theologischen Grundformeln weif}, z. B. um die An-
erkennung der Gleichwertigkeit der Geschlechter; es ge-
niigt nicht, daB man die Grundformel der Familie als
»Hauskirche* prigt; es geniigt nicht, wenn man diese
theologischen Grundformeln in der Verkiindigung und in
lehramtlichen Erklirungen aufsagt, sondern es ist not-
wendig, daBl die praktische Mentalitdt erst einmal pasto-
ral auf diese Stufe gefiilhrt wird. Dies gehért zu den
strukturellen Voraussetzungen, nicht bloB die Deklama-
tion. Wir sind in der Kirche manchmal der Meinung,
wenn etwas geniigend deklamiert worden ist, dann habe
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sich auch die Mentalitdt in der Kirche entsprechend ge-
dndert, und das ist sicherlich ein falscher Ausgangspunkt.
Man kann sogar sagen, je hiufiger etwas deklamiert
wird, umso mehr ist es ein Zeichen dafiir, daBl die Men-
talitdt dagegen standhélt.

Diese strukturellen Voraussetzungen gehen unmittelbar
in die methodischen Aspekte eines pastoralen ,,Stils"
iiber. Wir brauchen eine menschennahe Pastoral statt
einer organisatorischen Verwaltung der Probleme. Die
Abgeschlossenheit des Amtes in der Kirche von den
verschiedensten in der Welt existierenden Gruppen ist
eines der Hauptprobleme unseres Lehr- und Hirtenamtes
in der Kirche. Es ist ja z. B. fiir einen Bischof ungeheuer
schwer, sich der Aura derer, die die bischéfliche Amts-
gewalt als Elixier ihres Lebens betrachten, zu entziehen
und in eine Kommunikation einzutreten, die iiber diese
Dimension hinausgeht, und sich dadurch herausfordern
zu lassen. Wenn irgend etwas in der Kirche, wie man
so schén sagt, ,passiert”, kann ein Bischof sicher sein,
daB er eine Flut von Briefen bekommt, die alle von
denjenigen kommen, die die Verantwortung fiir das Bi-
schofsamt als solches zum Lebenselixier gemacht haben
und entsprechend darauf reagieren. Es ist fiir einen Bi-
schof sicherlich schwer, seine unabhéngige Weltsicht ge-
geniiber den Christen seiner Kirche zu behalten, wenn er
alltdglich nur das einseitige Engagement bestimmter
Leute und bestimmter Gruppen vorfindet. Deswegen
heiBt ,,Menschennihe*, den Menschen und nicht nur den
Christen tatséchlich mit ihren Problemen nahe zu kom-
men und so nicht die Probleme durch den , Verweisungs-
zusammenhang der Verwaltung zu erledigen, wie das
in der Gesellschaft haufig geschieht. In der Gesellschaft
geschieht die Losung eines Problems oft dadurch, daB
man an die richtige Stelle ,,verwiesen* wird oder wenig-
stens eine Stelle findet, die an die richtige Stelle ver-
weisen kann. Diese organisatorische Verwaltung der Pro-
bleme ist nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil auch
ein Problem unserer Kirchen geworden, weil wir fiir
alles und jedes Institutionen geschaffen haben, fiir
alles Organisationen und Planungsgruppen einsetzen und
dariiber vielleicht vergessen, da man die Probleme nicht
dadurch 16st, dal man sie entsprechend aufteilt, organi-
siert und dann zwischen den verschiedenen zustindigen
Stellen entsprechend verweist.

Die schépferische Mitbeteiligung in der Kirche sollte
gerade angesichts einer Entwicklung der Spiritualitdt der
Weltverantwortung geférdert werden. Dienst an der



Miindigkeit und schépferische Mitbeteiligung bedeuten
aber nicht, daB ich den anderen nur gleichsam im Ab-
schluBverfahren meiner Entscheidung heranziehe, be-
deutet nicht, daB ich fiir die anderen denke, aber die
anderen an diesem Denken fiir sie nicht teilnehmen lasse,
bedeutet nicht, daB ich mich um die Einheit mit den
anderen bemiihe, aber ihnen gleichzeitig zu verstehen
gebe, daB sie in der Weise Verantwortung fiir die Einheit
tragen, daB sie sich selbst anzupassen hitten. Wéare es so,
dann wiirde aus der Mitbeteiligung nur eine andere
Form von Anpassung. Schopferische Mitbeteiligung, die
von der subsididren Seelsorge zu gewihrleisten wiére,
besteht in der Transparenz der Information, besteht in
der Mitberatung und besteht schlieBlich auch in der Mit-
entscheidung. Information, Mitberatung und Mitentschei-
dung machen das Wesen der schépferischen Mitbeteili-
gung oder Partizipation aus. Das ist eines der Ergeb-
nisse eines Schweizer Pastoralpapiers. Information, Mit-
beratung und Mitentscheidung bedeuten, daB beim Dienst
an der Spiritualitit der Weltverantwortung in der Kirche
auf jeden Fall und grundsitzlich etwas verdndert wer-
den muB: das ist die Transparenz als Dienst an der Miin-
digkeit im Sinne einer Spiritualitit der Weltverantwor-
tung. Die Kirche kann keinen Dienst an der Miindigkeit
der Weltverantwortung leisten, wenn sie jene, die diesen
Dienst in ihrem Lebensbereich zu leisten hitten, bei den
sie betreffenden Entscheidungen nicht mitinformiert,
nicht mitberaten und nicht mitentscheiden 148t. Solches
ist jedoch bei der ganzen Planung der Rémischen Bi-
schofssynode in Rom geschehen. Das heiBt nicht, daB
bei der Rémischen Bischofssynode nicht die Sorge und
die Ernsthaftigkeit der Lage der Familien und der ,,Welt-
christen* zur Sprache gekommen wéren. Aber der Adres-
sat dieser Sprache erfidhrt im Grunde vom Zustandekom-
men dieser Uberlegungen in der Kirche quasi nichts, und
erst hinterher, wenn 6ffentliche MiBverstédndnisse ent-
stehen, wird eine Erkldrung herausgegeben. Wenn dann
eine Erklirung gegen ,MiBverstindnisse” in der Presse
usw. erfolgt, wie z. B. von Kardinal Ratzinger in Miin-
chen, dann richtet sie sich an den Klerus und an die
kirchlichen Mitarbeiter der Ditzese, aber gerade nicht
an die Weltchristen. Das ist fiir mich eine Frage des pa-
storalen Stils: Inwieweit ist subsididre Seelsorge unter
diesen Voraussetzungen in der Kirche wirklich méglich,
inwieweit gibt es jene Transparenz, die schdpferische
Mitbeteiligung erst ermoglicht? Manche Gruppen in der
Kirche, z. B. Frauengruppen, sind tief verletzt und ver-
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drgert, und zwar nicht etwa deswegen, weil auf der
Romischen Bischofssynode dies oder jenes beraten worden
sei — man muB sie doch nicht fiir so kleinlich halten, die
Menschen in der Kirche —, sondern weil sie mangels
Transparenz sich nicht real ernst genommen wissen.

Man redet heute in der Kirche im wesentlichen von der
mangelnden ,Identifikation von unten®, von der man-
gelnden Identifikation der Mitglieder. Es wire dringend
notwendig, daB auch ,,von oben“ her die sogenannte
,2Amtskirche* sich mit der Ernsthaftigkeit der Weltsitua-
tion der Christen identifiziert. Ich glaube, daBl sich da-
durch viele von den Identifikationsproblemen ,,von un-
ten* von vorneherein relativieren wiirden.

Gelegentlich findet sich diese solidarische Seelsorge, die
Identifikation ,,von oben“. Etwas davon ist mir aufge-
gangen in der Erkldrung der brasilianischen Bischofs-
konferenz vor der Romischen Synode und in der Er-
kldrung der Osterreichischen Bischofskonferenz nach der
Romischen Synode.

Diskrete Seelsorge ist in gewisser Weise auch eine Nach-
ahmung von Gottes Verhalten unter den Menschen. Denn
Gott bleibt den Menschen gegeniiber in der Weise
diskret, daB er sich die Grenze seiner Bemiihung an der
Freiheit des Menschen selber setzt, er wird nicht von
der Freiheit des Menschen eingeschrinkt, aber er setzt
sich die Grenze seiner Bemiihung an der Freiheit des
Menschen selbst. Eine personale und diskrete Seelsorge
ist also ein Dienst am anderen Menschen, der ihn frei-
zusetzen und ihn nicht abhingig zu machen versucht.
Das bedeutet unter Umstédnden, daB man gerade, was
die religiose Sprache und die notwendige Kirchlichkeit
der Pastoral betrifft, in bestimmten Fé&llen unbedingt
diskret sein muf}, so wie man — um einen konkreten
Fall zu nennen — einem potentiellen Suizidanten gegen-
tiber sehr vorsichtig sein mufl, unmittelbar auf religiose
Motivationen zurilickzugreifen, die ihn von seiner Tat
abhalten sollten, weil es unter Umstdnden gerade das
Scheitern dieser Motivationen ist, die ihn zu dieser Tat
fdhig gemacht haben. Das verstehe ich unter ,Diskre-
tion“.

Um diesen pastoralen Stil entfalten zu kénnen, mull man
gleichzeitig Hilfe von der Spiritualitdt erfahren, die man
zu entfalten hofft. Es geht also einerseits darum, eine
bestimmte Spiritualitit der Weltverantwortung zu ent-
falten, andererseits aber gerade auch darum, von ihr
selber zu lernen. Deswegen mochte ich mit einigen spiri-
tuellen Leitlinien abschlieBen:



4.1 Dienst an der
Wahrnehmung der
Wirklichkeit

4.2 Dienst an der
Inspiration: ,,Mystik*
des welthaltigen
Lebens

4.3 Ein neues
Koinonia-Konzept

Ich meine damit den Dienst an der Erfahrung, einer
Erfahrung, die Wirklichkeit real zu erfassen lernt. Wir
sollten Erfahrungen nicht auf empirische Wahrnehmun-
gen und damit auch nicht auf empirische Wissenschaften
beschrianken. Die Humanwissenschaften sind h&ufig al-
lein der Bezugspunkt der Pastoral. Wir setzen Psycholo-
gie, Sozialpsychologie, Soziologien usw. im pastoralen
Dienst ein. Aber was wir gerade nicht einsetzen, ist jene
,,asthetische* Dimension der Wahrnehmung der Wirk-
lichkeit, in der das Sinnpotential dieser Wirklichkeit un-
mittelbar zur Sprache kommt. Diese Wahrnehmung der
Wirklichkeit geschieht durch die Kunst, aber nicht mehr
durch eine spezifisch christliche Kunst, sondern durch
alle medialen Ausdrucksformen gegenwirtigen In-der-
Welt-Seins. Eines unserer Probleme ist, daB die spéter
in der Pastoral Tétigen diese Erfahrung nur unzurei-
chend vermittelt erhalten.

Es ist notwendig, jene ,,Einsatzzeichen* des Evangeliums,
z. B. die Gewaltlosigkeit, den Herrschaftsverzicht, als
Inspirationen des welthaltigen Lebens ernst zu nehmen,
sie zu aktualisieren und ihnen einen Sitz im Leben zu
geben. Diese Art von Inspiration des welthaltigen Lebens
findet man eher noch in der ,Peripherie“ des europii-
schen Christentums, z. B. im ,Evangelium der armen
Bauern von Solentinane‘. Eine Parallele in unserem Be-
reich gibt es noch nicht dazu.

Ein neues Koinonia-Konzept fiir die Weltverantwor-
tung muB darauf bestehen, daB die Koinonia der ,,Welt-
christen sich nicht nur dort ereignen soll, wo sie gerade
nicht primér verantwortlich sind, nadmlich im sakralen
Raum der Kirche, wo andere die Hauptverantwortung,
z. B. die liturgische Hauptverantwortung, zu Recht tra-
gen. Die neue Koinonia mufl die liturgische Koinonia in
der Flichengemeinde durch eine briiderliche Koinonia
vor Ort préafigurieren.

Diese ,Koinonia von unten®, die nicht sofort auf den
liturgischen kirchlichen Dienst zuriickgebunden wird,
existiert tatsichlich in vielen Gemeinden, aber oft ohne
irgendeine strukturelle Beziehung zur Kirche. Das heiBt,
hier sind Menschen, die um einer sozialen Aufgabe oder
um eines spirituellen Bemiihens willen zusammenfinden
und in diesem Bemiihen auch zu Ergebnissen kommen,
auch Fortschritte erzielen, aber gleichsam nicht im pasto-
ralen Zusammenhang mit der an der Liturgie orientier-
ten Flichengemeinde geraten. Gerade diese Schizophre-
nie miite liberwunden werden, indem vor Ort die Koi-
nonia-Bildungen, die jetzt moglich sind, auch pastoral
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aufgesucht und fruchtbar gemacht werden fiir den litur-
gischen Dienst in der Gemeinde, und indem dieser litur-
gische Dienst nicht nur auf die Privatprobleme, die jeder
Mensch hat, reduziert wird, sondern tatséichlich welt-
haltiger wird. Die Welthaltigkeit des liturgischen Dien-
stes wire eine Koinonia-Aufgabe, die diese Koinonia
vor Ort, am Ort der Weltverantwortung, mit dem Ort
der Gottesverehrung in der Kirche selbst verbinden wiir-
de.

Je mehr die liturgische Gemeinde und die eigentliche
Ortsgemeinde auseinanderfallen, um so mehr miilite Kir-
che nicht nur in liturgischen Zentren présent werden. Es
ist sicher ein Anliegen derer, die fiir die Aufhebung des
Pflichtzolibats und das Priestertum der Frau eintreten,
Liturgie und Leben der Koinonia nicht auseinanderfallen
zu lassen. Aber es gibt dartiber hinaus auch das Anliegen,
Engagement ,liturgisch, als Dienst des Volkes Gottes,
erfahren zu kénnen. Die Sprache der Weltverantwortung
soll der Liturgie dienen, aber sie erzeugt auch ihre eigene
nLiturgie“ in den Gespridchen, Beziehungen und Hand-
lungen der Menschen, die ihren ,,Ort“ als Stelle des En-
gagements erfahren. Wie es einen zeitlichen ,Kairos“
gibt, so gibt es auch einen unausweichlichen ,,Oikos",
einen herausfordernden Begegnungsort von Kirche. Die-
ser besteht in der Beziehung von Menschen, die den
Namen Jesu iiber ihr Tun aussprechen, sei es auf dem
»Markt” oder in der ,,Kapelle®, die der biirgerliche Goe-
the so schon auseinanderhielt. Ein neues Koinonia-Kon-
zept ist daher nicht nur eine Frage der Flichengliederung
und einer Differentialseelsorge der Lebensbereiche. Es
sollte gerade die Ausdifferenzierung vor Ort beheben
und Begegnung mit den Verschiedenen ermdglichen. Es
ist wahr, daBl die universale Welt zusammenriickt, aber
die provinzielle Welt auseinanderfidllt. Wir sind alle
Nachbarn, nur immer weniger vor unserer Haustiir. Ge-
sucht wird das ,kleine Netz“ jener ,Hauskirche®, die
mehr ist als Familie und dennoch weniger als pastorale
Flachenbetreuung. Hier sind Erfahrungen aufzusuchen
und auszubauen. Dann ist die Spiritualitit der Weltver-
antwortung nicht nur ein Betreuungsobjekt, sondern
auch ein Erneuerungsort von Kirche.



FPraXis

Wolfgang Bufiler — Albert Damblon

Spiritualitiit in einer Pastoralgruppe

Der folgende Bericht zeigt, wie eine ,pa-
storale Spiritualitdit der Weltverantwor-
tung® in einer Gruppe von Seelsorgern ge-
lebt wird, bei denen die Zusammenarbeit
im seelsorglichen Handeln zum Grundfak-
tum ihrer Spiritualitdit wurde. red

Wer die Entwicklung der pastoralen Ar-
beit der katholischen Kirche beobachtet,
stellt fest, da sich in jlingster Zeit immer
mehr Gruppen oder Teams von Priestern
und Laien gebildet haben, die seelsorge-
rische Zusammenarbeit experimentieren.
Dieser Entwicklung an der Basis entspricht
die Neuorganisation der Strukturen kirch-
lichen Dienstes durch die Dibzesanleitun-
gen. Ferner erzwingt der Priestermangel
andere Formen der Pastoral, die auf Grup-
pen hinzielen. Jedes Team, das sich aus
Priestern und Laienmitarbeitern zusam-
mensetzt, wird nun zusdtzlich nach seiner
spirituellen Motivation befragtl. Mitbrii-
der und Kirchenleitung suchen ein soge-
nanntes geistliches Fundament, das den or-
ganisatorischen Zusammenhalt stirkt und
spiritualisiert. Eine starke spirituelle Aus-
richtung scheint der gemeinsamen Arbeit
am Reich Gottes gut zu tun.

Auch die Pastoralgruppe Blankenheim-Net-
tersheim kann sich diesen Fragen nicht
entziehen 2, Immer wieder fragt man sie
nach ihrem speziellen geistig geistlichen
Tun, das sich von den spirituellen Punk-
ten eines normalen Weltpriesters ‘unter-
scheiden sollte. Es sind meistens keine Fra-
gen der Neugierde oder der Kontrolle. Oft-
mals driickt sich in ihnen die eigene Hilf-
losigkeit auf der Suche nach neuen We-
gen geistlichen Lebens aus. Als Antwort

1 Auch diese Uberlegungen wurden durch eine
Anfrage von Priestern und Laienmitarbeitern
auf der 2. Pastoraltagung der Didzese Wiirz-
burg ,Den Glauben leben — Dem Glauben die-
nen“ 22.—24. 4. 1980 angeregt.

2 Vgl. Wolfgang Bufiler — Albert Damblon,
Landseelsorge in einer Pastoralgruppe, in: Dia-
konia 10 (1979), 412—415.

wiinscht man sich hilfreiche Methoden, die
dag spirituelle Tun befruchten und ordnen
konnen. Aus diesem Grund bleiben viele
Fragen an der Oberfliche. Sie wollen iiber
geistliche ,Leistungen‘ informiert werden,
die im Sinne einer Regel ,Frommigkeit
organisieren. Wie oft betet ihr zusammen?
Welche Tagzeiten des Breviers nehmt ihr
denn? Feiert ihr zusammen Messe? Habt
ibr eine gemeinsame Meditation, ein ge-
meinsames Schriftgespriach? Fragen dieser
Art bringen uns in Verlegenheit, weil sie
nicht so einfach mit ,,Ja*“ oder ,Nein“ zu
beantworten sind. Sicher konnen wir kei-
ne spirituellen Leistungen aufweisen, die
unabhéngig von unserem Arbeitskonzept
wiren. Unserer Arbeit entspringen die Im-
pulse unseres geistlichen Lebens. Der Aus-
gangspunkt unserer Gruppe war die ge-
wollte Kooperation. So wird die Zusam-
menarbeit im seelsorgerischen Handeln
zum Grundfaktum unserer Spiritualitit.
Wir haben uns bewuBt keiner der beste-
henden Priestervereinigungen angeschlos-
sen, weil sie alle von einem anderen An-
satz ausgehen. Sie mochten christliche
Nachfolge aus einer bestimmten Idee her-
aus gestalten. Die Impulse ihres geistlichen
Lebens erwachsen aus einer Grundhaltung,
die meistens von einer Vorbildperstnlich-
keit (z. B. Charles de Foucauld) geprigt
ist. Die spirituelle Theorie bestimmt die
Nachfolge-Praxis. Bei uns gestaltet die in
unserer Arbeit konkretisierte Praxis die
Spiritualitdt. Der Name ,,Pastoralgruppe*
verpflichtet nicht nur zur gemeinsamen Ar-
beit in der ,Pastoral®, sondern auch zu
einem an der ,,Pastoral® orientierten geist-
lichen Leben. Die Welt und die Menschen,
die in dieser Welt leben und mit denen
wir leben und arbeiten, sind das ,,Material*
der Spiritualitdt. Die Pastoralkonstitution
»Gaudium et spes” des II. Vatikanischen
Konzils ist deshalb flir uns auch ein
wichtiges spirituelles Dokument. Ihr Na-
me bedeutet Konzept nicht nur unserer
Arbeit, sondern auch unseres Glaubens.
Aus diesem Grund mochten wir den Ver-
such einer pastoralen Spiritualitdt ndher
beschreiben. Zusammenfassend 148t sich
ihr Fundament fast noch besser erzihlen:
»Einst riigte Raw Huna seinen Sohn Rab-
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bah: ,Warum befindest du dich eigentlich
nicht bei den Lehrvortriagen des Raw Chis-
da? Es wird doch von ihm gesagt, dal3 sei-
ne Lehre sehr scharfsinnig sei.‘ Da ant-
wortete der Sohn: ,Warum soll ich zu ihm
gehen? Wenn ich dort bin, spricht Raw
Chisda immer nur von weltlichen Dingen.
Er redet von den Funktionen der Verdau-
ungsorgane und von den anderen rein phy-
sischen Angelegenheiten. Der Vater aber
sprach zu ihm: ,Raw Chisda redet von den
Geschopfen Gottes, und du nennst das
weltlich! Geh zu ihm hin!“ 3

Die Pastoral-Spiritualitdt unserer Gruppe
kennt einige Bausteine, die auf das pa-
storale Fundament aufgebaut werden. Es
sind Impulse, die von unserer pastoralen
Praxis initiiert werden und zu ihr zuriick-
kehren. Deshalb werden sie nach einem
kurzen Aufril als Anfragen an uns selbst
dargestellt.

1. ,,Jesus zog durch die benachbarten Dér-
fer und lehrte. Er rief die Zwolf zu sich
und sandte sie aus, jeweils zwei zusam-
men.“ (Mk 6,6b f)

Unsere Gruppe begann in dem festen Ver-
trauen, die Pastoral in diesem landlichen
Gebiet zu koordinieren, sie gemeinsam zu
planen und kooperierend auszufiihren. Die-
ses BewufBtsein einer intensiven Koopera-
tion, das viele Mitbriider als Wunsch ver-
balisieren, muB3 internalisiert werden, um
»,Hand und FuB*“ zu bekommen. Ein Lip-
penbekenntnis zur seelsorgerischen Zusam-
menarbeit geniigt nicht. Viele Dekanate
und Pfarrverbidnde kranken an diesen gu-
ten Absichtserkldrungen, deren Realisation
am pastoralen Individualismus der jewei-
ligen Mitarbeiter scheitert. Vielleicht wird
auch nicht gesehen, da3 die Verwirklichung
der Zusammenarbeit eine Frucht geistli-
chen Bemiihens ist. Darin driickt sich die
Dialektik zwischen Glauben und Leben aus.
Die Konsequenzen eines pastoral arbeiten-
den Teams sind im Einzelnen spirituell
zu verarbeiten. Nur aus einer geistig-geist-
lichen Uberzeugung, deren Grundlinie sich
in der gemeinsamen Aussendung der Jiin-
ger durch Jesus vorzeichnet, kann die Pra-
xis der Zusammenarbeit so fundiert wer-

3 Jakob J. Petuchovski, Es Ilehrten unsere

Meister, Freiburg 1979, 66.
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den, daB sie ldngere Zeit Bestand hat.
Schon in diesem Baustein zeigt sich der
Weg einer pastoralen Spiritualitdt, so wie
wir sie flir uns verstehen. Von der erfah-
renen Seelsorgepraxis her wichst der
Wunsch zur Kooperation. Dieser Wunsch
wird stabilisiert im spirituellen Bemiihen
um die Botschaft Jesu Christi.

Bin ich tatsdchlich bereit, fiir meinen
Wunsch zur pastoralen Zusammenarbeit
meine eigenen Ansichten und Wiinsche zu
relativieren? Lasse ich die Kooperation mit
anderen mich etwas kosten? Kann ich mich
auf ein Appartement wverkleinern oder
brauche ich inzwischen meinen Pfarrhof?
Ertrage ich es, mit einem Mitbruder unter
,einem Dach‘ zusammenzuleben?

2. ,,Jesus sagte: Kommt alle zu mir, die ihr
euch plagt und schwere Lasten zu tragen
habt. Ich werde euch Ruhe verschaffen.”
(Mt 11,28)

Dieser spirituelle Baustein des Neuen Te-
stamentes gilt selbstverstdndlich fiir jeden
Seelsorger. Eine Seelsorgergruppe sollte ihn
sich aber bewuB3t machen und von ihm her
reflektierend handeln. Durch die Koopera-
tion des Teams ist der pastorale Brenn-
punkt leichter in den Griff zu bekommen.
Aus diesem Grund arbeiten wir nicht in
den Pfarrgemeinden, die in der Didzese
sowieso schon als Musterpfarren gelten.
Unser Zielpartner ist nicht die biirgerliche
Mittelschicht oder Kleinstadt, die abgeséat-
tigt ist und alle gesellschaftlichen und
kirchlichen Privilegien genieBt. Unsere
Gruppe versucht, solidarisches Handeln mit
den Partnern, die von unserer Gesellschaft
vernachléissigt oder iibersehen werden. So-
lidaritat, die christlichem Geist entspringt,
beginnt hier, nicht erst in der ,Dritten
Welt“. Die Jugendlichen, die Kinder, die
dltere Generation, die Arbeiter und die
Landbevolkerung zdhlen zu den Klassen,
die in unserer hochentwickelten Leistungs-
gesellschaft von vorneherein zu kurz kom-
men. Der Seelsorger, der in der ,Ersten
Welt‘ arbeitet, iibt in der Pastoral an die-
sen Menschen sein personliches Misereor
aus. Unsere Pastoralgruppe hat sich be-
wuBt flir die Arbeit auf dem Land ent-
schieden 4. Die Landbevdlkerung, oft ver-
4 Die uns bekannten anderen Modelle arbeiten




schrien und vernachlissigt, braucht die
Stiitze der Kirche, die sich nicht in finan-
ziellen Zuwendungen und Bauleistungen
erschopfen darf. Von daher miiliten die
MaBstéibe der Personalplanung einer Did-
zese spirituell {iberpriift werden: es soll-
ten sich kein Priester, kein Pastoralrefe-
rent zu schade sein fiir den pastoralen
Dienst auf dem Land. Der Schritt von der
Stadt auf das Land ist uns nicht leicht ge-
fallen. Wir konnten ihn ansatzweise ver-
arbeiten in spiritueller Motivation, in gei-
stig geistlicher Solidaritdt mit den Chri-
sten, die schon immer als die ,dummen
Bauern‘ verkauft wurden. Unsere Gruppe
hat neu in ihrer Spiritualitdt erfahren, daB
Jesus vom Land stammt und in der Stadt
gescheitert ist. Das Studium der Dogma-
tik, selbst der Exegese hatte diese Erfah-
rung in uns verschiittet. Indem wir uns
gegen das Land sperrten, spiirten wir nicht
mehr, wie oft Jesus als Mensch des Landes
gesprochen hat. Seine Gleichnisse, seine
Bilder sind wvoll von Anspielungen an die
béuerliche, ldndliche Kultur seiner Zeit.
Mit den Geschichten der Bauern, der Ak-
ker, der Saat, der Ernte und der Lilien
des Feldes macht er auch den Stddtern
Gott klar.

Inwieweit habe ich feste Vorstellungen iiber
die Zielgruppen meiner pastoralen Arbeit?
Fiihle ich mich nur in einem bestimmten
Milieu zu Hause?

Kann ich meinen eigenen Schatten der biir-
gerlichen Herkunft nicht {iberspringen?

Bin ich mir fiir bestimmte pastorale Ar-
beiten zu schade?

3. ,Jesus sagte: ,Jhr wilt, daB die Herr-
scher ihre Voélker unterdriicken und die
Méchtigen ihre Macht iiber die Menschen
miBbrauchen. Bei euch soll es nicht so sein,
sondern wer bei euch groB8 sein will, der
soll euer Diener sein, und wer bei euch
der Erste sein will, soll euer Sklave sein. *
(Mt 20,25—27)

Biblizistische Schwidrmer haben diese An-
weisung Jesu oft zitiert, weil sie in ihr
zu recht totale Kritik kirchlicher Hierar-
chie vermuteten. Sie iibersahen die ge-

auch in bestimmten Zielgruppen: die Franzis-
kaner in Dortmund-Scharnhorst in einer Neu-
bausiedlung, die Pastoralgemeinschaft Aachen-
Haaren vorwiegend unter Arbeiterbevélkerung.

schichtliche Entwicklung des kirchlichen
Amtes, das sich von der Tradition her le-
gitimiert. Als angestellte oder geweihte
Mitarbeiter der Kirche ist uns klar, daB
wir in ihren hierarchischen Zusammen-
hang eingeordnet sind. Es wire unehrlich,
diesen Zusammenhang zu leugnen. Den-
noch muf} es immer wieder Versuche geben,
die diese historische Beziechung durchbre-
chen. Sie werden teilweise sogar von der
Amtskirche eingebracht, die immer stir-
ker den Wunsch nach Kollegialitit ihrer
Mitarbeiter ausspricht. Der ausdrucksstar-
ke Ritus bei der Priesterweihe, die Hand-
auflegung aller anwesenden Priester als
Zeichen des mitbriiderlichen und kollegia-
len Presbyteriums, das leider noch keine
Entsprechung bei den Laienmitarbeitern
kennt, findet sich i{ibersetzt in vielen De-
kanatsstatuten. Sie bauen sogar auf dieses
gleichberechtigte, briiderliche Fundament.
»Um die diesem Statut zugrunde liegenden
Absichten zu verwirklichen, ist eine Ver-
inderung des bisherigen persénlichen Ar-
beitsstils und der Art der Zusammenar-
beit notwendig. Neue Regelungen und Ab-
sprachen fiir Zust&ndigkeiten, Rechte und
Pflichten sind notwendig, die sich nicht von
selbst verstehen und in geduldigen Bemii-
hungen eingeiibt werden miissen. Diese
Einiibung vollzieht sich in personlichen
Kontakten, im Austausch von Gedanken
und Plinen, in gemeinsamen Beratungen.
Hierdurch kann die Briiderlichkeit wach-
sen, konnen sich die verschiedenen Bega-
bungen ergidnzen und Fragen, die aus der
Kirche und Welt gestellt sind, aus gldubi-
ger Einsicht beantwortet werden5. Ver-
rit nicht schon der Wortschatz dieses Sta-
tutes ,,geduldiges Bemiihen, Einiibung, Brii-
derlichkeit, gldubige Einsicht“ den spiri-
tuellen Zusammenhang? Die Umsetzungen
dieser Forderungen in die alltédgliche Pra-
xis hat sicher etwas mit dem geistlichen
Leben zu tun. Der Bischof bot uns die
Moglichkeit, dies einzuiiben. Da die Mit-
glieder unserer Gruppe ein fast gleiches
Dienstalter besitzen, war von Anfang an
klar, daB keiner von uns die ausschlie-

5 Bistum Aachen, Statuten, Satzungen und Ord-
nungen fiir den pastoralen Dienst des Bistums
Aachen, Sonderdruck, 21.
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liche Leitungsfunktion fiir die Gruppe und
die Pfarrgemeinden iibernehmen konnte.
Keiner von uns wurde der kirchenrecht-
lich fiir die Pastoral verantwortliche Pfar-
rer. Jeder iibernimmt im Rahmen der Ar-
beitsteilung seine Verantwortung, und die
Pastoralgruppe als ganze ist dem Bischof
verantwortlich. Diese Verantwortungspra-
xis zwingt zur gleichberechtigten Entschei-
dungsfindung, weil keiner befugt ist, das
Jletzte Wort‘ auszusprechen. Da aber Gleich-
berechtigung auch nur ein Begriff des po-
sitiven Rechts ist, versuchen wir hinter
dieser Rechtsqualitit einen spirituellen
Wert zu leben. Unsere Entscheidungspro-
zesse sind dadurch langwieriger, weil je-
der von uns iiberzeugt werden mufB3. Nur
wenn jeder den geplanten Arbeitsschritt
einsieht, wird er ihn kooperativ stiitzen,
so daB die Basis der Verantwortung fiir
jeden breiter wird. Eine gleichberechtigte,
briiderliche Pastoral erfordert viel Geduld.
Gruppenverfahren, die auf einen einstim-
migen BeschluBl hinzielen, wihren lange.
Anordnungen sind bedeutend schneller er-
teilt und damit auch schneller ausgefiihrt.
Da aber fiir den modernen Seelsorger die
Zeit immer kostbarer wird, taucht bei uns
ofters der Wunsch nach einem hauptver-
antwortlichen Leiter auf, der biindig fiir
uns mitentscheidet. Gerade hier muB die
Spiritualitdt antworten. Sie ermuntert zu
dem Versuch, die Arbeit briiderlich zu wa-
gen und dem Leistungsdruck nicht nach-
zugeben. Als neutestamentliches Motiv
starkt sie den einzelnen, der vielleicht sonst
sein Tun individualisieren wiirde.

Bin ich bereit, mich an einmal getroffene
Entscheidungen der Gruppe zu binden?
Kann ich auf die Argumente der anderen
Mitarbeiter héren, oder versperre ich mich,
weil ich in meine Argumentation verliebt
bin?

Kann ich in einer Entscheidung unterle-
gen sein?

Verstehe ich lange Entscheidungsprozes-
se als Chance, Briiderlichkeit in unserer
Gruppe zu verwirklichen?

4. ,Jesus ging in das Haus des Phariséers,
der ihn zum Essen eingeladen hatte und
legte sich zu Tisch.* (Lk 7,36)

Dieser spirituelle Baustein braucht keine
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lange Erkldrung. Er spricht fiir sich, weil
er ein typisches Merkmal des Lebens Je-
su aufgreift. Von ihm horen wir oft, daB
er mit allen moglichen Leuten iBt und sich
zum Essen einladen 1dBt. Das gemeinsame
Essen gewinnt zuletzt bei ihm sakramen-
tale Qualitdt. Wir ndhmen diesen Jesus
nicht ernst, wenn wir unseren gemeinsa-
men Mittagstisch nicht als wesentlich geist-
liches Tun einordneten. Unsere Gruppe
trifft sich jeden Mittag zum Essen, nicht
nur weil es praktischer ist. Immerhin miis-
sen drei Gruppenmitglieder rund 15km
fahren, um mit den anderen gemeinsam
zu essen. In der Gemeinsamlkeit des Essens
driickt sich die Gemeinsamkeit des Glau-
bens und der Arbeit aus. Es iiberrascht,
aber dennoch ist es Tatsache: Wer von uns
hiufig beim Essen fehlt, fehlt auch bei der
Kooperation der Pastoral.

Freue ich mich auf das gemeinsame Mit-
tagessen?

Wird fiir mich das gemeinsame Essen zu
einem Ort und einer Zeit erfahrener Brii-
derlichkeit?

Entschuldige ich mich zu leichtfertig vom
Mittagessen?

Bin ich offen fiir Gédste am gemeinsamen
Mittagstisch?

5. ,Jesus sagte: ,Simon, Simon, der Satan
hat verlangt, daBl er euch wie Weizen sie-
ben darf. Ich aber habe fiir dich gebetet,
daB dein Glaube nicht erlischt. Und wenn
du dich wieder bekehrt hast, dann stirke
deine Briider.‘ “ (Lk 22,31f)

Wir haben bewuBt auf eine Personlichkeit
verzichtet, von der unsere Spiritualitit
ausginge und die unser geistliches Leben
priagte. Dennoch besitzen wir eine spiri-
tuelle Leitfigur, die uns exemplarisch Mog-
lichkeiten geistlicher Pastoral zeigt. Fiir
uns ist Papst Johannes XXIII. dieser Mann,
der unsere Idee einer Pastoralgruppe in-
nerhalb der Kirche befruchtet hat. Als Mit-
arbeiter, ob angestellt oder geweiht, gehd-
ren wir nach Auffassung der Umwelt zur
Amtskirche, d. h. wir sind voll eingeglie-
dert in die Organisationsstruktur der ka-
tholischen Kirche. Als Amtstriger vertre-
ten wir Entscheidungen der Kirchenleitung,
gewollt oder ungewollt, mit. Eine Distan-
zierung ist nicht so leicht moglich. Diese



Konsequenz ergibt sich aus unserem Ent-
schluB, in den hauptamtlichen Dienst der
katholischen Kirche einzutreten. Insofern
ist die Pastoralgruppe ganz bewuBt Teil-
haber des kirchlichen Amtes und wird von
daher mit all seiner Problematik belastet.
Wir haben eben keine Basisgruppe auller-
halb der Kirche gegriindet und versuchen
auch nicht, unsere Arbeit von ihrem Rand
her zu verstehen. Gerade in dieser Rich-
tung weist das Leben von Johannes XXIII.
einen Losungsweg. Er war ein durch und
durch hierarchischer Mensch, der sich nicht
scheute, die ,,Karriere” der Amtskirche zu
durchlaufen. Johannes XXIII. stand im
Zentrum, nicht an der Peripherie. Von da-
her ist er mit Franziskus, Charles de Fou-
cauld oder Mutter Teresa nicht direkt zu
vergleichen. Er versuchte nicht, sich mog-
lichst von der kirchlichen Macht fernzu-
halten, indem er sie nur kritisch von fern
begleitet hitte. Dieser Mann funktionali-
sierte seine kirchlichen Amter auf christ-
liche Glaubenspraxis hin. Aus seinem Amt
wurde sein Dienst, der dankbar von den
Christen und der Welt angenommen wur-
de. Von ihm ist zu lernen, daB das Amt
der Kirche, wenn es richtig vollzogen wird,
nicht sofort dem Dienst des Evangeliums
widerspricht. Der Amtstriger kann sogar
der radikale Reformer seiner Kirche wer-
den. Diese Uberzeugung, die der Spiritua-
litdt Johannes XXIII, entwachsen ist, hilft
uns, die tdglich erspiirte Dialektik zwischen
unserem Amt und dem Anspruch der Men-
schen und der Botschaft Jesu auszuhalten.
Johannes XXIII. vermittelt uns Leitlinien,
die uns ermutigen, im gemeinsamen Amt
der Pastoralgruppe zu bleiben. Dieses spi-
rituelle Element, amtlich bleiben zu dir-
fen, um be-dienen zu konnen, scheint uns
in der heutigen Kirchensituation wichtiger
denn je.

Verliere ich oft den Mut, wenn der ge-
wiinschte und erhoffte Erfolg in meinem
kirchlichen Amt ausbleibt?

Resigniere ich und gebe der Amtskirche
alle Schuld?

Versuche ich, mich selbst als ,,Dienstmann*
Jesu Christi zu verstehen?

Diene ich auch den anderen Mitgliedern
der Gruppe?

Spiritualitat ist fiir unsere Pastoralgrup-
pe zunédchst keine Frage aufgesetzter Me-
thoden, die unabhingig von unserer ge-
meinsamen Arbeit wéire. Methodisch 1486t
sich unser geistliches Tun nicht einfangen,
weil es stdndig neu wéchst. Dennoch ge-
ben uns die fiinf spirituellen Bausteine,
die sich aus der Praxis entwickelt haben,
Moglichkeiten, dartiber hinaus zu experi-
mentieren. In den drei Jahren unseres Zu-
sammenseins haben wir zusdtzlich Metho-
den der Spiritualitdt ausprobiert. Manche
wurden durch die Praxis verworfen, an-
dere haben sich durchgehalten. Dabei ist
uns aufgegangen, dafl die Spiritualitit Ex-
periment bleibt, welches im gemeinsamen
Leben und Arbeiten verankert ist.

Leo Karrer

Ausbildung von Laienseelsorgern fiir
den pastoralen Dienst in der Schweiz

Im folgenden Beitrag wird geschildert, auf
welch wvielfiltigen Wegen Kkiinftige Seel-
sorger ausgebildet werden. Neben einem
starken Gemeindebezug fdllt hier beson-
ders auf, daff kiinftige Priester und Laien-
seelsorger die gesamte Ausbildung weit-
hin gemeinsam mitmachen, was sich ins-
besondere fiir die spitere Kooperations-
fahigkeit positiv auswirkt. red

Zum Hintergrund

Die Frage nach der Ausbildung von kiinf-
tigen Seelsorgern, deren Einfiihrung in das
seelsorgliche Wirken in den Pfarr-Gemein-
den sowie deren Eingliederung in das,,Kol-
legium® der Seelsorger ist alles andere als
eine spekulative Fragestellung. Vielmehr
konzentrieren und brechen sich darin vie-
le Strahlen und Einfliisse der pastoralen
und personellen Wirklichkeit der Kirche
und der gesellschaftlichen Situation: so u.
a. der Wandel in den verschiedenen seel-
sorglichen Bereichen wie z. B. Jugendar-
beit oder Ehe- und Familienseelsorge, die
neuen Wege in der Liturgie, die kaum aus-
getragene Spannung zwischen vorwarts-
dringenden und riickwéartsorientierten
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Kriften in der Kirche, das sich wandelnde
Gesicht der Pfarrgemeinden, die stdrkere
Beteiligung der Laien, der noch zunehmen-
de Priester- und Seelsorgermangel (es feh-
len ja auch Katecheten und Laientheolo-
gen), die neuen Seelsorgertypen und nicht
zuletzt die emanzipatorischen Bewegungen
und das stidrkere BewuBtsein der Verant-
wortung filir soziale und politische Pro-
bleme usw. Von diesem nur stichworthaft
angedeuteten Hintergrund her befinden
sich die Pfarrgemeinden und die Erwar-
tungen an die Rolle des Seelsorgers in
einem UmschichtungsprozeB, der die Aus-
bildung der Seelsorger fiir ihren Dienst
pragt. Eine auf Dauer eindeutig klare Li-
nie ist nicht abzusehen, wohl gewisse
Trends und in zunehmendem MaBe auch
institutionelle Versuche, etwas Struktur
und Einheitlichkeit durchzusetzen.

Auf gesamtkirchlicher wie auch auf lan-
deskirchlicher Ebene haben nicht nur Re-
formen des Theologiestudiums stattge-
funden, sondern auch die Regelung der
Studienbegleitung fiir die Priesteramts-
kandidaten im Rahmen der von Rom vor-
gegebenen Ordnungl. Parallel zu diesen
Bemiithungen setzten in den Bistiimern und
Bischofskonferenzen des deutschsprachigen
Raumes erste Versuche ein, auch die Aus-
bildung und Hinfithrung der Laientheolo-
gen und Katecheten bzw. der Pastoralas-
sistenten/-referenten und der Gemeinde-
assistenten/-referenten zu den pastoralen
Diensten in den Gemeinden und in den
Pfarrverbidnden zu ordnen und im kirch-
lichen Sinne zu garantieren. Vor allem in
der Bundesrepublik Deutschland wollte
man einem unkontrollierbaren ,,Wild-
wuchs* beim Einsatz, in der Auswahl und
in der Ausbildung gegensteuern 2.

In der Schweiz wurden am 3. Mirz 1978
von der deutschschweizerischen Ordina-
rienkonferenz Richtlinien fiir den Einsatz
1 Grundordnung bzw. Ratio fundamentalis der
Kongregation fiir das Kath. Bildungswesen vom
Jahre 1970 fiir die Ausbildung der Priester; vgl
dazu: A, Arens—H. Schmitz, Priesterausbildung
und Theologiestudium. Nachkonziliare Doku-
mentation, Bd. 25 (Trier 1973).

2 Siehe die Verlautbarungen der Deutschen Bi-
schofskonferenz: ,Zur Ordnung der Pastoralen
Dienste* (Mirz 1977); ,Rahmenstatut filir Pasto-
ralreferenten(-innen) in den Bistiimern der Bun-

desrepublik Deutschland“ (Oktober 1978) und die
Rahmenordnung fiir die Ausbildung (Méarz 1979).
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von Pastoralassistenten in den deutsch-
sprachigen Bistiimern erlassen, wodurch
die bis dahin geltenden dibtzesanen Richt-
linien ersetzt wurdens. In diesen Richt-
linien werden die Aufgabenbereiche (pri-
mér in den Pfarrgemeinden), die fachli-
chen, pastoralen und personlichen Voraus-
setzungen, die Indienstnahme (Institutio)
und Missio sowie das Verhiltnis zu staats-
kirchlichen Instanzen angesprochen; am
Schlufl enthalten die Richtlinien einen Mo-
dell-Vertrag zwischen Pastoralassistent und
anstellender Kirchgemeinde. Damit ist we-
nigstens ein Rahmen fiir die Ausbildung
der Laientheologen gegeben, deren Zahl
im vergangenen Jahrzehnt — #hnlich wie
in der Bundesrepublik Deutschland, in Hol-
land und Osterreich — stark angewach-
sen ist4. Im Hinblick auf die Ausbildung
fordern die deutschschweizerischen Richt-
linien fiir Pastoralassistenten an fachlichen
Voraussetzungen: StudienabschluB an einer
theologischen Hochschule (Theologie als
Hauptfach) bzw. den zweijdhrigen Theolo-
giekurs des dritten Bildungsweges (Chur),
einschlieBlich Ausbildung in den Pastoral-
fachern und entsprechende Praktika. Zu
den pastoralen Voraussetzungen gehort der
didzesane Pastoralkurs, der im Dibzesan-
seminar fiir Priesteramtskandidaten und
Laijentheologen gemeinsam durchgefiihrt
wird. Unter dem Stichwort ,,persénliche
Voraussetzung® werden genannt: echter
Glaube und solide Frommigkeit, Solidari-
tdt mit der Kirche, menschliche Qualiti-
ten wie etwa Wahrhaftigkeit, Lauterkeit,
Zuverléssigkeit, Hilfsbereitschaft. Des wei-
tern ist der Nachweis einer spirituellen
Ausbildung und Begleitung wihrend der
Studienzeit als Einiibung in die Nachfol-

3 Analog war die Entwicklung in Usterreich, wo
allerdings die perstnlichen und spirituellen Vor-
aussetzungen viel umfangreicher und differen-
zierter benannt wurden.

4 Zu Beginn des Jahres 1980 standen im Bistum
Basel 98 Laientheologen(-innen) im pastoralen
Dienst (davon 22 primir als Religionslehrer an
Hoheren Schulen und 10 in kirchlichen Spezial-
aufgaben: Verbandsseelsorge, Eheberatung etec.);
im September 1980 waren insgesamt 70 Laien-
theologen in der unmittelbaren Gemeindeseel-
sorge eingesetzt (darunter — im Vergleich -zur
Bundesrepublik — sehr wenig Damen). Weitere
Vergleichszahlen: im Bistum Chur waren es
anfangs 1980 ca. 30 Laientheologen(-innen). Im
Bistum St. Gallen waren im September 1980
22 Laientheologen eingesetzt (darunter 5 Reli-
gionslehrer).



ge Christi und in den Dienst an der kon-
kreten kirchlichen Gemeinschaft wichtig.
Zu Beginn und wihrend der Ausbildungs-
zeit soll der Kontakt mit den Verantwort-
lichen der Ditzese gepflegt werden. Es
wird vom kiinftigen Pastoralassistenten er-
wartet, daB er eine gewisse Zeit in Kon-
takt mit der Seminargemeinschaft seiner
Diozese steht und einen Teil des Studiums
an der damit verbundenen theologischen
Fakultdat absolviert. — Wenn auch diese
Richtlinien fiir alle deutschsprachigen Bis-
tiimer in der Schweiz gemeinsam erlassen
worden sind, so stellt die konkrete Aus-
bildung und Einfithrung in den seelsorg-
lichen Gemeindedienst doch eine ,fédera-
listisch* bunte Vielfalt dar.

Ausbildung in drei Bildungsphasen

Die Ausbildung fiir den seelsorglichen
Dienst in den Pfarrgemeinden erfolgt in
der Regel in drei Phasen: Theologiestu-

1. Bildungsphase

schlossener Lehre. Letztere kénnen zu-
nichst das dreijédhrige Ausbildungspro-
gramm des Katechetischen Instituts in Lu-
zern (KIL) mit staatlichem Diplomabschlufi5
oder nebenberuflich den vierjdhrigen Theo-
logiekurs fiir Laien in Ziirich (TKL) ab-
solvieren und nach einiger Zeit der prak-
tischen Seelsorgetitigkeit — mit gewiinsch-
ten Zusatzausbildungen wie z. B. im Se-
minar fir Seelsorgehilfe in Ziirich (SSH) —
zum zweijihrigen Theologiekurs fiir Seel-
sorger im Seminar St. Luzi (Chur) zuge-
lassen werden. Danach erfiillen sie die
Voraussetzungen, um mit den Theologen,
die den ersten oder zweiten Bildungsgang
gewdhlt haben, den Pastoralkurs (PK) zu
beginnen. Wer den Pastoralkurs erfolgreich
abgeschlossen hat, kann nunmehr als Prie-
ster oder als Laientheologe bzw. als Pasto-
ralassistent(-in) eine seelsorgliche Aufgabe
in den Gemeinden {iibernehmen. Schema-
tisch konnte die Ausbildung in etwa so
dargestellt werden:

2. Bildungsphase 3. Bildungsphase

1. Bildungsweg

Matura
oder Lehrerseminar

Theologie-

2, Bildungsweg Studium

Berufslehre +
verkiirzter Maturazugang

PK

Weiterbildung

Fortbi[du.ng>

dium, Berufseinfitlhrung und berufsbeglei-
tende Fortbildung. Nebst dem ersten Bil-
dungsweg iiber Matura oder Lehrerdiplom
und dem zweiten Bildungsweg fiir sog.
Spétberufene, die einen Beruf erlernt ha-
ben und iiber ein abgekiirztes Verfahren
die Matura erlangen, gibt es den dritten
Bildungsweg fiir Berufsleute mit abge-

3. Bildungsweg f berufsbegleitend
Beruf + KIL g )
Beruf + TKL (+ ev. SSH)  (—#-Katechet/-in—= - eologie-
Einzelfélle = Sonderregelung s
Priesterweihe
oder
Indienstnahme

5 Im Bistum Basel sind zur Zeit rund 150 Kate-
cheten(-innen) vollamtlich im kirchlichen Dienst.
— In den ersten zwei Jahren des Studiums am
Katechetischen Institut werden die theologischen
und religionspidagogisch-didaktischen Grund-
lagen und Kenntnisse vermittelt. Im dritten
Kursjahr findet vom Sommer bis Weihnachten
ein katechetisches Praktikum in einer Pfarrei
statt. Im Sommersemester werden neben theo-
logischen wund religionspddagogischen F&chern
vor allem auch pastorale und liturgische Fragen
behandelt.
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1. Erste Bildungsphase: Theologiestudium

In den folgenden Ausfithrungen gehen wir
von den Ausbildungswegen aus, wie sie
vor allem im Bistum Basel beschritten
werden.

Die in der Regel fiinf Jahre umfassende
Studienzeit ist selbstverstidndlich vom Ab-
lauf, der Struktur, den Anforderungen und
der Planung des Theologiestudiums ge-
pragt. Der Grofteil der aus dem Bistum
Basel stammenden Theologen studiert we-
nigstens einige Semester an der Theolo-
gischen Fakultdt in Luzern, deren Ziel es
ist, das Studium der katholischen Theolo-
gie fir kiinftige Priester und Laientheo-
logen im Blick auf eine zeitgerechte Seel-
sorge zu ermoglichen. Wenn schon im
ersten Grundkursjahr Lernbereiche wie
Glaubensanalyse und Glaubensmotiv als
Reflexion des personlichen Glaubens des
Studierenden in der Kirchengemeinschaft,
in Liturgie und in Diakonie sowie christ-
licher Lebensvollzug als Reflexion der
Nachfolge Christi Schwerpunkte des
Studiums darstellen, werden indirekt
schon Grundlagen filir die spidtere seel-
sorgliche Titigkeit gesetzt. — Im Haupt-
studium zielen die theologischen Re-
flexionen wverstiarkt auch auf die Praxis
in Kirche und Gesellschaft. Diesem Anlie-
gen widmet sich die praktische Theologie:
Liturgiewissenschaft, Pastoraltheologie der
Pfarrei, Predigtlehre, Religionspiddagogik,
Katechetik, Berufskunde fiir Theologiestu-
denten u. a. In diesem Zusammenhang ist
auch das katechetische Praktikum zu nen-
nen, das — im Unterschied zur Bundes-
republik — viel stirker in die jeweilige
Pfarrei integriert durchgefiihrt wird. Fa-
kultdt und Didzesanseminar vermitteln
auch andere Praktika: Pastoralpraktikum
in Pfarreien, in Spital-, Gastgewerbe- und
Jugendseelsorge, Industrieseminar mit Be-
triebspraktikum etc.

Da aber vom kiinftigen Seelsorger nicht
nur fachliche und pastorale Fihigkeiten,
sondern insbesondere auch persénliche
Voraussetzungen erwartet werden, stellt
sich die Frage der Studienbegleitung fiir
Theologiestudenten 8. Deren  Aufgaben

6 Vgl. dazu: L. Karrer, Wird kirchliche Studien-
begleitung zu einer Chance fiir Theologiestuden-
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liegen darin, erstens den einzelnen Theo-
logiestudenten/in bei der Personlichkeits-
entfaltung und Identitdtsfindung als Christ
zu unterstiitzen, zweitens die Berufsmo-
tivation kléren und die Berufsentscheidung
vertiefen zu helfen (u. a. zélibatdre oder
eheliche Lebensform?) und drittens zu
einer eigenen aktiven Positionsfindung in
Kirche und Gesellschaft und zur kritischen
Auseinandersetzung mit den politischen
und geistigen Stromungen der Gegenwart
zu verhelfen. — Die Ditzesanseminare ste-
hen grundsétzlich den Priesteramtskandi-
daten, den Laientheologen und Katecheten
(nicht den Damen) offen? Das Leitungs-
team des Seminars sucht den regelmifBi-
gen Kontakt auch zu den Studenten(-innen)
aulBerhalb des Seminars und in andern Uni-
versitétsstddten (besonders frequentiert
werden von den schweizerischen Theolo-
giestudenten nebst Luzern, Fribourg und
Chur vor allem Miinchen, Tiibingen, Nijme-
gen, Paris u. a.). Im Seminar, zu dessen
Gruppenveranstaltungen, Gottesdiensten
usw. auch die Studenten und Studentinnen
auBerhalb der Seminargemeinschaft einge-
laden sind, wird versucht, einen Lebens-
stil der maoglichst groBen Zusammenarbeit
zu entwickeln. Jeder soll die Méglichkeit
erhalten, seine eigenen Fihigkeiten zu ent-
falten, sich aber auch in die Gruppe und
in die Gemeinschaft zu integrieren und die
Erwartungen der Ortskirche zu erfahren
und sich ihnen zu stellen.

2. Zweite Bildungsphase: Pastoralkurs und
vierjéhrige Weiterbildung

Im Unterschied zum wissenschaftlich-fach-
lichen Tenor der ersten Bildungsphase
wird die zweite Bildungsphase zunehmend
von der praktischen Téatigkeit bestimmt.
Als duBerst sinnvoll, verbindend und her-
ausfordernd hat sich die Praxis erwiesen,
daB diese Phase fiir Priesteramtskandida-

ten?, in: Diakonia 10 (1979) 244—257; H. Goeke,
Einsatzbedingungen und Einsatzfelder fiir Pa-
storalassistenten/-referenten und Gemeindeassi-
stenten/-referenten: ebd. 323—329.

7 Seitdem im Didzesanseminar Luzern Laien-
theologen und Xatecheten mit den kiinftigen
Priestern zusammenleben, ist das interessante
Phéncmen zu beobachten, daf bei den seither
Geweihten die Laisierungsgesuche im Vergleich
zu den vorausgehenden Weihejahrgingen in sig-
nifikanter Weise zurlickgegangen sind.



ten bzw. Priester und Laientheologen(-in-
nen) gemeinsam durchgefiihrt wird. Diese
zweite Phase ist unterteilt in den einjédh-
rigen Pastoralkurs und in die Weiterbil-
dung wéhrend des pastoralen Einsatzes in
einer Pfarrgemeinde, der in der Regel vier
Jahre dauert.

— Pastoralkurs

Der Pastoralkurs dient in erster Linie zur
Einfithrung und unmittelbaren Einiibung
in die Seelsorgepraxis. Er besteht deshalb
vor allem aus einem mehrmonatigen Prak-
tikum in einer Pfarrei. Zudem soll er die
Kollegialitat festigen, eine intensive Aus-
einandersetzung mit dem Berufsentscheid
und mit der Spiritualitit des Berufes er-
moglichen sowie den Kontakt mit den Bi-
stumsverantwortlichen fordern.

Der konkrete Ablauf des Pastoralkurses
1Bt sich — formal gesehen — in Trime-
ster aufteilen, wobei das erste und dritte
Trimester in der Art von Blockkursen im
Didzesanseminar das Pfarrpraktikum (2.
Trimester) umschlieBen. Wichtig ist dabei
die Erfahrung der Kursgemeinschaft.

Das erste ,Trimester” beginnt meistens
Ende September mit einer Werkwoche, in
der man sich nidher kennen lernt und die
genauere Gestaltung des Pastoralkurses
und Fragen um den kirchlichen Dienst be-
spricht. Bis zum Beginn des Pastoralprak-
tikums (Anfang Advent) wird ein intensi-
ves und sehr detailliertes Ausbildungspro-
gramm abgewickelt, das vom Seminar und
z. T. auch von der Fakultit getragen wird.
Im Rahmen der Kursgemeinschaft werden
Probleme und Fragen des Gebetes und der
Liturgie, des kirchlichen Berufes und sei-
ner Voraussetzungen sowie der Lebens-
form besprochen, oft mit dem Regens und
Spiritual zusammen. Viel Gewicht wird auf
die Begegnung und die Gespriche mit den
Bischéfen und ihren Mitarbeitern in der
Bistumsleitung (Generalvikare, Pastoral-
amt, Offizialat, insbesondere mit den Ver-
tretern des Personalamtes ete.) gelegt, da-
mit die Anonymitit iiberwunden und das
Kennenlernen geférdert wird.

Thematische Schwerpunkte des Pastoral-
kurses sind u. a.: Arbeit im Geflecht der
Wirtschaft, der arbeitende Mensch, Kirche

und Industrie, Kirche und Tourismus, Frei-
zeitverhalten, Jugend und Gesellschaft, Ehe
und Familie, Dritte Welt und Mission,
Gastarbeiterprobleme ... Diese und ande-
re Themenbereiche werden oft iiber einen
ldngeren Zyklus grundsitzlich erarbeitet,
z. T. mit Vertretern der entsprechenden In-
stitutionen 8,

Parallel dazu finden Seminare und Week-
ends zur Erwachsenenbildung statt, eben-
so eine iiber das ganze Jahr sich hinzie-
hende Einfiihrung in das seelsorgliche Ge-
spriach, Gruppenpraktika zur Gestaltung
des Sonntags-, Werktags- und Gruppengot-
tesdienstes und zur Sakramentenpraxis (z.
B. Tauf- und BuBpraxis, Krankensakra-
mente ete.); nicht zu vergessen sind Sprech-
und Singiibungen sowie die Organisation
und Vorbereitung der Pfarreipraktika.

In dieses Programm sind auch Angebote
der Theologischen Fakultidt gezielt einge-
flochten: Pastoralpsychologie, Sakramen-
tenpastoral, Methodik der Erwachsenenbil-
dung in der Pfarrei, Pastoralmedizin und
Pastoralsoziologie, ev. auch Katechetikkur-
se. — Es ist reichlich viel, was jeweils vor-
gesehen ist; von den Absolventen des Pa-
storalkurses wird gerne darauf hingewie-
sen, daBl es z. T. zu viel an Stoff, Erfah-
rungen und Eindriicken ist, das man ver-
dauen miisse.

Die Praktikumszeit (2. Trimester) dauert
in der Regel bis Ostern und wird durch
Konzentrationswochen im Seminar (zu The-
men wie: seelsorgliches Gesprich, Erwach-
senenbildung, Sakramentenpastoral), Exer-
zitien (vor der Diakonatsweihe im Januar)
und durch Zwischenauswertungen der
Praktikumserfahrungen (Supervision) un-
terbrochen. — Ende April miissen Prakti-
kant und Praktikumspfarrer einen detail-
lierten Bericht i{iber die gemachten Erfah-
rungen und deren Bewertung an den Re-
gens abliefern, die bei der Entscheidung fiir
die erste Seelsorgestelle Beriicksichtigung
finden.

Der dritte und letzte Abschnitt des Pasto-
ralkurses fithrt die Absolventen des Kur-
ses wieder im Seminar zusammen und
wird dhnlich wie das erste Trimester ge-

8 Ich orientiere mich bei der Aufzihlung der
Beispiele an den letztjdhrigen Pastoralkursen.
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staltet. Diese Wochen bis Ende Juni finden
jedoch unter dem nachhaltigen Eindruck
der Praktikumserfahrungen und der Be-
stimmung der ersten Seelsorgestelle statt
und nicht zuletzt unter dem Eindruck der
Vorbereitung auf die Priesterweihe und die
Indienstnahme (Aufnahme in den dauern-
den Dienst des Bistums) als Pastoralassi-
stent, womit der Pastoralkurs formell sei-
nen Abschlufl findet.

Die Arbeitsthemen und Ausbildungsver-
anstaltungen im Seminar Kkonzentrieren
sich dabei noch préziser auf die pastora-
len Tatigkeitsfelder Jugendseelsorge,
Oekumene in der Gemeinde, Medienpad-
agogik, Gefangnis- und Strafentlassenen-
seelsorge, kirchliche Verbande, Ausldnder-
seelsorge, Mensch am Rand der Gesell-
schaft, Altersseelsorge etc. Viel Sorge wird
weiterhin darauf verwendet, durch Kontak-
te und durch ein Besuchsprogramm einen
Einblick in wverschiedene Bereiche zu er-
halten, die fiir den Seelsorger wichtig sind:
Ordinariate, verschiedene Pastoral- bzw.
Gemeindemodelle, Seelsorgeteams, psychia-
trische Kliniken, Gefédngnisse, Heime usw.
Von besonderer Bedeutung sind wihrend
des ganzen Jahres die Gruppenprozesse
und die Entscheidungsvorginge innerhalb
des Kurses, nicht zuletzt die regelméBigen
Aussprachen untereinander und die ge-
meinsamen Gottesdienste. Die Kontakte
mit den Vertretern des Personalamtes die-
nen zum einen dem gegenseitigen Kennen-
lernen und zum andern den Uberlegungen
im Hinblick auf die erste Einsatzstelle. Da-
bei bedarf es zuweilen recht langer Pro-
zesse, bis die personlichen Erwartungen
und ,Bedingungen® der kiinftigen Seel-
sorger zu den objektiv vorhandenen Seel-
sorgsaufgaben in ein anndhernd verant-
wortungsvolles Verhiltnis geraten — wvor
allem bei Laientheologen(-innen), deren
Partner beruflich gebunden sind.

Sehr erfreulich ist die Tatsache, daB die
Partner der Laientheologen(-innen) in ver-
stirktem MalBe in den Ablauf des Pasto-
ralkurses einbezogen werden (Wochenen-
den, Gespridchsabende etc.), denn auf das
im Gesprach geklidrte Einverstdndnis des
Partners zum kirchlich-pastoralen Dienst
wird sehr groBer Wert gelegt.
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In der Regel wird der so konzipierte Pa-
storalkurs als gewinnbringend gewertet.
AuBer der schon genannten Fiille an Zie-
len und Inhalten wiinschen die Absolven-
ten mehr Zeit ,flir sich selbst”, eine Re-
duzierung des ersten Trimesters ev. zu
Gunsten des dritten Trimesters, denn nach
dem viermonatigen Pfarrei-Praktikum
konne man die konkrete Seelsorgesitua-
tion und auch die eigenen Fiahigkeiten und
Defizite deutlicher wahrnehmen. Eine Al-
ternative zur Tatsache, daffi Priesteramts-
kandidaten und Laientheologen(-innen) den
Pastoralkurs gemeinsam verbringen, wird
nicht erwogen, empfindet man doch gera-
de diese Art der Gemeinschaft — bei allen
auch schmerzlichen Prozessen der Aus-
einandersetzung und Herausforderung —
als gute Einfiihrung in den konkreten All-
tag der kiinftigen Berufssituation, und die
geistige Konkurrenz (auch in der Wahl der
Lebensform) wird als eine bereichernde
und klirende Erfahrung dargestellt.

Dieses Ausbildungsprogramm wird im Bis-
tum St. Gallen insofern in abgewandel-
ter Form durchgefiihrt, als dort die Aus-
bildung individueller gestaltet (was auch
an der geringeren Zahl der Bewerber liegt)
und mit jeweils mehrwochigen Blockver-
anstaltungen im Bistum Chur gekoppelt
wird. Dort erhalten die Priesteramtskan-
didaten und Laientheologen in stirkerem
Masse eine praxis- bzw. berufsbegleitende
Ausbildung (wie es auch in einigen Bis-
tiimern der Bundesrepublik und Oster-
reichs der Fall ist), weil die Priesteramts-
kandidaten und Laientheologen schon
gleich zu Beginn einer bestimmten Pfarrei
als erster Stelle zugeordnet werden. Dem-
gegeniiber ist das Konzept im Bistum Ba-
sel (und in etwa im Bistum St. Gallen)
nicht berufsbegleitend, sondern ausbil-
dungsorientiert und insofern schiitzender,
als man nicht gleich von Anfang an als
,»Profi“ qualitativ und zeitlich {ibermiBig
uiberfordert wird.

— Weiterbildung

Die ersten vier Dienstjahre sind ,Lehr-
und Wanderjahre* und sollen dem jungen
Seelsorger Gelegenheit bieten, sich modg-
lichst in die breite Vielfalt der seelsorg-



lichen Arbeit einzufinden (wihrend die
zweite Stelle schon eher gezielte Spezial-
aufgaben vorsieht). Diese Anfingersitua-
tion ist gekennzeichnet durch die Erfah-
rung beruflicher Verantwortung, Abriicken
von der studentischen Konsumhaltung, Hin-
einwachsen in einen noch neuen Personen-
und Kollegenkreis, neue Wohnverhiltnis-
se (Pfarrhaus mit Haushélterin, Familie
ete)), Unterordnung unter den Pfarrer bzw.
Einordnung in ein Team, Uberbetonung
der Praxis im Verhéltnis zur Theorie bzw.
deren Auseinanderklaffen, Erfahrung der
personlichen und zeitlichen Uberforderung,
Begegnung mit Indifferenz und Desinteres-
se und anderseits Druck infolge vieler Er-
wartungen, Erfahrungen von Begeisterung
und eigener und gemeinsamer Gebets- und
Glaubensnot, Bediirfnis nach weiterer Aus-
bildung in Richtung pastoraler Fertigkei-
ten und personlichkeitsbedingter Schwer-
punktbildung, noch starke Bindung an Aus-
bildungsinstitution bzw. an den friiheren
Kollegenkreis usw. — Die Aufgabe dieser
Bildungsphase liegt somit darin, die in-
dividuellen und sozialen Erfahrungen des
beruflichen Einstieges bzw. die eigene Pra-
xis zu reflektieren und zu verarbeiten, die
theologischen Inhalte und pastorale Praxis
zu verkniipfen und dieses Spannungsfeld
fruchtbar zu gestalten (oder wenigstens
auszuhalten), die Prioritdten in der Seel-
sorge richtig zu setzen, die Fé&higkeit
zu einem kooperativen Fiihrungs- und Be-
gleitungsstil weiter zu vertiefen, seelsorg-
lichen Beruf und personlichen Glauben zu
integrieren (Integration der beruflichen
und persénlichen Identitdt) und einen per-
sonlichen Lebensstil zu finden, der einer
offenen Gesellschaft entspricht, aber in der
inneren Dynamik des Evangeliums Jesu
Christi verankert ist.

Demzufolge sind weniger theologische In-
halte Schwerpunkte dieser Jahre als viel-
mehr die Begleitung und Eigenarbeit des
einzelnen in fachlicher, perstnlich-spiritu-
eller und in personalplanerischer Hinsicht
(je nach Eignung und Neigung). — Die
duBere Verantwortung als Begleitung {iber-
nimmt fiir die ersten zwei Jahre in erster
Linie das Seminarteam und in zweiter Li-
nie das Personalamt. Fiir die letzten zwei

Jahre geht die primére Zustédndigkeit an
das Personalamt iiber (nicht zuletzt im Hin-
blick auf die zweite Stellenbesetzung).
Wichtig bleibt bei alledem ein geeignetes
Praxisfeld, wobei dem einfiihrenden Pfar-
rer und der Gemeinde besondere Bedeu-
tung zukommen. — Die Form dieser Wei-
terbildung sind Wochenenden und Kon-
zentrationstagungen des jeweiligen Pasto-
ralkurses, wobei vor allem der Erfahrungs-
austausch und die Schulung (z. B. das
seelsorgerliche Gespréach mit einzelnen und
in Gruppen) Prioritdten besitzen. Noch
ist das Konzept zu wenig klar (z. T. zu
punktuell und pragmatisch) und vom je-
weiligen Pastoralkurs stark individuell ge-
prigt. Insgesamt wirken aber die Veran-
staltungen sich berufsstabilisierend aus
und tragen den einzelnen in Konfliktsitua-
tionen. Thematisch und personell bleiben
sie jedoch z. T. an der fritheren Ausbil-

dung haften.
Fiir die weitere Zukunft muf3 eine inten-
sivere Praxisbegleitung (,Supervision*)

insbesondere fiir diese Phase iiberlegt wer-
den und die Moglichkeit, ob die zweite
Bildungsphase mit den erginzenden Kur-
sen, Arbeitsgemeinschaften und Studien-
tagungen den Abschlufl in einem langeren
mehrwochigen Kurs (z. B. iiber Gemeinde-
leitung) finden sollte.

3. Dritte Bildungsphase: Fortbildung

Die dritte Bildungsphase ist strikt berufs-
begleitend und vereinigt in der Regel alle
Seelsorger (Priester, Pastoralassistenten,
Katecheten und z. T. Hilfskatecheten) je-
des Jahr dekanatsweise zu einem thema-
tisch mehr grundsitzlich orientierten Fort-
bildungskurs (der didzesan vorbereitet und
durchgefiihrt wird) und zu einem vom De-
kanat vorbereiteten mehr praktisch orien-
tierten Fortbildungskurs (jeweils drei bis
vier Tage). Hinzu kommen nach bestimm-
ten Dienstjahren ein einwdéchiger und vier-
wochiger Fortbildungskurs, die der Refle-
xion der in der Seelsorge gemachten Er-
fahrungen und zur Vertiefung theologischer
Fragestellungen dienen. In diesem Zusam-
menhang sei auch an die Kurse ,Priester
im Ruhestand: eine Aufgabe“ bzw. ,,Senio-
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ren im Priesterstand* erinnert, die primér
der Begegnung und der Information iiber
neuere theologische Tendenzen dienen und
die gerne besucht werden.

Insgesamt konnte mit diesen Ausfiihrun-
gen nur ein knappes formales Exposé iiber
die Ausbildungsstruktur gegeben werden.
— AbschlieBend sei darauf hingewiesen,
daB viele Fdhigkeiten und Fertigkeiten
Voraussetzungen sind fiir den seelsorgli-
chen Dienst in unserer Gesellschaft und in
unseren Pfarrgemeinden. Entscheidend
sind aber letztlich nicht so sehr Fertigkei-
ten im Sinn eines Know-how und das ,,Stu-
dierthaben* vieler theologischer, psycholo-
gischer und soziologischer Theorien und
Inhalte, sondern daf3 der Seelsorger zuerst
und von innen her den Menschen als Mit-
mensch zu begegnen vermag und sich
menschlich errreichen 14B8t9% Nur Fertig-
keiten und theologische Inhalte allein kén-
nen auch den Seelsorger in die Irre fiih-
ren, denn die Menschen suchen nicht den
allseits orientierten kirchlichen Funktio-
nér, sondern den Seelsorger als Mit-Men-
schen der durch alle kirchlichen Kompe-
tenzen und theologischen Qualifikationen
hindurch eine Herzensbildung an den Tag
legt im Zuhoren, Mitgehen und Verstehen,
im Aushalten von Belastungen und in der
Bereitschaft zur Begegnung; und der be-
miiht ist, in seinem Verhalten und Sprechen
den Menschen das Brot der Frohbotschaft
vom Heil in, durch und von Jesus Christus
zu brechen.

Franz Kamphaus

Priesterausbildung in der Gemeinde

Das ,,Ahlener Experiment*

Der Beitrag berichtet iiber einen mneuen
Weg zum Priestertum, der ohne Abitur
(Matura), also in einem dritten Bildungs-
weg, in praxisbegleitender Ausbildung zum
Ziel fiihrt. Der Beruf wdchst in unmittel-

9 Vgl. dazu: L. Karrer, Folgen des Priester-
mangels flir Gemeinden wund Seelsorger, in:
Orientierung 43 (1979) 173—177; H. Stenger, Der
Beitrag der Theologischen Fortbildung zur Iden-
titdt der pastoralen Berufe, in: W. Friedberger—
F., Schnider (Hrsg.), Theologie—Gemeinde—Seel-
sorger (Miinchen 1979) 146—169.
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barem Kontakt mit einer Gemeinde, was
flir beide Seiten bedeutungsvoll ist. Das
Lerninteresse wird von der tdglichen Pra-
xis stark gefordert, sodafs man nach Kamp-
haus keine theologiefeindlichen ,,Pastoral-
handwerker® zu befiirchten braucht. red

1. Der Hintergrund

Die iiberkommene Form der akademischen

Priesterausbildung hat Grenzen. Nicht von

ungefdhr beschéftigen sich seit Jahren

zahlreiche Kommissionen mit der Reform
dieses Ausbildungssystems. Es hat vor al-
lem zwei Nachteile:

— Die Theologiestudenten werden iiber
Jahre den Gemeinden, denen sie spi-
ter dienen sollen, entzogen. Ihr aposto-
lischer Impuls wird ,auf Eis gelegt®,
nicht selten angeknackst oder gar ge-
brochen.

— Das Studium geschieht vorwiegend re-
zeptiv, abstrakt, mit oft kaum erkenn-
barem Praxisbezug.

Das Ungeniigen der bisherigen Priester-
ausbildung wird besonders von denen er-
fahren, die bereits in einem anderen Be-
ruf titig gewesen sind. Sollen sie weiter-
hin ausnahmslos auf den langen Weg durch
das akademische Studium festgelegt wer-
den? Oder lassen sich nicht gerade fiir sie
andere Wege denken, die den offenkundi-
gen Nachteilen der gangigen Ausbildung
begegnen und die Kandidaten

— moglichst wenig aus der Gemeinde und
dem apostolischen Dienst herausnehmen
und

— zu einem aktiven,
Studium fithren.

Auf dem Hintergrund solcher Uberlegun-

gen ist die ,Priesterausbildung in der Ge-

meinde* entstanden, nach ihrem Entste-
hungsort auch ,,Ahlener Experiment® ge-
nannt.

praxisorientierten

2. Voraussetzungen

Fiir die Mitarbeit bei diesem ,,Experiment

gelten folgende Voraussetzungen:

— allgemeine Bildungsfdhigkeit (nachzu-
weisen durch Zeugnisse und in einem
Testverfahren; das Abitur wird nicht
vorausgesetzt),



— abgeschlossene Berufsausbildung; nach
Moglichkeit auch berufliche Tatigkeit
und Militdr- bzw. Zivildienst,

— Dienst in einer Gemeinde oder in einem
kirchlichen Verband.

Die Kandidaten miissen fihig und gewillt

sein, in der Kirche als Priester zu dienen.

Zur Klarung ihrer Motivation und Eignung

treffen sich die Interessenten fiir diesen

Weg iliber eine Zeit von etwa zwei Jah-

ren monatlich an einem Wochenende mit

Ihrem Mentor. Sie iiberdenken ihren be-

ruflichen und sozialen Dienst und ihre Mit-

arbeit in der Gemeinde. Sie erarbeiten theo-
logische und pastorale Fragen und spre-
chen iiber die Lebensform des Priesters.

Die Beschiftigung mit der Sprache und Li-

teratur soll die Allgemeinbildung férdern

und die Bildungsfihigkeit testen.

Ziel dieser Vorbereitungszeit ist es, daB die

Teilnehmer ihren Glauben vertiefen, mehr

zu sich selbst finden und so zu einer ver-

antwortlichen Vorentscheidung hinsichtlich

ihrer Berufsfrage kommen. Nur etwa 40%

gehen den weiteren Weg mit.

3. Die Struktur der Ausbildung

Erste Stufe

Sie dauert vier Jahre. Die Kandidaten le-

ben wihrend dieser Zeit in einer kleinen

Gruppe (3—4 Personen) im Pfarrhaus mit

dem Pfarrer und Kaplan zusammen (vita

communis). Der Tagesrhythmus versucht,

Gemeindedienst, Studium und Gebet/Me-

ditation miteinander zu verbinden. Die

Ausbildung méchte von Anfang an diese

drei Dimensionen, die fiir den Priester le-

bensnotwendig sind, integrieren. Jede Wo-
che ist ein fester Termin zur Reflexion der

Arbeit und des Zusammenlebens vorge-

sehen.

Naherhin gestaltet sich die Arbeit so:

— Jeder Kandidat ist als Pastoralprakti-
kant in einer Gemeinde titig. Im Laufe
der Jahre sammelt er in den verschie-
denen Bereichen der Seelsorge Erfah-
rungen (zundchst Jugendarbeit, dann
Gemeindekatechese etc). In der wo-
chentlichen Praxisreflexion und in
einem jdhrlichen Praxisbericht gibt er
dariiber Rechenschaft. — Die Pastoral-

praktikanten arbeiten in ihren verschie-
denen Einsatzgemeinden nach Moglich-
keit an gemeinsamen Projekten. Das ist
nicht nur von Vorteil fiir die Seelsorge
einer Stadt, es fordert auch die gemein-
same Beziehung zum Studium.

— Das Studium ist gemeindeorientiert. Das

Lerninteresse wird durch konkrete Auf-
gaben in der Gemeinde geweckt und ge-
fordert. Die Kandidaten erfahren, daB
theologisches Wissen notwendig und ge-
fragt ist. Sie merken freilich auch, daB
das an bestimmten Aufgaben orientierte
Lernen zu kurzatmig ist und nicht aus-
reicht. Der ,,Wiirzburger Fernkurs* dient
als roter Faden zur Vermittlung eines ha-
bituellen theologischen Wissens. Jihr-
lich finden zusitzlich drei Studienwo-
chen statt, die das Lernprogramm iiber
den Fernkurs hinaus erweitern. Ein Stu-
dienleiter begleitet die Arbeit.
Im ,Pastoralpsychologischen Grund-
kurs® werden die Kandidaten mit
Grundwissen und Grunderfahrungen
aus verschiedenen Bereichen der Hu-
manwissenschaften vertraut gemacht.
Der Grundkurs fordert — wvor allem
durch die mit ihm verbundene Super-
vision — das Bemiihen, zu einer reflek-
tierten Praxis zu kommen.

— Die Spiritualitit erfihrt ihre Impulse
aus der besonderen Situation der Kan-
didaten, in der Gemeindedienst und
Studium zusammentreffen. Das Mitle-
ben und Mitarbeiten in der Gemeinde
ermoglicht eine breite Erfahrung mit
den verschiedenen Formen der Frém-
migkeit. Ein Spiritual ist dafiir verant-
wortlich, daB die Kandidaten in die we-
sentlichen Vollziige geistlichen Lebens
eingefiihrt werden.

Zweite Stufe

Im fiinften Ausbildungsjahr haben die
Kandidaten ihr , Freisemester®. Sie imma-
trikulieren sich als Gasthorer an der Uni-
versitdt und lernen dort nicht nur den Stu-
dienbetrieb, sondern auch ihre spéteren
Kursmitglieder kennen. Die Studieneinfiih-
rung und -begleitung geschieht durch den
Studienleiter. — Der Kandidat fertigt in
dieser Zeit eine wissenschaftliche Hausar-
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beit an. Er legt ein kirchliches Abschlul3-
examen ab.

Dritte Stufe

Zusammen mit den Absolventen des aka-
demischen Studienganges nehmen die Kan-
didaten an der etwa zweijahrigen ‘Arbeit
des Pastoralseminars (davon ein Jahr Dia-
konatspraktikum) teil und empfangen mit
ihnen die Diakonen- und Priesterweihe.

4. Erfahrungen

Der hier skizzierte Ausbildungsweg exi-
stiert seit Januar 1974. Pfingsten 1980 sind
die ersten 3 Kandidaten zum Priester ge-
weiht. Einer ist z. Z. im Pastoralseminar,
15 leben in fiinf Stddten des Bistums Miin-
ster in ihren Kommunitidten, 6 befinden
sich in der Vorbereitungszeit. Die bisheri-
gen Erfahrungen zeigen:

— Die Integration der Kandidaten in den
Pastoralkurs gelingt ohne gréBere Pro-
bleme. Sie haben den Absolventen des
akademischen Studienganges gegeniiber
nicht nur manches nachzuholen, sie ha-
ben ihnen in der Regel auch manches
voraus (z. B. pastorale Erfahrung und
menschliche Reife). Die Gefahr, daB sich

ein Zwei-Klassen-Klerus entwickelt,
scheint nicht gegeben.
— Die Lernbereitschaft ist {iiberdurch-

schnittlich. Das Interesse am Studium
ist durch Erfahrungen in der Seelsorge
geweckt. Die Befiirchtung, dal am Ende
dieses Weges theologiefeindliche und an-
gepalite ,Pastoralhandwerker®“ stehen,
hat sich bisher nicht bestatigt.

— Der ,,Stufenplan“ ermoglicht eine sach-
lich verantwortete Auswahl. Die Qua-
lifizierung fiir die jeweils nichste Stufe
erfolgt nicht auf Grund eines kurzen
Examens, sondern auf Grund mehrjah-
riger Bewidhrung im Gemeindedienst
(die ein entsprechendes theologisches
Wissen ebenso voraussetzt wie eine
geistliche Reife). Bisher haben 6 Kan-
didaten ihren Weg abgebrochen bzw.
abbrechen miissen.

— Der Beruf wichst in unmittelbarem
Kontakt mit einer Gemeinde. Das hat
nicht nur fiir die werdenden Seelsorger

280

Bedeutung, sondern auch fiir die Ge-
meinden, in denen sie titig sind: Sie
erfahren, dal sie am ,Priesterwerden®
mitbheteiligt sind.

5. Offene Fragen

So erfreulich das Experiment angelaufen
ist, es bleiben offene Fragen, von denen
nur einige genannt werden sollen:

— Die Kandidaten erleben téglich, wie die
Aufgaben der Gemeinde auf sie ein-
drédngen. Wie 146t sich der Freiraum
sichern, der fiir das Studium und die
geistliche Aufarbeitung ihres Tuns not-
wendig ist?

— Der neue Ansatz in der Ausbildung ruft
nach einem neuen Konzept von Theolo-
gie. Welchen Stellenwert hat der Glau-
be der Gemeinde in der Theologie
und im Prozel eines so praktizier-
ten Theologiestudiums? XKann die
,»Theologie des Volkes* in dieser Fra-
ge weiterfithren? Konnen auBereuropi-
ische theologische Ansitze, die die
Standards unserer akademischen Theo-
logie in Frage stellen, die Richtung wei-
sen?

— Wie finden Kandidaten, die ihren Weg
abbrechen (miissen), in ihren alten (oder
neuen) Beruf? Die Entscheidung, in die
»Priesterausbildung in der Gemeinde*
einzutreten, ist mit betrdchtlichen Ri-
siken verbunden und will wohl iiber-
legt sein.

Das Experiment verlangt von den Kandi-
daten, den Pfarrern und allen anderen, die
(ausschlieflich nebenamtlich) damit befaBt
sind, ein hohes Maf3 an Einsatz. Es scheint,
daB dieser Einsatz gerechtfertigt ist.
Die Gruppe der Kandidaten dieses Ausbil-
dungsweges ist relativ klein und iiber-
schaubar. Sie wird nach den bisherigen Er-
fahrungen nicht gréBer werden. Die Prie-
sternachwuchsfrage ist auf diesem Weg
nicht zu l6sen. Aber der hier praktizierte
neue Ansatz in der Priesterausbildung ist
wichtig genug, ihn weiter zu verfolgen.



Bernhard Honsel

Ein Thema ergreift die Gemeinde:
»Arche Noah — Rettung fiir alle*

Pfarrer Homsel erzihlt hier, wie aus der
Vorbereitung auf die Faschingsfeier der
Gemeinde Ibbenbiiren zum Thema ,,Arche
Noah* sich eine Eucharistiefeier fiir die
Fastenzeit, eine ,,Klagemauer®, ein Klage-
gottesdienst in der Karwoche, Anregungen
fiir die Ansprachen und verschiedene dster-
liche Akzente ergaben. Der thematische
Gottesdienst, von dem hier der Aufbau und
die von den Jugendlichen verfafiten Texte
und Gebete wiedergegeben werden, sowie
die Amnsprache wund ausgewdhlte Klagen
kénnen eine Anregung bilden, dhnliches
auch in der eigenen Gemeinde zu versu-
chen. red

Vom Karnevals-Thema zum thematisch ge-
stalteten Gottesdienst

Jedes Jahr am Rosenmontag feiert die
Gemeinde Karneval. Es wird offen ins
Pfarrzentrum eingeladen. Rund 200 Ge-
meindemitglieder aller Altersgruppen und
Schichten nehmen teil.

Wir stellen das Fest jedes Jahr unter ein
anderes Thema. Dann feiert es sich leich-
ter. Alle kdnnen sich vorbereiten und dazu
beitragen — die Gruppen durch Sketche
oder dhnliches; die einzelnen durch die Art
ihrer Kostiimierung.

Das Thema dieses Jahres lautete: ,,Arche
Noah — Rettung fiir alle. Eine Jugend-
gruppe, zwolf 15—16jdhrige Jungen und
Médchen, bereiteten eine Choreographie
vor, um das Geschehen auf diesen Abend
hin zu aktualisieren. Bei der Vorbereitung
lasen sie den biblischen Text von der Sint-
flut und wurden davon so angesprochen,
daB sie auf die Idee kamen, in der Fasten-
zeit zu diesem Thema einen Gottesdienst
zu gestalten.

Ich fand das wunderbar.

Was hatte die Jugendlichen so angespro-
chen?

Im biblischen Text heiBt es: ,,Gott will die
Menschen und alle Lebewesen auf der Erde
vernichten, weil die Menschen boése sind. —
Gott rettet die Welt, weil es Noah gibt.*

Die Jugendlichen iibertrugen den biblischen
Text unmittelbar ins Heute: Die Menschen
heute sind auch bése. Sie sind dabei, das
Leben auf der Erde, ja die ganze Welt
zu vernichten. Die Frage ist: Gibt es heute
Menschen wie Noah, daB die Welt gerettet
werden kann?

Die Religionspéidagogin unserer Gemeinde,
die diese Gruppe seit Jahren schult, be-
reitete mit den Jugendlichen den Gottes-
dienst vor.

Die Vorbereitung des Gottesdienstes

Das Thema: Die Geschichte der Sintflut —
eine aktuelle Geschichte
1. Text lesen — was betrifft mich — was
sagt mir diese Stelle — was hat das mit
mir zu tun? (Die Jugendlichen schrieben
ihre Gedanken auf einen groBen Bogen
Papier)
2. Welche Probleme der Menschheit wer-
den angesprochen?
3. Was kann ich tun? (Jeder schreibt auf
sein Blatt)
Zur zweiten Vorbereitungsrunde lud die
Gruppe mich ein, um gemeinsam mit mir
die konkrete Gestaltung des Gottesdien-
stes zu iliberlegen. In der Einleitung woll-
ten die Jugendlichen die Entstehung des
Gottesdienstes vorstellen.
Als Ort der Klage iiber die Bosheit der
Menschen bot sich die Eréffnung an, ver-
bunden mit dem ,,Herr erbarme dich“. Doch
wir hatten so viele Klagen, dal wir sie im
Gottesdienst nicht alle unterbringen konn-
ten. Es tauchte der Gedanke auf, hinten in
der Kirche eine Klagemauer zu errichten.
Dort konnten alle Klagen angebracht wer-
den. Dann hitten auch die Gottesdienst-
besucher die Moglichkeit, ihre Klagen auf-
zuschreiben und anzuheften.
Es geniigt nicht zu klagen. Es gilt auch
umzudenken.
Hier sah ich eine gute Mbglichkeit, das
Leitwort wvon Misereor unterzubringen:
»Anders leben — gemeinsam handeln®
(Leitwort Misereor 1981), verbunden mit
dem Hinweis auf das Projekt der Gemein-
de.
Die Jugendlichen hatten Fiirbitten und
Impulse formuliert. Wir kamen {iberein,
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die Fiirbitten an der gewohnten Stelle nach
der Gabenbereitung und die Impulse nach
der Kommunion — vor der Entlassung —
anzubringen. Von mir erwarteten die Ju-
gendlichen in der Verkiindigung eine theo-
logische Deutung des Problems. (Das Ge-
spriach in der Gruppe war mir dafiir eine
grofe Hilfe.)

In der dritten Zusammenkunft gestalteten
die Jugendlichen die Klagemauer. Sie mal-
ten mit Plakatfarben auf einen grofen Bo-
gen Papier (5 X 4 m) eine Mauer und brach-
ten diese hinten in der Kirche am Eingang
an der Wand an. Ein Jugendlicher schrieb
grol mit Fingerfarbe in die Mitte der
Mauer:

,Unsere Erde bleibt erhalten, solange es
Menschen gibt, die umdenken**

»lch beklage ...“

Wir stellten einen Tisch mit Zetteln und
Stiften davor.

Der Gottesdienst

Wir wihlten den 2. Fastensonntag — noch
nahe zu Karneval und gleichzeitig schon
Sensibilisierung flir Misereor. Es wirkten
je drei Jugendliche in den vier Gottes-
diensten mit (2 Samstagabend/2 Sonntag).

Einleitung (Sprecher)

Das Karnevalsfest der Gemeinde am Ro-
senmontag hatte das Leitwort: ,,Arche
Noah — Rettung flir alle“. Bei der Vor-
bereitung lasen wir den biblischen Bericht
iiber die Sintflut. Beim Bedenken des bi-
blischen Textes erkannten wird, daB die
Situation damals und heute sehr &#hnlich
ist. Das Leben auf der Erde sollte ver-
nichtet werden, weil die Menschen bose
waren. Das Leben wurde gerettet, weil es
Noah gab.

Wir meinen: heute besteht die Gefahr, dal
wir Menschen das Leben auf der Erde ver-
nichten, indem wir uns selbst, die Mit-
menschen, die Dritte Welt und die Natur
ausbeuten. Es stellt sich die Frage, wie
wir iiberleben kénnen.

Zum Kyrie: Klagerufe

1. Ich beklage, daB wir so riicksichtslos
mit der Natur umgehen.

282

Wir leiten die Chemikalien in die Fliisse,
daB die Fische sterben. Wir holzen die Wal-
der, daB die Wiiste jdhrlich wichst. Wir
vernichten die Natur und uns dazu.
Vorsinger/Gemeinde: ,,Herr, erbarme dich*
2. Ich beklage die grofie Ungerechtigkeit
zwischen Arm und Reich in der Welt.
/s der Menschen lebt im UberfluB3; /s der
Menschen hat gerade genug; und /s der
Menschheit ist unterernéhrt.

Ich beklage, daB wir eine Wirtschaftsord-
nung haben, die bewirkt, da die Reichen
immer reicher und die Armen immer &ar-
mer werden. Und ich fiihle mich ohnmaéch-
tig, das zu dndern. — ,,Herr, erbarme dich!*
3. Ich beklage, dal ich von der Arbeit
meiner Freunde profitiere, daB ich von
meinen Mitmenschen viel nehme, aber ih-
nen nichts wiedergebe. Das fallt mir be-
sonders in der Schule auf. — ,Herr, er-
barme dich!*

4, Ich beklage, dal ich zu wenig Zeit fiir
mich selber und flir die Familie habe. Ich
lasse mich oft zu sehr beladen, sodaB ich
meine eigentliche Aufgabe nicht erfiillen
kann. — ,,Herr, erbarme dich!“

Gebet

Herr, unser Gott,

du bist ein Gott der Menschen,

ein Gott des Lebens und der Liebe.
Wir bitten dich: Offne uns fiir dein Wort,
das Frieden stiftet und Freiheit schenkt.
LaB uns mithelfen, eine Welt aufzubauen,
in der die Menschen sich geborgen fiihlen.
Darum bitten wir dich

durch Christus, unseren Herrn.

Lesung (Gen 6,5—8 und 13—22)

Amen

Ansprache (unmittelbar nach der Lesung!)

Das Leben auf der Erde soll vernichtet
werden, weil die Menschen boése sind. —
Das Leben bleibt erhalten, weil es Noah
gibt; Noah, ein rechtschaffener Mensch,
der nach Gottes Geboten lebt.

Als die Jugendlichen diesen Text gelesen
hatten, sagten die einen: Gott will die Welt
vernichten; die anderen: Gott ist gnidig,
er rettet die Welt. Wir {iberlegten und ka-
men zu dem Ergebnis: Hier in diesem Text
wird menschlich von Gott gesprochen. Die
Menschen vor 3000 Jahren haben das, was



sie erlebten und nicht erklidren konnten,
Gott zugeschrieben, die Entstehung des
Wetters, die Unbilden der Natur, usw. —
Konnen wir Menschen des zwanzigsten
Jahrhunderts das heute noch? Es war und
ist eine Versuchung fiir Menschen, auch
heute sich zu entlasten, sich von der Ver-
antwortung zu befreien.

Kardinal Volk als Dogmatiklehrer pflegte
zu sagen: Gott tut nichts, was der Mensch
tun kann. Die Theologie ist die Beschrei-
bung der Erfahrungen des Menschen aus
der Sicht des Glaubens.

Wir sehen heute: Die Welt, die Natur, die
Menschen werden ausgebeutet, es besteht
die Gefahr der Vernichtung. Wir erkennen:
Wir Menschen vernichten die Welt; wir
Menschen beuten sie aus.

Die Natur ist dem Menschen iibergeben
worden; Schopfungsauftrag: Bebaue die
Erde und mache sie dir untertan. Der
Mensch hat entsprechend diesem Auftrag
die Technik entwickelt und das Leben auf
dieser Welt in mancher Beziehung ver-
menschlicht. Jetzt besteht die Gefahr, daf
die Technik und das, was daraus wichst,
dem Menschen entgleitet, daBl er die Welt
nicht mehr ordnen kann.

Zum Beispiel: Es ist eine Weltwirtschafts-
ordnung entstanden, die immer noch die
Reichen reicher werden 148t und die Ar-
men in der Armut beldBt. Diese Weltwirt-
schaftsordnung ist von Menschen entwik-
kelt worden.

Ein anderes Beispiel: Die Riistung. Der
Mensch hat den Fortschritt in der Technik
auch und zumeist zuerst auf die Riistung
angewendet. So kommt es, daB téaglich
2,5 Mrd. Dollar fiir Riistungszwecke aus-
gegeben werden. Es sind soviel Vernich-
tungswaffen gespeichert, daB wenn sie ent-
ziindet werden, das Leben auf der Erde
vernichtet wird.

Konnen wir Menschen Gott anlasten, was
wir gemacht haben? Wir Menschen kon-
nen diese Zustdnde &dndern. Als einzelne
sind wir ohnmaéchtig, hilflos, und doch muf3
es beim einzelnen anfangen. Wenn viele
einzelne ihr Verhalten #ndern, wird sich
das auswirken, und umgekehrt: wenn viele
einzelne, wie bisher weiter wahllos den
Wohlstand mehren, geht das auf Kosten

der Natur, auf Kosten der Dritten Welt, auf
Kosten vieler Menschen; personliche Schuld
wirkt weiter. Unschuldige gehen mit zu
Grunde; umgekehrt: wenn einzelne ihr
Verhalten dndern, wenn sie umdenken und
das, was in ihrer Macht steht, tun, wird
sich das ebenfalls auswirken.

Die Geschichte von der Sintflut, die Ge-
schichte von Noah ist eine trostliche Ge-
schichte. Die Situation schien aussichtslos,
und doch ging es weiter; die Welt, die
Menschen wurden gerettet.

So war es oft im Laufe der Geschichte.
Es gab viele Katastrophen, durch Natur-
ereignisse, durch XKriege. Die Situation
schien aussichtslos, und doch ging es weiter.
Zuletzt, die Alteren haben es erlebt: welch
eine Verwiistung durch den 2. Weltkrieg,
welche Aussichtslosigkeit nach dem Krieg,
und doch, es ging weiter.

Die Geschichte von Noah ist eine trostliche
Geschichte. Es gibt viele Anzeichen, daf
auch heute die Menschen die Situation er-
kennen und ihre Verantwortung, da Men-
schen bereit sind umzudenken und neu
anzufangen. Wir diirfen sicher sein: Gott
ist mit uns auf unserem Weg. Er will
auch heute, daBl die Welt gerettet wird.

Fiirbitten
(als Antwort jeweils 1 Strophe GL 299)

1. Sprecher: Ich habe viele Wiinsche. Ich
mochte vieles tun. Herr, hilf mir, daB ich
in der Fastenzeit den Mut finde, mich zu
entscheiden, was fiir mich wichtig ist.

2. Sprecher: Von Kind an bin ich gewohnt,
daB Mutter mich umsorgt. Das ist ange-
nehm und ganz selbstverstidndlich. LaB
mich aufmerksam sein, dafl ich in der Fa-
milie und auch sonst nicht nur nehme,
sondern auch bereit bin, meinen Teil zu
geben.

1. Sprecher: Wir horen oft von der Not
in der Welt und sehen schnell dariiber
weg. Ich weil noch keine Losung. Herr,
gib mir den Mut, die Not anzuschauen,
auszuhalten. Herr, gib mir den Mut, was
in meiner Macht steht, auch zu tun.

2. Sprecher: Hier in Ibbenbiiren ist uns die
Natur noch weitgehend erhalten geblie-
ben. Herr, gib uns offene Augen, daB wir
die Natur nicht noch mehr beschmutzen
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und zerstéren. Wenn wir die Natur scho-
nen, haben wir selber Freude daran.

Gebet zur Gabenbereitung

Herr Jesus Christus, im Zeichen des Brotes
warst du zu erkennen fiir deine Freunde;
im Zeichen des Brotes weilst du unter uns.
Wir bitten dich: Gib uns den Mut, uns
vorbehaltlos deinem Kommen zu o6ffnen.
LaB uns die Momente der Angst, der Un-
ruhe und auch der Freude zum Anlal neh-
men, dir immer n&her zu kommen. Amen

Nach der Kommunion — Impulse

Sprecher: Ein brasilianisches Sprichwort:

»Wenn einer allein trdumt, ist es nur ein

Traum. Wenn viele gemeinsam traumen,

ist das der Anfang einer neuen Wirklich-

keit.«

Kehrvers: Ein neuer Himmel, eine neue

Erde, neue Menschen, neues Land, ein

neuer Geist, eine neue Sicht, die den Tod

durchbricht.

Sprecher: Wir trdumen von einer Welt, in

der es viel Zeit gibt

— Zeit fiir mich, damit ich Dinge tun kann,
die mir Spall machen;

— Zeit fiir die Menschen um mich herum,
damit wir miteinander leben und Freu-
de und Sorge teilen;

— Zeit fiir die Schonheit der Natur: die
Blumen, den Wald, Sonne und Wind,
an denen ich mich jeden Tag neu freuen
kann.

Kehrvers: Ein neuer Himmel . . .

Sprecher: Wir triumen von einer Welt des

Friedens ...

— wo alle Menschen friedlich miteinander
leben und keiner wegen seiner Natio-
nalitdt oder Andersartigkeit verachiet
wird;

— wo wir in jedem den Menschen sehen
und nicht einen méglichen Feind;

— wo Frieden Gerechtigkeit schafft, daB
keiner hungern musB;

— wo Waffen und Armeen iiberfliissig
sind, weil es nur eine Welt gibt, in der
die Grenzen fehlen.

Kehrvers: Ein neuer Himmel ...

SchluBigebet

Herr, unser Gott, bleibe bei uns in dem
Wort Jesu, deines Sohnes. Gib, da3 wir es
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freimiitig verkiinden und konsequent in
die Tat umsetzen. LaB uns verkiinden und
leben, was wir gesehen und gehoért haben —
heute und alle Tage bis in Ewigkeit.

Die Klagemauer ...

Fast alle Gottesdienstbesucher schauten

sich vor oder nach dem Gottesdienst die

Klagemauer an. Am ersten Sonntag schrie-

ben nur wenige, doch an den folgenden

Sonntagen wurden es immer mehr, die ihre

Klagen aufschrieben. Die Themen sind viel-

faltig wie die Menschen. — Einige Bei-

spiele:

Ich beklage,...

— daB wir so oft andere kritisieren, aber
selbst oft nicht fihig sind, das zu tun,
was in unserer Macht steht.

— daB wir so oft aus Furcht oder Be-
quemlichkeit den leichten Weg der An-
passung gehen, statt unsere Meinung
mit Mut auch zum Risiko zu vertreten.

— daB die Zukunftssorgen vieler (junger)
Menschen als kriminelle Akte abgewer-
tet werden.

— daB ich es nicht in der Schule schaffe.

— daB wir aus dem Grauen des 2. Welt-
krieges nicht lernen, dal wir immer
noch riisten und uns nicht genz fiir den
Frieden einsetzen.

— daB es mir oft schwer fillt, Behinderte
als normale Menschen zu behandeln.

— daB so viele Menschen nicht an die
Liebe Gottes glauben konnen, weil sie
die Liebe der Menschen nicht erlebt
haben.

— daf ich nicht wenigstens in der Fasten-
zeit den Mut habe, auch den Gésten zu
sagen: Ich biete weniger zum Knabbern
und Trinken an, damit wir gemeinsam
den Armen der 3. Welt helfen.

— daB wir in unserer Gesellschaft den
Menschen danach beurteilen, wie ,,pro-
duktiv® er ist, was er kann und weibB,
und nicht danach, was er ist.

— meine Begrenztheit in Begegnungen
mit Menschen.

. und ithre Verwandlung

Das Anwachsen der Klagemauer und der
Inhalt der Klagen haben mich so beein-
druckt, daB wir tiiberlegten, in der Kar-



woche am Dienstagabend einen Klagegot-
tesdienst besonderer Art zu halten. Rund
70 vorwiegend junge Menschen folgten der
Einladung. Wir versammelten uns auf dem
Chorraum auf dem Boden sitzend um
Brot und Wein und feierten zwei Stunden
Klagegottesdienst.

Aus dieser Vorbereitung erwuchsen auch
die Ansprachen fiir Karfreitag und Ostern.
Karfreitag: ,,Gott, mein Gott, warum hast
du mich verlassen?”“ — Die Klage damals
und heute in mir, in der Welt.

Ostern: Ein Mé&dchen sagte am Dienstag-
abend beim Klagegottesdienst: ,,Soviel Kla-
gen, gibt es denn keine Hoffnung?“ Das
fliihrte weiter. Im Laufe der Zeit liberleg-
ten wir auf Ostern hin. Fiir Ostern wahl-
ten wir das Thema: ,Leid wird sich in
Freude wandeln.” Wir iiberlegten, wie wir
die Klagemauer osterlich gestalten kénn-
ten. Die Gruppe flocht bunte Blumen aus
Kreppapier und heftete diese am Kar-
samstag an die Mauer zwischen die Klagen.
Oben an die Mauer, iliber den Klagen
brachten wir das Thema an. ,Leid wird
sich in Freude wandeln.*

So steht die Wand jetzt da. Ein Zeugnis
fiir den Weg der Gemeinde von Karne-
val, durch die Fastenzeit, liber Karfreitag
bis Ostern. Immer wieder verweilen Be-
sucher vor der Wand.

Am Eingang der Kirche, neben der Klage-
mauer steht eine Stellwand. In der Fa-
stenzeit informierte sie liber das Misereor-
Projekt der Gemeinde: ,,Saatgut fiir So-
malia“. Seit dem Ostermorgen steht auf
der Wand in groBen bunten Buchstaben
die frohe Botschaft: ,,Christ ist erstanden,
Halleluja.*“

Bucher

Gott und das Bose

1. Herbert Haag, Teufelsglaube. Verlag
Katzmann, Tiibingen 1974, 544 Seiten.

2. Walter Kasper — Karl Lehmann (Hrsg.),
Teufel — Dimonen — Besessenheit. Zur

Wirklichkeit des Bosen, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1978, 148 Seiten.

3. Klaus P. Fischer — Hartmut Schieder-
mair, Die Sache mit dem Teufel. Teufels-
glaube und Besessenheit zwischen Wahn
und Wirklichkeit, Verlag Josef Knecht,
Frankfurt a. M. 1980, 254 Seiten.

1. Das Buch von Haag muBte einmal ge-
schrieben werden. Es mufite einmal theolo-
gisch nachgewiesen werden, daB sich die
Menschenfreundlichkeit Gottes nicht mit
einem Teufelsglauben vertriagt.

Haag und seine Mitarbeiter informieren
zunidchst ausfiihrlich iiber den traditionel-
len Teufelsglauben (29 ff: Systematische
Theologie katholisch und evangelisch, Ka-
techese, Gebet und Liturgie, Kirchliches
Lehramt). Schon diese Informationen sind
mit einem interdisziplindren Gesprich ver-
bunden, wobei Tiefenpsychologie, Ethno-
logie und Soziologie in den Vordergrund
treten; philosophische Argumente treten in
den Hintergrund.

Zum traditionellen Teufelsglauben ergibt
sich folgendes: In der katholischen Dog-
matik herrscht eine einhellige Meinung
vor, ndmlich, dal es den Teufel und un-
zéhlige Ddmonen gebe. Ferner ist der Ka-
tholizismus durchgehend und grundsatzlich
dualistisch strukturiert. Fiir die evangeli-
sche Theologie gilt: Wé&hrend beispiels-
weise Luther teufels- und ddmonengldubig
war, beginnt mit Schleiermacher eine opti-
mistische Phase, die eine Teufelsmacht ab-
lehnt. Mit dem Ende des optimistischen
Neuprotestantismus im 20. Jahrhundert
gibt es Neuentwiirfe zur Satanologie und
Damonologie. Barth spricht vom ,,Nichti-
gen”“, das von Gott zugelassen, aber nicht
geschaffen ist (65).

Haag argumentiert programmatisch fol-
gendermafBlen: Die Thematisierung des
»Teufelsglaubens®“ fordere primir eine
theologische Argumentation, wobei die zen-
trale Frage laute: Sind biblische Aussagen
iiber den Teufel und die Ddmonen so, daB
sie zum Glauben an bose, auBerweltliche
und personale Miachte verpflichten? Haag
und seine Mitarbeiter antworten hier mit
»Nein®,

Dieses ,,Nein“ beruht auf biblischen Ein-
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sichten: das Alte Testament stellt die Fra-
ge nach der Urheberschaft des Bosen in
einem dualistischen Sinn nicht; das, was
das Gott-Mensch-Verhiltnis stort und be-
droht, ist die menschliche Siinde. Erst in
Spatphasen des biblischen Judentums ent-
steht durch Fremdeinfliisse (z. B. durch den
Parsismus) die eigentlich dualistische
Struktur (181, 191). Jesu Verkiindigung be-
darf der Satanologie nicht; wenn die drei
ersten Evangelien von ,Satan“ sprechen,
handelt es sich um Gemeindebildung. Ein-
zig in Lk 10, 18 (,,Ich sah den Satan wie
einen Blitz vom Himmel fallen‘) stellt Je-
sus das Ende der Anklégerrolle Satans vor
Gott fest. Jesus ist zwar Didmonenaustrei-
ber, aber Dadmonologie und Teufelsglaube
gehoren urspriinglich nicht zusammen
(312 f, 386). Wurzel des Bisen ist der ,,bose
Trieb* im Menschen (317). Zwar sehen die
Synoptiker manchmal Satan als Gegen-
spieler zu Jesus, aber der Ursprung des
Bosen ist doch das menschliche Herz (345).
Auch wenn Paulus die Wirklichkeit be-
herrscht sieht von ,,Michten und Gewal-
ten®, impliziert das nicht einen Glauben an
den Satan (346 ff). Spéter allerdings ver-
schafft sich der Satansglaube wieder Raum
und zwar besonders im johanneischen
Schrifttum.

Das Werk von Haag befaBit sich dann mit
den Konsequenzen des ,Teufelsglaubens
(389—503). Hier geht es auch um ,heiBe
Eisen“ wie Satanismus und Besessenheit.
Ich weise hier auf Punkte hin, wo mir
Haags Position besonders wichtig und her-
ausfordernd erscheint: 1. Besessenheit ist
wahrscheinlich der Hysterie gleichzuset-
zen, wobei Hysterie auf eine bestimmte Si-
tuation angewiesen ist; Hysterie und Be-
sessenheit beziehen sich in ihrem Ablauf
immer auch auf den Einbezug des Zu-
schauers (437f). 2. Besessenheit ist den
Phinomenen des Massenwahns einzuord-
nen (vgl. z. B. den Antisemitismus) und
stellt Probleme der Kollektivneurosen.

3. Zu beriicksichtigen ist, daB sich patholo-
gische Strukturen in verschiedenen Epo-
chen verindern. Dem Riickgang der Be-
sessenheitsphinomene in der Gegenwart
entspricht der Riickgang von spektakuli-
ren Psychoneurosen; an ihrer Stelle stehen
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yunauffillige®* Organneurosen (438 f). 4. Be-
sonders auffallend ist die Identifizierung
von Opfern mit Richtern und Exorzisten:
Hexen und Besessene werden durch ein
entsprechendes Fragen und entsprechende
Haltungen zu Hexen und Besessenen ge-
macht (vgl. die heutige Gehirnwische).

5. Der ,,wirklich Kranke* war oft der Exor-
zist (432 ff); es gab eine pathologische Wir-
kungseinheit zwischen Opfer und Richter
oder Exorzisten. 6. Die Verdriangung des
Weiblichen im Christentum ist wesentliche
Ursache des Hexenwahns. Verdringte
Wiinsche von Zolibatdren spiegeln sich in
Hexenpraktiken (474f). 7. Es gibt die In-
tegration des Phinomens der Besessenheit
in Humanstrukturen durch Erfahrungen in
nicht-christlichen Rdumen; Besessenheit ist
hier Lernstufe zur Bewultseinserweite-
rung (422).

Die Argumentation von Haag mdéchte ich
in zwei Punkten kritisch kommentieren.
Einmal vernachlédssigt der Band von Haag
eine gesellschaftliche und kirchliche Unter-
grundsgeschichte, die — teilweise vom Al-
ten Testament beeinflut — eine unduali-
stische Losung des Problems bedeutet. Ich
denke an die spekulative Mystik von der
Kabbala zu Béhme und den schwéibischen
Theosophen, dann zu Schelling und zur
Romantik und schlieBlich zu C. G. Jung.
Hier gilt das ,,Nemo contra Deum nisi Deus
ipse“1, Und ein zweites: Der Band von
Haag vernachlédssigt beinahe véllig Ver-
suche einer sozialen Theologie im 20. Jahr-
hundert (Religios-Soziale in Europa, social
gospel in den USA, Theologie der Be-
freiung), das Bose und ,,den Bésen* in ent-
fremdenden wirtschaftlichen Strukturen zu
finden 2. Argumentiert Haag nicht zu sehr
unter individual-ethischen Bedingungen?
— Trotzdem: dieses Buch mufte einmal
geschrieben werden!

2. Dem Sammelband von Kasper und Leh-
mann kann man nun auch philosophische
Argumente entnehmen, die sich dem Pro-
blem der ,,Wirklichkeit“ des Bé&sen (auch
»des Teufels®) stellen. Das Bose (oder ,,der
Bose”) erhdlt Wirklichkeit durch geschicht-

1Vgl. P, Volz, Das D&monische in Jahwe,
1924, G. Scholem in verschiedenen Werken zur
Kabbala, Mein Buch: Gott und das Bose, 1961.

2 Haag streift diese Position S. 419.



liche Entscheidungen des mit Freiheit be-
gabten Geschépfes, wobei aber der Wider-
spruch zu Gott der menschlichen Freiheits-
geschichte wvorausgehe (53, 85). Auch in
diesem Band scheint mir der psychologische
Beitrag besonders wichtig. Johannes Mi-
scho analysiert ,,Ddmonische Besessenheit‘
folgendermaBen: Befragungen ergeben fiir
das katholisch-protestantische Gegeniiber
eine spiegelbildliche Struktur: Evangelische
Theologen nehmen in der Regel gegeniiber
dem Teufelsglauben und dem Phénomen
der Besessenheit einen ,,entmythologisie-
renden® Standpunkt ein und sie verglei-
chen die Phinomene mit Krankheitsbil-
dern. Katholischen Theologen ist dieser
Standort in der Mehrzahl noch nicht ver-
traut, sie reagieren auf die Phinomene
zwiespéltig (102 £, 111 £).

Mischo vertritt im weiteren eindriickliche
Argumente zum ,, Induktionseffekt ... zwi-
schen den Teufelsvorstellungen des Exor-
zisten und den auftretenden ,Dimonen‘ bei
den Besessenen‘ (133). In diesem Zusam-
menhang formuliert er auch kritische Fra-
gen an das ,Rituale Romanum*: dieses sei
nicht geeignet, den von ihm erhobenen
Anspruch zu erfiillen. Und: die Anwendung
der vom Rituale vorgeschlagenen Therapie
schaffe im Unbewulliten des ,,Besessenen‘
eine bestimmte Produktion (133, 144). Fir
Mischo ist schlieBlich wichtig, daB Kardinal
Hoffner auf Grund einiger Félle von Be-
sessenheit die Kompetenz fiir das Phéno-
men den Medizinern, Psychologen und Pa-
rapsychologen zuteilt und damit ,,Abschied
nimmt‘ von den ,,Priesterheilern®.

3. Das Buch von Fischer und Schiedermair
bezieht iiber schon erwihnte Aspekte hin-
aus noch juristisch-offentliche Gesichts-
punkte ein. Bedenkenswert ist eine Kritik
am Gericht, das im Fall von Klingenberg
(wo ein ,Ddmonenopfer* starb, was vom
Gericht als fahrlissige Tétung beurteilt
wurde) den Didmonenglauben einem ver-
alteten Weltbild zuordnete. Damit ging es
doch wohl um eine Einschrinkung von
Glaubensiiberzeugungen mit Rechtsmitteln.
Wenn ich die Autoren richtig verstehe, pla-
dieren sie fiir eine kritische Diskussion im
straffreien Raum.

Die besprochenen Biicher leisten eine we-

sentliche Hilfe zu einer Urteilsbildung iiber
das Phinomen unter heutigen sozio-kul-
turellen Bedingungen.

Kurt Liithi, Wien

Wider das Vorurteil

H. J. Ehrlich, Das Vorurteil. Eine sozial-
psychologische Bestandsaufnahme der
Lehrmeinungen der amerikanischen Vor-
urteilsforschung, Verlag E. Reinhardt, Miin-
chen—Basel 1979, 222 Seiten.

Vorurteile behindern unsere zwischen-
menschliche Kommunikation sehr stark, sie
lassen ein klares Urteil nicht zu. Sie ba-
sieren vorwiegend auf emotionalen Ge-
gebenheiten, auch wenn diese stark ratio-
nal getarnt werden. Ideologen aller Schat-
tierungen bedienen sich ihrer, um
Anhénger zu gewinnen. Wir haben es in
der Gesellschaft mit vielen Vorurteilen zu
tun, die auch die Religion betreffen. Viele
Menschen werden dadurch von religiGsen
Uberzeugungen abgehalten. Auch der Seel-
sorger begegnet in seiner Arbeit vielfach
Menschen mit Vorurteilen, und viele tun
sich schwer, damit umzugehen. Das vor-
liegende Buch, ein sozialpsychologischer
Forschungsbericht, kann hier gute Hilfe
geben, um Vorurteile bei sich selbst und
bei anderen zu entdecken und langsam zu
tiberwinden.

Anton Grabner-Haider, Graz

Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher
bleibt der Redaktion vorbehalten.)

Bieger Eckhard (Hrsg.), Zugang zu Jesus Chri-
stus, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1981,
140 Seiten, DM 18,80, S 144,80.

Boekholt Peter, Das Geheimnis der Eucharistie
in der kirchlichen Rechtsordnung. GrundriB
der partikularen Gesetzgebung flir die Bis-
tiimer in der Bundesrepublik Deutschland,
LAS, Rom 1981, 196 Seiten, DM 29,50,
S 227,20.

Broich Josef, Rollenspiele mit Erwachsenen. An-
leitungen und Beispiele flir Erwachsenenbil-
dung, Sozialarbeit, Schule, Rowohlt Taschen-
buch Verlag 1980, Reinbek bei Hamburg,
190 Seiten, DM 7,80, S 60,10.

Chilson Richard, Geschenk des Geistes. Ubun-
gen zur Selbsterfahrung und Bibelmedita-
tion, Verlag Styria, Graz—Wien—Kdln 1981,
256 Seiten, S 198, —, DM 29,80.

Christlicher Glaube in moderner Gesellschaft.
Enzyklopiddische Bibliothek in 30 Teilbdnden.
Teilband 1: Scherer Robert, Wirklichkeit —
Erfahrung — Sprache; Lewvinas Emmanuel,
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Dialog; Bouillard Henri, Transzendenz und
Gott des Glaubens, 136 Seiten, DM 22,80,
S 175,60; Teilband 11: Fetscher Irving, Ord-
nung und Freiheit; Schwan Gesine, Partizi-
pation; Hegner Friedhart, Planung — Ver-
waltung — Selbstbestimmung, 136 Seiten,
DM 22,80, S 175,60; Teilband 12: Otte Gerhard,
Recht und Moral; Bdckle Franz, Werte und
Normbegriindung, Condrau Gion, Schuld
und Siinde; Mieth Dietmar, Gewissen, Ver-
lag Herder, Freiburg—Basel—Wien 1981, 192
Seiten, DM 32,50, S 250,30.

Dessain Charles Stephen, John Henry Newman.
Anwalt redlichen Glaubens, St. Benno Ver-
lag, Leipzig 1980; Lizenzausgabe Verlag Her-
der, Freiburg—Basel—Wien 1981, 320 Seiten,
DM 38,—, S 292,60.

Egger Wilhelm, Franz von Assisi. Das Evange-
lium als Alternative, Tyrolia-Verlag, Inns-
bruck—Wien—Miinchen 1981, 64 Seiten,
S 88,—, DM 12,80.

Geerlings Wilhelm — Greshake Gisbert (Hrsg.),
Quellen geistlichen Lebens. Die Zeit der
Viter, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1980, 264 Seiten, DM 36,80, S 283,40.

Geiger Georg, Kirche unterwegs. Ein Arbeits-
heft zum zweiten Teil der Apostelgeschichte,
Verlag OUsterreichisches Katholisches Bibel-
werk, Klosterneuburg 1981, 48 Seiten, S 54,—,
DM 8,—, sfr 7,30.

Jakobi Paul (Hrsg.), Damit unser Leben gelin-
gen kann. Erzdhlungen und Méirchen, auf-
geschlossen fir Gesprédch in Schule, Ge-
meinde und Jugendarbeit, Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1981, 184 Seiten, DM 18,80,
S 144,80.

Jorissen Ingrid — Meyer Hans Bernhard, Den
Glauben leben. Mit aktuellen Papstworten
von Johannes XXIII. bis Johannes Paul IIL.,
Tyrolia-Verlag, Innsbruck—Wien—Miinchen
1981, 176 Seiten, S 110,—, DM 16,80.

von Jiichen Aurel, Jesus Christus und die Tabus
der Zeit, Radius-Verlag, Stuttgart 1981, 144
Seiten, DM 14,80, S 114,—,

Kaspar Peter Paul, Du hérst mich an. Medita-
tionen und Gebete, Verlag Herder, Wien—
Freiburg—Basel 1981, 96 Seiten, S 83,—,
DM 11,80.

Katholische Glaubensinformation Frankfurt un-
ter Mitwirkung der Zentralstelle Pastoral
der Deutschen Bischofskonferenz (Hrsg.),
Helft den Menschen glauben. Band III: Glau-
benszeugnis in der Familie, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt/Main 1981, 96 Seiten

Katholische Medienakademie (Hrsg. und Ver-
leger), Kirche in Usterreich. Wer ist zu-
stdndig? Almanach der Dienststellen und
Einrichtungen der Katholischen Kirche, Wien
1981, 96 Seiten, S 30,—.

Keller Albert, Zeit — Tod — Ewigkeit. Der Tod
als Lebensaufgabe, Tyrolia-Verlag, Inns-
bruck—Wien—Miinchen 1981, 160 Seiten,
S 140,—, DM 19,80.

Lagarde Claude und Jacqueline, Der wunder-
bare Fischzug. Biblische Gleichnisse, den
Kindern erzidhlt, Verlag Herder, Freiburg—
Basel—Wien 1981, 96 Seiten, DM 16,80,
S 129,40.

Lee Ronald, Handbuch der Pastoraltherapie.
Methodik und Praxis, Verlag Styria, Graz—
Wien—Kdoln 1981, 192 Seiten, S 198,—, DM 29,80.

Léon-Dufour Xavier (Hrsg.), Woérterbuch zur
biblischen Botschaft, Sonderausgabe, Ver-
lag Herder, Freiburg—Basel—Wien 21981, 830
Seiten, DM 38,—, S 292,60.

Liturgische Institute Salzburg, Trier und Ziirich
(Hrsg.), Kleines Stundenbuch. Im Jahres-
kreis, Benziger Verlag, Einsiedeln—Kd&ln —
Verlag Herder, Freiburg—Basel — Verlag
Friedrich Pustet, Regensburg — Verlag Her-
der, Wien — Verlag St. Peter, Salzburg —
Veritas, Linz, 1981, 480 Seiten, DM 19,80,
S 149,—, sfr 19,—.

Paus Ansgar (Hrsg.), Kultur als christlicher Auf-
trag heute, Salzburger Hochschulwochen
1980, Verlag Butzon & Bercker, Kevelaer —
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Verlag Styria, Graz—Wien—KoIn 1981, 538
Seiten, S 120,—, DM 16,80.

Riebl Maria, In Krise und Hoffnung. Ein Ar-
beitsheft zum Buch Ijob, Verlag Osterreichi-
sches Katholisches Bibelwerk, Klosterneu-
burg 1981, 44 Seiten, S 54,—, DM 8,—, sfr 7,30.

Thurner Martin (Hrsg.), Geheimnis des Glau-
bens. Baldhamer Osterbuch, Pfarramt D-8011
Baldham, 1981, 128 Seiten, DM 16,50, S 127,10.

Wellhéfer Peter R., Selbstmord und Selbstmord-
versuch, Ergebnisse, Theorien und Méglich-
keiten der Prophylaxe, Gustav Fischer Ver-
‘l?’a% Stuttgart 1981, 142 Seiten, DM 14,80,

Whitaker E. C., The Baptismal Liturgy, SPCK —
The Society for Promoting Christian Know-
ledge, London 21981, 106 Seiten, £ 2,95,

»Wo0 Jahr und Tag nicht z#hlt¢. Kolner-Dom-
éesig—Messe 1980, Kéln 1981, LP, DM 18—,

8,60.

Mitarbeiter dieses Heftes

Heinz Schuster ist Professor fiir Praktische
Theologie in der Fachrichtung Xatholische
Theologie der Universitit des Saarlandes.

Karl Rahner ist emeritierter Professor flir Dog-
matik und Dogmengeschichte und lehrte zu-
letzt in Miinster und Innsbruck.

Dietmar Mieth ist seit 1974 Professor fiir Moral-
theologie in Freiburg/Schweiz, ab Sommer
1981 in Tiibingen.

Wolfgang Bufler und Albert Damblon, Vikare,
gehtren zur Pastoralgruppe Blankenheim—
Nettersheim (Eifel).

Bernhard Honsel ist Pfarrer in Ibbenbliren.

Leo Karrer ist Bischéflicher Personalassistent
im Personalamt des Bistums Basel in Solo-
thurn.

Franz Kamphaus ist Regens des Priestersemi-
nars in Miinster und Professor fiir Homiletik
an der Universitit Miinster; seit 1971 ver-
antwortlich flir die Priesterfortbildung in
der Dibtzese Miinster.

Richtigstellung:

Rainer Ruf ist nicht ,Prisident des Céicilien-
vereins“ (vgl. Heft 2, 1981), sondern er ist 1978—
1980 als Referent flir Kirchenmusik im Liturgi-
schen Institut Trier tdtig gewesen. Als solcher
war er zugleich Generalsekretir des Allgemei-
nen Cécilienverbandes und 1979/80 auch Schrift-
leiter von MUSICA SACRA. Derzeitiger Landes-
préses des ACV fiir Deutschland ist Direktor
Franz Fleckenstein in Regensburg. 1970/77 war
Rainer RuB wissenschaftlicher Mitarbeiter im
Katholischen Bibelwerk e. V. Stuttgart und mit
der Redaktion von BIBEL und KIRCHE sowie
dem Bibeljahrbuch betraut. Kiinftighin wird er
'{)viieder fiir das Liturgische Institut in Trier ar-
eiten.

DIAKONIA — Schwerpunkte 1979—1981

Der Sonntag — eine Existenzfrage Heft 1/1979
Pastoral im l&ndlichen Raum —

Dienst an der Land- und Stadt-

bevélkerung Heft 2/1979
Laien im pastoralen Dienst Heft 4/1979
Kunst und Pastoral Heft 6/1979
Beten des Volkes Gottes Heft 2/1980
Ehe und Familie Heft 4/1980

Die Gemeinde und ihre Mitarbeiter
(1. Teil) Heft 6/1980

Die Gemeinde und ihre Mitarbeiter

(2. Teil) Heft 1/1981
(Kirchen-)Musik — Lob Gottes und
Freude der Menschen Heft 2/1981



Giinter Biemer

Zwischen
Erfahrung und
Offenbarung

Erlebnisbezogene
Frommigkeit

Emotionalitdt als
Protest und
Nachholbedarf

Leitartikel

Nicht wenige Pfarrer werden heutzutage mit schwirme-
rischen Berichten von jungen Leuten aus ihrer Pfarrei
konfrontiert, die bei Jugendtreffs in Taizé, bei Kirchen-
bzw. Katholikentagen, bei den Focolarini oder auch bei
einer di6zesanen Jugendwallfahrt ,Erfahrungen® ge-
macht haben, die ihnen Christsein und Kirche in einem
ganz neuen Licht erscheinen lieBen. Erfahrungen, die sie
zu Hause nie machen, im Sonntagsgottesdienst; und nicht
nur deshalb, weil sie da vielleicht gar nicht zu finden
sind, sondern weil es in der Tat solche Erfahrungsmog-
lichkeiten, eine solche Atmosphire emotionaler Dichte
und Spannung da nicht gibt. — Es sind iibrigens keines-
wegs allein Jugendliche, die von der Bedeutung solcher
Erfahrungen fiir ihr religiéses Leben zu berichten wis-
sen: Teilnehmer jeglichen Alters an Cursillo-Veranstal-
tungen, an Zusammenkiinften charismatischer Gruppen,
an gruppendynamischen Veranstaltungen mit religiosem
Inhalt berichten von erlebtem Glauben, von Glaubens-
erfahrungen, die ihr eigenes Leben betroffen haben, so
daB sie ,zum ersten Mal seit Jahren wieder gebetet
oder nach ganz langer Zeit ,,wieder gebeichtet haben. —
Um die Bedeutung solcher Erlebnisse fiir das Glaubens-
leben noch auszuweiten: beim Treffen eines Weihejahr-
gangs von Priestern zu ihrem 25-Jihrigen wurden in
einer Runde besondere eigene Erfahrungen ausgetauscht:
Das Begleiten eines 8jdhrigen unheilbar kranken Kindes
zur Erstkommunion und zum Sterben; der Weihnachts-
abend, den einer bis kurz vor der Mitternachtsmesse in
der Familie mit vier Kindern am Totenbett der jungen
Mutter verbracht hatte ... — Keinem der anwesenden
Pfarrer entging, daB dies die dichtesten Stunden ihrer
Begegnung ,,nach 25 Jahren waren.

Wie sind solche Phénomene zu verstehen? Melden sich
verdringte Bediirfnisse vehement zu Wort? Uberspiilt
eine emotional-subjektivistische Welle die oft so begriff-
lich und rituell festgefiigte Frommigkeit unserer Ge-
meinden? Wieviel Gefiihl vertrégt der Offenbarungsglau-
be, ohne in Gefahr zu kommen? — Mir scheint, daB die-
ser emotionale Aufbruch eine protestartige Reaktion in
zwel verschiedene Richtungen enthélt: in die Richtung
des vorherrschenden Wirklichkeitsverstindnisses in der
Gesellschaft und in die Richtung des vorherrschenden
Verstdndnisses vom Glaubensleben in der Kirche.
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Zum religiosen
Stellenwert von
Gefiihlen
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In der Gesellschaft herrscht eine naturwissenschaftlich-
technologische Mentalitdt, die das Alltagswissen préagt
und nur gelten 1468t, was ,,man® fiir die Wirklichkeit halt.
In diesem empirisch eingeengten Weltverstindnis, das
durch Werbung, Konsum und die Majoritdtsverhéltnisse
der Gesellschaft dominant erscheint, steht das Gesprich
iiber Gott und Glauben, iiber Jesus Christus und Ewiges
Leben unter einer fast nicht zu erbringenden Beweis-
last. Es wird erdriickt. Es ist in der Offentlichkeit ver-
stummt. Darum wird denen, denen an einem solchen
Gespriach, an einer religissen Wirklichkeitserfassung
liegt, ein Durchbruchserlebnis zuteil, wenn sie die Gel-
tung und Wirkung des Glaubens an Jesus Christus als
»intersubjektive Erfahrung* entdecken. Andere werden
in diese Begeisterung mitgerissen. Plotzlich wird wie-
der plausibel, was nicht mehr zu gelten und zu ,,greifen”
schien: der Mensch lebt nicht vom Brot allein, vom Brot
des empirisch-faBbaren, aber letztlich banalen Versténd-
nisses der Wirklichkeit.

Die Erlebnisgestalt des Glaubens, die in diesen Tagen
sich so heftig zu Wort meldet, ist aber nicht nur solida-
rischer Protest gegen eine eingeengte sdkularisierte Wirk-
lichkeitsauffassung in der Gesellschaft, sondern ebenso
sehr, vielleicht sogar primir, ein reaktives Signal gegen
die kognitive Einseitigkeit der Glaubensverkiindigung
und emotionale Blutarmut der gottesdienstlichen Rituale.
Man braucht nicht weit zu gehen: selbst bei einem eini-
germaBen mit menschlicher Lebendigkeit gestalteten Ju-
gendgottesdienst oder bei einer engagierten Studenten-
gruppe wird im Austausch des FriedensgrufBles unter Um-
stinden ein Hoffnungspotential, eine Offenheit, eine Zu-
neigung freigesetzt, daB Betroffenheit, Freude, Sehnsucht
und Motivation zu gemeinsamem Tun eintreten. Plotz-
lich sehen sie tatsdchlich erléster aus (wie es sich F.
Nietzsche — teilweise zu Recht — gewiinscht hatte).
Welchen Stellenwert kann man Gefiihlsausbriichen in
einer Offenbarungsreligion theologisch zuerkennen, so
mochte ich kritisch an die Phinomen-Analyse zuriick-
fragen und zur Antwort die Theologie John Henry New-
mans zu Hilfe nehmen. — Zunéchst ist zu sagen, daB
der Einbezug der Gefiihle in das Glaubensleben als eine
wesentliche Wahrnehmungs- und Bekundungsmoéglichkeit
des Menschen selbstverstdndlich erscheint, und daB ge-
rade die katholische Kirche in dieser Hinsicht liber grofie
Reservoirs verfligte, solange sie eine gepflegte Volks-
frommigkeit hatte. In der augenblicklichen Zeitphase ha-
ben die rational durchgefiihrten Gottesdienstreformen,



die ihren guten Grund hatten, die neuen ,,6kologischen
Nischen‘ fiir neue emotionale Formen bzw. Ausdrucks-
formen von Emotionalitdt noch nicht wieder gefunden.
Gefiihle als Begleiterscheinung des religiosen Aktes, als
Felder der Ausdrucksgestaltung spielen eine wichtige
Rolle. Jedoch: wenn Gefiithle um ihrer selbst willen im
religiosen Vollzug gesucht, geférdert und gepflegt wer-
den, dann pervertiert sich die Grundintention des reli-
giosen Aktes. Denn die wahre, im Grunde schlichte, zen-
trale Form der Frommigkeit heifit: ich als Mensch sage
ganz restlos ja zu Dir, dem Geheimnis meines Lebens.
Der Test auf Religiositdt ist das Horchen auf Gott, das
Eingehen auf seine VerheiBungen und seinen Anspruch.
Deshalb gilt in der Perspektive der Offenbarung Gottes:
eine einzige noch so kleine Tat in Richtung auf Gottes
VerheiBung und Anspruch (,Was ihr dem Gering-
sten ...“) oder ,ein einziger Verzicht auf eine (egoistische)
Neigung zu Gunsten der Pflicht (aus dem Gewissen)
wiegt alle bloB guten Gedanken, warmen Gefiihle und
leidenschaftlichen Gebete auf“!. (Ge-)Horchen und Han-
deln sind der Offenbarung Gottes geméfBer als die Ak-
zentuierung von Reflexion (Theologie) und Emotion
(schwirmerische Religiositat).

Doch mit dieser kritischen Bewertung ist das Phinomen
der neuen religiosen Aufbriiche und der neuen Formen
des Suchens nach Frommigkeit nicht voll erfait und ge-
recht beurteilt. Gerade insofern es sich dabei um eine
Reaktion auf allzu versachlichte Formen des Gottesdien-
stes und um kognitive Engfiihrung des Religionsunter-
richts, um Ausblendung der emotionalen Tradition des
Glaubens handelt, ist offenkundig, da Lebendigkeit und
existentielle Vertiefung nottut. Eine korrektive Auswei-
tung von der nur affektiven Dimension auf die existen-
tielle und zwischenpersonale B