te noch eine existentielle Bedeutung ha-
ben miisse, scheint gerade angesichts des
Gelegenheitscharakters  zumindest der
meisten neutestamentlichen Schriften doch
eine Ubertreibung zu sein.

Josef Pietron, Geistige Schriftauslegung
und biblische Predigt. Uberlegungen zu
einer Neubestimmung geistiger Exegese im
Blick auf heutige Verkiindigung (Themen
und Thesen der Theologie), Patmos Ver-
lag, Diisseldorf 1979, 381 Seiten.

Dem Verfasser geht es um die geringe
Frucht historisch kritischer Bibelexegese
fiir die Predigt. Dies gibt ihm Anla zu
der Frage, ob nicht iiber die historisch kri-
tische Methode hinaus legitim nach einem
geistigen Sinn der Schrift gefragt werden
darf, um diese fiir die Verkiindigung frucht-
bar zu machen. Das Symbol betrachtet er
»als ,Riickgrat’, als Mitte und Grund gei-
stiger Schriftauslegung* (209). ,,Um geistige
Schriftauslegung handelt es sich dann, wenn
versucht wird, christologisch vermittelt den
Sinn der Schrift im Blick auf die Vollen-
dung des Heilsplans Gottes zu erfassen®
(120) oder anders: Diese Art, die Schrift
auszulegen, sucht innerhalb des Erstsinns
nach einem Zweitsinn, der bestimmt ist
durch das Bezugssystem des Geistes Got-
tes. Geistige Schriftauslegung hat sich frei-
lich unbedingt am wortlichen Sinn zu
orientieren und darf nicht als Basis theo-
logischer Argumentation gebraucht wer-
den, da ihre Ergebnisse nicht objektivier-
bar sind. Das Recht zu solcher Exegese
146t sich der Bibel und der Geschichte ent-
nehmen.

In diesem Buch fallen zwar zahlreiche po-
sitiv. wertende AuBerungen iiber die hi-
storisch-kritische Arbeitsweise, sie er-
scheint aber gleichwohl als der Bibel letzt-
lich doch nicht angemessen. Doch tut es
jeder eingefahrenen Wissenschaft gut, sich
selbst und die angewandten Verfahrens-
weisen und Implikationen zu hinterfragen.
Schon insofern ist dieses Buch fruchtbar,
als der Exeget, der ja auch und vor allem
der Auslegung dieses Gegenstandes in der
Predigt dienen will, von den Aporien hért,
in die seine Arbeit den Prediger fiihrt. Die
Gefahren der geistigen Schriftauslegung

scheinen mir in dem Problem der Will-
kiirlichkeit der Auslegung zu liegen. Dies
scheint mir zu geschehen, wenn z. B. mit
der Vatertradition der barmherzige Sa-
mariter auf Christus gedeutet wird. Oder
wenn die geistige Schriftauslegung fiir die
Missionspredigt als unangemessen bezeich-
net wird, weil , fiir jene, die mit der Schrift
noch wenig oder gar nicht vertraut sind,
der geistige Sinn der Schrift wenig hilf-
reich* ist (338). Sind wir Menschen des 20.
Jahrhunderts in diesem Sinne nicht alle
auf Missionspredigt angewiesen? (vgl. auch
S. 324) und sollte man, wenn selbst Exe-
geten zugeben, ,dall ein Text von Augu-
stinus, auch wenn er nicht nach den Re-
geln heutiger wissenschaftlicher Exegese
verantwortet werden kann, oft betroffener
macht als ein nach heutigem Verstindnis
sauber gearbeiteter Bibelkommentar*, nicht
vielleicht eher den Mut haben, einmal iiber
ein Viterzitat zu predigen als die Bibel
»geistig auszulegen? — Fragen an das
nicht immer leicht zu lesende Buch sollen
freilich seinen Wert nicht mindern.

Hermeneutische Mariologie

Alois Miiller, Glaubensrede iiber die Mut-
ter Jesu. Versuch einer Mariologie in heu-
tiger Perspektive, Matthias-Griinewald-
Verlag, Mainz 1980, 152 Seiten.

Das Buch bringt gleich zu Beginn eine
freudige Uberraschung. Bevor er auf das
eigentliche Thema eingeht, stellt sich der
Autor der grundlegenden Frage: ,,Was ist
theologische Rede?* (19—48). In der Aus-
einandersetzung mit der sprachanalyti-
schen Philosophie und marxistischen Ge-
sellschaftskritik kommt er zu dem SchluB,
daB auch diese und andere moderne Stro-
mungen als Instrument oder Methode ,,ei-
nen positiven Beitrag leisten an die Re-
flexion der christlichen Glaubenspraxis®
(30). Entscheidend ist fiir ihn die Position
der ,hermeneutischen Theologie“: ,,Sie li-
quidiert die Meinung, der Glaube infor-
miere iiber ,andere Wirklichkeitsbereiche®
im Sinne von Wissensersatz, und geht da-
von aus, daB der Glaube uns die Wirklich-
keit deutet, so dal wir sie nun in einem
tieferen Sinn verstehen® (33).
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Damit muf die Theologie zur ,sprachlichen
Bewiltigung des Transzendenzdenkens®
(34 ff) werden. Sie ist in Gefahr, Tran-
szendenz als ,,Ubernatur® zu kategorialisie-
ren und damit einem ,,Supranaturalismus*
zu verfallen. Als Losung verweist Miiller
auf den transzendental-theologischen An-
satz von Karl Rahner und auf dessen Um-
schreibung des Gnaden- und Transzen-
denzproblems in personale Kategorien (37).
Hier allerdings wird man wohl noch weiter
fragen miissen, wieweit in dieser Theolo-
gie die Transzendenz, das GroBersein Got-
tes gewahrt bleibt 1.

Theologie ist ein Teil der Glaubensspra-
che: ,,Die Frage des Wahrheits- oder Wirk-
lichkeitsgehaltes der Glaubenssprache, zu
der auch die Theologiesprache gehort, stellt
sich also in einem neuen Licht. Die Frage:
Was ist geschehen? beantwortet Glaubens-
sprache (z. B. ein biblischer Text) nicht
eigentlich auf der Faktenebene, sondern
auf der Ebene der transzendenten Sinndeu-
tung® (40). Es erscheint jedoch fragwiirdig,
die Theologie als ,,Sprechen iiber die Glau-
benssprache®, also als , Metasprache* (46)
zu bezeichnen. Das ist sie sicher auch, aber
nicht nur. Besser scheint eine spitere De-
finition zu sein: ,,Unter den verschiedenen
Weisen der Glaubensrede ist Theologie je-
ne, welche den ganzen Bereich des Tran-
szendenzbezugs und der Glaubensrede den-
kerisch unterscheidend (= kritisch) re-
flektiert® (136).

Die historische Information iiber ,Maria
im Neuen Testament“ (51 ff) 146t sich so
zusammenfassen: ,Maria war fiir Jesus
nicht bloB Mutter im landliufigen Sinn.
Sie spielte vielmehr im Leben ihres Sohnes
eine bedeutende Rolle, gehorte dazu, was
sich noch bis in die Urgemeinde hinein aus-
wirkte* (55). Beziiglich der Jungfriulich-
keit Mariens gibt es eine ,,zweite Interpre-
tationsweise®, die besagt: ,,Der in der Auf-
erstehung als Gottes Sohn erwiesene Je-
sus sollte schon dort, wo sein menschliches
Sohnsein anféngt, als Gottes Sohn bekannt
werden. Dies geschah durch das ,Theologu-
1 Vgl. die Kritlk H. Urs von Balthasars, in:
Glaubhaft ist nur Liebe, Einsiedeln 21963, 30;
vgl. auch P. Wefl, Wie kann der Mensch Gott
erfahren? Eine Uberlegung zur Theologie Karl

Rahners, in: Zeitschrift flir katholische Theolo-
gie 102 (1980) 343—348,
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menon‘ einer Jungfrauengeburt durch Got-
tes Geist und Kraft, ohne daff damit be-
hauptet werden sollte, so habe es sich hi-
storisch und physisch zugetragen® (64).

,Die Geschichte der theologischen Rede
iiber Maria* (75 ff) geht von der Parallele
»BEva—Maria“ und von der ,Maria—XKirche*
aus. Dann kam es zur individuellen Wende,
die sich in der Theologie niederschlug
(Jungfriulichkeit, Gottesmutterschaft, Un-
befleckte Empfingnis und leibliche Ver-
herrlichung Mariens). Der ,Entwurf einer
heutigen Glaubensrede iiber die Mutter Je-
su* (87 ff) muB ein neues Verstédndnis die-
ser Aussagen suchen (89). ,,Geboren aus
Maria der Jungfrau“ ist dann ,das Be-
kenntnis zur vollen Transzendenztragwei-
te einer Mutterschaft, durch welche ein
Mensch glaubend den Messias hervorbrach-
te, durch den Gott sich selbst vollendet der
Menschheit mitteilte* (96 f). ,,Maria in der
Glaubensrede Mutter Gottes zu nennen ...
ist sozusagen die hyperbolische Formulie-
rung jener Tatsache, daB sich durch die
Mutterschaft eines Menschen die hochste
Selbstmitteilung Gottes an die Menschen
ereignet hat, das iiberschwengliche Wort
fiir den aktiven Teil des Menschen an die-
sem Transzendenzgeschehen: Der Mensch
kann Mutter sein des Menschen, der Sohn
Gottes genannt wird (Lk 1,32); der Mensch
kann Mutter heien fiir das Geschehen,
daB Gott sich erfiillend den Menschen mit-
teilt* (102 £).

Miiller lehnt es wohl mit Recht ab, diese
Begriffe aus der Glaubensrede und damit
auch aus der Liturgie deshalb zu entfer-
nen, weil sie miBverstédndlich sind (97).
MiiBte man aber nicht dann gleichberech-
tigt andere Formulierungen verwenden
diirfen, um eine mythologische Auffassung
{iberwinden zu konnen? Ist es nicht ein-
fach eine — hochst notwendige — Korrek-
tur der Vorstellungen, die dem Dogma von
der Unbefleckten Empfingnis zugrunde la-
gen, wenn Miiller auf Grund einer verbes-
serten Auffassung von der Erbsiinde die
Erbsiindefreiheit Mariens als ,,den Sieg ih-
rer ethischen Freiheit gegeniiber dem
Druck des sozialen Schuldverhingnisses*
(111) bezeichnet, und sollte man das nicht
offen sagen? Das Dogma von der leibli-



chen Verherrlichung Marias ist ,,Glaubens-
rede im Sinne des Lobpreises” (114). Ist mit
dieser Glaubenswahrheit aber nicht etwas
exemplarisch von Maria ausgesagt, was
heutige Theologie von allen annimmt, die
uns im Glauben vorausgegangen sind? —
Diese Fragen sind als Anstof zur Weiter-
fithrung gedacht und liegen wohl auf der
Linie des Autors.

Eine klare Stellung bezieht Miiller gegen-
iiber einer Lehre von Marias Miterldser-
schaft, die ihm ,,in der meist vorgetrage-
nen Form ... eine unzulédssige Projektion
ist “ (120). Ebenso deutlich lehnt er es ab,
»wenn Maria zur ,Weiblichkeit Gottes®
wird® (134). Hingegen schreibt er wohl mit
Recht: ,Es ist der feministischen Theolo-
gie durchaus zuzustimmen, wenn sie gerade
die maénnliche Polarisierung Gottes be-
kimpft, die ,weiblichen‘ Eigenschaften
schlicht als ,menschliche’ postuliert und
darum im anthropomorphen Reden von
Gott das Weibliche von Gott aussagen will,
nicht von einer Hilfsfigur® (ebd.).

Man kann nur dankbar sein fiir dieses
Buch, das brennende Fragen mutig auf-
greift und sie von einem kritischen Grund-
ansatz her zu losen versucht. Bevor es voll
in der Praxis der Verkiindigung wirksam
werden kann, miissen wohl noch manche
AnstoBe zu Ende gedacht und viele For-
mulierungen in eine fiir alle verstindliche
Sprache iibersetzt werden.

Paul Wef3, Wien

Religionsgeschichte fiir Seelsorger und
Pidagogen

Mircea Eliade, Geschichte der religiosen
Ideen, Bd. 1: Von der Steinzeit bis zu den
Mysterien von Eleusis, Freiburg—Basel—
Wien 1978, 3. Aufl. 1980, 433 Seiten; Bd. 2:
von Gautama Buddha bis zu den Anfingen

des Christentums, Freiburg—Basel—Wien

1979, 464 Seiten.

Wann ist es schon moglich, sich als Christ
in leitender Funktion als Pfarrer, Kaplan,
Pastoralreferent, Religionslehrer den Stel-
lenwert des Christentums im Gesamtzu-
sammenhang mit dem Stellenwert des Re-

ligiosen zu vergegenwirtigen? Wann be-
steht schon die Méoglichkeit, die geschicht-
lichen Zusammenhinge der menschlichen
Religiositdt in zuverldssiger Weise nach
dem gegenwirtigen Stand der Forschung
dokumentiert zu sehen? Wie bedeutsam ist
die iiberwiltigende Erfahrung: Noch nie
waren die Spuren und Zeugnisse des reli-
gidsen Verhaltens der Menschen deutlicher
aufgewiesen und zusammengetragen wor-
den als heute, nie der Uberblick gréSer,
nie die Wirklichkeit plausibler demon-
strierbar, da8 Menschsein und Religitssein
untrennbar zusammengehéren. Dies alles
vermittelt die Summe des religionswissen-
schaftlichen Forscherlebens wvon Mircea
Eliade, die sich aus fiinf Jahrzehnten sei-
ner Arbeit in drei Bénden niederschligt,
von denen hier zwei angezeigt werden. —
Und dies ist nicht alles. Von entscheiden-
der Bedeutung scheint mir vielmehr seine
Hypothese des christlich-jiidischen Glau-
bens, daB er einen besonderen Fall der
Dialektik des Heiligen darstelle, daB das
Heilige mit dem Profanen voll und ganz
identifiziert werde und daB damit die
grofite Chance und die héchste Gefahr fiir
Religion liberhaupt angebrochen sei (I 167).
Fiir das Zeitalter des Sikularisationspro-
zesses wird damit jedem Christen deut-
lich die Aufgabe gestellt, die Vermittlung
der jiidisch-christlichen Botschaft in einer
neuen (profanen) Weltsituation auch einer
neuen (das Heilige vermittelnden) Univer-
salisierung auszusetzen. Wird es gut gehen?
Die Grundhypothese von Eliade zur Ana-
lyse aller Religionen lautet: Krisen stel-
len die Kraft zur religiosen Kreativitit in
einer Religion neu heraus und erneut un-
ter Beweis (I 8).

In dieser Rezension — das diirfte bereits
deutlich geworden sein — geht es nicht um
eine fachwissenschaftliche Beurteilung und
Bewertung des Werkes von Eliade, das
schon hinreichend von kompetenten Per-
sonlichkeiten wie dem Freiburger Reli-
gionsphinomenologen Bernhard Welte ge-
rilhmt worden ist, sondern um den Ver-
such zu zeigen, daBl die Quintessenz der
Hypothesen von Eliade fiir den Praktiker
in Pastoral und Schule von Bedeutung ist.
Dies kann tliber die bereits aufgewiesenen
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