Horst Goldstein

Anwiiltin der Befreiung

Mariologische Neuansidtze in Latein-
amerika

Im folgenden Beitrag vermittelt der Autor
ein charakteristisches Beispiel lateiname-
rikanischer Theologie und Volksfrommig-
keit, ndmlich die eigenartige Verbindung
einer Befreiungstheologie mit der grofien
Marienverehrung dieser Ldnder, wie sie
auch in die Texte von Puebla Eingang ge-
funden hat. Fiir Europder bedeutet dies,
dafi wir die lateinamerikanische Theolo-
gie in ihrer Eigenberechtigung anerkennen,
auf sie horen und wvon ihr lernen sollen,
ohne uns um einfache Ubertragung zu be-
miithen. Die Erfahrungen Lateinamerikas
konnten uns helfen, die Marienverehrung
zu wvertiefen und zugleich fiir die gesell-
schaftliche Verantwortung spirituelle Im-
pulse zu geben. red

GegriiBt seist du, Maria,

schwanger mit den Sehnsilichten unserer
Armen.

Der Herr ist mit dir.

Du bist gebenedeit unter den Unterdriick-
ten,

und gebenedeit sind die Friichte der Be-
freiung deines Leibes.

Heilige Maria, lateinamerikanische Mutter,

bitte fiir uns,

damit wir auf den Geist Gottes vertrauen,

jetzt, da unser Volk um Gerechtigkeit
kampft,

und in der Stunde, da es sie in Freiheit
erlangt,

damit wir in Frieden leben.

Amen.

Der vorstehende Text ist eine brasiliani-

sche Nachdichtung des ,,GegriiBt seist du,

Maria“1. Er ist charakteristisch fiir die

neue meditativ-kimpferische und analy-

tisch-utopische Marienfrémmigkeit, die —

unbemerkt von europiischen Theologen —

gegenwiirtig auf dem Boden der latein-

amerikanischen Befreiungstheologie wichst.

In einem peruanischen Glaubensbuch fiir

Industriearbeiter 2 wird Maria als eine ar-

1 C. A. Libinio Christo, (Frei Betto), Puebla
para o Povo, Petrépolis 1979, 106; auch in: L.
Boff, A Ave-Maria. O Feminino e o Espirito
Santo, Petrépolis 1980, 97.

2 A, Cussidnovich, Temas de Fe y Compromiso,
Lima 1976, 37—49; vgl. auch: ders, Nos ha
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me Frau aus dem Proletariat beschrieben,
die sich an der Seite ihres Sohnes fiir das
Projekt der Befreiung des unterdriickten
Volkes einsetzt. Die biblische Begriindung
fiir ihre Mariologie finden die Autoren (vor
allem, aber nicht nur) im Lobgesang Ma-
rias Lk 1,46—55: Gott erwihle die Unter-
driickten (46—50), mache die Ausbeuter zu-
schanden (51—52), wolle Verdnderung (53)
und rufe alle zur Befreiung (54—55).
,»Denn fiir Gott ist nichts unmdoglich* s,

Das nordostbrasilianische Erzbistum Parai-
ba verdffentlichte zum Maimonat 1980 eine
Materialsammlung mit dem Titel ,,Para on-
de vais? Wohin geht der Weg?“4. In ana-
lytischer und bewulBtseinsbildender, in me-
ditativer und betender Weise soll das gan-
ze geschundene Leben der ausgebeuteten
Landbevolkerung dieses Raumes in die tra-
ditionelle Marienfrémmigkeit mit hinein-
genommen werden. Den ganzen Monat {iber
schaut die zur Maiandacht versammelte Ba-
sisgemeinde auf ein Plakat, in dessen Mit-
telpunkt ein Ochse steht, der einen Frosch
zertritt. Der Ochse ist mit ,,Capitalismo*
beschriftet, wihrend der Frosch das aus-
gebeutete Volk versinnbildet. Alle fiinf Ta-
ge soll ein Teil des Ochsen niher betrach-
tet werden: am 1. Tag die VorderfiiBe, die
die exportorientierte Agroindustrie aus-
driicken sollen, am 6. Tag die HinterfiiBe,
die fiir das ungerechte Entlohnungssystem
stehen, am 11. Tag der starke Riicken, mit
dem die multinationale Verflochtenheit der
Unternehmen gemeint ist, am 16. Tag die
Horner, die an die straffe Organisation des
Systems erinnern sollen, am 21. Tag der
Schwanz, der die entfremdende Manipu-
lation durch die Massenmedien symboli-
siert, und am 26. der ganze Ochse, der sich
jetzt als das téiglich erfahrene System des
liberado ..., Lima 61976, 79—93; Equipo Pastoral
de Bambamarca, Vamos Caminando, Lima 81977,
152—179; deutsch: Vamos Caminando — Machen
wir uns auf den Weg, Lima 1979, 69—84 (zu be-
ziehen bei: Gruppe Bambamarca, Frondsberg-
straBie 31, D-7400 Tiibingen).

3 Cussidnovich, Temas ..., 41.

4 Arquidiocese da Paraiba, Para onde vais?,
Jodo Pessoa 1980 (zu beziehen bei: Centro de
Documentac¢io e Publicagdes Populares, Caixa
Postal 13, BR 58.000 Joao Pessoa — Paraiba,
Brasilien). Der Titel ,Para onde vais? Wohin
geht der Weg?* war im Jahr 1980 das Motto der
Fastenaktion der brasilianischen Kirche. Es soll-
te also bewuBt eine Verkniipfung zwischen der

Fastenaktion und der Maiandacht hergestellt
werden.



Kapitalismus zu erkennen gibt. An den
Zwischentagen sollen die so gedeuteten Er-
fahrungen des Volkes durch iiberlieferte
und neuformulierte Texte, Litaneien und
Lieder in marianische Gebetsfrommigkeit
transponiert werden.

Wen wundert es, daB solche Art der Ma-
rienverehrung auf das MiBtrauen der
Machthaber st68t? So verboten die staat-
lichen Behorden der argentinischen Pro-
vinz Mendoza 1980, auf Handzetteln, die an-
148lich eines Marianischen Kongresses ver-
teilt werden sollten, den Satz aus dem Lob-
gesang Maria zu drucken: ,Er stlirzt die
Michtigen vom Thron, und die Niedrigen
erhoht er*“s. — Was sind die Charakteri-
stika dieses neuen Marienverstandnisses
und dieser vielleicht tiberraschenden Ma-
rienverehrung?

1. Eine gesellschaftlich geortete Mariologie
Das eingangs mit einigen Beispielen kon-
turierte Marienverstindnis ist ein Aspekt
der lateinamerikanischen Theologie der Be-
freiung. Wie die Befreiungstheologie ins-
gesamt hat auch die Mariologie der Be-
freiung ein klares Bewulitsein des herme-
neutischen Ortes, von dem aus iiber Maria
geredet, Unsere Liebe Frau verehrt und
auf die Mutter Gottes gehofft wird.

Befreiungschristen gehen in ihrem Vorver-
stindnis davon aus, daB die Armut und
das Elend, das sie umgeben, kein urséich-
lich nicht ndher zu definierender und un-
verschuldeter Mangel, sondern durch die
Strukturen des transnational operierenden
und interkontinental liierten ,liberalen Ka-
pitalismus® (Puebla 92, 437, 495; vgl. 497,
542, 546, 550) verursachte Ver-armung und
Ver-elendung sind. ,,Untersuchen wir die
Lage eingehender, so stellen wir fest, da3
die Armut keine woriibergehende Phase
(etapa transitoria, so die Fassung vom 13. 2.

1979) ist, sondern das Produkt wirtschaft-.

licher, sozialer und politischer Situationen
und Strukturen ... Hierzu gehort der in-
nere Zustand unserer Lénder, der in vielen

5 Revista Eclesiistica Brasileira 41 (1981) 181.
Weitere Beispiele dieser Art wvon Marienver-
stindnis sind zu finden in: E. Cardenal, Das
Evangelium der Bauern von Solentiname. Ge-
spriche liber das Leben Jesu in Lateinamerika,
Bd. 1, Wuppertal 81977, 21—24. 20—33; Bd. 2,
Wuppertal 1978, 24—28.

Fillen seinen Ursprung und Fortbestand
von Mechanismen herleitet, die ... auf in-
ternationaler Ebene die Reichen immer rei-
cher werden lassen auf Kosten der Armen,
die immer mehr verarmen* (Puebla 30) 6.
Hinsichtlich ihrer Vorentscheidung geht die
Option lateinamerikanischer Christen in
die Richtung einer neuen Gesellschaft, in
der das Volk mitreden und mitbestimmen
kann, eines humanen und demokratischen
Sozialismus 7. Obwohl die kirchliche Ba-
sisgemeinde keine ,Parteizelle ist und sein
darf“8, so sind — etwa im Blick auf Bra-
silien — die politischen Parteien doch wich-
tige Instrumente fiir sie?. Zu einem gu-
ten Teil artikulieren sich die parteipoliti-
schen Vorstellungen der Basischristen in
Brasilien 10 in dem Partido do Movimento
Democrdtico Brasileiro (PMDB: Partei
der Demokratischen Bewegung Brasiliens)
und vor allem in dem um den bekannten
Gewerkschaftsfithrer Luis Inacio da Sil-
va — genannt Lula — kreisenden Partido
dos Trabalhadores 11, Das Hauptanliegen
der Partei der Arbeiter 148t sich auf die
Formel bringen: ,Es gibt keine Demokra-
tie ohne Sozialismus und keinen Sozialis-
mus ohne Demokratie® 12,
Erkenntnistheoretisch ist wichtig, daB la-
teinamerikanische Marienverehrer die Si-
tuation in Palistina um die Zeitwende von
ihrer gegenwirtigen sozialen und religio-
sen Erfahrung her verstehen und deuten.
Die Begebenheiten damals und heute wer-
6 Hervorhebung vom Verfasser des Artikels.

7 Vgl. H. Goldstein, Sozialismus in der latein-
amerikanischen Kirche und Theologie der Be-
freiung — Sozialismus flir uns? in: Diakonia 6
(1975) 313—324; siehe auch: ders., Sozialismus der
Freiheit. Der Sozialismusbegriff in der latein-
amerikanischen Theologie der Befreiung als
Herausforderung an uns, in: C. Modehn, Chri-

sten entdecken die Freiheit. Notwendige An-
stoBe aus Lateinamerika, Stuttgart 1976, 117—

53.

8 Vgl. die SchluBerkldrung der Teilnehmer am
Vierten Okumenischen Treffen Brasilianischer
Basisgemeinden vom 20. — 24, April 1981 in Ttaici
(Staat Sdo Paulo), in: Publik-Forum vom 26. 6.
1981. Siehe dazu auch den Kommentar von L.
Boff, Eine Sprache, befreiend wie die Sprache
Jesu, in: Orientierung 45 (1981) 126—129.

9 Vgl. die in Anm. 8 genannte Erklarung.

10 Zu den seit dem 20. 12. 1979 in Brasilien wie-
der zugelassenen politischen Parteien vgl.: N.
N., Neue Parteien. Ein Gesetz und seine Folgen,
in: Brasilien-Dialog 4/80, 3—44 (zu beziehen bei:
Institut fiir Brasilienkunde, SunderstraBe 15,
D-4532 Mettingen).

11 Vgl. L. Boff, Teologia & Escuta do Povo, in:
Revista Eclesiastica Brasileira 41 (1981) 55—118,
n#dherhin 109—111.

12 N. N., Neue Parteien (s. Anm. 10), 36.
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den {iiber alle zeitliche Distanz hinweg als
identisch eingeschétzt. Beispiele:

»In Nazaret gab es nur eine Wasserstelle,
an der sich alle zu versorgen hatten. Die
Frauen, die Wasser holten, trafen sich dort,
und von dort verbreiteten sich die Neuig-
keiten, vermischt mit den Kommentaren
des Volkes. So geschieht das auch heute
noch in vielen Dérfern und Weilern im
Hinterland Palidstinas und Brasiliens* 13,
wDer Acker gehorte ihnen nicht. Sie waren
nur Piéchter. Es herrschte eine Art Lati-
fundium. Die Landeigner wohnten in der
Stadt .1

»Wer die Wirkung des Heiligen Geistes auf
Maria verstehen will, kommt mit der Wis-
senschaft allein nicht aus. Man miilte nim-
lich die Augen auch dafiir offen halten,
was der Heilige Geist heute bewirkt. Gott
hat sich seitdem nicht verdndert. Was die
Bibel von Maria behauptet, geschieht heu-
te mit dem einfachen Volk, das sich wie
Maria fiir das Wort Gottes offen h#lt und
es im Leben zu verwirklichen sucht® 15,

2. Eine Mariologie aus der Leidenschaft fiir
das arme Volk

Volk ist ein analytischer Begriff, der in
einer klassenzerrissenen Gesellschaft die
unterprivilegierten Gruppen einer Popula-
tion benennt. Die Aufspaltung einer Ge-
meinschaft in ohn-maéchtige Habenichtse
und méchtige Entscheidungstriger ist auch
in der Kirche zu beobachten. Weder in der
Gesellschaft noch in der Kirche kam das
Volk bisher zu Wort. Nun aber hat die
Kirche in Puebla ihre ,vorrangige Ent-
scheidung fiir die Armen* (1134—1165) ge-
troffen, weil sie ,die Lieblingskinder Got-
tes* (1143) 16 sind.

Von dieser ihrer parteilichen, bedingungs-
losen Option fiir das arme Volk her schit-
zen lateinamerikanische Christen nun die
im Gefolge des Zweiten Vatikanischen Kon-
zils teilweise geschméhte Volksreligiositit
neu ein. Sie gehen davon aus, dal das Volk

13 C. Mesters, Maria — A Mie de Jesus, Petré-
polis 81979, 42.

14 Ebd. 43.

15 Ebd. 62. Vgl. auch A, M. Autran, Maria —
Mie do Povo de Deus na América Latina: Con-
vergéncia 11 (1978) 538—547.

16 Vgl. H. Goldstein, Puebla: Befreiende Evan-
gelisierung der Armen. Aussagen und Beispiele,
in: Katechetische Blétter 106 (1981) 134—136.
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auch iiber die Verdnderungen des Konzils
hinweg Maria gldubig und liebevoll, hoff-
nungsbediirftig und zirtlich verehrt. Den
Grund fiir den Fortbestand der Marien-
frommigkeit sehen sie auch darin, dal das
Volk in dieser geschundenen und ,starken
Frau, die Armut und Leid, Flucht und Ver-
bannung selbst mitgemacht hat®“ (Puebla
302), sich selbst wiedererkennt. ,Die Ge-
schichte dieses armen Volkes gleicht der
Geschichte Marias, die bis heute weiter-
geht“ 17, | Die Religiositat des lateiname-
rikanischen Volkes wird h#ufig zu einem
Aufschrei nach wahrer Befreiung® (Pueb-
la 452). In der marianischen Volksfréommig-
keit durchbrechen die Armen die durch die
gesellschaftlichen, kulturellen und religio-
sen Zwinge ihnen gesetzten Grenzen und
erahnen, spiiren etwas von Transzen-
denz 18,

Christen und Theologen, die sich aufgrund
solcher Entdeckungen dem Volk und seiner
Marienfrommigkeit zuwenden, haben eine
zdrtliche, sinnliche Liebe zu diesen Men-
schen. ,Es geht um eine Dimension des
Herzens. Allerdings nicht in der billigen
und sentimentalen Ausgabe, die ja nur
einen kurzen Atem hat, sondern in der
starken Form des Mit-leidens, der Soli-
daritdt und der Identifikation 19,

3. Eine Mariologie der Befreiung des Vol-
kes

Wer reine Fakten beobachten will, wird
in den Vollziigen der marianischen Volks-
frommigkeit wvielerorts kaum wesentlich
neue Tatsachen und Daten konstatieren.
Traditionell sind nach wie vor die Kro-
nungsfeiern Unserer Lieben Frau am 31.
Mai, die Prozessionen zu Marida Himmel-
fahrt am 15. August, die Geliibde zur wun-
dertitigen Jungfrau...

Aber dennoch: Auch in diesen teils noch
sehr herkémmlichen Formen liegen Kei-
me einer Mariologie, die auf die Befreiung
des Volkes abzielt. Einige eher noch latente
(verborgene) als manifest erkennbare Ten-
denzen lassen sich benennen:

Angestrebt wird weniger, Maria als Him-
17 Mesters, Maria . . ., 84.

18 Vgl. Boff, Teologia ..., 67.
19 Ehbd. 61.



melskonigin denn als starke Frau des be-
wéhrten Glaubens zu verehren. ,,Maria ist
eine starke Frau, ... die Armut und Leid,
Flucht und Verbannung selbst mitgemacht
hat — alles Situationen, die der Aufmerk-
samkeit von Leuten nicht entgehen kon-
nen, die mit evangelischem Geist die be-
freienden Energien von Mensch und Ge-
sellschaft unterstiitzen wollen ... So er-
scheint Maria als das vollkommene Vor-
bild des Jiingers des Herrn. Dieser Jiinger
baut an der irdischen und zeitlichen Ge-
sellschaft und ist zugleich auf dem Weg
zur himmlischen und ewigen Stadt. Er setzt
sich fiir die Gerechtigkeit ein, die den Un-
terdriickten befreit, und fiir die Liebe, die
dem Bediirftigen zu Hilfe eilt* (Marialis
Cultus 37) 20,

Es geht weniger um die Feier eines Tri-
umphes als vielmehr um Ermutigung zum
gesellschaftlichen Kampf oder — religits
gesprochen — zum Kampf gegen Egoismus
und Siinde. Hier ist vor allem an die neue
Leseweise des Lobgesangs Marias zu erin-
nern. Selbst offizielle Texte sprechen da
eine liberraschende Sprache: ,Im Magnifi-
kat zeigt Maria sich als Vorbild ,fiir alle,
die die widrigen Umstéinde des personli-
chen und gesellschaftlichen Lebens nicht
passiv hinnehmen’, die auch nicht der
,Selbstentfremdung’ unterliegen, wie man
heute sagt, die vielmehr mit ihr verkiin-
den, daB Gott die Niedrigen erhoht und
im entsprechenden Fall auch die Michtigen
vom Thron stilirzt' “ (Puebla 297; Johannes
Paul II. in Zapopan). ,,Von Maria, die in
ihrem Magnifikat-Lied bekennt, daB das
Heil Gottes in Verbindung mit der Ge-
rechtigkeit gegeniiber den Menschen steht,
,8eht auch ein echtes Engagement fiir die
Mitmenschen, unsere Briider und Schwe-
stern aus, insbesondere fiir die Armsten
und Bediirftigsten, wie auch fiir die not-

wendige Verdnderung der Gesellschaft®“.

(Puebla 1144; Johannes Paul II. in Zapo-
pan) 21,

Dieses neue Marienverstdndnis dient we-
niger der individuellen Frommigkeitspfle-

20 Puebla 302. J. Marins, Maria — Mulher Li-
bertadora. Dinamismo mariolégico na Comuni-
dade Eclesial de Base, Sio Paulo 1979, 22.

21 vgl. L. Boff, O Rosto Materno de Deus. Ensaio
interdisciplinar sobre o Feminino e suas Formas
Religiosis, Petrépolis 1979, 196—211,

ge als vielmehr dem Aufbau der mensch-
lichen und kirchlichen Gemeinschaft. ,,Ein
wesentlicher Zug im Engagement Marias
ist ihr Sinn fiir die christliche Gemeinde.
Ihr liegt daran, die Kirche aufzubauen, das
Geheimnis ihres Sohnes zu feiern, der Ge-
meinschaft der Glaubenden Sinn zu geben
und sich in den Dienst der Befreiung der
Welt zu stellen“22, Maria ,lebt in Ge-
meinschaft mit Jesus, mit den Aposteln
und dem Volk. Um sie herum nimmt in
Jerusalem die erste christliche Basisge-
meinde Gestalt an, entwickelt sich, strahlt
pfingstliche Dynamik aus und geht in die
Welt hinaus, um allen Volkern bis an die
Grenzen der Erde Jesus zu verkiinden® 23,
Diese Mariologie liefert sich nicht unbe-
dacht Kriften der Stabilisierung aus, son-
dern will gezielte Mobilisierung und struk-
turelle Veridnderung. Ihr geht es darum,
»dal einem die menschliche Bedeutung des
Lebens Marias aufgeht, so daB man in sei-
nem konkreten personlichen und gesell-
schaftlichen Leben beriihrt wird* 24, Ihre
Kraft griindet in der Uberzeugung, daB ,,die
Hoffnung der Kleinen die Situation ver-
dndern kann. Es ist eine subversive Hoff-
nung, weil sie zu einer neuen Gesellschaft
flihrt* 25,

4. Eine Mariologie des Glaubens und Be-
tens, des Lebens und Feierns

Die Aussagen der klassischen Mariendog-
matik werden kaum reflektiert. So heit
es etwa in der Frage der Briider Jesu bei
Carlos Mesters: ,,Wie dem auch sei, Ka-
tholiken und Protestanten haben beide ih-
re Argumente. Man sollte sich tiber solche
Dinge nicht streiten oder viel Zeit auf der-
lei Diskussionen verwenden® 26, Entschei-
dend ist hingegen, daB die Formulierun-
gen der iiberlieferten Marienlehre glaubend
meditiert und lebensgestaltend operationa-
lisiert werden.

Die groBen Inspirationen kommen dabei
(sofern sie nicht von den Lokaliliberliefe-
rungen der Volksfrommigkeit angestoBen
werden) mehr und mehr aus der Bibel

22 A, Cussidnovich, Nos ha liberado ..., Lima
61976, 93.

28 Marins, Maria ..., 39.
24 Ebd. 21.

25 Ebd. 21.

26 Mesters, Maria ..., 51.
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Aus dem Anliegen heraus, nach Moglich-
keit die Lateinamerikaner selbst zu Wort
kommen zu lassen, sei als Beleg ein Ge-
bet von Dom Hélder Cimara angefiihrt:

sMaria, Mutter Christi und Mutter der
Kirche!

Wenn wir uns fiir die Ausfiihrung des
Evangelisierungsauftrags riisten, den wir
fortzufiihren, auszuweiten und zu inten-
sivieren haben, dann denken wir an dich.

Insbesondere aber denken wir an dich, weil
du so eine herrliche Danksagung gespro-
chen hast,

s0 ein wunderbares Lied gesungen hast,

als deine Kusine Elisabeth, die Mutter Jo-
hannes des Téaufers, dich offentlich als
die Gliicklichste aller Frauen pries.

Aber du hast dich auf deinem Gliick nicht
ausgeruht,

sondern hast an die ganze Menschheit ge-
dacht.

An alle hast du gedacht.

Dabei hast du dich eindeutig fiir die Ar-
men entschieden,

wie es spéter auch dein Sohn tat.

Was ist das an dir, in deinen Worten und
in deiner Stimme,

daBl du im Magnifikat verkiinden kannst

die Entmachtung der Maichtigen und die
Erhéhung der Demiitigen,

die Sattigung der Hungrigen,

und die Entleerung der Reichen,

und daB es niemand wagt, dich als sub-
versiv zu beurteilen,

oder mit miftrauischen Augen zu betrach-
ten.

Leih uns deine Stimme, sing mit uns!

Bitte deinen Sohn, dafl sich in uns allen

die Plane des Vaters voll verwirkli-
chen*“ 27,

Ein wenig iiberrascht koénnen Europier
sein, wenn sie sehen, wie direkt Latein-
amerikaner Maria auf ihr christliches Le-
ben beziehen: ,Die christlichen Basisge-
meinden sehen in Maria die vollkommen-
ste Jiingerin Christi, die ihnen mit ihrem
Beispiel dabei hilft, die wesentlichen Orien-
tierungspunkte zu finden, um heute in La-
teinamerika nach dem Ewvangelium leben
zu konnen*“28, Es besteht kein Zweifel:
»Maria ist eine hundertprozentige Chri-
stin!* 29

Auf dem Hintergrund der Option fiir die
Armen und der Uberzeugung von der
selbst-evangelisatorischen Kompetenz des

27 SEDOC 7 (1976) 784. Abgedruckt auch in:
L. Boff, A Fé na Periferia do Mundo, Petrépolis
1978, 128; ders., O Rosto ..., 211,

28 Marins, Maria . .., 23.

20 A, Cussidnovich, Temas ..., 46—49.
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Volkes konnen Lateinamerikaner — nach
einer Phase des Miitrauens gegeniiber dem
Volkskatholizismus — jetzt wieder bewul3t
die traditionellen Formen der ,,popularen®
Marienfrommigkeit férdern. Die Freude
iiber den Glauben will auch gefeiert wer-
den. Die Maiandachten und Rosenkranz-
stunden, die Triduen und Novenen, die Pro-
zessionen und Wallfahrten, die Geliibde
und vor allem die zahllosen Feste wer-
den jetzt zur Chance fiir den alten, neu
entdeckten Glauben. i

5. Eine Mariologie aus dem Glauben an
das Wirken des Geistes auf Maria und das
Volk

Manche Lateinamerikaner sagen, sie kénn-
ten ihre ganze Theologie in zwei Begriffen
zusammenfassen: Volk und Geist. Der Geist
Gottes und des auferweckten Herrn macht
aus dem abhingigen und unterdriickten
Volk das Volk Gottes: Ekklesiogenesis 30,
Kirche im Werden. Was damals an der
Jungfrau Maria geschah, geschieht heute
an dem ,jungfridulichen*, das heillt demii-
tigen, armen, offenen und hoffenden Volk.
Horen wir noch einmal lateinamerikani-
schen Originalton:

»Das ,einfache und arme‘ Volk sagt immer:
,Wer sind wir? Wie koénnen wir die Kirche
Christi sein, wenn wir {iber keine Mittel
verfiigen, von nichts eine Ahnung haben
und schwach sind?‘ Durch die Verkiindi-
gung des Evangeliums antwortet Gott dann
aber: ,Der Geist wird iiber dich kommen!
Das Volk glaubte an diese Botschaft, emp-
fing vom Heiligen Geist, und die Kirche
wird geboren. Im Leben und durch das
Zeugnis dieser Kirche wird das Wort Got-
tes Fleisch und offenbart uns die Botschaft,
die es beinhaltet.

Im SchoBl Marias wuchs Jesus, als befreien-
de Kraft und Hoffnung. Josef versuchte
zu verstehen, wie Maria schwanger wer-
den konnte. Aber vergebens. Da er sie
nicht in Verruf bringen wollte, beschlof3 er,

30 Ekklesiogenesis ist in Lateinamerika inzwi-
schen ein gingiger Begriff, der jenen Prozel
benennt, in dem aus den Armen kraft des Gei-
stes Gottes eine neue Form von Kirche — Kirche
als Netz von Basisgemeinden — entsteht. Ecle-
siogénese lautet bezeichnenderweise im portu-
glesischen Original auch der Titel von L. Boff,
Die Neuentdeckung der Kirche. Basisgemeinden
in Lateinamerika, Mainz 21980.



sich von ihr zu trennen. Natiirlich waren
auch damals nicht alle Menschen wie Jo-
sef. In alten Biichern kann man bdsartige
Beschimpfungen lesen: ,So eine Hure! Sie
hat mit einem romischen Soldaten geschla-
fen!* So duBerten sich die Feinde iiber Un-
sere Liebe Frau!

Heute wird im Schofle des Volkes die Kir-
che geboren. Dort wiachst sie heran zu
einer befreienden Kraft und Hoffnung. Vie-
le Leute versuchen, diese Art von ,Schwan-
gerschaft’ ausschlieBlich mit Argumenten
der Wissenschaft zu erkldren. Das ist sinn-
los. Diese Menschen sind wie Josef, offen
und ehrlich. Andere aber sind durchtrie-
ben und verbreiten nur Verleumdungen:
,Diese Kirche da der Armen — so sagen
sie — ist bloB Kommunismus! Dahinter
steckt nichts anderes als Geld aus dem Aus-
landl*..".

Was damals mit Maria geschah, geschieht
auch heute noch. Der Heilige Geist durch-
weht die Welt. Wie er damals Jesus von
der Jungfrau Maria geboren werden lief3,
so ldBt er heute die Kirche vom armen
Volk, sozusagen von einer Jungfrau gebo-
ren werden* 31,

6. Eine auch fiir uns verbindliche Mario-
logie

Was in den vergangenen Jahren in deut-
scher Sprache zum Thema Mariologie ver-
offentlicht wurde, halten lateinamerikani-
sche Theologen — bei Anerkennung allen
guten Willens der betreffenden Autoren —
fiir ,,enttduschend*, ja zum Teil fiir ,bei-
nahe revanchistisch 82, Wie aber miiiten
dann ein Marienverstindnis und eine Ma-
rienverehrung hierzulande aussehen, von
denen man nicht nur vermuten konnte, daBl
sie die Sympathie der Lateinamerikaner
finden, sondern die auch den glaubens-
miBigen und gesellschaftlichen Notwendig-
keiten des hiesigen Christentums entspra-
chen? 83

31 Mesters, Maria . . ., 63 1.

32 Vgl. Revista Eclesidstica Brasileira 41 (1981)
%gaEfilnen beachtlichen Versuch der Neuformu-
lierung einer befreienden, feministischen Mario-
logie legen inzwischen auch einige nordameri-
kanische und niederlidndische Theologinnen vor.
Vgl.: R. Radford Ruether, Maria — Kirche in

weiblicher Gestalt, Miinchen 1980; M. de Groot,
Maria und Elisabeth, in: C. J. M. Halkes —D.

UnerlaBlich diirfte es gerade in der Ma-
riologie 34 sein, sich auf den gesellschaft-
lichen Ort innerhalb des transnationalen
und interkontinentalen gesellschaftlichen
Zusammenhangs zu besinnen, von dem aus
man Marienverehrung pflegt. Jedes Uber-
gehen dieses Gesichtspunktes verhértet den
liberalen Kapitalismus und die von ihm
verursachte Situation der Abhéngigkeit und
Unterdriickung auch auf internationaler
Ebene (vgl. Puebla 542) oder — theologisch
formuliert — die ,,Strukturen der Sin-
de“35, Ohne Verdnderung geht es nicht,
so ungern manche der hiesigen Christen
diesen Satz horen mogen! Ein pastoraler
Ansatz konnte wvielleicht der Traum von
einer interkontinentalen, befreienden So-
lidaritdt der Marienverehrer sein.

Die Entdeckung der Armut in Lateiname-
rika nicht nur als anzuklagende Verelen-
dung, sondern auch als Herausforderung
an die evangeliumsgemiBe Identitét christ-
lichen Lebens konnte fiir uns ein wichtiges
Element einer alternativen Mariologie wer-
den. Armut ist dann ein Protest gegen alle
sich selbst rechtfertigende Wachstumsideo-
logie, gegen jedes Macherpathos und ge-
gen alle Technokratenmentalitdat. Auf die-
sem Hintergrund wire auch der Glaube
Marias in unserer von wissenschaftlichen
und technischen Plausibilititen beherrsch-
ten Umwelt eine Absage an jedes Ansin-
nen, allein mit Leistung, Dynamik und Po-
tenz das Leben meistern zu wollen.

Eines der auffilligsten Merkmale latein-
amerikanischer Marienbegegnung ist ihre
Hoffnungstrichtigkeit, wéhrend bei uns in
Mitteleuropa kaum jemand noch von Zu-
kunft und Hoffnung zu sprechen wagt:

Buddingh (Hrsg.), Wenn Frauen ans Wort kom-
men, Gelnhausen — Berlin — Stein 1979, 46—54;
C. J. M. Halkes, Eine ,andere* Maria, ebd. 96—
115; dies., Gott hat nicht nur starke Sohne (GTB
371), Giitersloh 1980, insbes. 92—118. Siehe auch
D, Sé&lle, Maria ist eine Sympathisantin, in:
dies., Sympathie. Theologisch-politische Trakta-
te, Stuttgart 21979, 56—61.

84 Gerade in der Mariologie deshalb, weil ins-
besondere in dieser Frage und auf diesem
Frommigkeitsfeld wegen der starken Betonung
gefithlsm#Biger Aspekte und bestimmter Tu-
genden wie Demut, Gehorsam und Hiuslichkeit
bestehende theologische und gesellschaftliche
Maximen bestitigt wurden und hier deshalb
nicht die geringste analytische Intuition zu er-
warten ist.

35 Vgl Puebla 542; Johannes Paul II, in Zapo-
pan; dazu auch: W. Eichinger, Heute noch von
»Erbsiinde” reden? in: Diakonia 12 (1981) 161—169.
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Nicht nur Punker malen sich auf ihre ver-
gammelten Lederjacken ,No Future®;
Oberschiiler verschlagen einem die Sprache
mit dem Satz: ,,Wer eher stirbt, ist ldnger
tot“. Eine Gesellschaft, in der Gilinter Ku-
nert nur noch mit ,heiterer Verzweiflung*
iiberleben zu koénnen glaubt, sieht Erich
Fromm als von der Nekrophilie zerfres-
sen an 36, Allein konkrete Modelle gelebten
Hoffnungsglaubens, die sich allerdings mit
herkommlicher Marientheologie und -ver-
ehrung nicht entwerfen lassen, konnen hier
eine Antwort sein. Zukunft nur aufgrund
von Verinderung und Hoffnung nur aus
der Uberzeugung, daB dieser Glaube zu be-
freiender Verdnderung aufruft. Maria bie-
tet sich als Anwiltin der Befreiung, als
Komplizin der Kampfenden an.

DaBl man und wie man heute verantwort-
lich von Maria sprechen kann, soll abschlie-
Bend das ,,Schwarze Madonna 1977 {iber-
schriebene Gedicht der Osnabriicker Lyri-
kerin Peikert-Flaspohler 37 zeigen:

Ich bin mehr

als eine Figur aus Ebenholz —
garantiert afrikanische
Handarbeit

(fiir Hungerlohne).

Ich bin mehr

als ein exotischer Schmuck,
der die Hautfarbe Schwarz
ertréglich macht.

Ich trage mit meinem Kind
die alten Narben und Wunden,
die noch bluten.

Mein Kind hab ich

im Getto Atlantas geboren.
Nach Harlem

muBten wir fliichten.

In Nigeria,

Rhodesien,

Uganda

und

hungern wir weiter

nach Menschenwiirde,

Brot und Frieden.

Soweto brennt uns

die Herzen aus.

Und in der Stille

nach Schiissen und Schreien
glimmen die Ziindschniire
weiter.

36 Vgl. dazu: Ein Gesprédch zwischen Wolf Bier-

mann, Ginter Kunert und Fritz J. Raddatz, in:

Die Zeit, vom 14. 11, 1980; E. Fromm, Die Seele

des Menschen. Ihre Fihigkeit zum Guten und

zum Bdsen, Stuttgart 1979,

87 Christa Peikert-Flaspshler,
Limburg 1980, 106 £f.
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Josef

héngt noch im Stacheldraht,
um uns zu retten.

In Briissel, Helsinki,

Koln, Paris

und

klopfte ich vergeblich an.

Werdet ihr

wie bisher
Menschenwiirde,
Frieden,
Gerechtigkeit
spielen? 38,

Jozef Tischner
Kultur der Arbeit

Verstindigung durch Arbeit als moder-
ner Kampf um den Frieden

Die folgenden Ausfithrungen zur Kultur
der Arbeit hielt der polnische Kulturphi-
losoph auf einem Friedens-Forum des
Steirischen Katholikentages im Juni 1981.
Die Hinweise machen nicht nur manches
an der Entwicklung in der Gesellschaft und
Kirche von Polen verstindlicher, sondern
konnen wuns die Augen Offnen, dhnliche
Probleme auch in anderen Gesellschaften
wahrzunehmen und sich um deren Lisung
zu bemiihen. red

Ich mochte auf den engen und tiefen Zu-
sammenhang zwischen Werten der Kultur
und Werten der Arbeit hinweisen. Friither
stellte man diese zwei Gebiete des Lebens
einander gegeniiber — anderen Zielen soll-
te die Arbeit dienen, anderen dagegen die
kulturschaffende Téatigkeit. Als Zweck der
Arbeit betrachtete man die Erhaltung
menschlichen Lebens, als Ziel der Kultur-
tatigkeit das Erreichen der Wahrheit, des
Schonen, des Guten. Heute hat sich die La-
ge gedndert. Es hat sich erwiesen, daf3 es
einen gemeinsamen Wert der Arbeit und
der Kultur gibt. Diesen Wert bildet die
Wahrheit. Die Wahrheit als gemeinsamer
Wert der Kultur und der Arbeit wurde in
Polen Grundlage des Ethos der Solidaritat.

38 Vgl. einige weitere Gedichte der Autorin in
~Stellenangebot“: Und es begibt sich (93), Her-

bergssuche (94 f), Verklindigung (98), Flucht
nach Agypten (105).



