Hermann Schulze-Berndt

Jugendreligionen und kirchliche Ju-
gendarbeit

Der SynodenbeschluBl ,,Ziele und Auf-
gaben kirchlicher Jugendarbeit® als Ant-
wort auf die Jugendreligionen

Der Autor stellt aufgrund seiner einschli-
gigen Arbeit in einer katholischen Hoch-
schulgemeinde fest, dafi der Ruf nach neuen
Konzepten fiir die auflerschulische Jugend-
arbeit gerade angesichts der Jugendreli-
gionen lauter und vernehmbarer wird, und
er meint, dafi der eingangs zitierte Syno-
denbeschlufi gerade fir diese Fragestellung
sehr viel hergebe. Zur Verdeutlichung wer-
den einige lingere Zitate ausgewdhlt und
kommentiert. Insgesamt will der Beitrag
eine Jugendpastoral fordern, die von der
Mitverantwortung der Jugendlichen ge-
tragen ist, die von den elementaren Be-
diirfnissen und Fragen der Jugendlichen
ausgeht, die thnen in entsprechenden Grup-
pen hilft, ihre Identitit zu finden und die
sich als gesellschaftliche Diakonie versteht.
Der Beitrag kann so helfen, Jugendlichen
eine sinnvolle Alternative zu den , Jugend-
religionen® zu zeigen. red

Nachlassendes Interesse der Offentlichkeit

Obwohl das Problem der sogenannten ,,Ju-
gendreligionen“1 ernster ist als je zuvor,
ist in letzter Zeit das Interesse der Offent-
lichkeit an diesemm Thema zuriickgegan-
gen2 Die breite Offentlichkeit ist iiber

1 Der Begriff ,Jugendreligionen“ ist eigentlich
durch die Forschung iiberholt worden, hilt sich
aber als Arbeitstitel weiterhin durch, weil es
offenbar kein passenderes deutsches Wort flir
den gemeinten Sachverhalt gibt. Aus rechtlichen
Griinden lassen die meisten Sekten nur noch
junge Leute als Mitglieder zu, die das Voll-
jéhrigkeitsalter von 18 Jahren erreicht haben.
Daher ist das Wort ,Jugend-Religionen“ rein
rechtlich etwas irrefithrend. Die Zahl der jungen
Erwachsenen ist betridchtlich, besonders bei der
zur Zeit am stédrksten expandierenden ,Bhag-
wan“~-Bewegung. Der Ersatzbegriff ,Destruktive
Kulte“, der aus dem amerikanischen Sprachge-
brauch eingedeutscht wurde, hat sich bisher noch
nicht richtig durchsetzen kénnen. Darum soll
hier weiterhin der WVerstidndlichkeit und Ein-
fachheit halber in erster Linie auf die Begriffe
»Jugendsekten* und ,Jugendreligionen“ zuriick-
gegriffen werden. Vgl. dazu: Katechetische Blit-
ter 105 (1980) 506.

2 Eine Ausnahme bilden z. B.: Ausgaben
Nr. 10 und 11 im Jahrgang 1981 des Nachrichten-
magazins ,Der Spiegel” iiber die ,Bhagwan“-Be-
wegung in Poona (Indien).

die bloBe Kritik am Vorhandensein der
Sekten und an ihren Zielen und Methoden
bis heute nicht hinausgekommen. Die Mo-
tive und Hintergriinde bleiben meist un-
genannt. Es gibt sogar manche Stimmen,
die sich dafiir aussprechen, die Frage nach
den Ursachen des Phédnomens nicht auf
gesellschaftliche MiBstande zuriickzufiih-
ren, sondern lediglich auf sektenimmanen~-
te Kriterien 3.

Die Kirchen nehmen immer noch in erster
Linie durch ihre Beauftragten fiir Sekten-
und Weltanschauungsfragen an der Dis-
kussion teil. Da diese Fachleute aber oft
von der Religionswissenschaft her auf das
Problem gestoBen sind 4, kommen Fragen
der Jugendarbeit in ihrer Tatigkeit gele-
gentlich zu kurz. Die konzeptionelle Hilf-
losigkeit in bezug auf die Loésungen und
Alternativen zu den Jugendsekten wird so
noch verscharft.

Eine blofe Kritik an den Sekten kann al-
lerdings niemanden, der an einer dauer-
haften Losung des Problems interessiert
ist, zufriedenstellen. Die Analyse der Ur-
sachen und nicht zuletzt das Aufzeigen not-
wendiger Konsequenzen fiir die kirchliche
Praxis diirfen nicht fehlen. Und sie soll-
ten moglichst im geordneten Zusammen-
hang einer systematischen Xonzeption
kirchlicher Jugendarbeit stehen. Gerade
hier aber werden offenbar gewisse Mangel
und Liicken empfunden.

Der Ruf nach neuen Konzepten ...

fliir die auBerschulische Jugendarbeit im
Angesichte der Jugendreligionen wird lau-
ter und vernehmbarer. Brauchen wir tat-
sdchlich solche neue Leitlinien, oder sind
wir nur nicht geniigend mit dem vertraut,
was wir bereits in der Kirche an zukunfts-
trachtigen Modellen der Jugendarbeit vor-
liegen haben? Ich meine, dall es zunéchst
niitzlich wéire, das vorliegende konzeptio-
nelle Material daraufhin zu priifen, ob es
3 Dies gilt offenbar auch fir Teile der Eltern-
initiativen. Ein flihrender Repridsentant des
bundesweiten Zusammenschlusses sektengeschi-
digter Eltern, der Publizist Riidiger Altmann,
machte diese Position noch unliéngst in einem
Beitrag fiir die ,Frankfurter Allgemeine Zei-
tung“ deutlich. Vgl. FAZ vom 4. 10. 1980: ,Darf
der Messias totalitdr sein? Das Rechtsgut der

Religionsfreiheit und sein MiBbrauch*.
4 Das gilt besonders flir die evangelische Kirche.
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in ausreichender Weise eine kirchliche Pra-
xis entwirft, die als sinnvolle Alternative
zu den Jugendreligionen angenommen wer-
den kann.

... schon von der Synode beantwortet

Der nun schon vor sechs Jahren, d. h. im
Mai 1975 verabschiedete SynodenbeschluB3
nZiele und Aufgaben kirchlicher Jugend-
arbeit“5 ist bisher in der Diskussion um
die Sekten noch kaum zu Rate gezogen
worden. Das Suchen nach tragfihigen Kon-
zepten fiir die Jugendarbeit konnte sich
mit einer sorgféltigeren Rezeption dieses
Synodenbeschlusses wenigstens teilweise
eriibrigen. Darum soll der Text an dieser
Stelle auf seine Aussagekraft und Aktuali-
tdt hinsichtlich moglicher Alternativen zu
den neuen Kulten befragt werden.

Ohne mein Ergebnis dieser Befragung vor-
wegnehmen zu wollen, kann ich bereits
jetzt feststellen, daB der Text, obwohl er
noch in einer Zeit abgefaBt und beschlos-
sen wurde, in der die Jugendreligionen im
offentlichen Bewulitsein weitgehend unbe-
kannt waren 6, liberraschend viel hergibt
fiir die Suche nach Antworten auf die Ex-
pansion der Sekten.

Eine grundlegende Neuorientierung

Bereits die Einleitung des Synodenbe-
schlusses enthédlt bedeutsame Aussagen.
Hier wird eine gedankliche Abkehr voll-
zogen von den Resten einer vertikalen Be-
treuungs- und Versorgungspastoral, indem
die Mitverantwortung der Jugendlichen,
die in den Jugendreligionen vergleichswei-
se minimal ist, hervorgehoben wird. Fer-
ner ist davon die Rede, Jugendarbeit als
»Dienst der Kirche an der Jugend* zu be-
greifen und sie schlieBlich auch als ,,ge-
sellschaftliche Diakonie* zu verstehen; das
bedeutet, daB die kirchliche Jugendarbeit
iber den Dienst an der Jugend letztlich
dem Wohl der gesamten Gesellschaft die-
nen soll. Diese Position ist vor dem Hin-

tergrund der Sektendiskussion aktueller

5 Vgl. den Text in: Gemeinsame Synode der
Bistlimer in der Bundesrepublik Deutschland,
Beschliisse der Vollversammlung, Offizielle Ge-
samtausgabe, Bd. I, Freiburg — Basel — Wien
1576, S. 288—311.

6 Erst kurz nach Verabschiedung des Beschlus-
ses begann die erste Phase der Sektendiskus-
sion.
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denn je, zumal die Jugendreligionen scho-
nungslos gesellschaftliche Leerrdume in Sa-
chen religiéser und kultureller Sinnorien-
tierung und individueller Identitiatsfindung
aufgedeckt und zu fiillen begonnen haben.
sJugendarbeit der Kirche — Jugendarbeit
der Christen — stellt sich darauf ein, daB
sie Rdume und Lernfelder zu schaffen ver-
sucht, in denen junge Menschen, junge
Christen, Leben zu erfahren, zu verstehen
und zu gestalten lernen. Wo Jugend das
Leben nicht nur in seinen eigenen Zusam-
menhingen zu begreifen und zu veridndern
sucht, sondern sich fiir Fragen seiner Sinn-
gebung und Zielorientierung 6ffnet, wo de-
ren Beantwortung bei Jesus Christus ge-
sucht wird, beginnt — auch auBlerhalb der
kirchlich organisierten Jugendarbeit — Kir-
che als Gemeinschaft derer, die sich mit
Jesus auf den Weg machen, sein Wort ho-
ren und sein Leben erfahren.*

Hier wird deutlich, daB die Kirche sich als
Raum fiir eine sinnvolle Lebensgestaltung
anbietet. Auch die Jugendsekten scheinen
in den Augen derer, die sich ihnen an-
schlieBen, solche Rdume wvorzugeben. Mit
dem Unterschied, dal die Sekten in Wirk-
lichkeit das Gegenteil bewirken: statt eine
eigenverantwortliche Entfaltung zu ermog-
lichen, dréngen sie ihre Anhéinger zu einer
neuen Form geistig-seelischer Versklavung
und fiihren sie so in die Unmiindigkeit.

Die gesellschaftliche Situation...

Der zweite Abschnitt des Synodenbeschlus-
ses befallt sich mit den ,gesellschaftlichen
und psychosozialen Bedingungen heutiger
Jugendarbeit“. Die darin vorgetragene
Analyse der gesellschaftlichen Situation in
der Mitte der TOer Jahre stellt dem auf-
merksamen Leser fruchtbare Erkenntnisse
flir das Umreillen von sozialen Nahrboden
und Ursachenfeldern der Sektenausbrei-
tung zur Verfligung. Da wird beispielswei-
se auf die groBe Bedeutung ,,sich wandeln-
der gesellschaftlicher Bedingungen* hinge-
wiesen. Insbesondere der enge Zusammen-
hang zwischen ,,gesellschaftlicher und psy-
cho-sozialer Situation* und der ,,individuel-
len Welterfahrung® wird betont. Gerade in
der wissenschaftlichen Auswertung des
Sektenph@dnomens kommt dieser Kontext
immer wieder an herausragender Stelle
zum Vorschein 7.

7 Vgl. u. a.: Hartmut Heidenreich, Jugendreli-



»~Wenn Jugendliche Kritik iiben, abwei-
chendes Verhalten zeigen, sich auflehnen
oder sich alternativ engagieren, konnen sie
damit zum Ausdruck bringen, daBl sie in
einer ihrem Alter entsprechenden Weise
nach dem Sinn ihres Daseins fragen, ihre
Zukunft als unabdingbar verkniipft mit
der gemeinsamen Zukunft ihrer Gesell-
schaft und der Menschheit begreifen. Aber
auch manche Erscheinungsformen der Apa-
thie oder der Anpassung konnen indirekt
Ausdruck von Reifungsschwierigkeiten
sein, hinter dem sich unbewuft und unaus-
gesprochen die gleichen Fragen nach dem
Sinn der eigenen Existenz, der Suche nach
Gliick und mitmenschlichem Angenommen-
sein verbergen kénnen.‘

. und die zu einfachen Antworten der
sJugendreligionen®

Der Text plddiert fiir eine Jugendarbeit,
die von diesen ,elementaren Fragen und
Bediirfnissen ausgeht und sich um eine
geordnete ,,Steuerung des gesellschaftlichen
Wandels” bemiiht. Auch die Sekten schei-
nen Orte zu sein, wo einfache Antworten
auf die Frage nach dem Warum und Wozu
des Lebens gegeben werden. Aber die Ant-
worten sind zu einfach und werden der
komplexen Situation des Menschen von
heute nicht gerecht. Daher miissen sie ihre
Mitglieder von der Gesellschaft mehr oder
weniger isolieren, anstatt sie zu einer ak-
tiven Teilnahme an der kontrollierten Ver-
dnderung sozialer Bedingungen zu moti-
vieren. Die Gesellschaft kommt ihnen un-
gewollt entgegen, indem sie die Jugend-
lichen bei ihrer Suche nach Sinn enttduscht
oder nicht geniigend entlastet und statt-
dessen nur eine verwirrende Fiille an Ziel-
vorstellungen priasentiert. Gerade diesen
»Verlust gemeinsamer WertmaQstidbe* be-
klagt auch die Synode und trifft damit den
Nagel auf den Kopf.

Anfilligkeit fiir Ideologien

Im gleichen Abschnitt des Textes wird
schlieBlich . noch darauf aufmerksam ge-
macht, dafl ,junge Menschen nicht selten
anfillig fiir Ideologien® sind.

»Das perfekte Denksystem und die festen
Antwortgebdude, mit denen Ideologien auf-

treten und zu werben pflegen, verfiihren
dazu, kritische Riickfragen hintanzustellen.

gion und identitéitskrise, in: Katechetische Blét-
ter 105 (1980) 499 ff.

So sind vor allem Jugendliche in der Ge-
fahr, ihnen ebenso zu verfallen wie ande-
ren Einfliissen und Manipulationen.*
Gerade die Jugendreligionen sind es heu-
te, die solche scheinbar ,,perfekten Denk-
systeme’ anbieten und offenbar auch da-
mit Erfolg haben. Kirchliche Jugendarbeit
sollte also — im Verein mit dem schuli-
schen Religionsunterricht — Jugendliche
befidhigen, mit solchen Ideologien kritisch
umzugehen und zu einer selbstédndigen und
verantworteten Stellungnahme zu gelan-
gen.

Schwierige Identitdtsbildung

Der dritte Teil des Synodenbeschlusses legt
einen anthropologischen und theologischen
Entwurf von Jugendarbeit vor. Zunéachst
wird der Begriff ,,Selbstverwirklichung‘
aufgegriffen und in Beziehung zum christ-
lichen Glauben gesetzt: der Glaube an
Jesus Christus kann auch fiir Jugendliche,
die mitten im ProzeB ihrer Identitdtsfin-
dung stehen, eine wichtige Orientierungs-
hilfe sein und die Funktion der Korrektur
{iberzogener Selbstdurchsetzungswiinsche
und gesellschaftlicher MiBstidnde iiberneh-
men. Auch die Jugendreligionen sind auf
diesem Feld aktiv. Sie nutzen den Hang
mancher junger Leute zu narzistischen
Traumereien sowie ihre Unsicherheit bei
der schwierigen Identitédtsbildung aus, in-
dem sie ihre Fiihrer- und Vaterfigur und
ihr absolutes Heilsrezept als Identifi-
kationsobjekte nahelegen, die zwar eine
totale Hingabe provozieren, aber auch den
stindigen Entscheidungsdruck im kompli-
zierten Vorgang des Sich-Zurecht-Findens
scheinbar wegnehmen.

Ein Netz zwischenmenschlicher Kontakte

Der Synodentext weist unter den Stich-
wortpaaren ,Mitmenschlichkeit und Ge-
meinde” sowie ,Welt und Dienst* die
Chance der Kirche aus, zugleich Lernort
fiir die Aufnahme und Gestaltung zwi-
schenmenschlicher Beziehungen und fiir die
Wahrnehmung sozialer Verantwortung aus
dem Glauben zu sein. Eine Jugendsekte
bietet, wenn sie ihre Mitglieder in kleinen
Wohngemeinschaften leben 14B6t, zwar auch
ein dichtes Netz zwischenmenschlicher Kon-
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takte an, aber sie unterwirft dieses Netz
einem komplizierten, teils offen ausgespro-
chenen, teils den ahnungslosen Anhéngern
unbekannten Regel- und Kontrollsystem,
das in Unfreiheit miindet. Ihre soziale Ver-
antwortung lehnen einige Sekten sogar ka-
tegorisch ab, andere fithren zwar zum
Schein fiir die Offentlichkeit mildtitige
Aktionen und Projekte durch, legen es aber
in Wirklichkeit nur auf den eigenen finan-
ziellen Profit oder auf den eigenniitzigen
Zuwachs gesellschaftlicher Anerkennung
bzw. Duldung an.

Im vierten Teil des Textes entwickelt die
Synode die zentralen Kategorien des ,,per-
sonalen Angebots“ und der ,reflektierten
Gruppe*.

Personales Angebot ...

»Entscheidend im Angebot der Kirche an
junge Menschen ist, daf3 sie sich selbst an-
bietet als eine Gemeinschaft von Glauben-
den bzw. von Menschen, die sich um den
Glauben miihen. Kirchliche Jugendarbeit
macht zuerst und zuletzt ein ,personales
Angebot‘: solidarische wund engagierte
Gruppen, solidarische und engagierte Grup-
penleiter und Mitarbeiter. Das ,Sachange-
bot* — Heime, Programme, Veranstaltun-
gen — steht an zweiter Stelle. Es hat dem
personalen Angebot zu dienen und darf
sich nicht von ihm l6sen. Darauf ndmlich
ist gerade der Jugendliche angewiesen.
Denn fiir sein Alter ist eigentiimlich, nicht
deutlich zwischen Sache und Person, Lehre
und Person und auch zwischen Ideologie
und Person zu unterscheiden. Ideen und
Programme gelten ihm in der Regel soviel
wie die Personen, die sie verkodrpern. Da-
her kommt es in der kirchlichen Jugend-
arbeit entscheidend darauf an, daB3 die Bot-
schaft Jesu den Jugendlichen in glaubwiir-
digen Menschen begegnet — in Gleichaltri-
gen ebenso wie in Erwachsenen, Priestern
und hauptamtlichen Mitarbeitern, die den
in kritischer Distanz zu Glauben und Kir-
che stehenden, fragenden und suchenden
Jugendlichen den Zugang zu Glauben und
Kirche moglich machen.*

... ohne Horigkeit

In der Gestalt ihres jeweiligen religitsen
Fiihrers présentieren auch die einzelnen
Jugendreligionen sozusagen ein ,persona-
les Angebot”, mit dem sich die Jiinger
identifizieren sollen. Zum einen geschieht
diese Identifikation in der Praxis der Sek-
ten in einer alle vertretbaren MaQe iiber-
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steigenden Weise und endet in einer tota-
len Horigkeit, zum anderen ist die Person
des Fiihrers fiir die neuen Kulte oft nicht
nur eine Gestalt, die lediglich das Gott-
liche vermitteln soll, sondern die Inkarna-
tion des Gottlichen selbst. Beide Fehlfor-
men finden im Synodenbeschlufl ihre Ent-
gegensetzung. Hier geht es nicht um Horig-
keit und Vergéttlichung, sondern um Men-
schen, die aus dem Glauben heraus zu
glaubhaften Zeugen Jesu Christi und zu
menschlichen Vorbildern fiir junge Leute
werden. Es sind mit dem ,,personalen An-
gebot Menschen gemeint, die Zeit haben
fiir die Jugendlichen und ihnen im Alltag
nahe sind. Die Sektenfiihrer dagegen ken-
nen die Anhinger oft nur vom Foto oder
von einer Massenkundgebung her. Anson-
sten residieren sie fern von den akuten
Noten ihrer Verehrer auf dem Thron ihres
Seelenimperiums. Selbst dort, wo manche
Gurus vorgeben, fiir jeden einzelnen Jiin-
ger das richtige Rezept zu wissen 8, kann
bei n#herer Untersuchung ebenfalls nur
ein vordergriindiges und oberflédchliches
Verhéltnis zwischen ,,Meister* und Anhén-
ger festgestellt werden.

Reflektierte Gruppe...

Die andere Kategorie, die mit der des ,,per-
sonalen Angebots®” eng zusammenhingt, ist
die ,,reflektierte Gruppe“.

»Das hauptsichliche Instrument und sozu-
sagen die Grundform des ,personalen An-
gebots’ der kirchlichen Jugendarbeit ist die
Gruppe der Gleichalterigen. ... Eine beson-
dere und wertvolle Hilfe zur Erreichung
dieser Zielsetzung bietet jene Form der
Gruppenarbeit, bei der auch die zwischen-
menschlichen Beziehungen einer Gruppe
und die dadurch ausgeldsten Gruppenpro-
zesse als Hilfe fiir den Reifungsprozel3 des
Jugendlichen beniitzt werden. Dies erfor-
dert eine Reflexion jener gesamten Wirk-
lichkeit, die Gruppe heifit; eine Reflexion
also der Gruppe als solcher, ihres Prozes-
ses und der in ihr wirksamen Vorginge
und Beziehungen. Denn die soziale, psychi-
sche, geistige und religiose Entwicklung des
Menschen vollzieht sich jeweils in gegen-
seitiger Abhéngigkeit und Beeinflussung,
in jenen Gruppen, mit denen er sich weit-
hin identifiziert . . .*

8 So z. B, Bhagwan Shree Rajneesh (friiher:
Poona, Indien, jetzt: USA).



.. ohne subtile Lenkung und Kontrolle

Einige Jugendreligionen® legen viel Wert

auf das Zusammenleben in kleinen Grup-
pen und Wohngemeinschaften. Diese Le-
benskreise bewirken aber offenbar, so ha-
ben wissenschaftliche Untersuchungen in-
zwischen ergeben 10, keine positive und be-
freiende Stirkung der Personlichkeit des
einzelnen Gruppenmitgliedes, sondern eher
das Gegenteil, nimlich eine sogenannte
sPsychomutation, d. h. eine gezielt ge-
steuerte, dem Betroffenen aber nicht be-
wuBte schleichende und allm#hliche Ver-
dnderung der seelischen und charakterli-
chen Konstitution des Sektenanhingers.
Der entscheidende Unterschied zum Kon-
zept der ,reflektierten Gruppe* (und damit
der Ausloser der Psychomutation) ist die
Tatsache, daB8 in den meisten Wohngemein-
schaften der Jugendreligionen die differen-
zierten Gruppenprozesse keiner sorgfilti-
gen und kritischen Reflexion seitens aller
Mitglieder unterliegen, sondern sich wver-
selbstdndigen bzw. der subtilen Kontrolle
und Lenkung des vom obersten Sekten-
oberhaupt delegierten, mit autoritdren Be-
fugnissen ausgestatteten Gruppenleiters
schutzlos ausgeliefert sind.

Die Konsequenzen, die von der Kirche aus
der Expansion der Jugendreligionen gezo-
gen werden miissen, das haben diese Aus-
flihrungen zu belegen versucht, brauchen
sich nicht in einer kurzatmigen und unge-
ordneten Reaktion zu erschépfen; sie las-
sen sich vielmehr zu einem groBen Teil aus
dem Synodenbeschluf ,,Ziele und Aufgaben
kirchlicher Jugendarbeit konzeptionell ab-
leiten und so in ein Gesamtkonzept ein-
ordnen. Der generelle Ruf nach neuen Leit-
linien und Modellen diirfte daher als un-
nétig und iiberzogen nachgewiesen sein.

Ifi SI;) z, B. Vereinigungskirche, Familie der
ebe.
10 vVgl. u a.: John G. Clark, Der Kkiinstlich ge-

steuerte Wahnsinn, in: Manfred Milller-Kiip-
pers — Friedrich Specht (Hrsg.), ,Neue Jugend-
religionen“, Gottingen 1979, 85—103.

Jakob J. Petuchowski

Humor in der jiidischen Theologie

Der folgende Beitrag informiert, welche
Bedeutung und Stellung der Humor in der
jiidischen Theologie hat. Dazu werden eine
Reihe von biblischen und rabbinischen Ge-
schichten erzdihlt, durch die menschliche
Schwichen aufs Korn genommen werden.
Es wiirde auch der christlichen Verkiindi-
gung der Frohen Botschaft gut tun, etwas
mehr von diesem Humor spiiren zu lassen.

red

Humor in der Theologie?

Diese Frage hort sich an wie eine con-
tradictio in adiecto. Theologen gelten doch
als ernste, oft auch als ziemlich langwei-
lige Menschen. Es geht ihnen um Gott,
um den Sinn des Lebens und um das ewige
Heil oder dessen Gegenteil. Ihr Rohmate-
rial wird der als Gottes Wort geltenden
Bibel entnommen, der Heiligen Schrift. Was
hat das mit Humor zu tun?

Tatsdchlich hat es sehr viel mit Humor
zu tun — oder sollte es jedenfalls haben.
Ja, man konnte sogar behaupten, daB eine
Theologie ohne Humor reine Blasphemie
ist. Der humorlose Theologe meint nam-
lich, dafl Gott so ist, wie die Theologie ihn
beschreibt; und damit verwischt er den
uniiberbriickbaren Unterschied zwischen
dem Gottlichen und dem Menschlichen; und
damit maBt er sich an, die Wege dessen
vollig zu kennen, von dem es heilit, da3
seine Wege nicht wie die unserigen sind
und seine Gedanken nicht wie unsere Ge-
danken (Jes 55,8). — Das bedeutet nicht,
daBl der Mensch nicht etwa versuchen kann
oder soll, soviel von Gottes Wegen und
Gedanken zu verstehen, wie ihm moglich

ist. Der Theologe soll sich aber seiner

menschlichen Begrenztheit bewuBt bleiben.

Wesensziige des Humors

Einer der Wesensziige des Humors besteht
nun darin, daB er die Entfernung zwischen
dem, was ist, und dem, was sein soll, zwi-
schen Wirklichkeit und Ideal, zwischen
Ohnmacht und Allmacht sowohl kritisch
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