Ottmar Fuchs

Geistlicher Umgang mit den Laientheo-.

logen

Der Autor fithrt im folgenden Beitrag
Uberlegungen weiter, die in unserer Zeit-
schrift im Schwerpunktheft 4/1979 (,,Laien
im pastoralen Dienst”) und in weiteren Bei-
trigen verdffentlicht wurden. Er nimmt
aber in seinen Gedankengingen die Ge-
samtheit der Laientheologen in den Blick
und plddiert fiir einen Umgang der Kirche
mit diesen jungen Menschen, der ihnen ei-
ne Entfaltung ihrer Charismen als Laien
und als Theologen im Raum kirchlicher Ge-
meinschaft ermdoglicht. Im Beitrag werden
vor allem solche Einsichten zusammenge-
faft, die viele Laientheologen in persin-
lichen Gesprichen als erlésend, den Blick
erweiternd wund bereichernd erlebt ha-
ben. Ted

1. Vorbemerkung

Die jlingste Geschichte der ,Probleme der
und mit den Laientheologen* ist in man-
cher Hinsicht eine traurige: angefiillt mit
vielen Angsten, Fixierungen, Abh#ngigkei-
ten und Gegenabhingigkeiten, Unterstel-
lungen und Sackgassen. Laientheologen,
Mentoren, Ordinariatsvertreter, Fachtheo-
logen und Bischéfe haben dazu beigetragen
und diese Entwicklung wie in einem Durch-
lauferhitzer erlebt. Dabei hitte man sich
viel mehr Zeit lassen sollen. Zu voreilig
wurde hdufig geredet und gegengeredet,
geschrieben und gegengeschrieben, wurden
Statuten und Ordnungen verfaBt. Sprach-
lich Fixiertes liegt vor, an dem sich neue
Fixierungen entziinden! Die allenthalben
spiirbare (Sehn)Sucht nach Absicherungen
und Abgrenzungen hat auf weiten Strecken
einen geduldigen und geistlich verantwort-
baren Umgang miteinander verhindert. Was
dem Laientheologen kaum zugetraut wur-
de, ihm aber abverlangt wird, hat man ihm
selbst recht wenig zukommen lassen: die
pastorale und spirituelle Verbindlichkeit im
Umgang miteinander und in der Verant-
wortung flireinander! Mittlerweile haben
manche Beteiligte von den Auseinanderset-

zungen um Papiere und Positionen etwas
Abstand gewonnen. Fiir viele waren die
letzten Jahre ein miihsamer ProzeB, zu ei-
ner menschlich und theologisch verantwort-
baren Einschitzung der Szene der Laien-
theologen zu gelangen. — Vielleicht der An-
fang eines neuen Anfangs, dem auch die
folgenden Uberlegungen dienen wollen 1.

II. Eine theologisch interessierte Basisbe-
wegung in der Kirche

Es gibt gegenwirtig eine groBe Zahl an
Theologiestudenten/-innen 2, aber nur ein
geringer Prozentsatz von ihnen geht in pa-
storale Dienste der Kirche3. Dies allein
den Angsten, den Verunsicherungen, den
Enttduschungen iiber das Studium und den
Konflikten mit der , Amtskirche* zuzu-
schreiben, wire zu kurzsichtig gesehen.
Vielmehr weist diese Tatsache darauf hin,
dalB der beherrschende Beweggrund fiir die
Aufnahme eines Theologiestudiums wenig-
stens zundchst nicht so sehr die Berufsmo-
tivation als vielmehr die Studienmotiva-
tion zu sein scheint. Die Frage, was man ei-
gentlich werden will oder wie sich das Stu-
dium beruflich ,,auszahlt®, tritt hdufig erst
in den hoheren Semestern in den Vorder-
grund. Durch die besonders fiir die Organi-
sation der Kirche wichtige Fragestellung
nach dem spiteren Beruf wird den Studen-
ten ein Problem induziert, das (noch) nicht
ihr eigenes und eigentliches Problem ist.
Thre von ihrer Motivation zum Studium 4
und der entsprechenden Sehnsucht her

1 Besonders dankbar bin ich in diesem Zusam-
menhang den Veranstaltern (Akademie der
Didzese Rottenburg-Stuttgart), Referenten und
Teilnehmern an der Tagung ,Im Wartezimmer
pastoraler Dienste* vom 11.—14. 12. 1979 in Hohen-
heim. Vgl. besonders L. Karrer, Zehn Jahre
Laientheologen in der Seelsorge, in: Orientie-
rung 43 (1979) 23/24, 261—265!

2 Von einer Basis-, ja sogar Massenbewegung
kann man tatsichlich reden, wenn man bedenkt,
daB im Sommersemester 1979 etwa 8.500 Theolo-
giestudenten an deutschen und 2.500 an Osterrei-
chischen Universititen studiert haben (vgl. Kar-
rer, Zehn Jahre 263).

8 Vgl. hierzu J. Janda, Laientheologen und
kirchlicher Dienst — viele Studenten, wenig Be-
werber? in: Diakonia 10 (1979) 237—244. In diesem
Artikel werden insbesondere die gegenseitigen
Schwierigkeiten von Theologen und offizieller
Kirche beschrieben.

4 vgl. ,Motive von Laientheologen fiir ihr
Theologiestudium® (in der BRD): IKSE 88, 168—
179; vgl. auch P. M. Zulehner, Einfiihrung in
den pastoralen Beruf. Ein Arbeitsbuch, Miin-
chen 1977, 13 ff.

183



kommende Problematik wird dadurch ver-
schoben und auf einen Nebenschauplatz
verlagert.

Motivation zur Theologie heiBt bei den mei-
sten jungen Theologen/-innen zunichst
existentielles Interesse an der Theologie ha-
ben in der Erwartung, daf ihr die Lésung
und Erlosung fiir die eigemen Sinn- und
Lebensfragen abgerungen werden kann.

Katholisch-sozialisierte Studenten/-innen

studieren Theologie, um ihre christliche Le-
bensgeschichte intellektuell verantwortbar
zu reflektieren, zu bestitigen, zu korrigie-
ren oder zu kritisieren. Dabei herrscht be-
sonders in den ersten Semestern noch die
Erwartung vor, die Theologie moge diese
Lebensgeschichte in den wesentlichen Zii-
gen affirmativ bestétigen, was oft Enttdu-
schungen schafft, da das Theologiestudium
meist mehr verunsichert als stabilisiert. So
entstehen die ersten und notwendigen Sinn-
krisen. Bleibend ist die Sehnsucht, die er-
lebten emotionalen christlichen Werte ko-
gnitiv einzuholen, sie bestitigt zu sehen und
S0 zu einem den ganzen Menschen orien-
tierenden Lebensweg zu gelangen. Natiir-
lich schwingt die Hoffnung mit, auch im
spéteren Beruf Sinnerfahrung und beruf-
liches Arbeiten méglichst nah beieinander-
zu finden.

Theologen/-innen mit problematischer
christlicher Lebensgeschichte

steigen mit einer Sehnsucht nach Sinn in
das Studium ein. Solche Studenten forschen
in der Theologie fast fieberhaft nach Fra-
gen und Antworten, die ihren eigenen
Wunsch nach Orientierung betreffen. Sie
erfahren oft gerade solche theologischen
Angebote als losend und erlésend, die die
erstgenannte Gruppe als verunsichernd er-
lebt.

Beiden Gruppen gemeinsam bleibt das
iberwiegende Interesse an der eigenen Bio-
graphie und am entsprechenden Sinnzu-
sammenhang von Herkunft und Zukunft in
Kirche und Gesellschaft. Die erste Gruppe
ist eher in der Gefahr, sich vorschnell in
ansprechende theologische Inhalte und klar
organisierte Studienbegleitung hinein inte-
grieren zu lassen, die zweite kann dazu
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neigen, den Bezug zur organisierten Kir-
che und zu traditionellen katholischen In-
halten zu verlieren oder nicht zu finden.
Natiirlich kann und wird auch hiufig ein
und der selbe Student — meist phasenver-
schoben — beide Motivrichtungen erleben:
Der katholisch-sozialisierte Student wird
nach der entsprechenden Infragestellung
durch die Theologie und durch Enttiu-
schungen mit kirchlichen Gegebenheiten ir-
gendwie neu anfangen miissen; wihrend
der andere nach ersten Stabilititserlebnis-
sen hinsichtlich seiner biographischen Sinn-
erfahrung in der zweiten Phase des Stu-
diums seine Probleme hat und Integrati-
onsmdoglichkeiten sucht. Die Fragen nach
dem Geltungs- und Prestigestand sowie
nach dem 8konomischen Status des spite-
ren Berufes sind (zumindest in der ersten
Hiélfte des Studiums) tatsichlich meist nur
Zusatzmotive zu diesen eben dargestellten
Primérmotiven,

Die Rahmenstatuten und -ordnungen

der Deutschen Bischofskonferenzs rollen
demgegeniiber das Problem weitgehend von
diesen Zusatzmotiven her auf: Die Perspek-
tive der Einstellung und der entsprechen-
den Kriterien ist beherrschend, die Phase
des Studiums wird lediglich als die Phase
der ,,Ausbildung® (Rahmenstatut Nr. 4) be-
zeichnet. Diese (vor allem auch durch die
Einrichtung des Bewerberkreises verschirf-
te) Orientierung der Papiere an einer vor-
ausgesetzten Berufsmotivation verfehlt die
Situation der Studenten und zwingt ihnen
Entscheidungsmomente auf, die im allge-
meinen erst gegen Ende des Studiums an-
stehen. Die Reaktion der Ordinariate durch
die Einrichtung begrenzter Planstellen ver-
schirft diese Blickrichtung auf organisato-
rischem Weg: Die kirchlichen Organe rea-
gieren auf die aufbrechenden Charismen
der Laientheologen mit Planung und Bii-
rokratisierung. Die sich erst entwickelnden
Charismen der Laien zur Theologie, zu ei-
nem theologisch reflektierten Leben in Kir-
che und Gesellschaft, werden dadurch in

5 Vgl. Sekretariat der Deutschen Bischofskon-
ferenz (Hrsg.), Hirtenschreiben der deutschen
Bischéfe Nr. 22, Rahmenstatuten und -ordnun-
gen filr Diakone und Laien im pastoralen Dienst,
1978/79, 71—101.



ihrer Subjekthaftigkeit und Entwicklungs-
moglichkeit nicht hinreichend wahrgenom-
men, anerkannt und als solche kritisiert
und koordiniert, sondern vorschnell kana-
lisiert und reglementiert. Im Fahrwasser
der an dieser Blickrichtung aufgehiéngten
Studienbegleitung kommen notwendiger-
weise alle anderen Theologiestudenten, die
sich noch nicht (oder iiberhaupt nicht) in
dieses Berufsbild hineinbegeben wollen,
nicht mehr in den Horizont. Die Studien-
motivation wird viel zu schnell auf ein be-
rufsproduktives Ziel- hin funktionalisiert
und pragmatisiert. Das bedeutet aber, daB
viele Theologiestudenten von Anfang an
nur bedingt in ihrem eigentlichen Motiv
ernstgenommen werden, und dafi die theo-
logische Bewegung der Laien kaum in ihrer
ganzen ekklesiologischen Bedeutung in den
Blick kommt. Dabei wird die wichtigste
Aufgabe der Kirche {ibersehen, ndmlich ei-
nen uneigenniitzigen pastoralen und spiri-
tuellen Dienst an den Theologen wahrzu-
nehmen.

III. Geistlicher Umgang mit Geistesgaben

Es wire aber Aufgabe der Kirche und ih-
rer Amtstriger bzw. Beauftragten (Bischo-
fe, Ordinariate, Mentoren), den sich anbah-
nenden theologischen Charismen so vieler
Laientheologen Raum und Zeit zu schen-
ken 6, Mdoglicherweise ist dafiir jetzt die
Einsicht angstabbauend, daB der Theolo-
genberg noch lange kein Uberschwemmen
kirchlicher Planstellen durch Laientheolo-
gen zur Folge hatte und hat. Dazu mufl

8 Damit ist nicht gesagt, daB es etwa ,frei-
schwebende", ,vagabundierende“ Charismen ohne
kirchliche Integration (im guten Sinn des Wor-
tes) geben kénnte! Nur: Die Entstehung solcher
sowohl existentiell erfahrbarer wie auch ge-
meindeaufbauender Charismen (als Dienste)
braucht Zeit und darf nicht vorschnell durch die
Prestigekategorien blrgerlicher Arbeitsverhilt-
nisse fehlgeleitet oder gar erschlagen werden,
Die geistige Alternative zur gesellschaftlichen
Umwelt ist klar: Nicht die Sucht nach Sicher-
heit, EinfluB und Arbeitspléitzen, also nicht das
»Sich-Festmachen“ an der Peripherie christlichen
Lebens beherrscht das Feld, sondern die Sehn-
sucht nach einem intensiven individuellen und
kommunikativen Leben als Christ und die Hoff-
nung, da der Herr die Sicherheit unseres Le-
bens (auch {iber den Tod hinaus) ist. Dieses be-
sonders in der prophetischen Spiritualitit des
AT verkilindete Glauben (aman) als ein ,Sich-
Festmachen in Gott* {iberspringt Verengungen
und macht den Horizont weit auf filir das
Mensch- und Christwerden des einzelnen.

aber das Vertrauen daraufhin aufgebaut
werden, daB diese Suche junger Menschen
nach Sinnerfahrung in der Theologie und
in der Gemeinschaft ein (wenn auch nicht
konfliktfreier) Aufbruch des Geistes in
unserer Kirche ist. Die theologische Laien-
bewegung wird innerkirchlich nur auf die-
sem Niveau charismentheologischer Kate-
gorien angemessen qualifiziert. Fiir die Ex-
ponenten der Kirche gilt hier das paulini-
sche Postulat, den Geist nicht auszultschen
(1 Thess 5,19), fiir die Laientheologen die
Forderung des gleichen Apostels, ihre Cha-
rismen zur Auferbauung von Gemeinde und
Kirche einzubringen (1 Kor 12,7; 14,9; vgl.
LG 12), sich mit der Kirche zu solidarisie-
ren und die jeweiligen Spannungen auszu-
halten und auszutragen.

Zwar kommt dem kirchlichen Amt letztlich
die Verantwortung fiir die ,,priifende* Ein-
schitzung der Charismen (vgl. 1 Thess 5,
21) und deren Einheit untereinander zu,
doch mul3 es das eben auf dem Weg lei-
sten, der durch die Theologie der Charis-
men in der Kirche bestimmt ist. Ein ande-
res Niveau (etwa nur ein marktorientier-
tes) 1dBt die genuinen Geistesgaben der
Laientheologen nicht heranwachsen, sich
nicht entfalten und verhindert gerade da-
durch die durchaus notwendige und quali-
fizierte kirchliche Ausrichtung und inhalt-
liche Kritik dieser Charismen an der nor-
mativen kirchlich-christlichen Botschaft.
Denn diese Auseinandersetzung und gegen-
seitige Korrektur geschieht in der Begeg-
nung und in der gegenseitigen Glaubens-
beziehung der Gldubigen, beispielsweise in
dem am Charisma oder an der Lebensge-
schichte eines jungen Theologen interes-
sierten Engagement eines Mentors oder
von Mitstudenten. Jeder Umgang mit Theo-
logiestudenten (z. B. nur Verordnungen),
der nicht diesen seelsorglichen und geist-
lichen Charakter hat, ist pastoraltheologisch
und ekklesiologisch nicht zu verantwor-
ten?, Alle an der Wegfindung der laien-
theologischen Bewegung Beteiligten sollten
sich dieser delikaten und sensiblen Situa-

7 Die Kirchengeschichte kennt beredte Beispiele,

wie schwierig sich die Entwicklungsstufen in
der Auseinandersetzung und Integration neuer
charismatischer Bewegungen immer wieder ge-
staltet hat. Vgl. dazu O. Fuchs, Die lebendige
Predigt, Miinchen 1978, 177 £f.; 148 ff.
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tion in der Gegenwart bewuBt werden und
bleiben!

Die pastoral-spirituelle Aufgabe der Kirche

mull den einzelnen Studenten ernstnehmen
in seiner Lebensgeschichte, seinem Glau-
ben und seinen Aporien8. Besonders die
fiir die Theologiestudenten bestellten Ver-
treter der Kirche werden den Studenten
dann als Gesprachspartner zur Verfiigung
stehen, und sie werden den nétigen Raum
erdffnen (lokaler, finanzieller und atmo-
sphérischer Art), in dem sich Initiativen
und Gruppen der Studenten bilden und in
dem damit Erfahrungs- und Gesprichsmég-
lichkeiten aufleben kénnen. Eine solche Stu-
dienbegleitung ist dann nicht zuerst der
»Produktion® spédterer Pastoralassistenten
oder Religionsphilologen verpflichtet, son-
dern kiimmert sich um alle Theologen, ist
fiir sie offen und schafft so einen relativ
zweckfreien Raum fiir die Studienzeit der
Studenten und ihre personliche und ge-
meinsame Suche nach Sinnerfahrung aus
der Botschaft Jesu!

Geistliche Begegnung von Kirche mit Theo-
logiestudenten

geschieht, wenn die Vertreter der Kirche
diese Studenten als junge Menschen an-
sehen, die der Geist Gottes in das Studium
treibt und fiir die dieser Lebensabschnitt
nicht nur ein Durchgangsstadium zu etwas
Groferem ist, sondern fiir sich einen un-
schdtzbaren Wert hat fiir alles Spitere,
gleichgiiltig wie dieses Spitere beruflich
ausschaut ®. Ziel Kkirchlich-geistlicher Stu-
dienbegleitung ist der junge Mensch auf
seinem Weg zu einem theologisch-reflek-

8 Diese Art geistlicher Studienbegleitung be-
schreiben né#herhin L. Karrer, Wird kirchliche
Studienbegleitung zu einer Chance fiir Theolo-
glestudenten?, in: Diakonia 10 (1979), 244—257 und
N. Kunze, Spiritualitit und Identifikation. Der
anthropologische Ansatz zu einer persénlichen
Religiositdt von Theologie Studierenden und an-
deren jungen Menschen: ebd. 315—322.

9 Deshalb ist dafiir zu plddieren, daB Studien-
begleitung und Einstellungsverfahren nicht allzu
dicht miteinander verzahnt werden. Die Ent-
scheidungskompetenz des einzelnen am Ende sei-
nes Studiums flr einen kirchlichen Beruf wiegt
mehr als die Urteilskompetenz von Ausbildungs-
leitern und Mentoren die diesem Zeitpunkt. — Die
Urteilskompetenz kommt erst in der berufsein-
filhrenden Ausbildungszeit (im Ausbildungsjahr
und in den Jahren bis zur zweiten Dienstpri-
fung) ginzlich zum Zuge. Diese Zeit sollte zur
Entscheidungs- und Urteilsphase einer endgiilti-
gen Anstellung werden.
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tierten Christsein, zum theologisch reflek-
tierenden Christwerden in seiner existenti-
ellen, kirchlichen und gesellschaftlichen Di-
mension. Allein so kann ein zunichst von
der beruflichen Verwertbarkeit unabhingi-
ges theologisches Laiencharisma heran-
wachsen, das sich — wird ihm dieser Raum
gegdnnt — spéter nur positiv fiir die und
in der Kirche auswirken kann.

IV. Das Theologencharisma des Laien fiir
die Kirche

Wir stehen jetzt an einer entscheidenden
Wende, an der die Theologie im Zuge ei-
ner ,Massenbewegung® die Laien bean-
sprucht und von ihnen beansprucht wird.
Die Theologie ist damit nicht mehr eine
Doméne des Amtscharismas, sondern wird
immer mehr mitgetragen und mitverant-
wortet durch die theologischen Charismen
von Laien. Das wird auch die Theologie
nicht unveréndert lassen. Die ekklesiolo-
gische Bedeutung dieses Vorganges kann
nicht hoch genug eingeschitzt werden. Die
oft beklagte Sprachlosigkeit von Laien und
Gemeinde gegeniiber dem theologisch qua-
lifizierten Amt kann so einer anwachsen-
den (bestdtigenden wie kritisierenden)
Sprachfihigkeit der Gemeinde im Dialog
mit den Amtstrigern Raum und Platz ma-
chen. Hat das kirchliche Amt die Verant-
wortung, die prinzipielle Vorgegebenheit
des apostolischen Kerygmas im Gegeniiber
zu den Gliubigen zu reprisentieren, so wi-
re das theologische Laiencharisma etwa
folgendermafBen zu charakterisieren: Die
Laientheologen konnen innerhalb der Ge-
meinden und in Antwort auf die apostoli-
sche Verkiindigung des Amtes eine theolo-
gisch vermittelte Glaubensbildung begin-
nen und das Volk Gottes in seinem Glau-
benszeugnis als einen qualifizierten Ge-
sprichspartner gestalten. Der allgemeine
Glaubenssinn von Gemeinde und Kirche
bekommt durch ihr Charisma eine gréBere
Verdichtung 10. — In einer Gesellschaft wie
der unsrigen mit einer universitiren Theo-
logie ist dies ein durchaus legitimer Weg zu
einer ,,Theologie des Volkes*,

10 Diese Gedanken schlieBen an den Vortrag von
P. Hilnermann auf der Hohenheimer Tagung an.



Voraussetzung fiir die kirchlich-geistliche
Theologie der Laien ihrerseits ist die An-
gewiesenheit auf die und die Abhéingigkeit
von der Verkiindigung des apostolischen
Amtes. Denn allgemeiner Glaubenssinn und
amtliche Verkiindigung sind komplementéa-
re Gestalten kirchlich-christlicher Botschaft,
was ja nicht ausschlieBt, sondern vielmehr
einschlieBt, daB sie in durchaus fruchtba-
rer Spannung stehen koénnen. Die Kirche
muB deshalb alles dafiir tun, daB der Auf-
bruch theologischer Charismen unter Lai-
en nicht derart unvermittelt geschieht, daf
schlieBlich gemeindeferne oder/und amts-
ferne und fiir sich einsame Theologen her-
anwachsen. Eine groBe geschichtliche Chan-~
ce fiir Kirche, Gemeinden und Theologen
wére damit vertan.

V. Nicht verengte, sondern offene berufli-
che Zukunft

Wo Studenten/-innen und Mentoren im
Vertrauen auf Gottes Geist die vielfdltige
offene berufliche Zukunft fiir Theologie-

studenten besprechen, wird jede Angstin-

duktion vermieden, werden Fixierungen
aufgesprengt, und es kommen eine erlésen-
de Freiheit und viel Freude an der Zukunft
in den Blick. Wenn dem einzelnen Studen-
ten allméhlich klar wird: ,,Wer und wozu
bin ich vor Gott, den Menschen und der
Kirche da?“ stellt sich dann zunehmend
auch die Berufsfrage: ,,Was darf und miif3te
ich jetzt tun?* Hier wird dann im organi-
schen Zusammenhang mit der Biographie,
dem Wissen und den Fihigkeiten des ein-
zelnen die Unterscheidung der Geister, in
diesem Fall der Berufscharismen, aktuell.
An diesem Punkt hingt alles davon ab,
Engfiihrungen zu vermeiden und die ganze
Palette der Moglichkeiten aufzumachen. Ich
will diese moglichen beruflichen Richtun-
gen (unter Hinweis auf meinen Beitrag
im Schwerpunktheft 11 und ohne Anspruch
auf Vollsténdigkeit) kurz skizzieren.

1. Priester- und Ordensberufe
Warum soll ein(e) Laientheologe/-in im
Laufe seines/ihres Studiums nicht bei sich

11 0. Fuchs, Laien in pastoralen Berufen der
Kirche, in: Diakonia 10 (1979) 221—236.

das Charisma des zo6libatédren Priesters oder
des Ordensmannes bzw. der Ordensfrau
entdecken? Umgekehrt: Warum soll im Se-
minar ein Priesteramtskandidat nicht ent-
decken, daB3 er besser als Laientheologe im
kirchlichen oder profanen Beruf seiner Be-
rufung gerecht wird? Beide Bereiche miil3-
ten diese Offenheit in der Berufungssuche
zueinander haben 12, Jede Polarisierung
zwischen Priesteramtskandidaten und Lai-
entheologen ist von der aktuellen Lage her
wie auch charismentheologisch und ekkle-
siologisch unhaltbar und unheilvoll 13,

2. Der Beruf des gemeindeorientierten Pa-
storalassistenten/-referenten.

In der BRD sind heute etwa zwei Drittel
der Pastoralassistenten bzw. -referenten/
-innen fiir eine bestimmte Gemeinde ange-
stellt. In ihren Aufgabenfeldern gelangen
sie weit in den Bereich der Funktionen, die
bisher Priester ausgefiillt haben (Predigt,
gemeindeaufbauende Téatigkeiten u. 4.). Man
kann sie deshalb durchaus als ,,Quasi-Ka-
pldne* bezeichnen, wenn dies nicht mit ei-
nem negativen Beigeschmack geschieht:
Viele Theologen wollen diese Aufgaben
iibernehmen 14, und unsere Gemeinden ha-
ben ein Recht auf ihren pastoralen Dienst.

12 Das gilt auf seiten des Mentorats umsomehr,
als erst dann sich wirklich genuine Laienberufe
fiir Theologen entwickeln kénnen, wenn es ge-
nug Priester gibt; andernfalls verstdrkt sich der
durch die Not aufgezwungene Sog von Laien-
theologen im pastoralen Dienst in priesterliche
Funktionen hinein.

13 Bei den in nicht wenigen Studienstddten
wahrnehmbaren unguten Gegensétzen zwischen
Seminaristen und Laientheologen ist die kriti-
sche Anfrage zu stellen: Solche Polarisierungen
sind unechte Alternativen, die mehr der Angst
und dem Neid entspringen als theologischen
Einsichten und dem Vertrauen auf den Geist
Gottes in den Gliedern unserer Kirche. Laien-
theologen(innen) miiten beispielsweise Achtung
und Verstdndnis aufbringen koénnen fiir das
Charisma der Ehelosigkeit bei den Priesteramts-
kandidaten, letzteren ist die Einsicht zuzumu-
ten, daB verheiratete Seelsorger eine zwar an-
dere, aber doch gleichwertige Spiritualitdt und
Handlungsorientierung in die Gemeindearbeit
und in das theologische Denken einbringen.
Wenn dieses gegenseitige Verstehen nicht an-
wiichst, sieht die Zukunft pastoraler Wirklich~-
keit in unseren Gemeinden schlimm aus! Vgl
dazu L. Strdfile, Eigenbild und Fremdbild von
Laientheologen und Priesteramtskandidaten, in:
Diakonia 6 (1975) 52—58.

14 Dafiir spricht eindeutig die Tatsache, daB
laut Umfragen %a der weiblichen und % der
ménnlichen Bewerber fiir kirchliche Dienste
,eigentlich* Priester werden wollen. Wegen der
Zulassungsbedingungen ist ihnen dies aber ver-
wehrt. Aufgrund dieser ihrer intentionalen und
funktionalen Nihe zum Ordo ist fiir diese
Gruppe von Laientheologen auf eine angemesse-
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3. Beruf des kategorial orientierten Pasto-
ralassistenten/-referenten

Auch in iiberpfarrlichen und mehr katego-
rialen Bereichen geht es um genuine pasto-
rale Dienste, jedoch relativ distanziert von
territorialen Gemeinden im engeren Sinn
als Pfarrgemeinden. (Im weiteren Sinn
weisen auch solche Bereiche wie Gefiing-
nisseelsorge, Krankenhausseelsorge u. 4. in
ihren Aktivitdten — z. B. Arbeitsgruppen,
Gottesdiensten zur Krankensalbung u. . —
Gemeindeelemente auf: Seelsorge und Ge-
meindeaufbau bedingen sich gegenseitig.)
Zu empfehlen ist, daB Pastoralreferenten
erst nach ein paar Jahren Gemeindeerfah-
rung (also friihestens nach der 2. Dienstprii-
fung) in solche Aufgabenbereiche iiber-
wechseln. Dieser Beruf steht mehr im Feld
der Gliubigen und ihrer Lebensbereiche
und ist deshalb dominant ein theologi-
scher Laienberuf im pastoralen Dienst der
Kirche, weil ihm in seinem partiellen Auf-
gabenfeld das fiir die Einheit des Ganzen
einer Gemeinde verantwortliche kirchliche
Amt als Gegeniiber begegnet 15,

4. Der Beruf des Religionsphilologen

Der Beruf des Religionslehrers ist heute
wohl besonders dadurch zu charakterisie-
ren, dall er als ein mit der missio canonica
legitimierter Lehrer an einer &ffentlichen
Schule den christlichen Glauben auch vie-
len Fernstehenden und Nicht-mehr-Glau-
benden vermitteln muB 16,

nere &amtertheologische Identifikation ihres
hauptberuflichen pastoralen Dienstes als Theolo-
gen in Gemeinden hinzuarbeiten. Hier wiren
drei Moglichkeiten zu nennen: einmal eine In-
terimslésung mit Hilfe der Denkfigur der Parti-
zipatio am kirchlichen Amt (missio pastoralis),
die Ordointegration durch Diakonenweihe oder
durch Priesterweihe von ,Viri probati* (missio
pastoralis bei der gegenwirtigen innerkirchli-
chen Situation vor allem fiir Frauen). Vgl. dazu
den in Anm. 11 zitierten Beitrag, bes. 228—232.
15 Hier genau greift das theologische Konzept
der deutschen Bischofe, wie sie es im Rahmen-
statut fiir das Berufsbild des Pastoralreferenten
entworfen haben. Filir nicht wenige Theologen
ist diese Berufsaussicht eine durchaus faszinie-
rende Mdoglichkeit, zumal fiir solche, die be-
wuBt als Laien in den pastoralen Dienst gehen
wollen. Mit ihnen kommt auch das Laiencharis-
ma zum Zuge: als bereicherndes, theologisch
qualifiziertes Sprachrohr von Minderheiten und
Lebensbereichen fiir das GlaubensbewuBtsein
der Gemeinden sowie fiir die amtliche Verkiin-
digung.

16 Vgl. Fuchs, 233—235, Nach dem Rahmenstatut
(Abschn. 4.1) bleibt fiir Staatsexamenabsolven-
ten der Theologie auch der Beruf des Pastoral-
referenten offen, Diese Offenheit der Religions-
philologen fiir andere theologische Laienberufe
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5. Berufung des Theologen zu einem profa-
nen Beruf

Zundchst sei gleich ausdriicklich die Be-
hauptung, wer nicht kirchlich angestellt sei,
sei kein ,,echter* Laientheologe, als unsin~-
nige Engfithrung disqualifiziert. Leider ist
diese Mentalitdt aber nicht selten zu fin-
den. Auf diesem Gebiet muBl sich die Ein-
stellung griindlich @ndern. Eine wachsende
Anzahl von Theologen steigt beruflich in
dem Fach ein, wo sie ihr Zusatz- oder
Zweitstudium absolviert haben (als Piad-
agogen, Psychologen, Politologen u. 4.). Da-
neben gibt es Theologen, die nach ihrem
Theologiestudium entweder eine soziale Be-
rufsausbildung (z. B. Krankenpflege) oder
eine Handwerkerausbildung beginnen, um
spater in diesen Berufen zu arbeiten 17, M&-
gen die personlichen Griinde des einzelnen
dazu sehr unterschiedlich und auch von
mancher Enttduschung hinsichtlich der of-
fiziellen Kirche gepriigt sein: Grundsitzlich
ist ein solcher Weg nicht als ein Auswei-
chen, sondern als eine positive Berufsent-
scheidung zu werten. DaB Theologiestuden-
ten/-innen eine positive Bewertung von
seiten der Kirche fiir einen derartigen Be-
rufsweg auch wirklich erfahren konnen,
ware Aufgabe der spirituellen Studienbe-
gleitung und Entwicklung der Studenten.
Es ist in seiner Bedeutung noch gar nicht

ist also grundsé#tzlich gegeben, wihrend Diplom-
theologen umgekehrt nicht die Mdglichkeit ha-
ben, in den Beruf des Religionsphilologen iiber-
zuwechseln: Nicht nur, weil sie kein Staats-
examen haben, sondern weil sie kaum ein zwei-
tes (Schul-)Fach studieren kénnen. Diese fakti-
sche Benachteilisung miiBte durch Gespriche
mit den jeweiligen staatlichen Behtrden gemin-
dert werden, mindestens dadurch, daB bis zum
4. Semester eine gegenseitige Durchléssigkeit der
Studiengénge moglich gemacht wird.

17 Theologen konnen auch in freien Verbinden
(z. B. in der CAJ, KAB; in gemeinniitzigen und
sozialorientierten Vereinen, in entsprechenden
Einrichtungen des Staates und der Linder) ar-
beiten. Sie kénnen aber auch von sich aus in
freien Initiativen und sozialen Teams (zusam-
men mit Psychologen, Soziologen und Sozial-
arbeitern u. 4.) in bestimmten Zentren (Rehabi-
litation, Jugendh&user, Heilstéitten fiir Siichtige,
u. a.) qualifizierte Mitarbeiterstellen innehaben.
Wenn gewlinscht, sollten solche Theologen die
Mdoglichkeit haben, bis zur zweiten Dienstprii-
fung im kirchlichen Dienst ihre Berufsausbil-
dung abzuschlieBen. Man kann sich auch vor-
stellen, daB ,Spitberufene“ (zweiter Bildungs-
weg zum Abitur) nach dem Theologiestudium
wieder in ihren fritheren Beruf zurlickkehren.
Theologiestudium wird dann nicht mehr zum
Mittel, das Ziel eines besseren bildungs- und
sozialpolitischen Status zu bekommen, sondern
es dient wirklich der persénlichen, kirchlichen
und der (auf unterschiedlichen Berufsebenen)
gesellschaftlichen Bereicherung.



abzuschitzen, welche intensiven und ent-
scheidenden Wirkungen Theologen in pro-
fanen Berufen fiir Gesellschaft und Kirche
haben werden 18,

Offenheit fiir die Welt!

Um vieles bunter und weiter wird die Pa-
lette, wenn wir — wie es viele Studenten
heute schon tun — europiisch oder global
denken. Die Einsatz- und Berufsmdoglich-
keiten fiir Theologen in der Kirche wie auch
in sozial- und entwicklungsorientierten Be-
reichen sind ausgesprochen reich. Nicht we-
nige Studenten haben (zusammen mit ihren
Partnern) zu solcher Weltweite die erfor-
derliche geistige und geistliche Mobilitit.
Die Studenten sind dazu zu ermuntern, in
diese Richtung viel Phantasie zu entwik-
keln 19,

VI. Plidoyer fiir eine aktuelle gegenseitige
Anerkennung von Charisma und Amt

Jede Marktorientierung und Bilirokratisie-
rung des Problems 148t die Studenten Kir-
che als Organisation erleben, die im Ver-
gleich zu anderen gesellschaftlichen Orga-
nisationen keine neue und alternative Di-
mension 20 im Umgang mit Neuaufbriichen

18 Das Bild vom Sauerteig dréngt sich hier auf:
als ein Bild fiir ein neues theologisches Laien-
charisma, das sich in die theologische Reflexion
erfahrener beruflicher Wirklichkeit unserer Ge-
sellschaft hineinbegibt, diese entsprechend kriti-
siert und von daher neue Impulse, Bereicherung
und Infragestellungen in die Gemeinden und in
die Theologie einbringt. Elementare WVoraus-
setzung daflir ist allerdings eine positive Erfah-
rung von Kirche und ihren Reprisentanten
wihrend der Studienzeit.

19 In diesem Zusammenhang wire dafiir zu
pliddieren, daB gerade solche Laientheologen,
die spdter das Land verlassen werden, bis zu
der zweiten Dienstpriifung und einschlieBlich
ihrer Zusatzausbildung von seiten der jeweili~
gen Ditdzese her unterstiitzt werden. Uberall
auf der Erde, wo es Kirche gibt, werden Theo-
logen gebraucht. Die theologische Laienbewe-
gung in Deutschland hat offene Ziele, wenn
ihre Vertreter sich nicht verh#rten lassen, son-
dern sich im Lauf der Studienzeit eine auf allzu
viel Reichtum und Prestige verzichtende Spiri-
tualitiit erobern. Die evangelischen Missions-
pfarrer (und viele verheiratete Entwicklungs-
helfer und in dritten Lindern arbeitende Fach-
leute) zeigen uns, daB solche (meist zeitlich
befristete) Exodusunternehmungen auch mit
Familie méglich sind.

20 Die in der Kirche woméglich anwachsende
Unfahigkeit, die Spannungen zwischen Amt und
Char_lsma anders als unter macht- und markt-
politischen Kategorien ,in Ordnung* zu bringen,
Splle_ge_lt mehr eine Ubertragung sonstiger Be-
schiftigungs- und Kontrollverhiltnisse unserer
Gesellschaft wider, als daB solches Verhalten
eine geistlich-alternative Art zum Vorschein

und in der Losung solcher Vorgidnge auf-
bringen kann: wenn beispielsweise das
Mischehenproblem (das tatsédchlich ein Pro-
blem sein kann, aber auch eben eine 6ku-
menische Chance) nicht lebensgeschichtlich
von seiten der Partner angegangen, son-
dern iiber die personliche Situation der Be-
teiligten hinweg durch Erlisse blirokratisch
geregelt wird; oder wenn zu vorzeitig ein
Bewerberkreis institutionalisiert wird, der
die Glaubens- und Berufungsgeschichte des
einzelnen verengt und etwa nur auf die
kiinftige Anstellung zum Pastoralassisten-
ten hin knebelt.

Demgegeniiber sollte die Kirche mit Hoff-
nung auf den Geist Gottes in den jungen
Menschen reagieren, nicht mit Angst vor
ihrer Gefdhrlichkeit. Wenn unsere Theo-
logiestudentinnen und -studenten Kirche als
solche erleben, die ein grundsétzliches, of-
fenes und vertrauendes Ja zu ihnen sagt
und auch nicht bei Unsicherheiten und
Angsten zuriicknimmt, wird es ihnen be-
deutend leichter fallen, die eigenen Unsi-
cherheiten beziiglich der Zukunft zu riskie-
ren und ihrerseits zur Kirche grundsatzlich
und vertrauend Ja zu sagen. Zu wiinschen
wiren Bischife, die nicht alles mdoglichst
klar ,,im Griff“ haben wollen, sondern die
sich mutig zu sagen trauen: ,,Ja, wir haben
unsere Befiirchtungen und Angste, denn
wir wissen nicht, wie das mit euch Laien-
theologen in der Kirche weitergeht. Aber
wir haben das Vertrauen, dal es weiter-
und gut geht, wir brauchen und wollen
euch fiir die Kirche und in der Seelsorge,
wir trauen euch Charismen zu und ver-
trauen euch!“ So kénnte die Zukunft der
Laientheologen in der Kirche nur eine auf-
bauende und gute sein, gleichgiiltig, wie
sie strukturell einmal ausschauen wird!21

bringt, mit der XKirche solche Realititen und
Spannungen angeht.

21 Die Bewegung der Laientheologen braucht
also bejahende theologisch-qualitative, nicht ab-
wehrende pragmatisch-quantitative Losungsver-
suche! Andernfalls wachsen die Ohnmachts- und
Anonymititserfahrungen der Theologen in ihrer
Beziehung zur Kirche, in deren Reaktion sie
sich nicht (als sich durchaus der Korrektur Aus-
setzende aber doch) als Angenommene wieder-
finden, sondern als entfremdet erfahren missen.
Ihr genuines Charisma kommt so nicht zum
zuge, wird auch nicht tatsiichlich auf der richti-
gen Ebene kritisiert und an der gegenseitigen
Einschitzung der Glidubigen und am geistlichen
Urteil der Kirche aufs Spiel gesetzt. Erst durch
Bejahung und geistlichen Umgang kann sich der
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1. Verantwortung kirchlicher Studienbe-
gleitung

Der Ansatzpunkt einer geistlichen (an den
Charismen orientierten) Studienbegleitung
wird also personenbezogen der einzelne
sein, in seinem Vorankommen beziiglich der
Lebens-, Glaubens- und Berufungsgeschich-
te. Gerade das AnstoBen und Weitergehen
in dieser Geschichte wird viele Initiativen
und Gespriachsmoglichkeiten unter einzel-
nen und in Gruppen benétigen, weil je-
der zur Erkenntnis seiner selbst das Cha-
risma und das Zeugnis des anderen Chri-
sten braucht. Deswegen wird Studienbe-
gleitung ein offenes Klima nétig haben, das
Suchen und Sprechen ermdglicht. Der theo-
logisch-spirituelle Umgang mit Theologie-
studenten/-innen in seinem inhaltlich-mo-
tivationalen Ansatz ist der einzige Weg,
um von unheilvollen Pragmatismen und
Verengungen wegzukommen und sich auf
das Niveau zu begeben, das entscheidend
ist: die Ebene der Wegbegleitung, der ge-
genseitigen Kritik, der Koordination und
Integration von Charismen in der Kirche.
Andere Handlungsebenen sind zutiefst un-

Student in das Erfahrungsfeld hineinbegeben,
in dem er seine Sehnsucht nach Sinn und der
entsprechenden Gemeinschaft, seine theologi-
schen Reflexionen und sein entsprechendes
Christwerden im Awustausch mit den Charismen
anderer Christen filtern und in Auseinander-
setzung und Gesprdchen mit ,signifikanten An-
deren“ der Kirche (z. B. Mentor, Ausbildungs-
leiter, Bischof) vereindeutigen kann. Wenn er
seine Glaubens- und Berufungsgeschichte in
studentischen Gruppen sowie in Beziehungen zu
kirchlichen Ansprechpartnern zur Sprache brin-
gen darf, wird jede vorzeitige Reduktion
vermieden, und es besteht die Chance, daB in
ihren eigenen Fragen bereits reduziert denkende
und wiinschende Studenten (,Was muB ich tun,
damit ich Pastoralassistent werde?“) dann auf
ihre eigene Glaubens- und noch offene Berufs-
geschichte hin provoziert werden (,Wer bin ich
vor Gott, den Menschen und der Kirche?“), Sehr
schnell kénnen nidmlich die Zusatzmotive (Beruf
als dkonomische und Prestige als gesellschaft-
liche Basis) tatsfchlich die ersten Impulse zum
Theologiestudium {iberwuchern. Das Abenteuer
des Studiums und der eigenen Berufungserfah-
rungen weicht dann einer rigiden Berufsvorbe-
reitung auf ein Berufsbild zu, das auf Papieren
présentiert wird. Wer aber bei solchen in Wirk-
lichkeit relativ gering vorstrukturierten Berufs-
moglichkeiten, wie sie Laientheologen grund-
sitzlich offenstehen, nicht eine stabile christliche
Identitdt, Mobilitidt, Belastbarkeit und Fihigkeit
zur Solidaritdt entwickelt hat, wird spiter mas-
sive Schwierigkeiten haben, diese tats#chliche
Pioniersituation von Laientheologen in pastora-
len und profanen Berufen durchzustehen. Vgl.
dazu L. Karrer, Kirchliche Studienbegleitung,
251 f. Zum Problem der anwachsenden Bfirokra-
tisierung in der deutschen XKirche vgl. F.-X.
Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und
Thesen zur gesellschaftlichen VerfaBtheit des
Christentums, Freiburg i. B. 1879, 17 4., 134, 182 f.
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kirchlich. Kirche muB8 und darf den Theo-
logen als das begegnen, was sie zu sein be-
ansprucht: als das Angebot einer Gemein-
schaft von Gldubigen, die sich in ihren Gei-
stesgaben einbringen, gegenseitig ergénzen,
bereichern und korrigieren lassen 22.

Alle Elemente der Studienbegleitung haben
sich diesem Ziel unterzuordnen: Praktika
sind dann nicht mehr zuerst Berufsvorbe-
reitung, sondern Elemente der spirituellen
Selbst- und Berufsfindung (und das ist ein
gewaltiger Unterschied!). Das Studium der
Theologie ist nicht funktionalisiert auf die
Berufsvorbereitung, sondern ist eine mit
Eros fiir die wissenschaftliche Theologie
verbundene existentiell-spirituelle Angele-
genheit und gerade dadurch die beste Vor-
bereitung des ganzen Menschen fiir den
spdteren Beruf. Damit wird das Studium
ein notwendiges Stiick entzwecklicht von
zu vorschnellem Praxisbezug und gewinnt
seine im tiefsten Sinn des Wortes kreative,
schopferische und geistvolle Kraft zuriick.
Geistliche Studienbegleitung hat dement-
sprechend die Aufgabe, die oft erlebte Dif-
ferenz zwischen Theologie und persénlich-
chem Glauben in Einzel- und Gruppenge-
spréachen zu iiberbriicken: auf dem Weg zu
einem theologisch verantworteten Christ-
werden des Studenten. Im letzteren besteht
ja das spezifische Charisma des Laientheo-
logen.

2. Verantwortung der Laientheologen

Den Laientheologen selbst ist zu wiinschen,
daB auch sie aus ihren Fixierungen und Ge-
genabhéngigkeiten zu kirchenamtlichen
Verlautbarungen heraustreten und das
Ganze ihrer Verantwortung fiir Kirche und

22 Dies ist die theologisch fundierte ,strukturelle
Ortsdefinition* (vgl. dazu L. Karrer, Zehn Jahre
...261) der theologischen Laienbewegung in der
Kirche: Sie kann nur dann zugunsten des genui-
nen Heilsauftrags der Kirche filir die Welt
wachsen, korrigiert und integriert werden, wenn
sie als charismatische Bewegung mit eigener
Subjekthaftigkeit akzeptiert wird. Gerade auf
dieser personenbezogenen Umgangsebene erfihrt
der einzelne Student direkt ausgesprochene
harte Kritik und Infragestellungen seiner Wege
und seiner Vorhaben. Aber mag diese Kritik oft
sehr hart sein. sie wird dennoch als mit-mensch-
lich erfahren durch ein direktes Gegenliber, das
ihm gerecht zu werden sucht und ihn nicht von
sich selbst entfremdet, wie dies anonyme Er-
lasse tun. Letztere wiren ohne die Sorge der
Kirche um den einzelnen im Grund Flucht vor
der kirchlichen Verantwortung (vermittelt durch
Mentoren und die Gemeinschaft(en) gldubiger
Theologiestudenten) fiir die jungen Theologen.



Gesellschaft in den Blick bekommen. Weh-
leidigkeit und Beleidigtsein sind keine
geistlichen Reaktionsweisen; sie zeugen
nicht von einem kréftigen und innovatori-
schen Charisma, sondern von Regression in
frithkindliche Verhaltensweisen. An kirch-
lichen Autoritdten und Strukturen nachge-
holter ,,Vatermord* stiirzt in mafllose emo-
tionale und kognitive Verengungen und
wird zur Unfdhigkeit fiihren, sich iiber-
haupt mit Realitdten (gleichgiiltig ob mit
kirchlichen oder gesellschaftlichen) sachge-
recht und menschenfreundlich auseinander-
zusetzen. Die Flucht davor, sich an widri-
gen Realitdten abzuarbeiten, straft den ei-
genen Idealismus Liigen. Dabei steht auch
das sachgerechte Verhiltnis zur Realitédt
der eigenen Person auf dem Spiel: Denn
was wir so heftig attackieren, hat oft mit
den in uns selbst lauernden Schwichen zu
tun 23, Der angeklagte dunkle Bruder mit
seiner Machtsucht und den entsprechenden
Zwéngen ist auch mit uns verwandt! Es ist
ein Giitezeichen aufkommenden Charismas,
daB3 es selbst von der Dimension der Um-
kehr lebt. Erst so begibt es sich kritisch
und sich kritisieren lassend und damit ver-
sohnend in eine Kirche, die stindige Um-
kehr braucht.

Rechter Umgang mit Konflikten!

Art und Weise der Auseinandersetzung neu
aufbrechender Charismen mit den behar-
renden Charismen in der Kirche haben viel
mit ihrer Echtheit zu tun. Mit auf abseh-
bare Zeit wahrscheinlich andauernden Kon-
flikten konnen Laientheologen zweifach
umgehen: Sie gehen aufgrund von Enttiu-
schungen und Resignation auf Kollisions-
kurs, oder aber sie gehen mit den aufge-
driangten und sich aufdringenden Konflik-
ten im tiefsten Sinne des Wortes ,kreativ®
um, nadmlich geistvoll und geistreich. Gei-
stes-gegenwirtig ringen sie dann der Si-
tuation die Provokationen und Méglichkei-
ten fiir sich und die anderen ab, die am En-
de dem Ziel aller Geistesgaben zugutekom-
men: die Gemeinde des Herrn aufzuerbau-
en! Von daher ist es keine theologisch ver-
23 Vgl. O. Fuchs, Predigt ..., 145—152. Vgl. zum
Verhiltnis von Theologen und Kirche: W, Herr-

mann, Die Angst des Theologen vor der Kirche.
Zum Praxisverlust der Theologie, Stuttgart 1973.

antwortbare Alternative, die eigene christ-
liche Existenz aus dem Lebenszusammen-
hang mit der sichtbaren Kirche und ihren
Strukturen herausnehmen zu wollen. Im-
merhin gab und gibt sie uns selbst die ent-
scheidende kritische Potenz in die Hand,
mit der sie sich in Frage stellen lassen
muB. Das Leiden des Christen an und in
der Kirche gehort wesentlich zu seiner
christlichen Existenz ebenso wie das Leid
und die Trauer {iber die eigene und die
Unféhigkeit anderer, gut zu sein.

Das Laiencharisma
verspielen!

Wer unter den gegebenen Verhiltnissen
keinen kirchlichen Beruf ergreifen mdochte,
ist dazu zu ermutigen, sein Laiencharisma
als Theologe nicht zu verspielen, sondern
es positiv in andere Berufe und Lebens-
bereiche hineinzutragen und von daher die
Miihe auf sich zu nehmen, weiterhin im Le-
bens- und Glaubenszusammenhang mit
Kirche und einer Gemeinde zu bleiben. Je-
des ,,Entweder-Oder*, jedes ,Alles oder
Nichts“24 zeugt von totalitirem Denken,
ist unmenschlich und unchristlich. Zudem
wird solches Verhalten gefdhrlich fiir den
eigenen christlichen Glauben. Wo die
christliche Sinnperspektive nicht (kritisie-
rend und Kritik einholend) zusammen und
in Auseinandersetzung mit Christen be-
sprochen wird, ist die Verfliichtigung ihrer
Plausibilitdt vorprogrammiert?2s. Allein
kann niemand Christ und Theologe sein.
Sich nicht von allem gleich ins Bockshorn
jagen zu lassen, sich nicht um seine besten
Motive und Impulse und um fiir die Kirche
lebenswichtige Charismen bringen zu las-
sen, dazu sind die Laientheologen/-innen
entschieden zu ermuntern. Es stehen ihnen
viele konstruktive und faszinierende Mog-
lichkeiten offen. Bei allen bestehenden
Strukturen und Schwierigkeiten tut sich ein
freies Feld auf, dessen Furchen noch zu
ziehen sind. Es gilt, diese Offenheit nicht

»Theologe/-in®“ nicht

24 Z, B. ,Entweder werde ich Priester oder gar
kein Seelsorger!”, ,Entweder werde ich Pastoral-
referentin oder gar keine Theologin“ u. &.

25 Dies ist nicht nur ein ekklesiologisches, son-
dern auch ein wissenssoziologisches Postulat:
Vgl. P. L. Berger — Th. Luckmann, Die gesell-
schaftliche Konstruktion der Wirklichkeit. Eine
Theorie der Wissenssoziologie, Frankfurt am
Main 41974, 164; vgl. Fuchs, Predigt, 56 £1f.
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als bedngstigend und verunsichernd 26 zu
erleben, sondern Freude an ihr zu gewin-
nen: mit dem Vertrauen auf den Herrn,
das gerade im Trotzdem seine charismati-
sche Kraft beweist. :

Michael Gartmann

Pastoralreferenten/-assistenten
in der Gemeindepastoral

Erfahrungen der Praxis

Das Thema ,Laien im pastoralen Dienst®
muf immer wieder auch unter der Beriick-
sichtigung der Erfahrungen der Betroffe-
nen abgehandelt werden. In Erginzung
zum Schwerpunktheft 4/1979, insbesondere
zum Beitrag von R. Pfau, bringen wir im
folgenden einige Aspekte aus einer breit
angelegten Untersuchung, die insbesondere
die Themen Spiritualitdt, Identifikation
mit der Kirche und Ordination betreffen.
Abschliefiend werden einige Zukunftsper-
spektiven skizziert. red

26 Auch ist das anstellungsbezogene Sicherheits-
denken mancher Theologen, grundsédtzlich zu
kritisieren. Im Rahmen der entsprechenden all-
gemein-gesellschaftlichen Schwierigkeiten stehen
Theologen im Verunsicherungsgrad gegeniiber
Studenten anderer Ficher (besonders gegeniiber
kilinftigen Lehrern) bestimmt nicht an letzter
Stelle, was ihre Anstellungsmoglichkeiten in
auBerkirchlichen Berufen (z. B. in der Publizi-
stik, in verschiedenen sozialen Projekten, even-
tuell mit Zweitstudium u. d.) anbelangt. Im Be-
zug auf den Kkirchlichen Dienst sind sie gegen-
ilber anderen ausgesprochen bevorzugt: Die
Planstellen fiir Pastoralassistenten in den Didze-
sen der BRD sind bis 1985/7 auf ca. 2.000 insge-
samt veranschlagt. Im Moment sind etwa 300
angestellt. Jidhrlich wiren dann in den nédchsten
Jahren etwa 250—300 weitere anzustellen, damit
allein die ohnehin (von der Notwendigkeit
kiinftiger Seelsorgsarbeit in Gemeinden her) zu
gering veranschlagte Planstellenzahl erfiillt wird.
Im Moment und auf absehbare Zeit hin (und
das wird nicht viel anders, wenn die Zahl der
Studenten insgesamt sinkt und der Trend, nicht
in Kkirchliche Berufe zu gehen, anhilt) werden
diese Anstellungszahlen durch Bewerber kaum
abgedeckt werden. Zudem ist gerade Theologen
zu bedenken zu geben: Wenn sie (selbst)kritisch
der Ideologie des Wachstums und der sténdig
beschworenen 6konomischen Sicherheit fiir alle
als hochstem Wert gegeniiberstehen wollen,
miite fiir sie auch die zu riskierende Verun-
sicherung bezliglich der finanziellen und pre-
stigeorientierten Zukunft spirituell und mit der
entsprechenden Mobilitdt und Kreativitit zu
bewiltigen sein. Gerade als Theologen haben
sie die Moglichkeit, solcher Realitit nicht geist-
los gegenliber zu stehen, sondern ihr Sinn und
alternatives Handeln abzugewinnen.
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Fiir den einen handelt es sich um einen
»wWildwuchs der pastoralen Berufe“, dem
Einhalt zu gebieten ist, oder um ,experi-
mentierende Pragmatik®, die das kirchliche
Amt vernebelt, oder um einen Beruf, den
man héufig notgedrungen in Kauf nimmt,
aber nur halbherzig akzeptiert, fiir den an-
deren ist es ein charismatischer Aufbruch,
eine Uberwindung der jahrhundertealten
Kluft , Klerus-Laien®, eine Ausdifferenzie-
rung des kirchlichen Amtes, ein erstrebens-
werter Beruf mit allen damit verbundenen
Schwierigkeiten, Chancen und Erwartun-
gen — und doch handelt es sich um ein
und dasselbe Phinomen: um den an Uni-
versitdten theologisch ausgebildeten Laien,
der als Seelsorger in der Gemeindepastoral
arbeitet.

Wie immer man diesem Phinomen gegen-
libersteht: An einem miiBte eigentlich al-
len gelegen sein: Die Erfahrungen jener
zu berticksichtigen, die diesen Beruf pri-
gend gestalteten, die in den deutschsprachi-
gen Didzesen (in der Bundesrepublik seit
1968) in immer stdrker werdendem Um-
fang als laikale Seelsorger in der Gemein-
depastoral arbeiteten, noch bevor subtile
und diffizile theologische Standortbestim-
mungen die Diskussion um den Laientheo-
logen bestimmten. Dieses soll hier versucht
werden: Wie sehen die Erfahrungen aus,
die Pastoralreferenten/-assistenten in der
Gemeindepastoral gewinnen konnten? Gibt
es hier Ansidtze fiir ein (zukiinftiges) Be-
rufsbild? Und eine sicher ebenso wichtige
Frage: Wie verhalten sich diese Praxiser-
fahrungen, die faktischen Entwicklungen
zu den verschiedenen theologischen und
kirchenpolitischen Modellen der Integra-
tion des Laientheologen in den pastoralen
Dienst? 1

Die Antworten auf diese Fragen entstam-
men einer Vollerhebung in Form einer
schriftlichen Befragung, die im Mairz 1976
unter allen Laientheologen durchgefiihrt
wurde,

1 Dieses sind gleichzeitig einige der wesentli-
chen Leitfragen einer umfassenden Untersu-
chung: Michael Gartmann, ,Laien“ als Theolo-
gen in der Gemeindepastoral. Zur Integration
der ,Laientheologen” in die Gemeindepastoral
unter Einbeziehung ihres empirisch erhobenen
Selbstverstindnisses. Dissertation (als Ms.
gedr.) Minster 1978, erscheint im Friihjahr 1980
in Buchform (Patmos Verlag, Diisseldorf).



