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dem Fest in den Alltag zuriick, aber als ein anderer.
Er ist erlost aus seiner Sisyphos-Existenz. Er rollt den
schweren Stein im Schweille seines Angesichtes auf den
Berg hinauf in der Hoffnung, daBl dieser nicht mehr her-
unterrollen wird, in der Uberzeugung, daB Arbeit nicht
umsonst, sondern fruchtbar ist, daB es sich — trotz al-
lem — lohnt, zu leben.
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Der Autor fiihrt mit einem Bericht iiber ein eigenartiges
Fest in die Frage ein, welche Elemente zu einem Fest
gehoren: ndmlich eine Liturgie, ein Gastgeber und ein
Anlaf. Nach seiner Uberzeugung gibt es keine gelunge-
nen sikularen Feste, sondern nur ,religitse Feste, denn
der Mythos erweist sich fiir die Existenz jeglicher Ge-
sellschaft als lebensnotwendig. Allerdings ist gerade ge-
geniiber zerstérerischen Mythen der Kult der Kirchen
deren wichtigster Beitrag fiir die Gesellschaft. red

Im Okumenischen Zentrum in Genf findet ein Futuri-
stenkongref3 statt. Ein Drittel der Teilnehmer sind prak-
tizierende Christen verschiedener Konfessionen, ein Drit-
tel sogenannte latente Christen, und ein weiteres Drittel
gehort entweder anderen Religionen an oder ist reli-
gionslos. Wie gestaltet man ein ékumenisches, interkul-
turelles Fest mit einer so gemischten Gruppe, ein Fest,
das in Bezug zum Thema der Arbeitstagung steht? Ich
iibergehe die recht komplizierte Vorbereitungsgeschichte
und beschreibe nur das Resultat.

Das Fest — oder ist es ein Gottesdienst? — beginnt mit
einem modernen tschechischen Chanson iiber Maria Mag-
dalena!. Darauf erdffnet der Hussitische Bischof das
Fest. Auf seinem Talar leuchtet ein rotgestickter Kelch.
Die Festrede (oder ist es einé Predigt?) besteht aus einem
kurzen Gesprich dreier KongreBteilnehmer iiber Mk
14,3—9 (Die Salbung in Bethanien). ,,Ein schlechter Text
fiir einen wissenschaftlichen KongreB“, eréffnet Harvey
Cox das Gesprich. ,,Wir bekimpfen den Hunger mit
i L. Svoboda — V. Zahradnik — P, Zachafov4, Magdalena, Supra-

phon 039 9886 (Prag). Text und Musik in Krest’'anské Songy (Prag
1968), 8—10.



Die Elemente
eines Festes

besseren Anbaumethoden, die Armut mit besseren Schu-
len, die Bevdlkerungsexplosion mit familienplanerischen
MaBnahmen. Und nun miissen wir vernehmen, daB Jesus
die Verschwendung sanktioniert: ,,die Armen hitten wir
immer, aber ihn nicht.“ ,Das ist es eben®, widerspricht
ihm eine Frau, ,nicht nur Geld und Wissen diirfen wir
teilen miteinander, sondern auch Parfum, Freude (fun),
Schonheit ...“ ,,Teilen ist das Geheimnis der Freude*,
nimmt der Bischof den Faden wieder auf. Darauf ladt er
die Teilnehmer ein, irgendeinen Gegenstand, der fiir sie
personlich, fiir ihr Land oder ihre Kirche bedeutungs-
voll ist, auf einen Tisch in der Mitte zu legen. Zu mei-
ner Verwunderung erhebt sich mehr als die Hilfte der
Teilnehmer. Blumen, Apfel, Dokumente, Biicher, eine
Schildkrote, Tonbandgerite, eine Lampe, ein Zigaretten-
etui, eine Brille, Kugelschreiber, eine japanische Luft-
postzeitung und vieles mehr tiirmt sich auf dem Tisch
auf (oder ist es ein Altar?). Als sich alle wieder gesetzt
haben, ergreift der Bischof das Zigarettenetui. ,,Wer hat
das gebracht? Warum?“ ,Das ist meine letzte Erinne-
rung aus China.“ ,,;Und diese Lampe? Eine nicht-christ-
liche anmutige Inderin erhebt sich: ,Ein Sinnbild des
Lichts.” ,,Und diese Brille?* Ein baumlanger schwarzer
Westinder erhebt sich und sagt mit geschlossenen Augen:
,Ohne Brille kann ich IThre Gesichter nicht sehen. Dank
dieser Brille, die ich seit meiner frithesten Kindheit tra-
ge, kann ich iiberhaupt arbeiten.” ,,Und diese Dokumen-
te?* Ein Mitarbeiter des Okumenischen Rates steht auf:
,Darin sind zwolf Hilfsgesuche aus Afrika. Diese Woche
miissen wir entscheiden, welche wir libernehmen und
welche wir ablehnen werden.” Darauf ziindet der Bischof
den Weihrauchkessel an und berduchert die Gegenstande.
Das Fest (oder ist es ein Gottesdienst?) schliet mit einer
Zusammenfassung (oder ist es ein Fiirbittegebet?), in
dem die von den Teilnehmern ausgesprochenen Sorgen
und Hoffnungen, ihre Dankbarkeit und ihre Erwartun-
gen nochmals zur Sprache kommen. Nach dem Lobgesang
aber diskutieren die Teilnehmer noch lange {iber das
Fest. '
Nach dieser kurzen Beschreibung eines Festes sollen nun
seine einzelnen Elemente noch etwas genauer untersucht
werden. Jedes Fest braucht mindestens drei Elemente zu
seinem Gelingen:
1. eine Liturgie (ein Programm, geschrieben oder unge-
schrieben),
2. einen Gastgeber oder eine Gastgeberin,
3. einen AnlaB.
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Die Liturgie bestimmt die Abfolge der verschiedenen
Programmpunkte. Sie kann geschrieben oder ungeschrie-
ben sein. Um Freiheit und Festlichkeit zu ermdéglichen,
mufl jedes Fest einen Anfang, einen erkennbaren Fort-
schritt und einen SchluB haben. Im Rahmen dieses Ab-
folgeschemas gibt es groBe Variationsmoglichkeiten. Die
Kunst einer guten Fest- (oder Gottesdienst-)liturgie ist,
die Einfille der Teilnehmer, die Beitrdge der Freude, des
Dankes, der Besinnung, das Teilen als Geheimnis der
Freude zu ermdglichen. Eine Festliturgie, die keine Teil-
nahme der Feierer erlaubt, wird zu einer Vorstellung.
Auch eine Vorstellung kann starke Impulse ausstrahlen.
Man denke nur an eine Festauffiihrung eines Oratoriums,
an ein gelungenes Theaterstiick, an eine packende Pre-
digt! Immer wenn die Zuho6rer und Zuschauer sich mit
Elementen der Vorstellung identifizieren kénnen, neh-
men sie innerlich teil am Geschehen. Nur bedingt die
Vorstellung einen hohen Grad kiinstlerischer Verdich-
tung, wihrend das Fest — weil die Teilnehmer direkt
agieren — mit ganz einfachen Formen des Teilens und
der Identifikation auskommt.

Der Gastgeber richtet das Fest an. Er stellt die Fest-
redner und -teilnehmer vor. Man vergleiche dazu oben
die Funktion des hussitischen Bischofs. Er ist nicht Herr
des Festes, sondern Anwalt der Freude. Er steht nicht
,iber den Fronten®, er bewegt sich nicht ,jenseits von
gut und bése“. Er ist auch nicht einfach ,,der Mann des
Ausgleichs®, sondern er schafft und verteidigt das Klima
der Freude und die Atmosphire der Offenheit. Er in-
spiriert zu einem furchtlosen Umgang mit der Wirklich-
keit, weil die von uns erfahrene Wirklichkeit immer nur
eine provisorische ist.

Was aber tut der Gastgeber, wenn die Festteilnehmer
anfangen zu streiten? Schlichtet er den Streit? Sucht
er einen Kompromif3? Weist er Unanstindige und Un-
artige vom Tisch? Mit welchen Mitteln iibt er sein Amt
aus? Sofern das Verhalten Jesu auch fiir Gastgeber (und
Bischéfe) verbindlich wére, so finden wir jedenfalls bei
ihm nicht, daBl er die Nicht-Konformen, die Siinder und
Zollner, vom Fest weist. Nicht selten sogar kam es vor,
daB er der AnlaBl des Festes im Hause eines dieser po-
litisch und moralisch Verdéchtigen wurde, so im Hause
des Matthdus und im Hause des Finanziers Zachdus. Letz-
terer wurde so froh an einem Jesusfest, daB er einen
Teil seines Vermogens verschenkte. Und dann sagt man
noch, Feste (und Gottesdienste) hédtten keine politische
und wirtschaftliche Relevanz. Gute Feste sind staats-



Anlaf

II. Funktion

politisch, sozialethisch und theologisch so wichtig wie
gute staatspolitische, sozialethische und theologische
Theorien.

Und dann ist ja jene schon in der Markusfassung er-
wihnte Geschichte der Siinderin. Als Jesus von ihr im
Hause Simons des Pharisiders bei einem offiziellen Emp-
fang in ungewohnlicher Weise gekiift und gesalbt und
deswegen von seinen Tischgenossen kritisiert wurde, er-
zéhlte er in seiner Tischrede das Gleichnis von den bei-
den Schuldnern, das mit einer Frage endete. Die Ant-
wort iiberlie er den zum Bankett Geladenen. Jesus
agierte an diesem Fest nicht als Schiedsrichter. Sofern
sein Verhalten (und nicht dasjenige Simons) fiir Gastge-
ber und Bischéfe wverbindlich ist, hei8t dies, daB der
Gastgeber die Frage offen hilt: Er holt die Auseinan-
derlaufenden zum gemeinsamen Tisch zurilick und ermu-
tigt die Hoffnung selbst dort, wo sich keine konkreten
Losungen zeigen.

Freunde, die sich gut kennen, kénnen auch ein Fest ohne
AnlaB feiern. Meistens jedoch treffen sich Menschen {iber
einer Sache, sie brauchen einen Anlafl. Das kann ein Ge-
burtstag, ein Abschied, eine Hochzeit, eine Taufe, ein
Todesfall sein. Es kann auch ein FuBballmatch, ein
Schiitzenfest, ein Schwingfest, eine ,Kiseverteilung®,
eine Einweihung, eine gelungene Priifung oder der Na-
tionalfeiertag sein. Darauf ist noch zuriickzukommen.

Das Fest der Kirche, die Eucharistie, ist insofern ein
AnlaB besonderer Art, als es einen Abwesenden feiert,
der zugleich ein Kommender und ein Gegenwairtiger ist.
Er kann deshalb nur in mythischer Sprache gefeiert wer-
den. Die Alltagssprache kennt keine Kategorien fiir die-
se logischen Widerspriiche.

Dieser mythische AnlaB des Festes wird in vielen Feiern
nichtbegrifflich ausgedriickt: der Weihrauch im oben er-
wéihnten Beispiel, die Flagge, die Nationalhymne, der
Hochzeitskuchen, die Champagnerflasche, der Hénde-
druck, das AnstoBen der Glaser, die mittelalterliche Klei-
dung (bei einer ,,degree congregation‘, siche unten), das
Kaminfeuer, selbst das gemeinsame Rauchen von Zigar-
ren. Der Kundige sieht hinter all diesen Riten uralte
religidse und mythische Handlungen, die zwar von den
Beteiligten nicht mehr als solche bezeichnet, aber knapp
unter der BewuBtseinsgrenze als solche empfunden wer-
den.

Die Beschreibung der nichtbegrifflichen Elemente eines
Festes stellt uns nun unmittelbar vor die Frage, ob es
liberhaupt andere als religiose Feste geben konne. Unter

19



Eine Promotion als
»religiose” Feier

20

»religios verstehe ich hier nicht nur die von den insti-
tutionalisierten Religionen sanktionierten Kulthandlun-
gen, sondern alle jene Handlungen, die historisch oder
psychologisch aus der Religion entstanden sind. Ich ver-
suche im folgenden die Vermutung zu belegen, dafl es
keine gelungenen sdkularen Feste gibt.

Es gab zwar einmal eine Zeit, die nicht so lange zuriick-
liegt, da man sich einen vollstindig sdkularisierten Staat,
eine vollstdndig sdkularisierte Gesellschaft denken konn-
te. Die, die dies dachten (und ich gehorte selber zu ihnen),
muBten aber feststellen, dal das Denkbare nicht Wirk-
lichkeit wurde. Die modernen sogenannten sidkularisier-
ten Staaten kommen nicht ohne eine Form von Religion
aus. Das trifft auch und vor allem auf die kommunisti-
schen Staaten zu. An die Stelle der kirchlichen Feste,
Riten und Mythen treten andere.

Um dies zu illustrieren, beschreibe ich eine ,,degree con-
gregation” in einer modernen staatlichen technischen
Universitdt in England. Im Gegensatz zu den alten Uni-
versitdten von Oxford und Cambridge haben diese keine
explizite religitse Ideologie als Grundlage. Aber die ,,de-
gree congregation®, den Ritus, haben sie behalten. So
heiB3t der 6ffentliche Festakt, bei dem die Studenten ihre
Diplome und Urkunden erhalten. Das ist eine farben-
prédchtige Angelegenheit. Die Kandidaten und ihre An-
gehorigen sitzen schon eine Viertelstunde vor Beginn
in der groBen Festhalle. Dann wird das Zeichen zum Ein-
marsch gegeben, voran der Szeptertriger mit einem rie-
sigen vergoldeten Szepter, dann die Lektoren und Rea-
ders und zuletzt die Professoren. Die Orgel (!) braust
gewaltig. Langsam und wiirdig schreitet die Prozession
ein. Da die Universitdt Ziirich mir mit dem Doktortitel
weder Talar noch Doktorhut verlichen hatte, war ich in
Verlegenheit. Zuerst beschloB ich, mich im gewd&hnlichen
Strafenanzug unter die talargewandeten und behuteten
Wiirdentriger zu mischen. Aber das wire fiir englische
sékularisierte Augen fast Blasphemie gewesen. Da war
ich froh um meinen schwarzen Pfarrertalar, der natiirlich
inmitten dieser Farbenpracht durch seine reformierte
Schlichtheit auffiel. Dann folgte der Festakt nach jahr-
hundertealten liturgischen Gesetzen mit Ansprachen, Hut
abnehmen und aufsetzen (dhnlich wie in einer russisch-
orthodoxen Liturgie) und wiirdigem ,,nach vorne Schrei-
ten®.

Die ,,degree congregation® setzt den Mythos in Szene,
daB die an einer Universitdt erworbenen Kenntnisse dem
Kandidaten bestimmte Rechte geben und von ihm be-



Mythen in Sport,
Unterhaltung ...

... und Politik

Mythos und
Kommunikation

stimmte Verantwortlichkeiten erwarten — eine Art Or-
dination mit Handschlag, lateinischen Formeln und Ak-
klamation durch die communio graduatorum.

Ein kurzer Blick auf irgend ein populdres Fernsehpro-
gramm zeigt uns mehr Mythen aus der Welt des Sportes
und der Unterhaltungsindustrie. Die Mythen werden in
Festen ritualisiert, die als eine Art Identifikationsme-
chanismen mit den Stars aus den Himmeln des Sportes
und der Popwelt funktionieren. Sie geben damit dem, der
sich mit dem Sieger, dem Helden, dem Retter, dem Vor-
bild identifizieren kann, Dignitdt und Status. Sie er-
moglichen es ihm, iiber sich selbst hinaus zu denken.
Ob dies etwas Gutes oder Schlechtes ist, wird davon ab-
hiingen, ob die Inspiration zum ,,Uber sich selber hinaus
wachsen® in einem realen Zusammenhang zu den Mog-
lichkeiten des Betreffenden steht.

Selbst die Welt der Politik kann nicht chne Mythen exi-
stieren, die in Festen ritualisiert werden. Ein Politiker,
der ,seine Messe” nicht tdglich liest und sein Brevier
nicht regelmiBig aufsagt, kann nicht iiberleben. Mit po-
litischen Sachfragen haben diese Liturgien oft wenig zu
tun.

Dies ist nicht als Kritik, sondern als Beschreibung ge-
meint. Beschrieben wird der schon von Tillich erhobene
Sachverhalt: , Eine wirklich unmythische Geisteslage gibt
es nicht ... Und es kann nicht anders sein“2 Die in
diesen Festen liturgisierte mythische Sprache hat ,eine
einzigartige und notwendige Funktion in der Beschrei-
bung von anderweitig unbeschreibbaren und unverstind-
lichen Ereignissen? ,Le mythe est une parole®, ,ein
Wort", ,,ein Kommunikationssystem, eine Botschaft®, ,,der
fiir die revolutiondre Sprache schlechthin unaufgebbar
Tt

Tatsdchlich sieht der indische Theologe Raymundo Panik-
kar im Fehlen eines Mythos, eines Kultus, eines gemein-
samen Festes, eines ,,Gottesdienstes’* in der UNO den
Hauptgrund fiir ihre Krise >. Der Mythos ist unaufgeb-
bar fiir jede Art von Kommunikation. Damit erweist er
sich nicht nur fiir das Fest, sondern fiir die Existenz
jeglicher Gesellschaft als lebensnotwendig. Insofern ein
2 P, Tillich, Mythus und Mythologie. I. Mythus, begrifflich und
religionsgeschichtlich, in: RGG2 IV (1930), 363—370, Zitat 370. Typische
Geschichtsmythen in metaphysischer Hiille sind nach Tillich Hegels
und Marx’ Dialektik der Geschichte, der Fortschrittsgedanke, der
historische Pessimismus.

8 B. Wicker, The Story Shaped World. Fiction and Metaphysics:
Some Variations on a Theme, London 1975, 43.

4 Roland Barthes, Mythologies, Paris 1957, 215, 255.

5 Raymundo Panikkar, in: Gottesdienst in einem siikularisierten
Zeitalter. Eine Konsultation der Kommission fiir Glauben und Kir-

chenverfassung des Oekum. Rates der Xirchen, hrsg. von K, F.
Miiller, Kassel und Trier 1960, 20 f.
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Fest in der Gesellschaft verwurzelt ist, wird es auch in
deren Mythen verwurzelt sein. Vielleicht hingt damit
das von Helmut Aichelin beschriebene ,,Wiedererwachen
des Mythos“® zusammen, nicht nur in der Form der
neuen Religiositét und der religiésen Subkultur, der ,,ge-
tauften Revolution, sondern selbst bei Skeptikern wie
Gerhard Szczesny 7, Leszek Kolakowski® und dem Ma-
thematiker I. R. Schafarevitsch?. Die unerwartetste An-
erkennung des Mythos kommt allerdings von den Mana-
gement-Wissenschaften. Sie behaupten: ,Ein wissen-
schaftliches Datum ist fiir sich selber genommen noch
keine Information ... Information ist Information, wenn
und nur dann, wenn sie im Rahmen einer Geschichte
erscheint, im Rahmen eines Mythos, der Bedeutung fiir
den Informationsempfénger und fiir seine bestimmte
Problemstellung hat* 10,

Eines der eindriicklichtsen Beispiele des Verhiltnisses
von Fest, Mythos und Kommunikation ist die Schweizer
Tell-Legende. Nach dem Sturz Napoleons suchten die
liberalen Schéopfer der modernen Schweiz eine Idee, die
das Widerspriichliche der neuen Schweiz akzeptabel
machte. Man stelle sich nur vor, was es bedeutete, einen
Staat zu begriinden ohne eine gemeinsame Sprache, ohne
eine gemeinsame Religion, ohne gemeinsame wirtschaft-
liche Voraussetzungen und mit einer sehr umstrittenen
gemeinsamen Vergangenheit. Der liberale Gedanke des
modernen Rechts- und Verfassungsstaates war damals
vor iber 150 Jahren keine Idee, die ein ganzes Volk
(und nicht nur ein paar vorwirtsdenkende Kopfe) als
Grundlage eines Staates annehmen konnte. Sie hatten
ja nicht einmal eine Nationalhymne. Und die Verfassung
mulite erst noch geschrieben werden. Zum Gliick aber
gab es Schiller, der die Geschichte von Wilhelm Tell dra-
matisiert hatte. Er fiihrte den Schweizern vor, wie Tell
und seine Genossen den fremden Végten trotzten und das
arme Bauernvolk aus der Sklaverei in die Freiheit fiihr-
ten. Diese Geschichte ziindete. Im Widerschein der Hé-
henfeuer zum 1. August, dem Nationalfeiertag, fiihlte

¢ Helmut Aichelin, Das Wiedererwachen des Mythos. Was ist neu
an der ,Neuen Religiositit“? in: Information Nr. 56 IX (1974) der
Ev. Zentrale flir Weltanschauungsfragen, Stuttgart.

7 G. Szczesny, Der Tod des Gottesproblems, in: Borsenblatt fiir
den Deutschen Buchhandel — Horizonte, Nr. 58, 29, Jg., Juli. 1973
(zit. von Aichelin, 16—18).

8 L. Kolakowski, Der Teufel ist mir lieb, in: Die Zeit Nr. 42,
12. 10. 19738 (zit. von Aichelin, 197).

9 I. R, Schafarevitsch, Uber einige Tendenzen in der Entwicklung
der Mathematik, in: Jahrbuch der Géttinger Akademie der Wissen-
schaften, 1974 (zit. von Aichelin, 21 f).

10 Ian I. Mitroff — John Nelson — Richard O. Mann, On Manage-
ment Myth Information Systems, Management Science 21/4, Dez.
1974, 371—382 (Zitat, 371).



Durch die Feier wird
Neues geschaffen

der Schweizer sich als so ein kleiner Tell, der den euro-
péischen GroBmichten trotzte. So war es schon in der
Vergangenheit und so wird es auch heute bleiben. Der
Schweizer identifizierte sich mit den Bergbauern aus der
Innerschweiz und erzdhlte die Geschichte der Aufstinde
gegen die Habsburger im 13., 14. und 15. Jahrhundert so,
wie wenn er selber dabei gewesen wire. Dabei kimpften
die Mehrzahl der Vorfahren der heutigen Schweizer da-
mals auf der dsterreichischen Seite! Das Fest zum 1. Au-
gust fuBte wihrend Jahrzehnten, ja wihrend iiber einem
Jahrhundert, auf einem Mythos, der einer strengen Ge-
schichtskritik nicht standhilt. Aber das macht nichts. Die
innere Kraft einer Feier hidngt nicht von der histori-
schen Genauigkeit ihrer Worte ab, sondern von dem, was
diese Worte bewirken. Ahnliches gilt iibrigens auch von
den kirchlichen Feiern.

Der am 1. August gefeierte Mythos bewirkte die Ent-
stehung eines der eigenartigsten Staatsgebilde der neue-
ren Geschichte. Es war ein Staat, der die Grundlagen fiir
einen Staat erst noch zu schaffen hatte. Man wird un-
willkiirlich an die neuen Staaten in der Dritten Welt er-
innert. Hier wurde gefeiert, was es noch nicht gab, in-
dem behauptet wurde, das alles sei schon jahrhunderte-
alt. Und merkwiirdigerweise wurde es dann mutatis mu-
tandis Wirklichkeit. Es wurde soweit Wirklichkeit, daf3
der Entwurf zur neuen Bundesverfassung heute so be-
ginnen kann: ,Im Namen Gottes des Allmichtigen! Im
Willen, den Bund der Eidgenossenschaft zu erneuern;
gewil}, daBl frei nur bleibt, wer seine Freiheit gebraucht,
und dafl die Stérke des Volkes sich miBt am Wohl der
Schwachen; eingedenk der Grenzen aller staatlichen
Macht und der Pflicht, mitzuwirken am Frieden der Welt,
haben Volk und Kantone der Schweiz die folgende Ver-
fassung beschlossen ...“. Dazu ein Zeitungskommentar:
»Die Anrufung Gottes in dieser Formulierung entspricht
der Einleitung aller Verfassungen seit 1815. Sie ist nicht
als Verpflichtung auf eine bestimmte Weltanschauung,
sondern als Bekenntnis zur Relativitit aller staatlichen
Macht zu verstehen. Der Prdambeltext ist ein Versuch,
den ,Geist’ der Verfassung zu signalisieren und die mo-
derne Schweiz in ihrer Bedingtheit zu situieren; er
stammt von Professor Adolf Muschg®!!. Dieser, in der
groften schweizerischen Tageszeitung erschienene Kom-
mentar ist etwa nicht einer katholisch-konservativen Re-
daktion zuzuschreiben, sondern einem weit links vom
Zentrum stehenden Redaktionsteam!

11 Tagesanzeiger (Zlirich), 28. 2. 1978.
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... ihr wichtigster
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Ludger Zinke

Zeit zum Spielen—
Zeit zum Leben
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Feste machen Politik! Oft ist es schlechte Politik, wie
wir uns erinnern, wenn uns die wehenden Hakenkreuz-
fahnen der Vergangenheit am Fernsehen zum x-ten Mal
vorgefiihrt werden. Aber es gibt auch Feste, die gute Po-
litik bewirken. Der Unterschied zwischen den beiden
Festarten besteht nicht darin, daB die ,,guten* sich auf
Tatsachen, die ,,schlechten auf Mythen griinden, sondern
beide griinden sich auf Mythen. Es gibt zerstorerische
und aufbauende Mythen. Und beide werden zelebriert.
Wenn nun das Feiern aufbauender Mythen fiir einen
Staat wichtig ist, was ist dann erst von den Festen und
Mythen der Kirche zu sagen? Wenn Panikkar die Krise
der UNO in ihrer Unfdhigkeit sieht, das die jetzige Wirk-
lichkeit Transzendierende in einem Kult zu liturgisieren,
was haben wir dann zu den Kulten der Kirche zu sagen?
Es war immer die Meinung der Tradition, daB der wich-
tigste Beitrag der Kirche zur Gesellschaft ihr Kult, ihr
Fest, sei. Wahrscheinlich hat die Tradition recht. Die Got-
tesdienste der ersten Christen waren Vorwegnahmen
staatspolitischer und sozialer Einsichten, indem Méinner
und Frauen, Sklaven und Freie einander als Gleichbe-
rechtigte begegneten. Etwas von dieser archaischen Di-
mension des Festes muBl die Kirche wieder gewinnen,
damit ihr Gottesdienst ein Fest ist, das mehr als das
Vorhandene zelebriert, das das Kommende so glaubhaft
feiert, dal Menschen anfangen, es zu leben.

Der folgende Beitrag wversucht, die Thematik dieses
Schwerpunktheftes nochmals von einer anderen Seite her
zu vertiefen und zu erweitern: von der Bedeutung des
Spieles her. Der Autor stellt zundchst einige Spannungs-
felder dar, die mitgesehen werden miissen, wenn man die
Notwendigkeit des Spieles fiir menschliches Leben und
Feiern verstehen und begriinden will. (Mit diesen Aus-
fiihrungen weist Zinke schon auf das Thema des fir
Heft 6, 1979 geplanten Schwerpunktes ,,Kunst und Pa-
storal”“ hin.) Welch befreienden Charakter das Spielen
und Mitspielen hat, wird erst offenbar aus dem Zusam-
menhang mit dem Glauben, weshalb das Spiel in der
Liturgie seine gréfte Dichte und Erfiillung findet. Aller-
dings sollten liturgisches Tun und modernes Lebensemp-
finden echt in Beziehung stehen, red



