Giinter Rombold

Die existentielle
Bedeutung des
Festes

chen selbst. Der ,,normale* Sonntagsgottesdienst geht an
dieser Bediirfnislage der Jugendlichen vorbei; er kann
nicht zum Zeichen fiir das werden, was den Tag des Herrn
bestimmt. Dazu miiite zeichenhaft die Gemeinde Eucha-
ristie nicht nur als die Feier der Rechtgldubigen am
Tische des Herrn praktizieren, sondern als Einladung an
jene einiiben, die von diesem Herrn gesucht werden, auch
wenn sie ihn in der Kirche nicht finden konnten.

Das Ausdruckshandeln der Eucharistie und der sonntig-
lichen Unterbrechung des Herstellungshandelns will die
Arbeitswelt weder verkliren noch degradieren. Der
Sonntag ist der erste Wochentag, er feiert nicht den Auf-
erstandenen fiir sich, sondern die Auferstehung des Ge-
kreuzigten und damit des real existierenden Menschen.
Dieser Tag der Verséhnung von Arbeitswelt und Gottes-
welt bricht die Eigengesetzlichkeiten einer reinen Wirt-
schaftsgesellschaft: er reift uns aus der zunehmenden
Verdinglichung des Daseins heraus und bleibt ein Frage-
zeichen fiir jeden Tag, der als reiner Werktag abgearbei-
tet wird. Er kann zum Zeichen ungebrochener und tétiger
Hoffnungskraft werden, wo er der Eucharistiegemein-
schaft Raum gibt, den Herrn der Kirche zum Herrn
unserer Geschichte werden zu lassen. Der Sonntag wiirde
damit fiir die ihren eigenen Michten ausgelieferte Ge-
sellschaft zu dem, was die Auferweckung des geschlage-
nen Gottesknechtes fiir die Christen immer war: zum
Zeichen fiir eine Zukunft, in der Mensch und Natur,
Mensch und Mensch, Mensch und Gesellschaft verséhnt
sein wird, weil der Herr der Geschichte selbst sich mit
uns verséhnt hat; denn ,,der seinen eigenen Sohn nicht
schonte, sondern ihn fiir uns alle dahingab — wie sollte
Er uns mit ihm nicht alles schenken?“ (Rém 8,32).

Der Tag des Herrn ist nach christlichem Verstindnis
nicht ein leerer ,,Ruhetag®, sondern ein Tag des Festes,
der gemeinsamen Freude. Was aber ist der tiefere Sinn
des Festes? Wie kann man einer leistungsorientierten Ge-
sellschaft wverstindlich machen, daf Arbeit, Leistung,
Sport und andere Beschiftigungen der ,,Freizeitindustrie®
nur die eine Seite, das Feiern vielfdltiger Feste aber die
notwendige andere Seite des Menschseins ‘ist? Die
anthropologischen Uberlegungen Rombolds, die in vier
thesenartigen Uberschriften zusammengefaft sind, wol-
len helfen, diese Fragen zu beantworten. red
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1. Das Fest hebt
soziale Schranken auf

Wer kann
Feste feiern?

Alle haben
das Recht
zu feiern
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Es sind nicht die Reichen, die es verstehen, Feste zu
feiern. Sie sind viel zu blasiert: sie besitzen schon alles,
was kénnte noch dazu kommen?

Kinder konnen Feste feiern: einen Geburtstag zum Bei-
spiel, zu dem alle Freunde und Spielgefihrten kommen,
wo man unbefangen frohlich sein kann.

Die Menschen der Dritten Welt konnen Feste feiern. Sie
heiBen jeden Gast mit Freude willkommen, lassen sich
nicht lumpen, obwohl sie selbst wenig besitzen.

Feste feiern konnten die Menschen bei uns in Notzeiten.
Ich erinnere mich an einen Karneval am Rhein in der
Zeit der Wirtschaftskrise. Die Menschen hatten gespart,
um drei Tage lang feiern zu kénnen. Ich erinnere mich
an ein Fest nach dem Kriege, wo jeder ein paar Lebens-
mittel auf eine Berghiitte mitgebracht hatte und wo aus
der Diirftigkeit des Mahles die Freude aufstieg.

Feste feiern konnen alle Menschen, die sich ein Herz
bewahrt haben, das sich mit anderen freuen kann. Alle,
die nicht egoistisch in sich selbst verkrampft sind, son-
dern aus sich herausgehen und sich in den anderen hin-
einversetzen kdénnen. Alle, die es verstehen, zu schenken
und sich beschenken zu lassen, ohne Ressentiments zu
entwickeln. Alle, die sich iiber Kleinigkeiten freuen koén-
nen, weil sie darin Zeichen erkennen, daBB das Leben ein
Geschenk ist.

Echte Feste haben eine soziale Dimension: sie schlie-
Ben niemand aus, beziehen alle ein. Bei einem ,,Volks-
fest” fallen die Schranken zwischen den Klassen, werden
die Unterschiede zwischen den Menschen aufgehoben.

In eminenter Weise wird das am Sabbatgesetz des Alten
Testamentes deutlich: es gilt fiir alle. ,,Sechs Tage sollst
du arbeiten, und alle deine Geschifte verrichten. Aber
der siebente Tag ist dem Herrn, deinem Gott, zu Ehren
ein Ruhetag; da sollst du kein Geschift verrichten, we-
der du, noch dein Sohn, noch deine Tochter, noch dein
Knecht, noch deine Magd, noch dein Vieh, noch der
Fremdling, der innerhalb deiner Tore ist“ (Ex 20, 9f).
Dies ist ein soziales Gesetz: Alle haben das Recht zu
feiern.

Jesus und seine Freunde gehérten gewiB nicht zu den
Reichen. Sie werden sicher manchmal gehungert haben.
Und dennoch wird uns immer wieder berichtet, daB sie
Feste gefeiert haben: ,,Da kamen die Jiinger des Johan-
nes zu ihm und fragten: Warum fasten wir und die Pha-
risder, wihrend deine Jiinger nicht fasten? Jesus antwor-
tete ihnen: ,Kénnen die Hochzeitsgiste trauern, solange
der Briutigam bei ihnen weilt? Es werden aber Tage




2. Das Fest macht uns
den Sinn unseres
Daseins bewulB3t

Die Ernte —
Sinn der Arbeit

Ja zum Dasein

Kreativitdt ...

... und Kunst

kommen, da ihnen der Briutigam entrissen wird. Dann
werden sie fasten‘‘ (Mt 9,14 f). Jesus feiert seine Feste
nicht mit den Selbstgerechten, sondern mit den Siindern
und Zollnern (die sicher groBziigig gespendet haben);
er muB sich denn auch nachsagen lassen, er sei ein
,Schlemmer und Trinker* (Mt 11,19).

Nicht immer ist Festzeit. Es gibt Zeiten, wo man arbeiten
und kimpfen muB — und sie sind weit in der Uberzahl.
Feste sind Hohepunkte des Lebens, Zeiten der Ernte.
Zuerst muB man lange arbeiten und alles wachsen las-
sen, ehe man die Frucht in die Scheunen einfiihren kann:
,;,Die in Trénen sden, werden in Freuden ernten.

Sie gehen weinend hin, und streuen ihren Samen aus.

Sie kehren jauchzend heim, und tragen ihre Garben®
(s 125.5f).

Die Ernte ist das Ziel und der Sinn der Arbeit. Im Fest
wird der Sinn des Lebens offenbar: das volle, befreite
Menschsein. Das Fest ist ein Haltepunkt, wo wir zurtick-
und vorausschauen, und uns bewult werden, daf wir
nicht nur zur Arbeit, zu ihrer Miithe und Plage, geboren
sind. Darum kann Platon sagen: ,Die Gotter aber, sich
erbarmend iiber der Menschen zur Arbeit geborenes Ge-
schlecht, haben ihnen, zur Erquickung in der Miihsal, die
wiederkehrenden Gotterfeiern gesetzt und ihnen zu Fest-
genossen die Musen und den Musenfiihrer Apollon und
den Dionysos gegeben, auf daB sie, sich nihrend im fest-
lichen Umgang mit den Géttern, wieder Geradheit emp-
fingen und Richtung® (Nomoi).

Im Fest artikulieren wir unser Ja zum Dasein; trotz al-
lem: ,Dasein ist herrlich!“ Im Fest trotzen wir diesem
Leben, in dem das meiste ,Miihsal und Plage® ist, ein
paar Stunden ab, wo wir uns als seine Herren und nicht
als seine Sklaven fiihlen.

Das Fest, das echte Fest befreit uns zur Kreativitdt. Wir
erleben uns nicht als Konsumenten, sondern als schop-
ferisch Tatige. Wir bereiten es vor, es féllt uns etwas
ein, wir iiberlegen uns, wie wir den anderen eine Freude
machen kénnen. Auch wenn ein Fest gut vorbereitet ist,
bleibt in ihm die Spontaneitidt erhalten: pldtzlich stimmt
einer ein Lied an, hilt eine Rede, bittet zum Tanz.

Im Fest ist die Kunst verwurzelt. Schon der Primitive
bemalt dazu seinen Korper, trigt eine festliche Kleidung.
Im Fest wurzelt der Tanz, die dlteste der Kiinste, wozu
der Mensch nichts anderes braucht als seinen eigenen
Leib. Hier klingt die Musik auf, ist Ausdruck mensch-
licher Emotionen, von der Schwermut bis zur iiberschiu-
menden Freude. Aus dem Fest erwachsen das Drama und
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3. Das Fest bewahrt
Vergangenheit, nimmt
Zukunft vorweg

Erinnerung ...

... und Hoffnung

Eucharistie als
Memoria und
VerheiBung
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die epische Erzdhlung. Zum Fest schmiickt man die Hiitte,
schafft Bilder und Statuen. Und man braucht dazu einen
Raum, der weiter und schoner ist als alle anderen. Hier
ereignet sich die Geburt der Kultur — alles, was den
Menschen iiber die bloBe Natur hinaustrigt.

Im Fest kommt das Leben zu sich selbst. Es ist der
selige Augenblick: Wer nicht im Augenblicke leben kann,
kann niemals gliicklich sein. Doch nimmt dieser Augen-
blick alle Dimensionen der Zeit in sich auf.

Der festliche Augenblick bewahrt die Erinnerung an
wichtige Ereignisse der Vergangenheit. Wir feiern den
Geburtstag eines Freundes und zeigen ihm auf diese Wei-
se, daB er uns etwas bedeutet; daB wir gliicklich sind, daB
er lebt. Wir feiern eine Silberhochzeit und denken zu-
riick an den Beginn dieser Ehe, an den Anfang des ge-
meinsamen Weges. Menschen feiern den Friihlingsbeginn
oder das neue Jahr, eine Stadterhebung und die Be-
freiung eines Landes von fremder Besatzung.

Das Fest nimmt auch schon Zukunft voraus. Wenn wir
eine Hochzeit feiern, nehmen wir vorweg, daBl die Ehe
gliickt. Eine Taufe bezieht sich auf das ganze kiinftige
Leben des kleinen Erdenbiirgers. Am Beginn des neuen
Jahres wiinschen wir uns Gliick. Immer wird die Voll-
endung, das Gelingen mit eingeschlossen.

In eminenter Weise gilt das flir das religiose Fest. Es
bezieht sich immer schon auf Anfang und Ende, auf
Ursprung und Eschaton. Gerade dort ist die Hand Gottes
am meisten spiirbar: sie hat das Volk Israel aus Agyp-
ten gefiihrt und in das Land gebracht, ,,wo Milch und
Honig flieBen. Diese Verheilung ist erfiillt und doch
noch nicht erfiillt: das ist die Spannung, in der sie steht.
In eminenter Weise gilt das fiir die VerheiBung des Neuen
Testamentes. Jesus verheiBit das Reich Gottes. Es ist schon
da, wenn Jesus durch den Geist Gottes Didmonen aus-
treibt (Mt 12,28). Zugleich aber ist es ausstindig, weil
die Welt sich in der Gewalt des Bésen befindet, und der
Tag Gottes noch nicht angebrochen ist.

Auch das Fest des Neuen Bundes hat die beiden Dimen-
sionen der Memoria und der Verheiung. In der Eucha-
ristie wagen wir es, ,,den Tod des Herrn* zu feiern, ,,bis
er wiederkommt“ (1 Kor 11,26). Das gibt diesem Fest
erst sein volles Gewicht: daB wir es im Angesicht des
Todes feiern, dal wir darin unser christliches Trotzdem!
sprechen — und nicht glauben, nach Auschwitz miisse
man die Hymne an die Freude widerrufen.

Zugleich aber ist darin die eschatologische Dimension an-
gesprochen: Eucharistie ist die Vorwegnahme des himm-



4. Hinweis auf die
Vollendung, Auf-
forderung zum
Handeln

Mahl als Gemeinschaft

Begriindung der
christlichen Existenz
in der Eucharistie

lischen Hochzeitsmahles, des Gleichnisses der Vollendung
des Menschen bei Gott (Lk 14,15 £f; Mt 22,10 £f). Die Hoch-
zeit, die da gefeiert wird, ist eigentlich die Hochzeit des
Menschen mit Gott, seine Vereinigung mit IThm.

Das Mahl ist die zentrale Handlung eines Festes. Mahl
halten heiBt mehr als Essen. Man kann an der Theke
essen, und seine Nahrung rasch hinunterschlingen: die
korperliche Funktion ist auch da gewahrt. Ein Mahl ist
mehr: Essen und Trinken ist da zugleich Zeichen fiir die
Verbundenheit derer, die es zu sich nehmen. Man kann
geradezu sagen, daB das Fest aus dem Mahl hervorge-
gangen ist, wie es Rilke beschworen hat:

,Als Mahl beganns. Und ist ein Fest geworden, kaum
weiB man wie. Die hohen Flammen flackten, die Stim-
men schwirrten, wirre Lieder klirrten aus Glas und
Glanz, und endlich aus den reifgewordenen Takten: ent-
sprang der Tanz. Und alle riB er hin .. .*

Im Mahl genieBen wir all das, was wir in miithsamer
Arbeit gewonnen haben: Brot und Wein, die einfache
Speise und den festlichen Trank. Deshalb haben wir
gearbeitet: es ist die Stunde der Erfiillung. Wir sind
dankbar, daB wir sie erleben, und gehen in ihr auf.

Jedes Fest hat eine religiose Dimension. Es ist ein heili-
ges Ja-Sagen zu den Dingen. Jedes Mahl weist iiber sich
hinaus, auf jene (Menschen) und jenen (Gott), denen
wir es verdanken.

Das eucharistische Fest thematisiert die Danksagung
ebenso wie die Hoffnung auf Erfiillung im Reiche Got- *
tes. Es ist nicht nur irgendein christlicher Vollzug. In
ihm kommt christliche Existenz zu sich selbst und damit
zu jenem, der sie trégt. Sie wird sich ihres Sinnes be-
wuBt: das ,Nicht mehr ich lebe, Christus lebt in mir®
(Gal 2,19 f).

Damit wird dem Leben des Christen nichts von seinem
Ernst genommen, ganz im Gegenteil: im tiefsten Ernst
leuchtet die hochste Freude auf. Das ist keine Flucht aus
dem Leben: , Christus ist fiir mich das Leben, und das
Sterben ist Gewinn. Soll ich weiterhin leben, so bedeutet
das fiir mich fruchtbare Arbeit. Und so weil ich nicht,
was ich wihlen soll. Es zieht mich nach beiden Seiten
hin: Ich habe das Verlangen, aufgeldst zu werden und
bei Christus zu sein; das wire bei weitem das beste.
Aber noch am Leben zu bleiben, ist euretwegen notwen-
diger* (Phil 1,21 £f). Das christliche Fest ist auch nichts
Elitéres; es bezieht alle Menschen ein, auch, ja besonders
die ,,Miihseligen und Beladenen®.

Wer ein Fest feiert, sagt Ja zum Leben. Er kehrt aus
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dem Fest in den Alltag zuriick, aber als ein anderer.
Er ist erlost aus seiner Sisyphos-Existenz. Er rollt den
schweren Stein im Schweille seines Angesichtes auf den
Berg hinauf in der Hoffnung, daBl dieser nicht mehr her-
unterrollen wird, in der Uberzeugung, daB Arbeit nicht
umsonst, sondern fruchtbar ist, daB es sich — trotz al-
lem — lohnt, zu leben.
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Der Autor fiihrt mit einem Bericht iiber ein eigenartiges
Fest in die Frage ein, welche Elemente zu einem Fest
gehoren: ndmlich eine Liturgie, ein Gastgeber und ein
Anlaf. Nach seiner Uberzeugung gibt es keine gelunge-
nen sikularen Feste, sondern nur ,religitse Feste, denn
der Mythos erweist sich fiir die Existenz jeglicher Ge-
sellschaft als lebensnotwendig. Allerdings ist gerade ge-
geniiber zerstérerischen Mythen der Kult der Kirchen
deren wichtigster Beitrag fiir die Gesellschaft. red

Im Okumenischen Zentrum in Genf findet ein Futuri-
stenkongref3 statt. Ein Drittel der Teilnehmer sind prak-
tizierende Christen verschiedener Konfessionen, ein Drit-
tel sogenannte latente Christen, und ein weiteres Drittel
gehort entweder anderen Religionen an oder ist reli-
gionslos. Wie gestaltet man ein ékumenisches, interkul-
turelles Fest mit einer so gemischten Gruppe, ein Fest,
das in Bezug zum Thema der Arbeitstagung steht? Ich
iibergehe die recht komplizierte Vorbereitungsgeschichte
und beschreibe nur das Resultat.

Das Fest — oder ist es ein Gottesdienst? — beginnt mit
einem modernen tschechischen Chanson iiber Maria Mag-
dalena!. Darauf erdffnet der Hussitische Bischof das
Fest. Auf seinem Talar leuchtet ein rotgestickter Kelch.
Die Festrede (oder ist es einé Predigt?) besteht aus einem
kurzen Gesprich dreier KongreBteilnehmer iiber Mk
14,3—9 (Die Salbung in Bethanien). ,,Ein schlechter Text
fiir einen wissenschaftlichen KongreB“, eréffnet Harvey
Cox das Gesprich. ,,Wir bekimpfen den Hunger mit
i L. Svoboda — V. Zahradnik — P, Zachafov4, Magdalena, Supra-

phon 039 9886 (Prag). Text und Musik in Krest’'anské Songy (Prag
1968), 8—10.



