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dem Menschen biblische Sitze entgegen als Antworten
auf Fragen, die dieser gar nicht gestellt hat. Der theo-
logische Naturalismus hat darin seinen Mangel, daB er
die Antworten aus der menschlichen Existenz, aus der
Frage ableitet. Ohne Korrelation geht die Frage ins
Leere* 5.

Anpassung oder Widerspruch der Kirche — ein Problem,
so alt wie die Kirche selbst. Eines aber legt uns die Ge-
schichte der Kirche nahe. In den Situationen, in denen
die Kirche in der Minderheit, verfolgt und arm war, be-
saB sie oft mehr Kraft zu notwendigem Widerspruch als
in Situationen, in denen sie reich, rechtlich gesichert und
offentlich anerkannt war. In solchen Zeiten ist die Ge-
fahr einer unchristlichen Anpassung grof3. Dies kénnte
AnlaB werden zu einer Gewissenserforschung fiir die
einzelnen Christen, die Amtstriger und die kirchlichen
Gemeinden in der Bundesrepublik Deutschland, in Oster-
reich, in der Schweiz und anderswo.

Artikel

Der folgende Uberblick iiber die pastoralen Leitideen
zeigt, wie unterschiedlich die verschiedenen Zeiten ver-
sucht haben, die biblische Botschaft in christliches Leben
umzusetzen. So notwendig eine auf dem II. Vatikanum
basierende Vertiefung und Verbreitung pastoraler Leit-
ideen auch ist, wm die biblische Botschaft den heutigen
Menschen ausrichten, die seelsorglichen Dienste zeitge-
méf leisten und gemeinsam Kirche leben zu kdnnen, so
mufl doch das Nachwirken friitherer Leitideen beriick-
sichtigt werden. red

Das Ausbleiben der Parusie und die damit verbundene
Erfahrung der Geschichte nétigte das Christentum, den
Glauben an die in Jesus von Nazareth geschehene Heils-
tat Gottes nicht nur zu wecken, sondern auch in den
Gemeinden zu konsolidieren. Die Unmittelbarkeit der
apostolischen Verkiindigung miindete so zwangsldufig
in eine Vermittlungstitigkeit ein, deren Tréger einerseits
das neutestamentliche Kerygma zu wahren, andererseits
die Adressaten der Verkiindigung in ihrer Umwelt zu
beriicksichtigen hatten. Aus dieser Situation ergab sich

5 P. Tillich, Gesammelte Werke V, Stuttgart 1964, 142.
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die Notwendigkeit, {iber die Kernaussagen der neutesta-
mentlichen Botschaft hinaus Leitideen der jeweiligen
Epochen aufzunehmen, um so die Imperative christlicher
Existenz zu verwirklichen. Neben den biblischen Aus-
sagen und den theologischen Gedanken spielen also die
soziologischen Gegebenheiten der einzelnen Gemeinden,
die politisch-gesellschaftliche Situation und der geistige
Hintergrund eine erhebliche Rolle. Unter solchen Voraus-
setzungen treten gelegentlich zentrale Themen der neu-
testamentlichen Verkiindigung in den Hintergrund bzw.
sie erfahren in einem anderen Verstehenshorizont eine
Umdeutung. So berechtigt ein Messen der Leitmotive
pastoraler Praxis an der Mitte des Evangeliums ist, man
kann jene Ideen, die aus seiner Umsetzung in die zeit-
gendssische Geistigkeit entstanden sind, nicht auBer acht
lassen. Die Bemiithungen der christlichen Kirche um das
Heil des Menschen spiegeln so die jeweilige Verflechtung
mit der Kultur, und sie unterliegen darum auch dem
Wandel der Geschichte.

Ein Versuch, die charakteristischen Leitideen der ,,Kunst
aller Kiinste®, wie Gregor der GroBe ( 604) die Seelen-
fiihrung nannte, in der Geschichte aufzuzeigen, muf3 in
diesem Rahmen skizzenhaft bleiben. Zudem iiberlagern
sich die jeweiligen Aspekte mit den Ausdrucksformen
der Frommigkeit tiberhaupt, wobei der Klerus, also die
Tréiger der pastoralen Praxis keineswegs immer initiativ
waren L.

Entscheidender Akt fiir die Aufnahme in die christliche
Gemeinde war die Taufe, durch die Umkehr und Glaube
vor der Offentlichkeit besiegelt wurden. Dieses Initia-
tionssakrament bildete nicht nur fiir die bekehrungswilli-
gen Menschen ein grundlegendes Ereignis, von ihm wur-
de die ganze Gemeinde als solche tangiert. Es kann darum
nicht iiberraschen, wenn dieses Geschehen im BewuBt-
sein der frithen Christen einen auBerordentlich hohen
Rang besaB und dementsprechend ausgestaltet wurde.
Bereits die sogenannte Didache, die zeitlich noch den
spaten Schriften des Neuen Testamentes beizuordnen ist,

1 Zur Geschichte der Seelsorge allgemein siehe A. Schrott, Seel-
sorge im Wandel der Zeiten (Graz—Wien 1949); F. X. Arnold, Seel-
sorge aus der Mitte der Heilsgeschichte. Pastoraltheologische Durch-
blicke (Freiburg 1956); K. Delahaye, Erneuerung der Seelsorgsformen
aus der Sicht der frithen Patristik (Freiburg 1958); J. A. Jungmann,
Liturgisches Erbe und pastorale Gegenwart (Innsbruck—Wien—Miin-
chen 1960); F. X. Arnold, Pastoraltheologische Ansédtze in der Pastoral
bis zum 18. Jahrhundert, in: Handbuch der Pastoral I (Freiburg—
Basel—Wien 21970) 15—92; A. L. Mayer, Die Liturgie in der euro-
pidischen Geistesgeschichte. Gesammelte Aufsidtze, hg. v. E. v. Seve-
Tus (Darmstadt 1971).

2 Zur allgemeinen Information vgl. A, v, Harnack, Die Terminolo-
gie der Wiedergeburt: TU 42,2 (Leipzig 1920); H. Rahner, Taufe und
geistliches Leben bei Origenes, in: ZAM 7 (1932) 205—223; P, Lund-
berg, La typologie baptismale de I’ancienne église (Uppsala 1942);
Th. Camelot, Spiritualité du baptéme (Paris 1960).
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gibt genaue Weisungen hinsichtlich des Vollzugs der
Taufe 3. Tatsdchlich hat sich schon friih ein ganzer Kranz
von Riten um dieses Sakrament gelagert, unter denen
die Unterweisung eine wichtige Rolle spielte. Eine mehr-
jahrige Vorbereitungszeit, der Taufakt an Ostern und
anschlieBend eine weitere Einfilhrung zeigen allein in
ihrem AusmaB und in ihrer zum Teil rigorosen Intensi-
tat, wie sehr die frithe Kirche vom Taufgedanken ge-
prigt war. Es tiberrascht darum auch nicht, wenn in dem
frithchristlichen Schrifttum die Taufe und die in ihr
griindende Lebenshaltung des Christen einen breiten
Raum einnahmen. Am Vorbild Israels, das aus Agypten
wegzieht, das Schilfmeer und die Wiiste durchwandert, bis
es ins Land der Verheilung gelangt, demonstriert Ori-
genes (1 253/54) das Heilsgeschehen in der Taufe“.
Verkniipft mit dem paulinischen Gedanken des mit
Christus Begrabenwerdens und Auferstehens (Rom 6,1
bis 14) ergibt sich daraus der Imperativ, die Taufgnade
zu wahren (tnpeiv 76 Pamtiope)s. Die Taufe und die
daraus resultierende Haltung wird zum beherrschenden
Motiv christlicher Existenz, das sich unschwer mit ande-
ren Impulsen asketischer Art oder Heilshoffnungen (Ka-
takombenmalerei) verbinden lieB. So haben die Ge-
meindeleiter in der frithen Kirche auf die Vorbereitung
der Taufe ein starkes Augenmerk gelegt, und die Tat-
sache, daf} eine ,,paenitentia secunda® mit einem rigoro-
sen BulBverfahren verbunden war, unterstreicht nur den
Stellenwert des Eingangssakramentes. Mit ihm erfolgte
zugleich die Aufnahme in die Gemeinde, so dall der
Taufe in hohem MafBe auch ein &ffentlicher Charakter
mit gewissen Rechtsfolgen zukam. Die friihchristliche
Architektur mit ihrem architektonischen Ensemble von
Kirche und Baptisterium unterstreicht die zentrale Be-
deutung der Taufe im GlaubensbewuBtsein, auf die hin
und von der her das Leben des Christen orientiert war.

Bereits die Symbolwirkung der Taufe verwies auf das
Sterben mit Christus und damit in seine Nachfolge. In
der Friihzeit des Christentums verblieb dieses Geschehen
aber nicht nur im Bereich der Idee oder des Asketischen,
es schloB zu oft die Moglichkeit realer Verwirklichung
mit ein. Es geht zwar nicht an, die ersten drei Jahr-

hunderte pauschal als Verfolgungszeit zu deklarieren

3 Did. 7,1—4.

4 vgl. J. Daniélou, Traversée de la mer rouge et baptéme aux pre-
miers siécles, in: RSR 33 (1946) 402—430.

5 Hom. in Exod. 1,5; 8,5; 11,7.

6 Zur Thematik siehe N. Brox, Zeuge und Martyrer. Untersuchun-
gen zur frithchristlichen Zeugnis-Terminologie: Stud. z. Alten u.
Neuen Testament 5 (Miinchen 1961); E. Giinther, Mdpr (Giitersloh
21964); H. v. Campenhausen, Die Idee des Martyriums in der alten
Kirche (Gbttingen 21964).
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oder zu typisieren; man kann aber nicht die Augen davor
schlieBen, daB pogromartige bzw. staatlich verordnete
Verfolgungsmafinahmen das Leben der Christen wegen
ihres Bekenntnisses unmittelbar bedrohten. Diese Situa-
tion, das Leben um Christi willen hinzugeben, prigte
wesentlich die Haltung der Christen in der vorkonstanti-
nischen Zeit; sie schloB die Bereitschaft zur Preisgabe der
irdischen Existenz um des Christusbekenntnisses willen
ein und stellt so den hochsten Ausdruck der Christus-
nachfolge dar. Gerade diese Angleichung an Christus be-
stimmt die Auffassung vom Blutzeugnis des Gldubigen
von Anfang an; ja Christus wird allmahlich als im Méir-
tyrer anwesend gedacht. So antwortet Perpetua, die wih-
rend der Haft unter Schmerzen ein Kind gebirt, dem
Gefingniswirter, der sie hohnisch auf die Qualen des
bevorstehenden Kampfes mit den Tieren in der Arena
hinweist: ,,Jetzt leide ich, was ich leide; dann aber wird
ein anderer in mir sein, der fiir mich Qualen erduldet,
weil auch ich fiir ihn zu leiden bereit bin“?. Die Chri-
stusverbundenheit im Martyrium #ufBlert sich in einer
Art Leidensmystik, die trotz gewisser spiritualistischer
Tendenzen die Grausamkeit des staatlichen Vorgehens
anprangert und das konkrete Leiden nicht verblassen
14Bt. Die einschlagige Literatur iiber das Martyrium er-
muntert und wirbt fiir die Bereitschaft zur Blutzeugen-
schaft, wobei neben dem Motiv der Gottesliebe auch der
Verweis auf den in Aussicht stehenden himmlischen
Lohn erscheint 8. Als Moglichkeit bleibt im iibrigen das
Martyrium fiir jeden Christen bestehen, Ausdruck des
Heiligkeitsideals der frithen Kirche, die dem Bekenner
ein hohes Ansehen in der Gemeinde einrdumte. Wenn
auch nach Auskunft von Cyprians Buch iiber ,Die Ge-
fallenen‘ nicht alle dem Anspruch geniigten, gerade seine
Klage bestitigt die Intensitit dieser extremen Heraus-
forderung, die in ihrer Tragweite immer bewuBt blieb,
auch wenn sie im konkreten Alltag abgewandelt wurde.
Mit der Christianisierung der germanischen Stimme f&llt
das Aufkommen der PrivatbuBle zusammen, wobei man
vielfach auf die Zustinde eines ,,sittlich verwilderten
Zeitalters” ® verweist. Das Prinzip der Unwiederholbar-
keit der BuBe in der Alten Kirche war gewiB3 getragen
vom Ideal der reinen Herde, in seinem rigorosen Zug
verfehlte es freilich die Realitdt des Lebens und fiihrte
7 Act. Perp. 15,3. Augustin nimmt nach der Mirtyrerzeit den Ge-
danken von der Gegenwart Christi im Blutzeugen auf, so sermo 128,3;
280,3; 313,3; vgl. H., v. Campenhausen, Idee des Martyriums 102 ff.

8 Origenes, exhort.mart. 14 £.; Methodios, resurr. I 56,2.

9 B. Poschmann, Die abendlindische KirchenbuBe im frithen Mittel-

alter (Breslau 1930); ders., BuBe und Letzte Olung, in: HDG IV 3
(Freiburg 1951) 65.
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zum praktischen Verzicht auf die paenitentia secunda
bzw. zum Aufschub bis an das Lebensende. Nicht zuletzt
aus seelsorglichen Bediirfnissen entwickelte sich das In-
stitut der PrivatbuBle, das gegeniiber der bisherigen Pra-
xis das SilindenbewuBtsein der Glaubigen auBerordent-
lich stark intensivierte und zugleich reglementierte. Ge-
wi weisen auch die Schriften der Kirchenvéter vielfach
moralische Ziige auf, und oftmals setzten Synoden Nor-
men sittlichen Verhaltens; allein das Aufkommen einer
Literatur wie jene der BuBbiicher illustriert jedoch be-
reits, welche zentrale Bedeutung nun das SiindenbewuBt-
sein gewinnt.

Bei diesen BufBibiichern, die seit dem 8. Jahrhundert zur
amtlichen Ausstattung des Seelsorgspriesters gehoren,
handelt es sich um Siindenkataloge, die fiir jedes Ver-
gehen eine entsprechende BufBle (Fasten, Geldspenden,
Ziichtigung usw.) vorschreiben und so die Beichtpraxis
regeln 19, Ohne die theologiegeschichtlichen Zusammen-
hinge hier zu beriicksichtigen, mull man feststellen, daB3
mit dieser kasuistischen Normierung das Siindenbewufit-
sein der Gldubigen auBerordentlich gesteigert und christ-
liches Leben weitgehend in dieser Perspektive betrachtet
wird. Als Prinzip christlichen Handelns erscheint so vor-
wiegend ein Katalog dessen, was als siindhaft zu ver-
meiden und entsprechend mit Strafen belegt ist, und
weniger eine anspornende Idee. Bernhard Poschmann
beurteilt diese Entwicklung im Hinblick auf die geschicht-
liche Situation: ,Es galt den Kampf gegen die Wildheit
und das Laster der noch halbheidnischen Naturmenschen,
gegen BlutvergieBen, Trunksucht, alle Arten natiirlicher
und widernatiirlicher Unzucht. Dem Ungestiim der Na-
turtriebe war die robuste, sozusagen naturwiichsige Dis-
ziplin mit ihren Gewaltkuren und Kraftleistungen ganz
angepalit® 1, Wenn ein solches Sittenbild auch zutreffen
mag, groBeren EinfluB iibten wohl die Rezeption alt-
testamentlicher Vorstellungen sowie das germanische
Rechtsempfinden aus, das ja bekanntlich fiir die Erkla-
rung der Erlosungstat Christi ebenfalls Pate stand. Wenn
nun gegeniiber dem altchristlichen BufBverfahren auch
kleinere Vergehen in die Beichte einbezogen werden, so
wirkt hier offensichtlich das Motiv der Seelenfiihrung
bzw. Seelentherapie nach, die in Kreisen der Monchs-
spiritualitiit eine groBe Rolle gespielt hat. Ohne Zweifel
wurde mit der Durchsetzung der Privatbulle eine starke
Individualisierung pastoraler Praxis erreicht, freilich

auch unter Akzentuierungen, die stirker vom Verbot

10 Vgl. C. Vogt, Art. Buibiicher, in: LThK2 II 802—825.
11 B, Poschmann, BuBe und Letzte Olung 68.
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als von der Weisung ausgingen und so in die Mitte des
christlichen BewuBtseins riickten, was eigentlich als in
Christus liberwunden galt.

Fiir die Situation der Seelsorge im Hochmittelalter bleibt
der Umstand bedeutsam, dafl die Laien trotz ihrer Di-
stanz zum Klerus weithin als Reprisentanten der From-
migkeit erscheinen und sogar als Spender der Sakra-
mente fungieren 2. Insofern ist es versténdlich, dafl die
Leitgedanken pastoraler Praxis nicht nur aus den Reihen
des Klerus kommen, sondern jenen Kreisen entstammen,
die aus der Erfahrung von Kriegen und Krankheiten,
nicht zuletzt einer stark politisch orientierten Hierarchie
eine verinnerlichte Frommigkeit suchten. Ein charakteri-
stisches Beispiel dieser geistlichen Bewegung stellt die
im frithen 15. Jahrhundert erschienene ,Nachfolge
Christi“ dar, ein Erbauungsbuch, dessen EinfluB} allein
aus der Tatsache erhellt, daB3 es nach der Heiligen Schrift
das weitverbreitetste Buch der Weltliteratur ist 3. Her-
ausgewachsen aus der Devotio moderna — die Autor-
schaft ist bislang nicht véllig gekldart —, propagiert es ge-
geniiber einer formalistisch orientierten Scholastik die
personliche Erfahrung und das Einsetzen der affektiven
Seelenkrifte. ,,Was frommt’s dir, {iber die Dreieinigkeit
Hohes zu diskutieren, wenn dir die Demut fehlt, so daB
du der Dreieinigkeit miBfallst? Wahrlich, hohe Worte
machen nicht heilig und gerecht, aber ein tugendhaftes
Leben macht Gott lieb*“ 4. Der Gegensatz dieser Devise
zur Theologie ist offensichtlich; man setzt vielmehr auf
praktische Verwirklichung von Tugend und Frommig-
keit. Allerdings spielt hierbei das biblische Motiv der
Nachfolge Christi (Mk 8,34 par.) keine bestimmende Rolle,
wie tberhaupt das Buch keinen systematischen Entwurf
einer Spiritualitdt darstellt. Das Ziel der Vereinigung
mit Gott erreicht der Fromme durch Verachtung der
Welt und Ubung der Tugend im Blick auf den kreuz-
tragenden Herrn. Die starke Wende zum Innern schlieBt
eine Kritik spdtmittelalterlicher Frommigkeitspraxis wie
Wallfahrtswesen und Reliquienkult mit ein, sie vermag
allerdings auch der Welt als Schopfung Gottes nicht ge-
recht zu werden. Der individualistische Zug solcher
Frommigkeit 148t die Gemeinschaft der Glidubigen, die
Kirche nicht in den Blick kommen und riickt so im
Grunde auch die missionarische Verantwortung fiir den
Mitmenschen in den Hintergrund.

12 Vgl. Y. Congar, Der Laie. Entwurf einer Theologie des Laientums
(Stuttgart 1957) 355 £f; L. Leitmaier, Der Laie in der Kirche im Mittel-
alter und im 20. Jahrhundert, in: ZSavRGkan 39 (1953) 28—45.

13 vgl. E. Iserloh, Art. Nachfolge Christi, in: LThK?2 VII 762—764.

14 Nachf. Christi I 1,7 £.
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Das Erbauungsbuch der ,Nachfolge Christi* iibte bis in
die Gegenwart maBgeblichen EinfluB als Leitbild der
Seelsorge aus. In ihrem betonten Rekurs auf das Beispiel
Christi hat sie der personlichen Lebensgestaltung immer
wieder Impulse zu geben vermocht. Andererseits haftet
ihren Sentenzen untriiglich der Geist spétmittelalterli-
chen Denkens an, gerade in ihrem Zug zur Spirituali-
sierung. Der weitgehende Ausfall der ekklesiologischen
Dimension 1* unterstreicht die Grenzen jenes Leitbildes,
das durch die ,,Nachfolge Christi* reprasentiert wird.

In den Sog der Individualisierung und Privatisierung
geriet im Laufe des Mittelalters auch die Feier der
Bucharistie 1%, Wihrend sie fiir die frithe Christenheit
Unterpfand der Gemeinschaft und Einheit darstellte,
wurde sie nun allmidhlich Sache des Priesters. Nur was
er vollzog, war giiltig, wihrend das Volk immer mehr in
eine Statistenrolle gedréngt wurde. Theologisches Ver-
stdndnis, Sprachbarrieren und sogar bauliche Anlagen
(z. B. Lettner) machten die einfachen Gldubigen zu
»AuBenseitern”, denen man das Mysterium erkldren
muBte. Unzuldngliche Versuche solcher MeBerlduterung
einerseits und Erwartungen des in Passivitit gedridngten
Volkes andererseits fihrten zwangsldufig zu einem Wan-
del der eucharistischen Frommigkeit. In dem Male, wie
beispielsweise ein Verstehen durch Héren unmdoglich
wurde, richtete sich das Interesse auf das Schauen. Die-
sen Trend forderten zahlreiche Bestimmungen von Syn-
oden, indem sie die Priester aufforderten, bei der Eleva-
tion die Hostie so hoch zu erheben, daB sie vom Volk
gut gesehen werden kann. Dahinter steht die Auffas-
sung, dafl beim Anschauen des Fronleichnams viele Ge-
bete erhért und zahlreiche Gnaden eingegossen wer-
den %7, Unter solchen Voraussetzungen erhielt die Erhe-
bung der eucharistischen Gaben ein solches Gewicht, daf3
sich die Teilnahme an der Messe auf die Wandlung und
das Schauen der Hostie beschrinkte. Die Entstehung der
Fronleichnamsprozession sowie das Aufkommen der
Monstranz-Frommigkeit erfolgten unter diesen Voraus-
setzungen. Der Schwund der Mysterienauffassung for-
derte im gleichen Zug die Lehre von den Friichten des
MeBopfers, in der Theologie ebenso wie in der Predigt.
15 Dazu siehe E. Iserloh, Die Kirchenfrommigkeit in der ,Imitatio
Christi®, in: Sentire Ecclesiam, hg. v. J. Daniélou — H. Vorgrimler
(Freiburg 1961) 251—267.

16 Vgl. A. Franz, Die Messe im deutschen Mittelalter. Beitrige zur
Geschichte der Liturgie und des religiosen Volkslebens (Freiburg
1902); E. Iserloh, Der Wert der Messe in der Diskussion der Theo-
logen vom Mittelalter bis zum Ausgang des 16. Jh., in: ZKTh 83
(1961) 44—79; B. Browe, Die Verehrung der Eucharistie im Mittelalter

(Rom 21967),
17 So Wilhelm von Auxerre (f 1230), Summa aurea (Paris 1500) 260.
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6. Marienverehrung

Die Feier der Eucharistie bekam so den Nimbus eines
universalen Heilmittels, und zwar auch in irdischen No6-
ten; in die Auffassung von den ,Friichten der Messe*
schlich sich magisches Denken ein. Der Besuch einer
Messe stirkt das tugendhafte Leben, er garantiert die
Sterbesakramente in der Todesstunde, er schiitzt vor
jeglichem Ungliick und einem plétzlichen Tod; man
glaubte, daB wihrend des Gebets fiir eine arme Seele
im Fegfeuer diese keine Pein erleide, ja da man wih-
rend des MeBbesuchs nicht altere !®. Es war nur konse-
quent, wenn aus einer solchen abergldubischen Haltung
heraus, die von der zeitgendssischen Seelsorge nur selten
korrigiert wurde, das quantifizierende Prinzip in der
MeBfeier die Oberhand gewann; das blithende gottes-
dienstliche Leben, das nicht zuletzt durch das Stiftungs-
wesen geférdert wurde, kann nicht dariiber hinwegtau-
schen, daB am Vorabend der Reformation die Feier der
Eucharistie folgenschweren MiBverstindnissen ausgesetzt
war. Der weitgehende Mangel einer biblisch orientierten
und einer kritisch reflektierenden Theologie erleichterte
das Abgleiten der christlichen Eucharistiefeier in eine
utilitaristische VerduBerlichung, welche die reformatori-
sche Antithese geradezu herausforderte.

Neben anderen Faktoren schuf die starke Betonung der
gottlichen Wirklichkeit Christi im Zuge der antiariani-
schen Theologie den Boden, auf dem sich eine Heiligen-,
insbesondere die Marienverehrung entfalten konnte 9.
Obwohl die Zweinaturenlehre von Chalkedon grundsitz-
lich die Christologie bestimmte, prigte das Glaubensbe-
wulBltsein weitgehend die gottliche Dimension des er-
hohten Herrn, so dal der Mensch Jesus — auch als pa-
storaler Impuls — in immer groBere Ferne riickte. Das
entstandene Vakuum besetzte zunehmend die Heiligen-
verehrung, in der sich die Uberzeugung von der fiirbit-
tenden Wirksamkeit der Heiligen einen menschlich nahen
Ausdruck verschaffte. Relativ frith wurde bereits Maria
als ,,Mutter Gottes® in diese Perspektive geriickt, zugleich
aber auch ihre Vorbildhaftigkeit vor Augen gefiihrt. Auf
das Leben Mariens verweisend erklédrt bereits Ambro-
sius: ,,Wie in einem Musterbilde sind hier die Grund-
sitze der Rechtschaffenheit ausgeprigt und sie zeigen,
was ihr noch verlassen, was ihr ausformen, was ihr fest-
halten sollt”“2°, Die Entwicklung der Marienwallfahrts-
orte im Mittelalter erfihrt nachhaltigen Auftrieb, und

18 vgl. A. Franz, Die Messe 64 ff.

19 Siehe L. Scheffczyk, Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und
Lehre der Karolingerzeit, in: Erfurter Theol. Stud. 5 (Leipzig 1959);
W. Delius, Geschichte der Marienverehrung (Miinchen—Basel 1963).
20 Ambrosius, virg. II 6.
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nach und nach bilden sich Einzelthemen der Verehrung
aus, so insbesondere die Schmerzensmutter, die von zeit-
genossischen Kiinstlern in eindrucksvoller Bildhaftigkeit
gestaltet wurde. Fast parallel zur Herz-Jesu-Verehrung,
die freilich stdrker in biblischen Aussagen und patristi-
scher Symboltheologie wurzelt, gewinnt in der mittel-
alterlichen Mystik die Herz-Marid-Verehrung allméhlich
an Bedeutung, im Volke freilich erst seit dem 17. Jahr-
hundert (Johannes Eudes,  1680). Die ungeniigende theo-
logische Begriindung vermochte den Siegeszug dieser
Frémmigkeitsform nicht aufzuhalten, hin bis zur Welt-
weihe durch Pius XII. im Jahre 1942. Tatsdchlich birgt
die ,,Organ-Mariologie® auch manche Gefahren, insofern
sie subjektive Vorstellungselemente verselbstédndigt und
mit der Preisgabe der urspriinglichen Ganzheitlichkeit
des Wortes ,,Herz“ ins Kitschhafte abzugleiten droht.
Andererseits liberrascht die Tatsache, da8 im Jahre 1638
Ludwig XII. (1610—43) das Konigreich Frankreich der
allerseligsten Jungfrau weihte, oder dal Kurfiirst Maxi-
milian von Bayern (1623—51) die Formel von Maria,
Patrona Bavariae, zu einem politischen Programm erhob.
Gewill trifft das Urteil von Anton L. Mayer zu, der den
Barock als ,,Epoche einer gesteigerten, ja fast liberméch-
tigen Marienverehrung® bezeichnet 2!, und es kann kaum
ein Zweifel bestehen, da die Christozentrik oftmals in
Gefahr stand, von den marianisch geprigten Frommig-
keitsformen {iberlagert zu werden. Im iibrigen {iber-
rascht aber die Tatsache, daBl der unverkennbare Zug zur
Feminisierung aufgefangen wurde, vielleicht aus einem
Drang zur Ritterlichkeit, wenn unter dem Banner Ma-
riens der Kampf gegen Tiirken und Protestanten gefiihrt
wurde, ein Zug, der noch in der paramilitirischen No-
menklatur marianischer Sammlungsbewegungen der Ge-
genwart seinen Niederschlag findet.

Die leitenden Ideen pastoraler Praxis weisen, wie der
knappe Uberblick ergeben hat, in den einzelnen Epochen
der Kirchengeschichte beachtliche Unterschiede auf. Uber
die Moglichkeit eines differenzierten biblischen Ansatzes
hinaus spielen hierbei die jeweiligen Verhéiltnisse und
nicht zuletzt der ,,Zeitgeist“ eine Rolle, so wenn bei-
spielsweise in der Aufklidrung die Seelsorge in hohem
MaBe als erziehliche Aufgabe am Menschen verstanden
wurde. Bei allem Wandel der Thematik und der oft ge-
gebenen Engfiihrung ist jedoch nicht zu iibersehen, daf
jede Zeit in der ihr eigenen Weise das Kerygma den
Menschen zu vermitteln suchte.

21 A, L. Mayer, Liturgie (Anm. 1) 136.



