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logie ist dann die Theorie dieses Handelns
und der in ihr erschlossenen und erfah-
renen Wirklichkeit. Das ist auch der Sinn
der Aussage, daB Theologie auf der Er-
fahrung des Glaubens basiere: Sie ist Ex-
plikation eines Existenzvollzugs, der als
Vollzug iiber sich hinausreicht und eine
Wirklichkeit behauptet, die als frei wirken-
de so behauptet wird, daf sie schlechthin
von der eigenen Existenz unterschieden ist;
sie wird behauptet als die Wirklichkeit, die
den anderen im Tode rettet. Diese Wirk-
lichkeit wird aber nur erschlossen in der
Weise, daB intersubjektives Handeln auf
sie zugeht. Sie kann also auch nur als die
in dieser Praxis erfahrene Wirklichkeit zur
Sprache gebracht werden* (315). Die Re-
flexion geht hier also auf eine Praxis, die
nicht noch einmal von einer iiberschreiten-
den Theorie ableitbar wére; sie kann nicht
mehr theoretisch umgrenzt werden, sondern
ist als kommunikative Praxis selbst die
Grenze und Front jedes theoretischen Ent-
werfens.
Nach Peukert ist nun die iibrige Theologie
von den grundlegenden Aussagen einer als
Theorie kommunikativen Handelns konzi-
pierten fundamentalen Theologie aus zu
entfalten. Mir scheint, daB dieser Ansatz
fiir die praktische Theologie besonders re-
levant ist und den Bemiihungen dieser Dis-
ziplin entgegenkommt, praktische Theolo-
gie als Handlungswissenschaft zu konzi-
pieren. Peukert weist in dieselbe Richtung,
wenn er in seiner Einleitung schreibt, aus
seinem Ansatz resultiere als Konsequenz,
die praktische Theologie als explizite theo-
logische Theorie kommunikativen Handelns
von dieser Basis aus zu entwickeln. Die
praktischen Theologen taten gut daran, die-
ser Aufforderung nachzukommen.

Norbert Mette, Miinster

Gewachsene Gemeindeerfahrung

Paul Wep, Gemeindekirche — Zukunft der
Volkskirche. Der Lernweg einer Pfarrge-
meinde, Verlag Herder, Wien 1976, 134 Sei-
ten.

Das Buch ist die Frucht einer zehn Jahre
lang gewachsenen ,,Gemeindeerfahrung®,

darum ist es geradezu spannend zu lesen
und wirkt auch iiberzeugend. Die Pfarre
Wien II — MachstraBe hat mit ihrer ,kol-
legialen Leitung®, der Wel3 als Priester an-
gehort, nach Wegen und Initiativen ge-
sucht, um sich als ,,Glaubensgemeinschaft‘
und Subjekt (Tragerin) der konstitutiven
Funktionen von ,Kirche® zu verwirklichen.
Trotz Riickschligen und Korrekturen ist es
hier gelungen, die von der Basis kommende
Bewegung und Inspiration mit den von der
Institution ausgehenden Impulsen (Konzil,
Synode, Ordinariat) konvergieren und sich
durchdringen zu lassen. Wichtig war dafiir
die planende und die Praxis begleitende
theologische Reflexion des Autors und sei-
nes Teams, deren Ergebnisse bereits im
Glaubensbuch ,,Befreit von Angst und Ein-
samkeit” (Graz 1973) und nun in diesem
Buch von Wel3 vorgelegt werden.

Einleitend weist er auf die unbehaglichen
Symptome hin, die sich aus dem ,,gemein-
delosen Zustand des unentschiedenen
Halbglaubens einer anachronistischen
,»Volkskirche* ergeben. Das zweite Kapitel
berichtet i{iber den konkreten Versuch in
St. Nikolaus v. d. Fliie, mittels einer In-
tensivgruppe im Rahmen einer kanonisch
errichteten Pfarre eine lebendige Christen-
gemeinde aufzubauen. Der dritte Teil
bringt die theologischen Grundlegungen der
Gemeindekirche als Ort des Glaubens und
der daraus motivierten Gottes- und Néch-
stenliebe. Wel3 entwickelt eine wohliiber-
legte Strategie, wie lebendige Zellen das
GemeindebewuBitsein in der Pfarre wek-
ken, viele zur personlichen Glaubensent-
scheidung durch einen Katechumenatsvor-
gang motivieren, Vertreter der einzelnen
innerpfarrlichen ,Basisgemeinden® an der
kollegialen Triagerschaft der Gesamtpfarre
teilnehmen, die Charismen der einzelnen
entdeckt und eingebunden werden (u. a.
auch der Dienst des Presbyters als eines
von der Gemeinde Gewéhlten und vom Bi-
schof Ordinierten), Kerygma-Liturgie-Dia-
konie als Gemeinschaftsfunktion das bis-
herige unverbindliche XKirchenbild in ein
solches des Engagements transformieren.
Es scheint, daBl dieses Modell jene in der
Diskussion iiber das Thema ,,Volks“- oder
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,,Gemeindekirche*“ gegeniibergestellten Ar-
gumente konstruktiv versohnt hat und ein
authentisches Beispiel aus Osterreich fiir
das weltweite Ph&nomen von Spontangrup-
pen und Basisgemeinden in der Kirche heu-
te darstellt. Rafael J. Kleiner, Rom

Perspektiven christlicher Moral

Paul Hoffmann — Volker Eid, Jesus von
Nazareth und eine christliche Moral. Sitt-
liche Perspektiven der Verkiindigung Jesu.
Quaestiones disputatae 66, Verlag Herder,
Freiburg 1975, 260 Seiten.

Der Neutestamentler Hoffmann und der
Moraltheologe Eid, beide aus Bamberg, ge-
hen in diesem Werk gemeinsam der Frage
nach Grundlagen und Strukturen der
christlichen Moral nach; dies ist ein erfreu-
licher Ansatz zur Zusammenarbeit zweier
theologischer Disziplinen, die auch tatsich-
lich gut gelungen ist. Die ,,Vorbemerkung®
geht davon aus, daB Jesus nicht als Geset-
zeslehrer, sondern als Prophet und Charis-
matiker zu sehen ist. Dementsprechend
konnen wir auch nicht von einem Gesetz
Jesu sprechen, sondern besser von Per-
spektiven Jesu, die dann nicht einlinig fiir
uns heute zu iibersetzen, sondern produk-
tiv je neu durchzuarbeiten sind. Dies wird
schon darin sichtbar, wie sich diese Per-
spektiven Jesu zum Ethos der christlichen
Gemeinde verhalten (Kap. 1). Jesus ver-
steht Armsein, Hungern usw. real; die Ar-
men preist er selig, weil er auf dem Hin-
tergrund von Jes 61 seine Rede als End-
zeitgeschehen betrachtet und sich als im
schon gekommenen Reich wirkend ver-
steht. Die Basileia verwirklicht sich in der
Botschaft Jesu, in seinem Liebesgebot. Die
Nachfolgeforderung Jesu ist in bezug auf
diese Basileia-Predigt zu sehen.

V. Eid geht anschlieBend davon aus, daf
die Wirklichkeit der Basileia mitteilbar ist,
das Gliick als reale Moglichkeit besteht,
wobei er Glick mit Giiltigkeit, Sinn,
gleichsetzt. Dieses Gliick, das Jesus vor-
gelebt hat, kann der Mensch durch seine
Liebe weitergeben. Verfilschende Interpre-
tationen der Basileia hingegen erwarten
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sich entweder alles Heil von der zukiinf-
tigen Welt, was zu einer Entpolitisierung
und Unterstiitzung der herrschenden Zu-
stdnde fiihrt, oder suchen eine Vorweg-
nahme der Herrschaft Gottes in der irdi-
schen Ordnung; ebenso falsch ist schlieB-
lich die Auffassung, eine Ethik des Reiches
Gottes sei systematisch darstellbar und
zeitlos.

Hoffmann sieht die ,Begriindung einer
neuen Sittlichkeit in den Antithesen der
Bergpredigt“ (3. Kap.), arbeitet die ur-
spriingliche Form der Antithesen heraus
und beleuchtet sie durch das jiidische Ge-
setzesverstidndnis. Besonders das phariséi-
sche Judentum schreibt dem Gesetzesge-
horsam eine Erlosungsfunktion zu und ist
somit an einer genauen Konkretisierung
der Tora im téglichen Leben interessiert.
In den Antithesen hingegen kommt der
Wille Gottes nicht im Buchstaben des Ge-
setzes, sondern in der Person des Nichsten
zum Ausdruck und wird daher der Mensch
umfassender gefordert. (Hier ist allerdings
zu fragen, ob dies gegeniiber dem Juden-
tum wirklich so neu ist!).

Eid stellt diese Radikalisierung der sitt-
lichen Gesamteinstellung der (noch nicht
iiberwundenen) christlichen Vergesetzli-
chung der Sittlichkeit gegeniiber. An die
Stelle einer einseitigen Leistungsmoral
miifite eine ,,offene Sittlichkeit* der schiop-
ferischen Liebe aus Verantwortung treten.
Dazu bedarf es allerdings eines sittlichen
Konnens, das erlernt werden muB (Moti-
vation, Information, initiierendes Verhal-
ten, Moglichkeit des Widerspruchs).

Als erstes von drei Beispielen, wie sich
die Perspektiven Jesu in der sittlichen Pra-
xis auswirken, kommt die Ehescheidung
zur Sprache (4. Kap.). Zuerst geht wieder
Hoffmann der Traditionsgeschichte der
verschiedenen Jesus zugeschriebenen Aus-
sagen zur Ehescheidung nach. Am ehesten
auf Jesus selbst zuriickgehen kénnte nach
ihm Lk 16,18, jedoch ohne die Erwdhnung
der Wiederverheiratung. Jesus betont in
seiner Stellungnahme den Treueanspruch
auch der Frau; sein Wort zur Eheschei-
dung ist genauso wenig wie das Verbot
des Ziirnens u. 4. als Gesetz zu verstehen.
Mk hat allerdings dann das Wort als ein




