hat diese Probleme mit grofem Ernst und
personlichem Engagement angepackt. Sie
1adt uns Christen ein, die ,,Messe von Li-
mans* in Tausenden anderer bedrohter
Berggebiete Europas zu wiederholen. Ge-
rade die jlingeren Kollegen im kirchlichen
Dienst mégen auch die kirchlich engagier-
ten Jugendlichen auf diese Kooperativen
aufmerksam machen. — Es ist wichtig, daB
wir Christen dabei sind, wenn es um
ernste Sachen geht.

Die innere Haltung der Jugendlichen in
Longo Mai ist im ,Herbstlied“ des Longo
Mai-Mitglieds Willi Stelzhammer wieder-
gegeben:

Der Sommer ist schon zu Ende,
der Winter ist noch nicht da,

wir stehen an der Wende,

miide sind unsere Hénde

und sind die Trénen nah.

Die Ernte wird wohl reichen,

und reichen wird auch der Mut,
doch will die Angst nicht weichen,
vor unsrer Tur die Zeichen

von Trénen und von Blut.

Das Lachen will uns nicht gliicken
und sind wir noch so froh,

die Sorgen, die andre bedriicken,
beugen auch unsern Riicken,

es ist nun einmal so.

Der Sommer ist schon zu Ende,
der Winter ist noch nicht da,

wir stehen an der Wende,

miide sind unsere Hénde,

und sind die Trénen nah.

Publikationen aus Longo Mai: II. Kongre der
Europidischen Kooperative (Broschiire); Gedicht-
band, Willi Stelzhammer, Das Wilde Fest; Zeit-
schrift ,Nachrichten aus Longo Mai“, Nr. 0—3.
»,Die Messe von Limans® 33%/s T, Gottesdienst
vom 24. Dez. 1975 Life-Aufnahme aus der Berg-
kirche, Unterstiitzungsplatte fiir Briancon. Er-
haltl.’ich bei: Longo Mai, Totentanz 17, CH-4051
Basel.

J. B. Libanio

Hoffnung auf die Kraft der Armen

Bericht i{iber das II. Treffen der brasi-
lianischen Basisgemeinden:
Kirche — das Volk, das sich befreit

Was sollen wir mit einem KongrefSbericht
und gar einem solchen aus Brasilien an-

fangen? Anregende Berichte iiber Basis-
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gemeinden ja — aber niichterne Tagungs-
berichte? Auch wenn der unmittelbare
Eindruck, den dieses Treffen auf die bei-
den Diakonia-Redaktionsmitglieder Klo-
stermann und Greinacher gemacht hat, nur
zu erahmen ist, mag es wvielleicht doch
manchen interessieren, welche positiven
und negativen Erfahrungen eine Zusam-
menkunft von einfachen Mitgliedern aus
Basisgemeinden (bis hin zu Analphabeten)
mit Theologen und anderen Wissenschajft-
lern erbrachte, vor allem aber, wo in einer
solchen von Tradition geprigten und zu-
gleich im Aufbruch befindlichen Kirche
wie jener in Brasilien die Schwerpunkte
liegen. — Ob wir z. B. bei Tagungen von
Theologen wund Pfarrgemeinderdten nicht
auf dhnliche Probleme stoflen? red

Vom 29. Juli bis 1. August 1976 fand in
Vitéria Espirito Santo (Brasilien) der
»II. Encontro Intereclesial: Igreja, povo
que se liberta“ statt. Dieses Treffen war
nicht ein KongreB {iiber kirchliche Basis-
gemeinden (CEB) im iiblichen Sinn, son-
dern das Ende eines Prozesses, der beim
1. Treffen 1975 begonnen hatte und bei
dem u. a. beschlossen worden war, Ver-
sammlungen dieser Art fortzusetzen.

Vorbereitung

Das 2. Treffen wurde in drei Phasen vor-
bereitet: 1. Aufarbeitung der Berichte aus
18 Basisgemeinden; 2. kritische Durchsicht
der Berichte durch zwei Soziologen, einen
Exegeten, einen Kirchenhistoriker wund
zwei Theologen; 3. Aussendung der von
Fachleuten erstellten Arbeitsberichte an
die Basen.

Die erste Phase lieferte zwar eine nur ge-
ringe Anzahl von Berichten (18), aber doch
genug, um die unterschiedlichen Gegeben-
heiten der CEB zu beschreiben, einschlief3-
lich der entstandenen Bewegungen, wie
Cursillo, MFC (Movimento Familiar
Crista), Freundeskreise in Vororten oder
Bibelrunden. In den Berichten spiegelte
sich das Leben der Gemeinden wider; Ele-
mente der Kritik waren kaum vorhand-
den.

Zweite Phase: Jeder der Experten analy-
sierte das Material auf verschiedene Art.
Der eine Soziologe (P. R. de Oliveira) be-




leuchtete die Stellung der Laien in den
CEBs. Dieser Basiskatholizismus der Laien
stellt die Strukturen der Kirche in Frage,
insbesondere die Position des Bischofs,
wenn diese bisher allenthalben tolerierte
Praxis in eine ditzesan verbindliche Form
iibergeht. Der andere Soziologe (J. Ramal-
ho, Protestant) analysierte die Art der
Teilnahme an den CEBs, ihr Entstehen in
den Volksschichten und das Verhiltnis
Evangelium-Leben. — Der Exeget (C.Me-
sters) fragte, wie das Volk die Bibel ver-
wendet: in Beziehung zum Leben. Eine
solche befreiende Bibellesung hat ihren
Ursprung im Glauben des Volkes wie in
der Realitdt des Lebens und wird ihre
Riickwirkung auf die Exegese haben. —
Der Historiker (E. Hoornaert) wversuchte
eine Anndherung zwischen den aktuellen
Erfahrungen der CEBs und den histori-
schen Erfahrungen der brasilianischen
Kirche und machte auf die Gefahr der
Absorbtion oder der Eliminierung der
CEBs durch kirchliche oder politische
Strukturen aufmerksam. Dieser Gefahr
mull durch eine zweifache Umkehr begeg-
net werden: durch die Hinwendung der
Intellektuellen zum Volk, der Priester mit
ihren symbolischen und reichen Mitteln zu
ganz einfachen und armen Mitteln. — Nach
dem Theologen L. Boff stehen wir wvor
einer Neuwerdung von Kirche, d. h. die
CEBs schaffen ein neues Modell von Ver-
stdndnis innerhalb der Kirche, nicht zen-
triert unter einer Vor-Organisation (Papst,
Bischofe), wie das friihere Modell, sondern
in der Anwesenheit des durch den HI. Geist
glorifizierten Christus in der ganzen Ge-
meinschaft. Seine Macht ist gegenwirtig
in der Gesamtheit des Gottesvolkes, sie
teilt sich auf entsprechend den Funktionen,
aber sie schlieft niemanden aus. — Der
Autor dieses Berichtes erkannte und for-
mulierte aus den Berichten die Erneue-
rung der BewulBitseinshaltung der Ge-
meinden auf der sozio-psychologischen,
kirchlichen und politischen Ebene: von der
Entfremdung und Unsicherheit zum Be-
wuBtsein des eigenen Wertes und der
Wirksamkeit des Zusammenhaltes, von
einer Kirche, in der die Laien als Objekte
behandelt wurden, zu einer Kirche von
Subjekten.

Aufgrund dieser Situation wurden die
inneren und #uBeren Gefahren fiir die
CEBs genannt und Wege aufgezeigt, wie
man diese {iberwindet: Probleme zwischen
Evangelisierung und Volkskultur, zwischen
Freiheit und liturgischer Kreativitit, Pro-
bleme der strategisch-pidagogischen Ord-
nung (Befreiungspddagogik), die Arbeit
der Pastoralassistenten, die Beziehung
zwischen historischer Langsamkeit wund
Effizienz etc.

Diese Analysen wurden im Mai zum Stu-
dium an die Basis geschickt. Diese dritte
Phase war aus zwei Griinden ein Fehl-
schlag: 1. wegen des Umfangs des Mate-
rials; das Studium dieser Unterlagen war
fiir Leute, die an Lesen nicht gewothnt wa-
ren, innerhalb so kurzer Zeit nicht moglich;
2. wegen der Ausdrucksweise; die dem Volk
gegeniiber andersartige Denkweise der
Fachleute machte das Material sehr schwer
verstandlich.

Nach dieser Vorbereitung trafen sich in
Vitéria iiber 100 Personen, die 31 Teil-
kirchen repréisentierten. Es waren 16 Bi-
schéfe anwesend, davon drei Auslinder
(2 Mexikaner und ein Chilene), Leute von
der Basis, Pastoralassistenten, Experten,
ausldandische Theologen.

Ablauf des Treffens

Das Treffen hatte drei Etappen. Die erste
Etappe dauerte zwei Tage. Zu Beginn wur-
de in zwei Gruppen gearbeitet: Gruppe
A — Basis: einfache Leute, die aus den
eigenen Gruppen kamen oder die mit
ihnen leben; Gruppe B = Nicht-Basis: Bi-
schofe, Experten, Géste und Pastoralassi-
stenten, die nicht in den Gemeinden leben.
Diese zwei Gruppen diskutierten am ersten
Tag, was man unter ,Befreiung“ versteht
und wie sie gefordert wird. Das Plenum
bildete den SchluBl3 der Diskussion der zwei
Gruppen, wobei zwei Arten von Gedan-
kengéingen aufschienen: In der Gruppe A
eine Reihe von Situationen, wo man die
Erfahrung der Unterdriickung machte, be-
sonders hinsichtlich Grundbesitz. Die
Gruppe B arbeitete sehr interessante Ge-
danken iiber die Probleme der Befreiung
aus. Am zweiten Tag wurden auf dem
Hintergrund der Beitrdge der Basisgrup-
pen in kleinen Gruppen fiinf fundamen-
tale Themen behandelt: Grund und Boden,
Parteipolitik, Randschichten, Gewerkschaf-
ten in Beziehung zur traditionellen Kirche
und zur Kirche, die aus dem Volke wichst.
In den Berichten aus den Gruppen an das
Plenum kristallisierten sich die Schwierig-
keiten der Basis heraus, vor allem die
kapitalistische Unterdriickung hinsichtlich
Landbesitz, wovon ja die Mehrzahl der
Teilnehmer betroffen war: In verschiede-
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nen Teilen des Landes vertreiben die gro-
Ben agrar-industriellen Firmen die Men-
schen von ihren kleinen Besitzungen. Alle
Bemiihungen, die &rmsten Schichten zu
integrieren, treffen auf arge Schwierigkei-
ten. Die Realisierung einer fortschreiten-
den Befreiung ist auf bescheidene Versuche
reduziert.

In der zweiten Phase formulierte die
Gruppe B einige Fragen: welche Pddagogik
erlaubt den kleinen Aktionen der CEBs, in
einer strukturellen wund umfassenderen
integrierten Perspektive verstanden zu
werden? Welches sind die Mittel fiir die
Uberwindung der Ungerechtigkeit, die als
néchste Schritte begonnen werden miissen?
Welches ist der befreiende Wert der Feste
und Feiern, nicht fiir das Volk oder einfach
mit dem Volk, sondern durch das Volk?
Bis zu welchem Punkt ist den CEBs er-
laubt, liber all das zu entscheiden, sei es
in bezug auf die Amter, auf die Liturgie,
auf die Organisation? Wie kann man die
zwei Extreme verhindern: dem Volk ein
befreiendes Projekt aufzuzwingen oder es
in eine naive T&duschung hineinfallen zu
lassen? — Die Gruppe A diskutierte Fakten
und Situationen des Lebens. Ausgehend
von diesen Diskussionen gelangte man zur

dritten Phase: Zusammenfassung, Diskus-
sion und Genehmigung. Dabei trat von
neuem die Kluft zwischen den kulturellen
Welten der zwei Gruppen zutage; sie be-
glinstigte bei der Formulierung die Gruppe
B, sodafl einige von der Basis damit nicht
zufrieden waren.

1. Leben, Evangelium und Politik: Erzie-
hen zur geistigen Sensibilitdt, um die bibli-
schen Werte zu verstehen, die der Geist
im Volk hervorruft. Unterstiitzung anre-
gen zwischen den Gemeinschaften, damit
sie den Verfolgungen mit Mut entgegen-
treten kodnnen. Versuchen, ein politisches
BewuBtsein zu bilden, durch Volks-Pida-
gogik, BewulBtsein des Ausbeutungssy-
stems im nationalen und internationalen
Bereich, die Art, am politischen Leben des
Landes teilzunehmen.

2. Kirche an der Basis: Ihre Geburt, ihr
Wachstum und ihre Organisierung anre-
gen. Das Bewufitsein der ganzen Kirche
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fiir diese Tatsache wecken, die Anwesen-
heit der CEBs an der Seite der Unter-
driickten und Marginalisierten. Fortfiih-
rung des Erfahrungsaustausches in allen
Bereichen. (In diesem Sinn plant man das
nichste Treffen fiur Juli 1978 in Jodo
Pessoa, Parafiba.)

Die Gottesdienste

Wahrend des Treffens konnten wir etwas
von der Liturgie der CEBs erleben. Am
ersten Abend leitete die Kirche von Cra-
tets die Liturgie. Ein Familienvater, ne-
ben ihm Bischofe, Priester und Laien, lei-
tete die Liturgie mit Schlichtheit und
Sicherheit und fiihrte uns zu einem wahr-
haften Gebetserlebnis.

Am zweiten Abend wurde in die Mitte des
Saales auf eine ausgebreitete Decke ein
Haus, ein Strick, ein Ziegel mit einem
Kruzifix und obenauf eine Bibel gelegt.
Die Teilnehmer wurden eingeladen, auszu-
driicken, was ihnen diese Zeichen sagten.
Drei Mitglieder, die schon Gefangenschaft
und arge MiShandlungen um der Gerech-
tigkeit des Reiches Gottes willen erlitten
hatten, segneten die ganze kniende Ver-
sammlung — wie die Bekenner der frithen
Kirche.

Am dritten Abend wiinschte die Gemein-
schaft die sakramentale Anwesenheit des
Herrn. Die Eucharistie hatte als Thema die
Bekehrung. Ein Portugiese bat Gott und
die Brasilianer um Vergebung fiir die Jahr-
hunderte des Kolonialismus in Brasilien
und Afrika; ein Belgier bat um Vergebung
fiir die Ausbeutung des Kapitalismus von
seiten seines Kontinentes. Mitten unter die-
sen Bekenntnissen ergriff D. Maria von
Acre, eine Analphabetin, die Initiative und
lehrte uns einen Refrain. Die Liturgie
wurde im Gedenken an den deutschen Sa-
lesianer Rudolfo und an einen Bororo-
Indianer gefeiert, die von einem Fazen-
deiro getotet worden waren. Die Lesungen
waren ausgewdhlte Texte von Indios iiber
ihren Tod.

Die vierte Liturgie, mit den Randgemein-
den von Vitéria, hatte zum Thema die
Kreativitdat und die Freiheit des einfachen
Volkes.




Hoffnung trotz Unterdriickung

Es ist schwierig, von der Zukunft zu spre-
chen. Aber was uns vom Treffen blieb, ist
eine enorme Hoffnung, weil sie uns in Kon-
takt bringt mit der Kraft der Schwachen,
dem Aufleuchten der Herrlichkeit in der
Enge der Unterdriickten. Diese Hoffnung
ist auch ein Aufruf an den Menschen der
Kirche, dieses gemeinsame Leben, das hier
geboren wird, zu achten und dafiir zu sor-
gen, dafl es nicht verldscht. Hier 6ffnet sich
ein neuer kirchlicher Weg zu einer armen
und dienenden Kirche. In Vitéria sah man
viele wirklich arme Gemeinden: die Be-
kleidung, die Redensart und das Herz wa-
ren die der Armen; die Offnung fiir den
Geist, die auffordernde Kiihnheit, all das
war Art der Armen. Was wiirde das Typi-
sche einer armen Rede sein, und einer
Rede von Armen in einer reichen Welt,
die den Reichen geho6rt? Ob wohl die rei-
chen Ohren den Sinn verstehen von ,,Selig,
die ein Herz des Armen haben, denn ihrer
ist das Himmelreich* (Mt 5,3)?

Praxis

Ferdinand Kerstiens

Der Gott unserer Hoffnung —
Jesus Christus

Bericht ﬁbef eine Predigtreihe

Pfarrer Kerstiens berichtet iiber seine Er-
fahrungen mit einer von ihm entwickelten
neuen Form wvon Predigtreihen, die eine
wertvolle Moglichkeit einer Glaubensver-
tiefung und einer Auseinandersetzung mit
aktuellen Problemen aus christlicher Sicht
darstellen. Um das Modell méglichst kon-
kret vorzustellen und als etwaige Hilfe fiir
die Vorbereitung dhnlicher Predigtreihen
verdffentlichen wir meben dem Erfah-
rungsbericht aus den bisherigen Predigt-
reihen die ungekiirzten Thesenblitter zu
»Der Gott wunserer Hoffnung — Jesus
Christus®.

Wie kommen wir zu vertieftem Glaubens-
bewuftsein?

Viele Einzelinitiativen sind im Laufe der
letzten Jahre im Rahmen der Gemeinde-
katechese entwickelt worden: Sakramen-
tenvorbereitung in kleineren Gruppen,
Schulung der Gruppeneltern, Vortragsrei-
hen in kirchlichen Bildungswerken, Glau-
bensgespriche mit bestimmten Zielgruppen
und vieles andere mehr. Doch fast immer
erreichen diese Initiativen nur eine klei-
nere Gruppe in der Gemeinde, oft nur die
ohnehin schon Aktiven. Kein Zweifel:
diese Arbeit ist entscheidend fiir den Auf-
bau der Gemeinde durch viele Beteiligte.
Aber dennoch: Wie kann das Glaubens-
verstéindnis in der Breite weiter gebracht
werden? Die f{ibliche Sonntagspredigt
dringt nicht sehr tief. Man hort leicht nur
das, was einem paBt, oder das, was einen
argert. In beiden Fillen kommt man nicht
weiter, zumal die Predigt schon bald wie-
der im BewuBtsein verblaBt.

In der Synode der deutschen Bistiimer
(und dhnlich in den Synoden in Osterreich
und der Schweiz) ist sicher manches ge-
sagt, das hilfreich sein kann fiir den Glau-
ben und das Leben aus dem Glauben. Wie
kann man dies weitergeben und damit zu
einem neuen, gemeinsamen Glaubensbe-
wullitsein beitragen? Vortragsreihen iiber
die Synodentexte finden kein Publikum,
weil kaum einer vermutet, dort sei Wich-
tiges fiir ihn verhandelt. Die Synodentexte
wollen aber keine Texte fiir Spezialisten
bleiben, sie wollen ja Praxis bestimmen.
Der Informationsstand iiber das, was heute
in der Kirche verantwortlich gedacht, be-
sprochen und getan wird, ist in der Breite
der Gemeinde sehr gering. Oft artikuliert
sich die Ablehnung der Kirche an lingst
liberholten Stellungnahmen oder an einem
Glaubensverstindnis, das bei einem Reli-
gionsunterricht aus Kindertagen stehen
geblieben ist. Aber auch bei grundsitz-
licher Zustimmung findet sich Halbver-
standenes und MiBverstandenes, manche
iiberholte Position, mit der man nichts
mehr anfangen kann, oder, umgekehrt, die
man meint, als den wahren Glauben ver-
teidigen zu miissen. Wie kann eine breit
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