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keit auch des letzten Einsatzes genommen ist. Aber dabei
braucht die Seelsorge nicht dem Dauerstrel zu verfallen,
sich vor theologischen Kriterien immer neu als legitim,
orthodox, effektiv erweisen zu missen. Gemessen wird
die Seelsorge und ihre Effizienz nicht von einer iiber-
geordneten dogmatischen Instanz, sondern allein an dem
Kriterium der Menschlichkeit und ,,Menschenfreundlich-
keit®, die sie um Gottes willen realisiert. Und diese kon-
nen eben auch noch dort realisiert werden, wo zunéchst
nur MiBerfolg, Amateurhaftigkeit und (theoretische) Ver-
legenheit zu sehen ist.

Genau hier liegt aber auch die theoretisch-kritische Funk-
tion der kirchlichen Praxis. Sie entscheidet eher iiber
die Plausibilitdt theoretisch-dogmatischer Ansédtze und
Strukturen als diese Dogmatik selbst. Was z. B. Priester-
tum letztlich und eigentlich ist, was dazu gehort und
was verzichtbar ist, wer im Letzten dazu geeignet ist,
hier und heute einer christlichen Gemeinde zu dienen
(und zwar in allen Bereichen, die von Belang sind), hat
die Dogmatik selbst einmal von der sich allmé#hlich ent-
wickelnden kirchlichen Praxis gelernt — und nicht um-
gekehrt. Es wird Zeit, daB die Theologie sich an solche
klassischen Lernprozesse wieder gewsohnt. Aber dann
wird es eben auch Zeit, daB die Seelsorge wieder lernt,
sich selbst und ihre Erfahrung praktisch-theologisch ge-
nauer zu artikulieren.

Artikel

Der folgende Beitrag bietet eine thesenhafte Beschrei-
bung des Zusammenhanges, in dem die Rolle Marias fiir
unser Gottesverhiltnis in Theologie und Verkiindigung
gesehen werden sollte. Auf dem Hintergrund des heuti-
gen Glaubensbewufitseins, das manches am bisherigen
Marienkult kritisch betrachtet, hebt sich die Silhouette
sunserer Frau®, der glaubenden Mutter Jesu Christi als
ein grofles Heilszeichen wieder deutlicher ab und lddt
ein zu Verehrung und Nachfolge im Glauben. red

Lange Zeit hat es geschienen, als sei Maria der Ort, an
dem fiir den katholischen Christen das entscheidende
Verhéltnis zu Gott vollzogen und dargestellt ist; als gelte
es vor allem, dorthin zu gelangen, um in der rechten
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Form des Christlichen zu sein. Seit der Zeit des letzten
Konzils setzt sich in weiten Bereichen der Kirche eine
Mutation der religiosen Empfindung durch, die eine deut-
liche Reserve gegeniiber dem Kultus enthilt, welcher der
Mutter Jesu in vielen 6ffentlichen und privaten Formen
entgegengebracht wurde.

Was diese Anderung wirklich bedeutet, ist nicht ganz
auszumachen; wir sind alle von ihr betroffen, ihre Tra-
ger wie ihre Objekte. Niemandem ist es mdglich, aus
der flieBenden Perspektive der Ereignisse herauszutre-
ten, um von oben her das endgiiltige Urteil féllen, allein
wirksame MafBnahmen empfehlen, letzte Ideen nennen
und das neue Ziel oder Ergebnis vorausnehmen zu kon-
nen.

Es kann in Momenten des Ubergangs nicht die Aufgabe
der Theologie sein, die Zukunft der Frommigkeit zu be-
schreiben oder gar vorzuschreiben; denn diese steigt zu
jeder Zeit, wenn sie echt ist, aus der Freiheit des Herzens
hervor. Was der Theologie moglich ist und was sie zu
leisten hat, ist die Analyse der Elemente, die das religic-
se BewuBtsein der Gegenwart bestimmen; sie kann ver-
suchen, den Rahmen zu finden, in dem die Verdnderung
vorldufig verstdandlich wird.

Die Entwicklung des Marienkultes ist im Zusammenhang
der Entwicklung des religiosen BewulBtseins zu betrach-
ten und zu beurteilen.

Zwischen der Bedeutung, die Maria im Neuen Testa-
ment, und der Bedeutung, die ihr im religiésen Verhal-
ten spéterer Generationen zugemessen wurde, besteht
ein groBer Abstand. Dies wird nicht nur sichtbar an der
quantitativen Fiille der neu hervorgebrachten Bilder,
Symbole und Formeln, sondern vor allem an dem quali-
tativen Gewicht, das dem Namen Maria im religiésen
Verhalten zugekommen ist.

Es gentiigt nicht, die dogmatischen S#tze {iber Maria in
ihrem logischen ProzeB zu verfolgen; denn erstens bleibt
dieser ProzeB selbst einem umgreifenden Interesse an
Maria eingeordnet, und zweitens enthélt die konkret ge-
lebte religitse Beziehung zu Maria gegeniiber allen theo-
logischen Formeln ein qualitatives Plus, insofern in ihr
das Verhéltnis zum Absoluten eine unerldBliche Bestim-
mung erfahren hat. Der tiefe Sitz im Leben, den der
Marienkult im Laufe der Jahrhunderte gewonnen hat,
kann nur voll erkannt werden, wenn die Macht der see-
lischen Anziehung und Zuwendung erfalit wird, die um
Maria lebendig wurde.
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Die Schwierigkeit, ein verldBliches Urteil iiber die Ent-
faltung des Glaubenswissens zu gewinnen, ist in dem
Gegensatz enthalten, dem jede lebenswichtige Wahrheit
ausgesetzt ist. Einerseits ist die Geschichte der Ort, an
dem allmihlich wahrgemacht wird und in seine volle
Form heraustritt, was im Ursprung angefangen hat. An-
dererseits ist die Geschichte auch Verhiillung, Verkeh-
rung und Uberwiltigung des Ursprungs. Weil die Ge-
schichte Erhellung und Verwirrung des ersten Wortes
und der ersten Tat bringt, kann die in ihr geschehende
Uberlieferung nur durch ein priifendes Urteil hindurch
tlbernommen werden. Was Maria innerhalb der Offen-
barung des Sohnes bedeutet, konnte erst in der aufmerk-
samen Meditation der spédteren Geschlechter voll hervor-
treten; aber auch hier kann sich nur ausformen, was
schon im Neuen Testament entworfen ist. Das in der
Geschichte gewachsene Mehr an Glaubenswissen mufl ge-
geniiber dem Ursprung als legitim ausgewiesen werden
konnen; das ist moglich, wenn die Entfaltung innerhalb
des anfiénglichen Entwurfes geblieben ist; wenn sie in
der schopferischen Verdeutlichung, Vertiefung, Anwen-
dung und Symbolisierung dem Inhalt und dem Stellen-
wert treu bleibt, der die Bedeutung Marias in den we-
sentlichen Koordinaten des mafigebenden Kerygmas an-
gibt.

Mehr als alle anderen Worte des Neuen Testamentes
waren die iber Maria gesprochenen einer schopferischen
Metamorphose ausgesetzt. Fiir die notwendige kritische
Sichtung ist es unerlédBlich, alle Antriebe zu beachten,
die hier tdtig gewesen sein konnten; insbesondere miis-
sen folgende zwei Aspekte betrachtet werden: die Sym-
bolik der Geschlechter auf dem Hintergrund der Erfah-
rung des Heiligen; zweitens die religios bestimmte an-
thropologische Wertung der Frau und des Mannes. Dabei
geht es nicht um eine Verleugnung des Standpunktes
der christlichen Theologie, sondern um dessen umsichtige
und mdglichst liickenlose Beschreibung.

Die Entwicklung des Marienkultes hat ihren Anfang ge-
nommen in der Achtung, die von den Christen der er-
sten Stunde der Mutter Jesu entgegengebracht wurde;
darin war die Erkenntnis enthalten, dall diese Frau kraft
ihrer Mutterschaft eine besonders eindrucksvolle Zeugin
der Transzendenz gewesen ist — durch den wachsenden
Glauben an die Bedeutung ihres Kindes. Dieser urspriing-
liche Ansatz war einer bald wachsenden Neigung aus-
gesetzt, aus der Zeugin einen Inhalt der Transzendenz,
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aus der glaubenden Mutter ein inhaltlich bestimmtes
Menschenideal zu machen. In beiden Aspekten wurde
die urspriingliche Bedeutung der Mutter Jesu nicht nur
vertieft, sondern auch verindert. Die kritische Erinne-
rung an den Anfang bestimmt die gegenwiértige Lage des
Marienkultes.

Im Neuen Testament ist das fiir alle Zeiten der christ-
lichen Frommigkeit mafBigebende Bild der Mutter Jesu
entworfen. Religids bedeutungsvoll ist ihre glaubende
Mutterschaft an Jesus Christus; daB sie dazu erwihlt
wurde und sich mit ihrem Leib und ihrer Seele dafiir
offnete, bedeutet ihre Seligkeit, das heiBt alles, was sie
vor Gott und den Menschen war und werden konnte.
Das miitterliche Zeugnis eines Geschépfes und ihr Glaube
sollten fiir immer die Auszeichnung Marias bleiben.

Die Entwicklung des Marienkultes ist verstindlich als
ein Vorgang der Glaubenserkenntnis, die um ihren Ge-
genstand ringt und dabei zwischen Vertiefung und Ver-
dnderung des ersten Gedankens zu wihlen hat. Dabei
ist es liber weite Strecken auch gelungen, dem Ent-
wurf des Neuen Testamentes treu zu bleiben, wenngleich
in unterschiedlicher Klarheit. Ambrosius von Mailand
hat nicht nur fiir die Antike den eindeutigen Satz ge-
schrieben: ,,Maria war der Tempel Gottes, nicht der Gott
des Tempels; daher ist jener allein anzubeten, der im
Tempel gewirkt hat 1,

Das Zitat zeigt aber zugleich, daB es schon damals ein
vitales religitses Interesse gab (das dann im Mittelalter
und bis in die Gegenwart hinein iiberwiegen sollte):
Maria, die Zeugin des Glaubens, in den Bereich der
Transzendenz zu versetzen und zu einem Element des
wirklich geglaubten Gottes zu machen. Die hauptsich-
lichsten Momente dieser Entwicklung seien kurz genannt.
Es geht um eine vitale Bewegung der religitsen Emp-
findung, insofern diese auf ein Zentrum Maria umgepolt
wurde. Die begleitenden rationalen Unterscheidungen
der Theologie waren hiufig weniger die wirksame Kor-
rektur als das verbale Alibi der Rechtgliubigkeit. Unter
dem Schutz dieser Formeln konnte sich die christliche
Frommigkeit teilweise vom Ursprung sehr weit entfer-
nen. Ludwig Feuerbachs. Bemerkung: ,,Woran ich mich
zuerst in meinem Geiste wende, das ist mir auch in Wahr-
heit das erste Wesen“2, kann an vielen Dokumenten
der marianischen Frommigkeit wahrgemacht werden.

1 Pl 16, 795.
2 L. Feuerbach, Theorie-Werkausgabe (hrsg. v. E. Thies), Bd. V,
Frankfurt/Main 1976, 87.
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In ihrer iiberlieferten Gestalt ist die Marienverehrung
tief verwurzelt in einer bestimmten Vorstellung von Gott.
Eine einseitige Auffassung vom patriarchalen Charakter
des Absoluten hat die Fiille der bereit liegenden weib-
lichen Analogien ohne religiose Wertung gelassen. So
konnte eine vulgire Psychologie der Geschlechter ihre
Wirkung tun: Das gottlich-ménnliche Verhalten wurde
mehr und mehr in der Richtung einer herrischen Will-
kiir oder einer bloB8 verniinftigen Gerechtigkeit gesehen.
Die christliche Hoffnung, begriindet in der freien Zu-
ginglichkeit Gottes, war bedroht von einem MiBtrauen,
das sich gegen den Herren-Gott richtete. Die Korrektur,
nimlich die verstehende Barmherzigkeit, war nach aller
Erfahrung wverborgen in der familidiren Weisheit der
Frauen und Miitter, die immer noch einen Weg wissen,
wenn nichts mehr zu gehen scheint. Die Miitterlichkeit
Marias war die Versdhnung der noch in Gott drohend
aufklaffenden Widerspriiche; sie wurde dadurch freilich
zu einer neuen Hypostase in Gott: Die Mutter ergénzte
den Vater.

Im jahrhundertelangen Streit um die Bedeutung Jesu
und den wahren Sinn seiner Sohnschaft konnte die Nei-
gung, seine wahre Menschheit zu vergessen oder doch un-
betont zu lassen, nicht wirklich iiberwunden werden. Die
Betonung seiner gottlichen Natur (in allen Farbungen
des Monophysitismus) brachte eine Minderung dessen,
was fiir das Neue Testament die frohe Botschaft schlecht-
hin war: daB sich in der konkreten historischen Mensch-
heit Jesu Gott selbst gegeben hat, als Sohn, daB dieser
Jesus also der eine und einzige Mittler ist (1 Tim 2,5),
und daB in ihm alle Menschen unmittelbaren, instanz-
freien Zutritt haben ,,zum Thron der Gnade* (Hebr 4,16).
An die Stelle der vernachlidssigten Menschheit Jesu trat
die unmittelbar plausible Menschlichkeit seiner Mutter
als die eigentliche und letzte Offenbarung der Philan-
tropia Gottes. Erst in ihr wurde ganz glaubhaft, dafl sich
Gott mit seiner Liebe den Menschen zugewendet hat 3.

3 In klassischer Deutlichkeit hat Bernhard von Clairvaux die Not-
wendigkeit der weiblich-miitterlichen Vermittlung ausgesprochen:
»Es konnte zwar Christus genug sein; denn es ist freilich auch jetzt
alle unsere Geniige von ihm her. Aber es war nicht gut flir uns,
daB der Mann allein bleibe. Es war geziemender, daB8 beide Ge-
schlechter an unserer Wiederherstellung beteiligt seien, von denen
keines an unserer Verderbnis gefehlt hatte ... Der Mann Jesus
Christus ist durchaus der getreue und iliberaus méchtige Mittler
zwischen Gott und den Menschen; aber in ihm fiirchten die Men-
schen die gottliche Majestit ... Daher erscheint nun auch die unter
den Frauen gebenedeite Frau selbst nicht miiBig; sie findet ihren
Platz in dieser Versbhnung. Es bedarf nimlich eines Mittlers zu
jenem Mittler, und niemand konnte uns niitzlicher sein als Maria. ..
Wie sollte vor Maria die menschliche Gebrechlichkeit zittern? In
ihr gibt es nichts Strenges, nichts Schreckendes... Allen hat sie das
Herz der Erbarmung getffnet, damit alle aus ihrer Fiille empfangen,
der Gefangene Befreiung, der Kranke Heilung, der Traurige Trost,
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Maria riickte mehr und mehr in die Funktion ein, die
nach dem Neuen Testament allein dem Heiligen Geist
zukommt: némlich die Vermittlung der Gnade zu sein.
Dem dreifachen Hervorgang Vater — Christus — Geist
entspricht der dreifache Aufstieg des Menschen im Geist,
durch Christus zum Vater. Das Schema der dreifaltigen
Okonomie wurde nun an einer Stelle in entscheidender
Weise gedndert, indem Maria an die Stelle des Geistes
trat und zwar sowohl fiir die Ordnung des Hervorganges
wie fiir die Ordnung des Aufstieges. Fiir den Vollzug
der Frommigkeit im Gebet, im Empfang der Sakramente,
in der Hoffnung auf Gott stand Maria verhiillend vor
dem Geist, weil es im Grund auf sie ankommen mufte;
sie war das praktische und entscheidende Prinzip der
Zuwendung Gottes. Das geschah umso leichter, als in
Maria eine anschauliche Gestalt an die Stelle einer gétt-
lichen Person gesetzt wurde, die nur in abstrakten Na-
men (Geist — Hauch — Troster) vor das Gemiit gestellt
wird. Die diirftige Gestalt der theologischen Lehre vom
Heiligen Geist war ein weiterer Grund fiir diesen Rollen-
tausch 4.

Die Maria zugewiesenen Funktionen erhielten eine dra-
matisch gesteigerte Bedeutung in dem Augenblick, wo
das BewuBtsein vom eschatologischen Ernst der Zeit er-
fillt und die Lage der Kirche apokalyptisch beurteilt
wurde. Maria wurde zur wichtigsten Gestalt in der escha-
tologischen Entscheidung, die im politischen, gesellschaft-
lichen, kulturellen und kriegerischen Kampf nach auflen,
in der Abwehr der Falschlehren und Neuerungen nach
innen, iiberhaupt gegen die Michte der Hélle ausgetra-
gen wird. Es ist erstaunlich, in welchem MaB Maria, die
Mutter Jesu, zur Patronin des Kampfes und des Krieges
werden konnte. Abraham a Santa Clara nannte sie ,,die
Schutzfrau der christlichen Waffen“5, Pius XII. ,die
Siegerin in allen Schlachten Gottes“$. Die hier ver-
der Siinder Vergebung, der Gerechte Gnade, der Engel Freude, die
ganze Trinitdt schlieBlich Herrlichkeit, die Person des Sohnes die
Substanz des menschlichen Fleisches, damit niemand sei, der sich
vor ihrer Wirme verberge* (Pl 183, 4291).

4 Niheres bei H. Milklen, Der Heilige Geist und Maria, in: Catholica
29 (1975) 145—163.

5 Zitiert nach: Lexikon fiir Marienkunde, hrsg. von K. Algermissen
u. a., Bd. I, Regensburg 1975, 26.

¢ Pius XII. im Weihegebet an- Maria, vgl. R, Graber, Die mariani-
schen Weltrundschreiben der Pépste in den letzten hundert Jahren,
Wiirzburg 1951, 151. — Man sollte nicht libersehen, daB das Furchtbare
an der Siegerin Maria den anderen, den gesellschaftlichen Gegnern,
den kriegerischen Feinden, den theologischen Verfiihrern in der
Kirche, den moralisch Bosen usw. gilt. Die Guten, die Gerechten,
die katholischen Christen, die Heimat- oder Kaisertreuen haben sie
als unbedingt verldfliche Garantie fiir sich als die Macht, auf der
ihre Hoffnung begriindet ist, jetzt in den weltlichen Verhiltnissen
und dann im Jenseits Recht und Stand zu behalten. Maria ist

Partei im Gericht, die Entscheidung des Gerichtes flir die, die zu ihr
gehdren wollen und in ihr alle Interessen versammelt sehen, um
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borgene nationale, politische und militdrische Theologie
war durchaus buchstéblich gemeint.

Im Zuge dieser Entwicklung wurde Maria in das System
der religiosen Orientierung und der transzendenten Si-
cherheiten eingebaut als ein unaufgebbares Element des
spirituellen Kosmos. In dem durch sie geordneten En-
semble der VerheiBungen und Sanktionen konnte der
Christ seinen jenseitigen Stand haben. Es ist daher nicht
libertrieben, nach den Kategorien der Religionspsycholo-
gie in ihr die christliche Form der grofien Mutter zu
sehen, die analoge Auspridgung jenes Urbildes, in dem
sich die Menschheit seit jeher die Welt religits vorge-
stellt, erklart und als sinnvoll angenommen hat. Die
tiberlieferten Bilder umspielten die Kernsymbolik des
Weiblichen: Das GefdB-sein (Schofl, Schutzmantel, Schutz
und Schirm) als Inbegriff der Heimat schlechthin; das
All-Nihrende und Uberall-Néhrende (Mutter-Kind-Bild,
Mutter der Gnaden, Heilquellen-Madonna, Mutter der
schénen Liebe, Maienkonigin) als Inbegriff aller Garan-
tien des Heils. Die unentbehrliche Funktion Marias, durch
die das Ganze der Welt bewohnbar wird und eine reli-
gidse Geborgenheit anbietet, liegt in ihrer weiblichen
Macht, giitig und bewahrend das Interesse des Lebens
gegen die zerstorenden Anspriiche der Leistung fordern-
den Gerechtigkeit durchzusetzen. Maria ist das Symbol
der reinen Gnade und Liebe. Der Sohn tut gehorsam alles,
was sie erbittet oder auch befiehlt?.

Die theologischen Versuche, Maria als eine ,,Ergénzung
der Trinitdt* hinzustellen, sind von diesem Interesse ein-
gegeben und gesteuert, keineswegs nur das Ergebnis spe-
kulativer Poesie. Das gilt noch mehr fiir die Tatsache,
daBl im Laufe der Entwicklung schier alle Attribute der
Transzendenz auf Maria direkt iibertragen oder doch
vergleichsweise auf sie angewendet wurden.

Fiir das religiose Empfinden mufBite so ihr Kult von
grundsétzlicher Notwendigkeit werden. Das wurde frei-
lich nie zu einer theologischen Maxime erhoben. Aber im
»glihenden” Marienkult hat die Madonna ein solches
MaB an seelischer Plausibilitdt, daB ihre Verehrung zu
einem praktisch unbedingten Element des Heils gewor-
den ist: ,,Wer sich nicht an Maria wendet, geht verloren.
die es ihnen geht. — Die Anf#lligkeit derartiger Formen der Marien-
liebe flir massives Ressentiment und Ideologie ist nicht zu iibersehen.
7 Kardinal Ottaviani schloB eine Predigt mit folgendem Gebet:
»Sprich Maria, wie zu Kana: ,Sie haben keinen Wein mehr’. Sag das
mit derselben machtvollen Flirbitte. Und sollte er zégern oder sich
weigern, besiege sein Zodgern mit deiner miitterlichen Giite ... zu
uns sei die gilitigste Mutter, zu ihm aber die befehlende! Beschleu-
nige seine Stunde, die auch unsere Stunde ist. Denn das Menschen-

geschlecht geht zugrunde, wenn du dich nicht regst.“ (Bote von
Fatima 30, 1972, 66).
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Aber wer ist je verloren gegangen, der zu Maria seine
Zuflucht genommen?“ 8

Im zweiten Aspekt des Marienkultes ist von der Eng-
fiihrung des Menschenbildes zu sprechen, die vom Ideal
der Jungfrau und Mutter ausgegangen ist.

Wie immer die , Jungfrauengeburt” verstanden werden
muB, als Geschehen oder als symbolische Deutung — sie
ist in jedem Fall zuerst Merkmal des unvergleichlichen
Kindes Jesus, der so auf die Welt kommt, und erst dann
auch ein Geschehen, das die Mutter beriihrt.

Die unterschiedlich verteilte Aufmerksamkeit der Quel-
len ist ganz und gar auf die Weise gerichtet, wie sie auf
die Erwihlung zur Messiasmutter geantwortet hat: in
der wachsenden Offnung ihres Lebens im Glauben.

Die Entfaltung des Menschen Maria, die Inhalte ihres
Lebens, die Vorgénge in ihrer Seele und in ihrem Leib
(etwa bei der Geburt), die Motive ihrer einzelnen Ent-
scheidungen, insgesamt ihr Wesen und ihr Charakter
bleiben in den Evangelien fast vollig (Muttersorge und
Hilfsbereitschaft ausgenommen) auBerhalb dieser Auf-
merksamkeit. Es ist daher kaum moglich, im Hinblick
auf ihre Haltung zu weltlichen und menschlichen Wer-
ten (Ehe, Kinder, Triebe, Besitz usw.) eindeutige Schliisse
zu ziehen und daraus einen verbindlichen Kanon fiir das
christliche Menschenbild zu formen. Es ist iiberaus be-
deutsam, daB die vaterlose Empfingnis des Kindes in
keiner sexualasketischen Motivierung begriindet, sondern
als Schaffung des neuen Adam der unmittelbar wirken-
den Macht Gottes zugewiesen wird. Es geht daher nicht
um die Reinheit der Messiasmutter von sexuellen Vor-
géngen, sondern um die uniiberbietbare Nihe und Wirk-
samkeit Gottes im Augenblick der Lebensentstehung. Ihr
mull wenigstens die Tdtigkeit des zeugenden Vaters wei-
chen. Nirgendwo im Neuen Testament erscheint Maria
oder die ,Jungfrauengeburt® im Zusammenhang einer
Theologie der Jungfréulichkeit.

Die verehrende Aufmerksamkeit hat spiater dem offenen
Bild der glaubenden Frau Inhalte eingeschrieben, die ihre
Gestalt in einem bestimmten und einseitigen Licht er-
scheinen lassen mufBiten. Das Christentum ist gewiB nicht
moglich ohne die hoffende Einiibung in die Vorldufigkeit
der Welt; das schlieBt den konkreten Verzicht auf welt-
liche Werte und Erfiillungen ein. Damit ist aber keine
Verdréangung, Unterdriickung oder Verneinung gemeint,
weil die volle Erkenntnis und Bejahung der Werte vor-
ausgesetzt wird. Ohne Zweifel bietet die Mutter die
8 Alphons v, Ligouri, Die Herrlichkeit Mariens, Regensburg 1903, 100.
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schonste und plausibelste Mdglichkeit, den Sinn einer
solchen Einiibung in die groBere Kommunion des Lebens
ideal vorzubilden. Von Maria sind viele Impulse in die
christliche Seele geflossen, aus denen ihr die Fruchtbar-
keit echter Hingabe aufgegangen ist. Aber es ist auch
wahr, dafBl sie in der gezielten Phantasie vieler Christen
sowie in der Erziehung und in der Verkiindigung prak-
tisch oft zu einem Symbol der Verdringung und Vernei-
nung geworden ist.

Maria wurde schier iiber jede menschliche Bedingung er-
hoben, mit einem lickenlosen Tugendsystem ausge-
stattet und in einen Zustand der Vollkommenheit ent-
riickt. Thre Aufnahme in das Reich Gottes glich eher einer
pomposen Inthronisation oder Apotheose, nicht dem Ein-
gang eines schlichten Menschen in die ,Freude des
Herrn* (Mt 25,21).

Je groBer und ausschlieBlicher der Anspruch des Ma-
rienbildes war, um so mehr mufite auffallen, was weg-
gelassen war, und das war bei diesem einseitigen Ver-
stindnis von Maria vor allem der Eros. Obwohl er das
Leben des Menschen in seiner Mitte trifft, erhielt er im
hohen Bild der Madonna keinen ideellen Platz. Maria
war Jungfrau und Mutter, aber ihr Frau-sein, und also
ihre menschliche Lage als erotisches Wesen hatte da-
zwischen kein Wort und blieb verschwiegen oder wurde
ausdriicklich abgelehnt. Dabei gibt es selbstverstdndlich
den Verzicht auf erotische Erfiillung; das christliche Bei-
spiel fiir den Sinn eines solchen Opfers konnte gerade
hier groBe symbolische Kraft haben. Das schidliche De-
fizit des iiberlieferten Ideals liegt in der bloBen Ver-
neinung und Verdringung, in der Tatsache, dall Maria
als Symbol der Reinheit gegen den Eros erscheint und
nicht als Frau, der seine Verwandlung in ein Medium der
Liebe gegliickt ist. Das negative Ergebnis dieser Be-
schneidung ist zu sehen in der bloB asketischen Auffas-
sung der Keuschheit und Reinheit. Die verneinende Er-
habenheit Marias iiber die Sphire des Eros hat dessen
Wirklichkeit fiir sich allein gelassen und vom Ideal her
einer positiven Anleitung zu seiner Einordnung in perso-
nale Liebe verhindert. Der Gebrauch und GenufBl der
Geschlechtskraft in der Ehe, der fiir die Masse der Chri-
sten das Normale und Wirkliche ist, muBte unter die
schweigend verneinende Wirkung eines solchen Ideal-
bildes treten — das freilich auch als eine ferne Utopie
der Befreiung von Liebesleid und -lust erscheinen konn-
te. Die stille Tabuisierung des Eros wurde von vielen
Katholiken als niederdriickend empfunden.




3) Folgen fiir die
Stellung der Frau
in der Kirche

2.5 Schwindende
Uberzeugungsmacht
dieses Ideals als
Ursache der Krise
des Marienkultes

Die Verengung des Menschenbildes betrifft nicht zuletzt
die Form, Wertung und Stellung der Frau in der Kirche.
In der konkreten und in der theologischen Beschreibung
der Rollen, die Mann und Frau im metaphysischen wie
im kirchlichen Raum spielen, ist Maria ein sehr bestim-
mendes Kriterium. Uniibersehbar ist die Neigung, in
Maria zuféllige, historisch bedingte und sozial interes-
sierte Auspridgungen des Fraulichen festzumachen und als
transzendent gewollte zu begriinden; vor allem ist es die
immer noch méchtige religiése Psychologie, die der Frau
die Rolle der Empfingnis und der Menschlichkeit, der
Vertrauen weckenden Wirmespenderin zuschreibt, sie
aber im Grundsidtzlichen zum passiven Hintergrund der
ménnlichen, ,eigentlichen‘ Aktion macht °.

Eine solche Verteilung der Rollen widerspricht aber den
Quellen: denn wie soll man da noch begreifen, daf z. B.
an dem Mann Jesus die Kinder, diese groBen Richter iiber
menschliche Vertrauenswiirdigkeit, den Schutzmantel ge-
splirt haben, unter dem sie sich wohlgefiihlt haben? Kann
die Notwendigkeit der Geschlechter so auseinander divi-
diert werden, als sei die Frau das passive, dem Mann als
dem aktiven Geist untergeordnete Prinzip der menschli-
chen Natur?

Es ist wahr: das Christentum hat wie sonst wohl keine
Religion die Frau erhoben — in Maria. Es ist aber auch
wahr, dafl diese Erhebung weithin eine Entriickung war.
Die Représentanz der Frau ,,oben* hat keineswegs ,,un-
ten ihre entsprechende spirituelle und kirchliche Wiir-
digung nach sich gezogen. Die Entfernung der Frau in
das himmlische Ideal ist eine Form des Spiritualismus,
der immer zugleich Entschuldigung und Bestitigung der
irdischen Verhaltnisse liefert 19,

Die seelische Uberzeugungsmacht eines solchen Idealbil-
des ist im Schwinden begriffen, und das macht haupt-
sdchlich die gegenwirtige Krise des Marienkultes aus.
Die Notwendigkeit Marias in der Beziehung des Men-
schen zu Gott wird nicht mehr oder jedenfalls anders
gesehen. Die Beweggriinde dafiir liegen wohl

9 ,Ohne Mariologie droht das Christentum unter der Hand un-
menschlich zu werden. Die Kirche wird funktionalistisch, seellos,
ein hektischer Betrieb ohne Ruhepunkt, in lauter Verplanung hinein
verfremdet. Und weil in dieser mann-méinnlichen Welt nur immer
neue Ideologien einander abldsen, wird alles polemisch, kritisch,
bitter, humorlos und schlieBlich langweilig, und die Menschen
laufen in Massen aus einer solchen Kirche davon. Verborgen durch-
waltet ihre jungfréuliche Miitterlichkeit den ganzen Raum, verleiht
ihm das Lichte, Wirmende, Bergende. Ihr Mantel macht die Kirche
zum Schutzmantel. So urteilt selbst ein H. Urs von Balthasar, Klar-
stellungen, Freiburg/Br. 1971, 72; das Wirmeargument findet sich auch
sonst, z. B. bei H. Riedlinger, Maria in der Wahrheit des Glaubens,
in: Diskussion iiber Hans Kiings ,Christ sein“, Mainz 1976, 132.

10 Vgl. dazu A. Mirgeler, Europa in der Weltgeschichte, Freiburg/Br.
1971, 81—86; J. Huizinga, Herbst des Mittelalters, Stuttgart 111975,
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1) Interesse fiir
Biographisches

2) Vertieftes
Verstadndnis fiir die
freie Hingabe Gottes

3) Wachsende Aner-
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vermindern das
himmlische Kontrast-
bild

3. Mit erneuerter
Treue zum Anfang —
das Symbol der
Mutterschaft Marias
an Jesus Christus
entdecken
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1) im wachsenden Interesse des Menschen der Gegen-
wart fiir die konkrete Biographie, fiir das Detail des
Lebens; die kann aber an Maria nicht aufgewiesen wer-
den. Die schmale Evidenz des Lebendig-Konkreten an
der Mutter Jesu befremdet; die Theologie ist zwar dar-
iiber nicht verlegen geworden, sondern hat die Seele Ma-
rias zuweilen fast schamlos ausbuchstabiert!!. Aber mit
welchem Recht? Was ist es mit einem Glauben, der sich
in solchem Maf von seinen Quellen entfernt? Auch die
Versuche, von Maria als der ,,vollkommen Erlésten*, dem
,Ur- und Vorbild der Kirche*, der ,,vollkommenen Chri-
stin“ oder gar dem ,,Modell der neuen Frau® zu spre-
chen, kénnen aus den Quellen nicht so mitf Inhalt ge-
fiillt werden, wie dies meist geschieht.

2) Eine bessere Auffassung von dem, was Offenbarung
und Hingabe Gottes an die Welt genannt wird, riickt
auch Maria wieder an ihren Ort. Die heilige Freiheit
und Unzugénglichkeit der Initiative Gottes ruht ganz in
sich selbst, kommt aus sich selbst und wvermittelt sich
selbst. Die Krise der Marienverehrung ist also aufler-
dem verkniipft mit der Uberwindung eines Verdachtes
gegen Gott, als sei seine Freiheit Willkilir oder seine
Gnade beschriankt auf die MaBle des Rechts.

3) Die Aufmerksamkeit auf die Rolle der Frau und die
wachsende Anerkennung des Eros als einer religios be-
deutsamen Lebensmacht vermindern innerhalb der
christlichen Atmosphéire die Wirkung des iiberlieferten
himmlischen Kontrastbildes. Was in Maria als eschatolo-
gisch iiberwunden angeblickt wurde, wird lieber erst
noch erlebt und durchgestanden. Die Vermutung, es sei
an der Entstehung dieses Idealbildes sehr viel Interesse
der Ehelosen, am Werk gewesen, ist zuweilen groB.

Aus diesen Perspektiven sollte weder die Befiirchtung
noch die Erwartung abgeleitet werden, Maria werde oder
solle aus dem verehrenden Gedéchtnis der Christen ver-
schwinden. Es bietet sich vielmehr die gute Gelegenheit,
den urspriinglichen Eindruck, den dieser Mensch gemacht
hat, neu, das heilt auch: mit erneuerter Treue zum An-
fang, zu erspiiren und unter den Bedingungen der Ge-
genwart zu erleben. Die Christen der ersten Stunde ha-
ben an ihr den Glauben an den Gott Abrahams, Isaaks
und Jakobs wachsen gesehen in der hochst konkreten
Form ihrer Mutterschaft am Messias; das nennen sie ihre
Seligkeit, den Inbegriff ihrer christlichen Existenz; das

11 Vgl. zum Beispiel S§. Tromp, De virgine deipara Maria corde
mystice corporis, Romae 1972,




3.1 Glaube und
Gottesverhdltnis

3.2 Bekenntnis zur
freien Selbstmitteilung
Gottes

bleibt fiir alle christlichen Zeiten ihr Wert fiir das Ver-
héltnis zu Gott, das die Menschen einzuiiben haben. Wenn
er neu und frischer hervortritt aus den Verhiillungen,
welche von der iiberlieferten Verehrung iiber sie gelegt
wurden, dann bedeutet das keineswegs, da3 die liebende
Aufmerksamkeit, die ,alle Geschlechter* (Lk 1,48) an
die Mutter Jesu gewendet haben, nichts hervorgehoben
habe, das unsere bleibende Beachtung und Dankbarkeit
verdient. Wir sollten heute mit der Tradition begreifen,
daB im Symbol der Mutterschaft Marias an Jesus Chri-
stus eine méchtige Chiffre angeboten wird fiir den Sinn
der Welt, der in der ewigen Liebe verborgen liegt. Es
ist kaum etwas aktueller, als dieses Bild gegen die nihili-
stische Entleerung des menschlichen Lebens zu halten.
Die Dominante in allen Sitzen, die im Neuen Testament
iilber Maria geschrieben sind, ist der Hinweis auf ihren
Glauben: der mit besonderer Prignanz aus dem Mund
der Elisabeth kommt: ,Selig ist die Frau, die geglaubt
hat, daB in Erfiilllung gehen wird, was ihr vom Herrn
gesagt worden ist” (Lk 1,45). Aller biographischen Details
entkleidet, erscheint Maria als das personale Symbol des
glaubenden, ganz auf Gott geworfenen Menschen, der an-
gesprochen wird, frei antwortet und antwortend seinen
Lebensweg geht. IThr Glaube war im Hinblick auf die
persénliche Situation und Atmosphiére, in der er wachsen
mubte, in unverwechselbarer Weise von der Tatsache be-
stimmt, daB sie als Mutter an ihrem Kind das neue Got-
tesverhéltnis lernen sollte. Der Inhalt und die seelische
Struktur des Glaubens unterschied sich freilich auch fiir
Maria nicht vom Glauben der anderen Jiinger Jesu. In
diesem Sinn jedenfalls sprechen die Quellen zu uns. Sie
verstehen diesen Glauben als einen Weg der anfangen-
den, wachsenden, die Widerstinde iiberwindenden Off-
nung auf das Geheimnis des lebendigen Gottes, der sich
in Jesus ansagt und anbietet. Die Mutterschaft Marias ist
das Medium, an dem sich jene Offnung vollzieht. Die
Empféngnis, die Schwangerschaft, die Entbindung nicht
weniger als der Ausfall des geschlechtlichen Zeugungs-
aktes sind nach dem Neuen Testament Elemente des
Glaubens an Gott. Sie gewinnen erst darin den vollen
Ausdruck und die wirkliche Bedeutung. Die Quellen ge-
ben uns allen Anlafl anzunehmen, daf3 die Erinnerung der
apostolischen Gemeinde vom Glaubensweg der Mutter
Jesu beeindruckt war.

Im Glauben bekennt Maria Gott als den, der sich aus
Gnade und Freiheit selbst gibt, selbst mitteilt und so auch
unmittelbar zugénglich ist. Der Vater durch Christus im
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3.3 Ganz fiir Gott
verfiigbar
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Geist: das ist der Weg der Mitteilung Gottes und der Weg
der Hinwendung zu ihm, auch fiir Maria (vgl. Lk 1,
46—56). Weil der Logos aus ihrem Leib seine wirkliche,
volle menschliche Existenz angenommen hat (Joh 1, 14;
Gal 4,4), ist der wahre Gott im wahren Menschen Jesus
aus Nazareth gegenwirtig, dessen weltliche Realitat
durch die jungfriduliche Empfingnis in keiner Weise ge-
mindert oder gar — etwa um das Judentum oder echtes
menschliches Erleben — halbiert ist. Deshalb wird er als
der Weg Gottes zu den Menschen, und der Menschen zu
Gott geglaubt. Und er ganz allein. ,Die Gnade und
Wahrheit ist durch Jesus Christus auf den Plan getre-
ten® (Joh 1,17). Er ist nicht unfdhig, ,,unsere Schwachhei-
ten mitzuleiden. Im Gegenteil: die gleichen Versuchun-
gen hat er erfahren wie wir, jedoch ohne Siinde. So laBt
uns mit freiem Mut vor den Thron der Gnade treten,
um Erbarmen und Gnade zu finden als Hilfe zur rechten
Zeit" (Hebr 4,15 f). Es bedarf dariiber hinaus keiner wei-
teren Verdeutlichung und Verdichtung der Philantropia
Gottes mehr und er muB nicht noch weiter in das mensch-
liche Dasein vordringen, um es wirklich anzunehmen.
So ist Gott in Christus der menschlichen Bewegung zu-
vorgekommen. Jeder religiose Akt des Menschen, also
jedes Gebet, jedes Opfer, jede Fiirbitte fiir andere, jede
spirituelle Vater- oder Mutterschaft ist im voraus er-
mdoglicht durch den Heiligen Geist und geschieht im Hei-
ligen Geist, der die Selbstvermittlung Gottes ist. Das gilt
auch fiir alles, was an religiésen Impulsen von Maria
ausgeht. Sie ist keine zusitzliche (Christus und den Geist
erginzende), auch nicht untergeordnete Mittler-Instanz.
Dal} sie nicht als zweite Erlgserin aufgefat werden soll,
hat mit aller Klarheit das II. Vatikanum gesagt: ,,Jede
Form des Eintretens der Mutter Jesu fiir die anderen
Menschen mufl so verstanden werden, ,,daBl es der Wiirde
und Wirksamkeit Christi, des einzigen Mittlers, nichts
abtrdgt und nichts hinzufiigt” (Lumen gentium art. 62).
So ist Maria gerade als die Mutter des Christus Zeugin |
der Transzendenz und Zeugin der frohen Botschaft, dal
das unerreichbare Geheimnis Gottes sich selbst gegeben
und zugénglich gemacht hat. So gehort sie mit ihrer
unverwechselbaren Rolle in die glaubende Gemeinde;
sie steht Gott gegentiber auf der Seite der Geschopfe,
Christus gegeniiber auf der Seite der Jiinger.
Maria ist wie Abraham eine Ikone des glaubenden Men-
schen, den die Bereitschaft kennzeichnet, von jedem
Punkt und aus jeder Form der Existenz zu Gott gehdren
zu wollen. Disponibel fiir die vielfdltigen Mdglichkeiten, ‘
\
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3.4 Verzicht auf
verfilschende
Nachbildung

1) aus Respekt vor
den Quellen

2) aus der Bedeutung
Marias

3) aus der Uberzeu-
gung von der
»kommunizierenden
Vollkommenheit*

in denen das Leben verwirklicht werden kann, ist ein
solcher Mensch gewillt, alles, was ihm die konkreten
Lebensverhdltnisse auferlegen, im absoluten Vertrauen
auf Gott zu tun. Das biblische Wort fiir dieses inhaltlich
nicht von vorneherein gefiillte Offensein ist der Satz:
Ich bin die Magd des Herrn. Eine solche Magd oder ein
solcher Knecht nimmt sich keine Wege so vor, als wiren
sie allein die gottgeméBen, weder die Ehe, noch die Ehe-
losigkeit. Was immer durch die Evidenz dessen, was ihm
aus der Sache des Lebens begegnet oder in der inneren
Inspiration des Geistes klar wird, als der Wille Gottes
angesehen werden mufl, will er als seinen konkreten
Weg mit Gott und zu Gott ansehen. So ist er offen fiir
die ganze Breite und Dichte der menschlichen Verwirk-
lichung. In ihr kann der Ehelose wie Paulus seine Eros-
kraft sublimierend fiir das Reich Gottes umsetzen und
der Eheliche wie Abraham die Kraft seines Geschlechtes
als Medium der menschlichen Liebe unmittelbar erleben.
Beide Wege sind Gotteswege, auf beiden ist nur eine
Haltung moglich: die ganze Hingabe, und fiir beide ist
entscheidend der Habitus der Magd des Herrn. Beide
konnen sich deshalb, nur unterschieden nach der Kon-
kretion ihres Lebens, auf sie berufen und von ihrem
Exempel bestérkt fithlen.

Daher kénnen die Theologie und die Verkiindigung aus
guten Griinden auf eine willkiirlich ergénzende Nach-
bildung Marias verzichten und zugleich dem Verdacht
entgehen, sie dichte Abstraktionen. Das wird ihr einge-
geben 1) vom Respekt vor den Quellen, die nicht mehr
sagen wollen. Es ist nicht nur erlaubt, sondern nach den
Gesetzen der Scham wohl geboten, in der Distanz zur
Intimitit des Verhéltnisses Maria — Jesus eine Norm der
Frommigkeit zu sehen; 2) von der Einsicht, daB der Glau-
be Marias genug Christliches enthédlt, was unsere Auf-
merksamkeit anziehen soll: die schlichte Offenheit und
Vorbehaltlosigkeit Gott gegentiber; die Anstrengung,
zu Jesus hinzufinden, um an seiner Form der Gottesbe-
ziehung teilzuhaben; die Notwendigkeit der stidndigen
neuen Konkretion in Entscheidungen und Taten. Dazu
gehort wohl auch die Vermutung, daf der Mensch mit
seinem innersten, ganz und gar einmaligen und unver-
wechselbaren Gesicht erst in der Vollendung der Offen-
barung Gottes erkannt werden kann, und seine Physio-
gnomie einstweilen nur undeutliche Bilder hergibt (vgl.
1Kor 13,12); 3) von der Uberzeugung, daB nach der Bibel
fiir den Menschen keine ausschlieBliche, sondern nur eine
»rkommunizierende Vollkommenheit® moglich ist. Nie-

163



Bessere Gestaltung
der Maiandachten

Von Gott schrift-
gemdl sprechen!
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mand kann nur geben, ohne von anderen empfangen
zu miissen. Selbst Jesus hat an diesem urmenschlichen
Gegensatz von Besitz und Bediirftigkeit teilgehabt, und
erst recht Maria, seine Mutter. Das Neue Testament be-
richtet uns, wie sie die Ermoglichung und Nahrung ihres
Glaubens an die Bedeutung ihres Kindes auch von ande-
ren Menschen bekommen hat. Sie nimmt staunend, freu-
dig, bewahrend und nachdenkend an, was ihr von an-
deren Menschen iiber Jesus gesagt wird: von Elisabeth
(Lk 1,41—45), von den Hirten (Lk 2,17—19), von Simeon
(Lk 2,27—35) und von Hannah (Lk 2,38). Auch ihr Glaube
lebt vom Glauben anderer Menschen, auch ihr wird in
der tauschenden Solidaritét der menschlichen Seele Gna-
de vermittelt, wie umgekehrt von ihr Impulse ausgehen,
die dem Menschen niher zu Gott helfen. Sie ist und
bleibt ein gebendes und nehmendes Glied in der Ge-
meinschaft derer, die im Namen Jesu an Gott glauben.
Das wird nicht gesagt aus Kleinlichkeit oder demokrati-
schem Neid gegen GrifBle, sondern weil es eine Bedingung
ist, unter der auch der vollig erléste Mensch sein Leben
hat und dieses Leben anderen existentiell plausibel wird.
Maria sollte deshalb nicht mit dem Anspruch belastet
werden, daBl alle Moglichkeiten der christlichen Lebens-
verwirklichung an ihr sichtbar sein miiften. Sie gehort
in den groBen Horizont der ungeheuer vielfdltigen Nach-
folge Christi. Man miite daher z. B. die Maiandacht 6ff-
nen, reicher machen und 1) neben den Maria-Texten die
gesamte Heilige Schrift lesen; 2) bedeutende Ereignisse
der Frommigkeitsgeschichte erzéhlen, damit das christ-
liche Leben in Geschichten der Vergangenheit und Ge-
genwart erlebt werden kann; 3) vor allem aber das Leben
groBer Christen (der Heiligen) nacherzidhlen; 4) so die
konkrete Glaub- und Lebenswiirdigkeit der christlichen
Botschaft darstellen, den Glauben der Christen fiir heute
bekraftigen, den Zweifel befragen und nicht zuletzt der
Verengung der christlichen Mdglichkeiten sowie einer
eingestandenen liturgischen Verlegenheit entgehen.

Die Versuche, Maria in den Bereich der Transzendenz zu
versetzen, mahnen die Theologie wie die Verkiindigung,
von Gott so zu sprechen, wie die Heilige Schrift es tut,
ihn also zu bekennen als die absolute Einheit von Sein,
Macht, Wahrheit, Liebe und Gerechtigkeit. Im Heil, das
dem Menschen von Gott her zugesprochen wird, sind so-
wohl die ménnlichen wie die weiblichen Formen, in de-
nen die Menschen die positive VerldBlichkeit des Welt-
ganzen auffassen und ahnen, angenommen, verwirklicht
und unendlich iiberstiegen. Vater und Mutter, Mann und




1) Wéarme aus der
Kommunion der
Geschlechter .

2) Maria — Bild der
Glaubenden

3) Représentantin
fiir alle christlichen
Frauen

Marienverehrung —
mehr als blof
»notwendig*

Impulse aus der
Zuneigung und Liebe

Frau sind Bilder, in denen Sein und Zuneigung Gottes
selbst ausgesprochen werden konnen.

Daraus folgt: 1) die gewiB lebensnotwendige Wirme er-
gibt sich aus der Kommunion der Geschlechter; 2) um
fiir diese ein belebendes und mitnehmendes Bild sein
zu konnen, mull Maria aus der asketischen Stilisierung
befreit werden; an ihr wird neu zu erkennen sein, daB
der Glaube die Kraft ist, der ganzen Wirklichkeit des
Lebens standzuhalten, und alles, Familie, Freundschaft,
Liebe, Eros, Beruf in den Kreis der Empfindung und
Verpflichtung aufzunehmen und als Elemente einer ti-
tigen Hoffnung zu erleben; 3) ist die Reprédsentanz des
Weiblichen nur so zu erzielen, daBl die Eminenz der lieben
Frau allen christlichen Frauen zugute kommt, indem sie
mit gleichem heiligen Recht schon in die irdische Gemein-
de eingegliedert werden.

Im iibrigen ist es wohl besser, nicht von einer Notwen-
digkeit der Marienverehrung zu reden, weil dieses Wort
fiir unsere juristisch belastete Friommigkeit entweder
einen bloBen Pflichtsatz meint, der uns eine dufBlere Lei-
stung vorschreibt, oder jene Necessitit einer Mittlerin,
von der die Rede war. Beides wire unangemessen fiir
die Frau, aus der Jesus Christus sein menschliches Leben
hat. Es gibt Griinde, etwas zu tun, die tief unter dem
bloB Notwendigen oder Vorgeschriebenen liegen und da-
her viel mehr Impuls geben als ein Imperativ. Sie er-
eignen sich immer dann, wenn die urspriingliche Wahr-
nehmung gelingt, dall es gut ist, diesen oder jenen Men-
schen im Dasein zu wissen, und da vom Eindruck
seines Lebens, das groB und echt geworden ist, eine Be-
kraftigung und Ermutigung fiir das eigene ausgeht. Die
Gemeinschaft der Christen lebt von dieser Wahrnehmung
auch im Glauben, noch iiber den Graben des Todes hin-
weg. Und wenn es in ihr eine Freude gibt, was nach
den Evangelien zumindest sein soll, dann doch aus dem
Grund, weil sich der AnlaB zur absoluten Bejahung ge-
offenbart hat. Christus ist nicht Ja und Nein zugleich, in
ihm ,ist das Ja Wirklichkeit geworden* (2 Kor 1,19).
Miite von daher nicht alles mdéglich sein, was Respekt,
Verehrung, Bewunderung, Sympathie, Zuneigung und
Liebe heifit — fiireinander, im gewohnlichen Verhdiltnis
wihrend des Lebens in dieser Welt, und im Blick auf
die Gestalten, die ihre Wirklichkeit bei Gott schon voll-
endet und ein hohes Mafl gesetzt haben? Darin sehe ich
begriindet, daB die Christen die Mutter Jesu nicht ver-
gessen konnen und wollen. Die besondere Verehrung,
die sie ihr entgegenbringen, ist ein spontaner Ausdruck
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der dankbaren Antwort auf das JA Gottes zum Men-
schen, auf Christus, aus dem die Christen wie Maria
Gnade empfangen haben, sich im absoluten Sinn ge-
borgen wissen zu konnen, dem aber sie ihre besondere
miitterliche Kraft geschenkt hat.

Es ist angebracht, dem Christen der Gegenwart nicht
nur die theologischen und dogmatischen Lehrsitze iiber
Maria vorzusagen und verstidndlich zu machen, sondern
ihm den Ort zu nennen, wo sie entstanden sind, und den
Grad ihrer Berechtigung im Verhéltnis zu den Quellen
anzugeben. Die Christen der vergangenen Jahrhunderte
haben mit groBer Aufmerksamkeit auf die Beziehung
Jesus Christus—Maria geblickt und ihr Verhiltnis als
vollkommenes Beispiel der christlichen Form anzuschau-
en gelernt; wo sonst sollte sich eher die Utopie der rei-
nen Entsprechung (im Anfang, im Weg, im Ziel) ereignet
haben konnen als im Dialog dieser Mutter mit diesem
Sohn? Sitze, die aus einer solchen Zumutung entstan-
den, konnten nicht gewonnen werden durch Introspektion
oder neue, jenseits der Quellen geschenkte Offenbarun-
gen; es sind Sétze der Hoffnung und der symbolischen
Phantasie des Glaubens; das Recht solcher Postulate liegt
in dem, was im Neuen Testament iiber den Glaubensweg
Marias und iiber die allem vorausgreifende Liebe des
erwdhlenden Gottes gesagt ist, der sein Werk nicht halb
tut, sondern vollendet.

Niemand sollte aus diesen Uberlegungen den SchluB
ziehen, es gehe wieder um einen Sturm der reinen
Vernunft auf das christliche Gemiit, das, seiner Sym-
bole beraubt, verkiimmern miiBte 12; es sollten alle Zei- |
chen vom Himmel genommen werden, damit die Seele
das bildlose Mysterium ahnen lernt, das alle Wirklich-
keit tridgt. Aber wird damit nicht der Quellgrund des
Glaubens zugeschiittet, aus dem allein die Bewegung auf
das Absolute zu lebendig bleiben kann? Es geht nicht
um die Zerstéorung der Symbole, sondern um die uner-
miidliche Auffahrt in ihnen iiber sie hinaus; die Zeichen
diirfen uns nicht zergehen, aber wir haben es not, da8 die
Bilder gereinigt und gepriift werden auf das Licht hin,
das sie selbst geben wollen aus dem in ihnen hinterlegten
Sinn; wir haben es not, sie zu scheiden von den Triibun-
gen, die von den allzu lippigen Phantasien der Menschen
dazugedichtet werden. Maria war und bleibt ein Bild von
groBer versammelnder Kraft. Wir schipfen aus der Uber-
lieferung eine Fiille von Symbolen, in denen das Gemiit
12 Vgl. dazu E. Biser, Theologische Vernunft und christliches Gemiit,

in: J.ESchlemmer (Hrsg.), Die Verachtung des Gemiits, Miinchen 1974,
90—106. i
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die angemessene Ermunterung erfihrt, sich auf Gott hin
entriicken zu lassen, im Namen Jesu. Es wire ein unbe-
greiflicher Fiirwitz, den bildgewordenen Glauben Ma-
rias zu libersehen; das Neue Testament hat in eindruck-
starken Bildern die Seligkeit der Mutter Jesu abgewan-
delt: Maria und das Kind (Lk 2); die Flucht nach Agyp-
ten (Mt 2,13—15); die Mutter auf der Suche nach dem
Sohn (Mk 3,20—21. 31—35); die Hochzeit zu Kana (Joh
2,1—12); die Mutter unter dem Kreuz (Joh 19,25—27);
Maria und Elisabeth (Lk 1,39—45); Maria und der Engel
(Lk 1,26—38). Lauter Szenen, die keine biologische Idylle
sein sollen, liber denen sich aber der Bogen des Einver-
stdndnisses wolbt. Aus diesen Bildern tritt mit gewin-
nender Kraft das Wort des Christentums an die Men-
schen heran, um sie zum Glauben einzuladen, daB es ein
wahres Licht gibt, ,,das jedermann erleuchtet, der in die
Welt kommt“ (Joh 1,9), im Sinne einer Liebe, die sich aus
dem Erleiden der Schmerzen gréfer und reiner erhebt.

Der folgende Beitrag befafit sich mit einem Bereich, in
dem wohl die meisten Menschen in ihrem Urlaub mit der
»Kirche” in Beriithrung kommen*. Dazu hat der Ver-
fasser micht nur eine kritische Analyse anzubieten, die
allein schon anregend wdire, manches besser zu machen,
sondern er arbeitet allgemeine Zielvorstellungen und Ge-
setzmdfiigkeiten heraus. Schliefilich zeigt er konkrete
Wege, wo und wie bei einer Reform der Kirchenfiithrung
begonnen werden konnte. Nach seiner Meinung ist jene
Kirchenfiihrung die beste, die ,,die kognitiven und emo-
tionalen, kiinstlerischen und religiésen Bediirfnisse der
Fremden neben- und miteinander ernstzunehmen be-
miiht ist und dem Urlauber die Freiheit lifit zu wdhlen,
worauf er sich einlassen will. red

Seit dem Kriege wurden in Mitteleuropa von Kirche und
Staat Millionen investiert, um Kirchen und religitse
Kunstdenkmaéler fachkundig zu renovieren. Der Millio-

* Vgl. das Diakonia-Schwerpunktheft ,Kirche und Tourismus¥, in dem
eine Reihe von grundsétzlichen Beitrigen und Praxisberichten zum
Thema ,Freizeit und Urlaub“ angeboten wurden: W, Zauner, Urlaub
von Gott?; H. J. Schmitz, Sinn und Funktion von Urlaub und Frei-
zeit; M. Bilhrer, Problemloser Urlaub?; W. Stolz, Die Bediirfnisse des
Menschen im Urlaub und die Angebote der Kirche; B. Bischof, Ur-
lauberpredigt: Zwischen Freude und Sorge; Ch. Giner, Tourismus-
Zentrum Neustift (TZN); W.-D. Zuzan, Analyseverfahren zur Be-
schreibung der Tourismussituation in der Pfarrei; G. Hager, Auf-
gaben und Ausbildung der Pfarrgemeinderite in Tourismusgemein-
den u. a., in: Diakonia 6 (1975) Heft 5, S. 289—360.
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