5. Zwischen betrete-
nem Schweigen und
Warten auf
MaBnahmen

Konflikte in kom-
munikativem Streit
austragen!

Wilhelm Zauner

Biblische Vetsoh-
nungstheologie
und ihre
pastoralen
Konsequenzen

Presse sperren, ihn nicht aus der Kirche hinauswerfen,
wie es zum Gliick auch Paul VI. mit Lefebvre nicht tut.

Im Augenblick scheint es, als wiirden die Katholiken
mindestens die Sétze 3 und 4 auf den Kopf stellen. Ge-
geniiber Lefebvre und seinem Anhang gibt es zumeist
betretenes Schweigen, zuweilen sogar schuldbewulBtes
Rechtgeben, wo doch ihre theologische Naivitdt und Igno-
ranz himmelschreiend ist. Anderseits aber fragt man
sich, wie lange es noch gehen konne bis zur Exkommuni-
kation, die nach geltendem Kirchenrecht ja lingst ein
Faktum wire; man wartet auf ,,MaBnahmen* und ,Er-
kldrungen®. MaBinahmen und Erkldrungen gehéren nicht
der Phase des Streites an, aber viele Katholiken, selbst
auBerhalb von Lefebvres Schatten, scheinen unfihig zu
sein, in anderen Kategorien zu denken. Darum scheint
die Situation gekennzeichnet zu sein durch lihmende
Angst vor dem, was auf uns zukommdt.

Aber eine versthnte und verséhnliche Kirche sollte auf
eine neue Art, innere Konflikte zu lésen, zugehen. Statt
Attacken in je parteieigenen Organen miiiten Wege
eines kommunikativen Streites gesucht werden, wo beide
Seiten beide Meinungen von deren eigenen Vertretern
zu lesen oder zu horen bekommen. Und wenn eine Seite
gerade solchen kommunikativen Streit nicht will, son-
dern mit Sentenzen operiert? Dann ist eben das ein Fak-
tum, welches wohl den meisten Katholiken ihr Urteil
erleichtert. Man muB3 auch hier Vertrauen in die Freiheit
haben.

Artikel

Um die biblische Botschaft in unsere Zeit wirksam hin-
einsprechen zu konnen, miissen immer wieder die
Quellen nach den entscheidenden Inhalten dieser Bot-
schaft befragt werden. Neben Begriffen wie ,,Reich Got-
tes, womit Jesus selbst sein Ewvangelium zusammenge-
faft hat, gehdren auch einzelne theologische Begriffe des
Apostels Paulus zum Grundbestand der biblischen Bot-
schaft und ihrer Quellen. Der Verfasser befragt im fol-
genden mnicht nur das Neue, sondern auch das Alte Te-
stament nach deren Verstindnis der Verséhnung, um
dann diesen Befund pastoraltheologisch zu reflektieren
und auf unsere Zeit hin weiterzuschreiben. red
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Im heutigen Sprachgebrauch — vor allem in der All-
tagssprache — wird das Wort ,,Verschnung* selten allein
gebraucht, sondern zumeist im Zusammenhang mit
einem Konflikt, der einen schwer belastet hat, weil das
gute Verhiltnis zu einem nahestehenden Menschen, zu
einem Mitarbeiter u. dgl. gestért war, und den man nun
l6sen konnte: ,,Wir haben uns versthnt®, wir verstehen
uns wieder wie friither.

Konflikt und Versthnung sind aber auch Gegenstand
verschiedener Wissenschaften: der Psychologie und So-
ziologie !, der Politologie (als Friedensforschung) und
auch der Theologie, deren Beitrag zu Konflikt und Ver-
s6hnung sich allerdings auf den Begriff , Versohnung*
konzentriert 2. Dies ist durchaus berechtigt, da der Ver-
s6hnungshegriff umfassender ist als der Konfliktbegriff.
Soll daher Theologie ihren Beitrag auch zur Problema-
tik des Konfliktes leisten, mufl3 sie notwendig dem Ver-
stdndnis der Versdhnung nachgehen. Dabei mufi aller-
dings die Gefahr vermieden werden, daBl die biblische
Botschaft von der Versshnung einseitig von ihrem Nutz-
wert fiir die Konfliktregelung her beurteilt wird. Denn
der Sachverhalt ist eher umgekehrt: Es miite gefragt
werden, welchen Beitrag die Konfliktforschung zur Ver-
sthnung leisten kann. Jedenfalls kommt der Theologe
und der Verkiinder der biblischen Botschaft nicht darum
herum, die Bibel darnach zu befragen, was sie unter
Vers6hnung versteht. Erst dann kann er die Konsequen-
zen fiir die heutige Pastoral ziehen und einem reduzier-
ten Verstidndnis von Versohnung entgegentreten.

Nach alttestamentlichem Verstindnis ist Versshnung
bzw. Siithne und Versiihnung nicht der Gegenbegriff zu
Konflikt, sondern zu Siinde. Daher miissen die alt-
testamentlichen Aussagen zunichst darnach befragt wer-
den, was sie unter Siinde verstehen; erst dann kann das
Verstindnis von Ver-Sithnung dargelegt werden.

Das éltere Israel begegnet dem Phénomen Siinde vor
allem in der Stérung des Gottesrechtes, das alle Lebens-
gebiete durchdringt und das vom Kultus her normiert
wird. Der Lebenskreis des (vorkoniglichen) Israel ist noch
sakral geschlossen. Diese sakrale Ordnung wird letztlich
gestort, wo immer in einem Teilbereich Siinde auftritt,
sei es im Bereich der Politik als Krieg und in der Ver-
letzung der Kriegsregeln, wie es Jos 7 beschreibt, sei es
1 vgl. H. R. Liickert, Konfliktpsychologie, Miinchen ©1972; A. M. Ro-
cheblawe-Spenlé, Psychologie des Konflikts, Freiburg 1973; W. L.
Biihl (Hrsg.), Xonflikt und Konfliktstrategie, Miinchen 1972; H. J.
Krysmanski, Soziologie des Konflikts, Reinbek 1971.

2 vgl. Internationale Dialogzeitschrift 6 (1973) Heft 3, das dem Thema
»Konflikt und Verséhnung“ gewidmet ist.



Bedrohung der Kult-
fahigkeit der ganzen
Gemeinschaft

Das Bise — eine
losgetretene Lawine

im Bereich der Familie etwa als Verletzung sexueller
Bestimmungen (Dtn 27, 20 f) oder in anderen Spannungs-
feldern menschlichen Zusammenlebens 3,

Siinde stort aber nicht nur das Verh#ltnis des Siinders
zur gottgesetzten Ordnung, sondern zugleich das der gan-
zen Gemeinschaft, der er durch Verwandtschaft und ge-
meinsames Schicksal verbunden ist: Deren Kultfihigkeit
ist bedroht. Deshalb hat sie ein eminentes Interesse dar-
an, daB die Ordnung wiederhergestellt wird ¢. Das ge-
schah nun durch Distanzierung der Gemeinschaft vom
Siinder — in leichteren Fillen durch AusstoBung, in
schwereren durch Hinrichtung, was im Hinblick auf das
Schicksal eines AusgestoBenen (Gen 4,13) als die barm-
herzigere Form angesehen werden muB. In den alten
Bannformeln ist die Rede von einem ,,Herausschneiden
aus der Mitte des Volkes Israel* (Lev 17,4; 20,3; Num
9,12 u. a. m.). Diese Ausdrucksweise ist wohl nicht sym-
bolisch gemeint, sondern bezeichnet eine tatséichliche
Achtung und Vertreibung des Missetéters .

Der fiir das Verstédndnis von Siihne bedeutsamste Aspekt
im Silindenverstindnis des alttestamentlichen Bundes-
volkes ist aber weder der soziale noch der einer Sto-
rung der von Gott gesetzten Ordnung. ,Die bose Tat
war nur die eine Seite der Sache, denn mit ihr war nun
ein Boses in Lauf gesetzt, das sich friiher oder spéter
gegen den Titer oder seine Gemeinschaft wenden
mulBte 5. Man war also der Ansicht, daB durch jede
Ubertretung sozusagen eine Lawine losgetreten wird, die
nun nach einer ihr eigenen Gesetzmé&Bigkeit blind zer-
stort und mitreiBt, was zunédchst mit der Tat in keinem
Zusammenhang steht. Die Strafe und Vergeltung fiir die
Siinde geschieht also nicht auf einer ganz anderen Ebene
und vor einem ganz anderen Forum, etwa vor dem Ge-
richt Gottes, sondern das Bose wirkt sich ohne Dazwi-
schentreten eines gottlichen Richterspruches bose auf den
Téter und alle, die mit ihm verbunden sind, aus. Die
blinde Kraft, mit der der ProzeB der Vergeltung fiir die
Siinde ablduft, wird nur durch das Bdse selbst abge-
bremst und zur Ruhe gebracht, das riickwirkend den
Siinder und seine Gemeinschaft trifft.

Das ist die von Jahwe verfligte Ordnung. Er selbst be-
schrinkt sich nach ihrem Erlaf lediglich darauf, deren
Funktionieren zu {iberwachen und zu garantieren. Er
gibt dem Bdsen ,seinen Weg auf sein Haupt“ (1 Kon
3 Vgl. G. v. Rad, Theologie des Alten Testaments I, Miinchen “1'935,
zzsﬁber Kollektivhaftung im AT vgl. J. Hempel, Das Ethos des AT,

1938, 32 ff.
5 vgl. Rad, a. a. O. 277, Anm. 87. — ® Ebd. 278.
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8,32). — Vergeltung erscheint so wie eine selbstindige
GesetzméBigkeit, in die Jahwe, nachdem er sie einmal
verfiigt hat, nicht mehr weiter eingreift (vgl. Spr 25,19;
26,27; 29,6 u. a. m.) 7.

Unsere Unterscheidung von Siinde und Strafe hat also
im alttestamentlichen Denken keine Entsprechung. Ger-
hard von Rad sieht diese Tatsache auch durch den Sprach-
gebrauch selbst bestitigt, indem nédmlich eine ganze
Reihe hebréischer Worte sowohl die siindige Tat als auch
die Strafe daflir bezeichnen, sodaf sich die Bedeutung
der Worte nur aus dem Zusammenhang erkennen 1483tS8,
Die Siinde ist also zugleich Strafe fiir die Siinde, sie
enthélt ihre Strafe in sich selbst. Diese Strafe trifft aber
eben nicht nur den Siinder, sondern alle, die mit ihm
in Verbindung stehen, auch wenn sie von der siindigen
Tat gar nichts wissen.

Das erkldrt auch das vitale Interesse, das die Gemein-
schaft an der Siinde des einzelnen hat: Sie fiihlt sich
selbst bedroht. Es geht dabei nicht bloB um eine ideelle,
moralische Mitverantwortung und Mitbelastung der Ge-
meinschaft durch die Siinde des einzelnen, sondern ge-
radezu um eine physische Mitgefdhrdung.

Dies umso mehr, als das Ubel, das durch die Siinde her-
einbricht, ja nicht von der subjektiven Absicht des Siin-
ders, ja nicht einmal von seinem BewuBtsein abhingt.
Wer durch Unachtsamkeit einen Brand entfacht, gefihr-
det dadurch seine Mitmenschen ebenso wie der vorsitz-
liche Brandstifter. Ja man hat wohl in der Praxis kaum
damit gerechnet, daBl einer bewul3t und in voller Absicht
die heilige, von Gott verfiigte Ordnung stéren wiirde.
Man rechnete normalerweise mit einer Siinde aus Irrtum,

aus Verkennung der Lage oder aus Unachtsamkeit. In |

scholastischer Terminologie gesprochen: Bei der tiefen
Ehrfurcht, die man vor der sakralen Ordnung empfand,
rechnete man nicht mit einem peccatum formale. Das
peccatum materiale war aber schlimm genug, da es auch
fiir die Gemeinschaft dieselben Folgen hatte wie das
peccatum formale.

Dieser extrem objektive Schuldbegriff muBl erst einmal
vorausgesetzt werden, um verstehen zu kénnen, wie man
sich die Aufarbeitung von Schuld vorstellte und welche
Rolle dabei die Siihne spielte.

Nach einer Verletzung der sakralen Ordnung hatten zu-
néchst die Priester zu entscheiden, ob eine Siinde ver-

7 vgl. K. Koch, Gibt es ein Vergeltungsdogma im AT?, in: ZThK
(1955) 2 £.
& Rad, a. a. O. 279.



Entscheidung der
Priester:

Allein-Lassen

VerstoBung

Hinrichtung

Siihnehandlungen
als Schutz vor dem
Fluch

Die groBe Zisur:

in der vorexilischen
Zeit — kultische
Reinheit

geben werden konnte. War sie nicht vergebbar, wurde
der Siinder mit dem von ihm angerichteten Bdsen allein
gelassen ®. Man hat sich mit ihm {iberhaupt nicht weiter
befaBt und war iiberzeugt, daBl ihn das Bése, das er an-
gerichtet hatte, selbst zerstéren werde. — War nach dem
Urteil der Priester die Siinde vergebbar, verfiigten diese
den AusschluBl aus der Gemeinde. Nach dem Aussprechen
einer Bannformel war der Betreffende nicht nur von
seinem Volk verstoBen, sondern es hiitete sich auch jedes
andere Volk, in seinen Bannkreis zu kommen und so
an seinem Fluch Anteil zu erhalten. — Der Ausschluf3
aus der Gemeinde konnte aber auch definitiv durch Hin-
richtung (Steinigung) des Missetéiters geschehen.

Jeder Bruch der Sakralordnung legte also einen Fluch
auf die Gemeinschaft der Israeliten, der wie ein Schlag
niederfahren konnte. Um sich dagegen zu schiitzen, wur-
den die verschiedensten Siihnehandlungen vollzogen. Ihr
tiefster Sinn lag darin, Jahwe zu veranlassen, daB er
die zerstorende Wirkung einer bosen Tat aufhob. Die
Siihneleistung bezog sich daher auf Menschen und Ge-
genstéinde, ja selbst auf den Altar und das Heiligtum.
mouhne war also kein Strafakt, sondern ein Heilsge-
schehen“ 9. Es war kein magischer Vorgang, der nur
rituell richtig vollzogen zu werden brauchte und dann
mit Sicherheit die gewiinschte Wirkung erreichte. DaB3
eine entsprechende innere Verfassung des Siinders der
dufleren Siihnehandlung entsprechen mufte, ist damit
angedeutet, dal} bei einzelnen Kulthandlungen auch ein
Bekenntnis zu sprechen war (Lev 5,5; 16,21; Num 5,7).
Zwischen der vor- und nachexilischen Zeit besteht in
den Siihneaussagen des Alten Testaments eine grofie
Zisur ', In der vorexilischen Zeit sind die Sithnehand-
lungen auf Menschen beschrinkt, die ohne frevlerische
Absicht sich kultisch verunreinigt oder die gemeinschafts-
widrig  gehandelt haben. Die Siihnehandlungen sind zur
Herstellung der kultischen Reinheit und somit der Kult-
fahigkeit da .

Bemerkenswert ist, daB der Gedanke nicht auftaucht, die
Schuld Israels koénnte durch Siihneriten beseitigt wer-
den. Auch die Unheilsdrohungen der Propheten lassen
eine derartige Moglichkeit nicht offen. Das war vielleicht
auch der Grund, warum die Hiufigkeit der Siihneriten
gering war. K. Koch fiihrt es zudem auf die strenge Gel-
tung des Gottesrechtes wie auf die optimistische Auf-
® Ebd. 281, — 1° Ebd. 284.

11 K. Koch, Versshnung im AT, in: RGG® VI, 1962, 1368—1370.

12 ygl. dazu auch R. Pref, Das Ordal im alten Israel, in: ZAW 51
(1933) 235—250.
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fassung iiber die Erfiillbarkeit des Gotteswillens zu-
riick.

Hingegen bilden Siihneriten in der Priesterschrift sowie
in Ez 40—48 geradezu die Mitte des Kultes. ,,Hier wirkt
zweifellos der Zusammenbruch von 587 nach, der auf
dem Hintergrund der prophetischen Weissagungen zu
einem vertieften SilindenbewuBtsein, ja anscheinend zu
angstvollen Uberlegungen gefiihrt hat, wie der kiinftige
Neuanfang Bestand haben werde angesichts der Siin-
digkeit des Volks. Das erscheint nur durch unablissige
Sithne im neuen Tempel moglich‘ 3. Daher werden fast
alle iliberkommenen Riten zu Siihneriten umgedeutet,
und das Opfer wird vor allem zum Siihneopfer !4, An-
dere alte Motive des Opfers traten damit in den Hinter-
grund bzw. erhielten in Israel nie die Bedeutung wie in
anderen Religionen. So etwa das Motiv der Gabe, bei
dem der Wert des Dargebrachten eine wichtige Rolle
spielt (sei es als Wert, den ein Gegenstand fiir Gott be-
deutet, sei es als Wert, auf den der Mensch durch das
Opfer verzichtet), oder auch das Motiv einer Speisung
der Gottheit 5.

Der grole Versshnungstag wurde zum Mittelpunkt des
Jahres. Das Ritual des Festes besteht aus zwei Teilen.
Der erste Teil diente der Entsiindigung des Volkes und
der Kultstétte, beginnend mit dem Hohenpriester und
der aaronitischen Priesterschaft ®, Damit wurden sozu-
sagen die Voraussetzungen fiir den Kult geschaffen, nim-
lich jegliche kultische Unreinheit beseitigt und die Kult-
féhigkeit hergestellt. Der zweite Teil des Ritus am Ver-
sbhnungstag gipfelte im Opfer von zwei Bocken. Der
eine wurde als Siihneopfer fiir Jahwe geschlachtet. Der
Grundgedanke dabei war, daB die Unheilswirkung des
Bosen auf das Opfertier abgeleitet wurde und dieses
dann stellvertretend fiir die siindigen Menschen starb.
Die entsiihnende Wirkung kommt dabei nicht in erster
Linie dem Sterben des Opfertieres zu, sondern vor allem

13 Koch, Versshnung 1369 (auch zur Erfiillbarkeit des Gotteswillens).
14 So das Brandopfer (Lev 1,4), die Mahlopfer (Ez 45,15. 17), ja auch
das Passah (2 Chr 30,17), — Vgl. Koch, a. a. O. 1369. Auch G. v.
Rad verweist darauf, daB in der Priesterschrift der vornehmlichste
Zweck der Opferdarbringung die Siihnung ist, a. a. O. 275.

15 Flir die Gottheit muBte eine Mahlzeit besonders schmackhaft zu-
bereitet werden. — Diesen Opferbriduchen lag der Gedanke zugrunde,
daB durch die Schmackhaftigkeit der Speisen die Gottheit besinf-
tigt und umgestimmt werden kénnte. Eine besondere Bedeutung
kam dabei dem Duft der Speisen zu, der sich als ,Beschwichtigungs-
geruch®* beruhigend auf die Gottheit auswirkt. (Vgl. R. Hentsche,
Opfer, in: RGG® IV, 1962, 1643.) In Lev 1,9 und 3,5 u. a. erscheint
dieser Begriff als stehender Opferterminus, der noch beibehalten
wurde, als es das Gottesverstindnis l&ngst nicht mehr zulieB, eine
Abhiéngigkeit Gottes von menschlichen Gaben anzunehmen, Durch
den Geruch des Opfers wird jedoch sozusagen eine neue ,Atmo-
sphére* geschaffen, ein Klima des Gehorsams und der Unterwerfung
unter Gottes Anordnungen.

18 vgl. W. Kornfeld, Stichwort ,,Verséhnungstag®, in: LThK X, 736 f.



Stellvertretung

II. Versohnung im
Neuen Testament

dem Vergiefen des Blutes. ,,Stiihnend wirkt aber nicht
das Blut an sich, sondern das Blut, sofern in ihm das
Leben enthalten ist. Die Sitihnewirkung liegt also nicht
im Blut, sondern im Leben, dessen Tréiger das Blut
ist“ 17, Weil das Blut das Leben meint, hat es besonde-
ren Wert vor Gott. Denn Leben ist etwas Heiliges. Man
tritt also dem Heiligen, Jahwe, mit dem Heiligsten ent-
gegen, das man hat: mit dem Leben selbst. Daraus ergibt
sich, daBl das Siihnemittel nicht in einem rechnerischen
Verhéltnis zur Schuld steht, sodaB es etwa in erster Linie
auf den Wert, die Zahl oder die Kostbarkeit der Siihne-
mittel (Opfertiere) ankdme, wenn auch aus Ehrfurcht
immer wieder betont wird, daBl zum Opfer nur gute und
fehlerfreie Tiere verwendet werden diirfen (vgl. z. B.
Lev 4,32; 5,7 u. a.).

Im Ritual um das zweite Opfertier spielte der Gedanke
der Stellvertretung eine gréBere Rolle. Der Hohepriester
legt dem Bock die Hinde auf und spricht dabei im Na-
men des Volkes ein Siindenbekenntnis. Die Siinden —
Ursache des Bosen, das liber dem Volk lastet und es be-
droht — werden so auf das Tier iibertragen, und der mit
der Siinde beladene Bock wird in die Wiiste hinausgejagt,
sozusagen aus dem Volk verstofen. Die Distanzierung
vom Siinder ist ja Voraussetzung dafiir, daf einen das
von ihm angerichtete Unheil nicht trifft; es folgt dem
VerstoBenen. Im Ritual des Siindenbocks finden somit die
Vorstellungen Israels iiber Siinde und Siithne einen spre-
chenden Ausdruck.

Durch das gesamte Alte Testament zieht sich das Ver-
stdndnis durch, daB Gott allein die Folgewirkungen der
Siinde aufheben kann. Er ist also das Subjekt der Ver-
sthnung. Kein Siihneritus kann aus sich Verscéhnung be-
wirken bzw. die Folgen des Bosen abwenden, sondern
er versteht sich als Bitte an Gott, Verséhnung zu voll-
ziehen.

Verséhnung zdhlt zunichst nicht zu den grundlegenden
und zentralen Kategorien urchristlicher Botschaft '8, die
sich durch das ganze Neue Testament durchziehen; wohl
aber zeigt sich, daB Verséhnung verwandt ist mit zen-
tralen biblischen Begriffen wie Erlgsung, Vergebung,
Rechtfertigung, Friede u. dgl, zu deren Akzentuierung
die Verséhnungstheologie beitrigt.

Das Versohnungsmotiv im Sinne einer biblischen Ver-
sdhnungstheologie kommt ausschlieBlich im paulinischen

ieRad, axa0, 183

18 E. Kdsemann, Erwigungen zum Stichwort ,Verséhnungslehre im
Neuen Testament®, in: Zeit und Geschichte, Festschrift R. Buitmann,
Tiibingen 1964, 48.
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Schrifttum vor, und auch da wiederum nur in Kol 1,20,
Eph 2,16, Rom 5 u. 6. sowie in 2 Kor 5, 18—20. Selbst
Paulus verwendet aber die Begriffe katalldsso und
hildskesthai eher beildufig und entwickelt seine Lehre
von der Verséhnung mit Zuriickhaltung, fast als Zuge-
sténdnis an eine andere theologische Schule, die sie vor-
geformt und (in der Liturgie) verwendet hat. Trotzdem |
kann gerade die Versbhnungstheologie dazu beitragen,
zentrale Anliegen der biblischen Botschaft fiir unsere
Zeit zu artikulieren.

Im ersten Kapitel des Briefes an die Gemeinde von
Kolossé findet sich ein Christushymnus, der wohl aus
der Liturgie der hellenistischen Gemeinden stammt. Die
Sprache ist pathetisch, formelhaft, iiberschwenglich und
feierlich: ,Er (Christus) ist der Anfang, Erstgeborener
von den Toten, damit er in allem den Vorrang habe.
Denn er (Gott) fand es gut, daB in ihm die ganze Fiille
wohne, und dall er durch ihn alles wieder verséhne auf
ihn hin, indem er Frieden schaffte durch das Blut seines
Kreuzes, durch ihn gleicherweise die Geschopfe auf der
Erde wie in den Himmeln“ (Kol 1, 18—20).

Es ist allerdings nicht zu erwarten, daB sich von diesem
Text eine glatte und runde ,,Verséhnungstheologie* ab-
leiten 14Bt?%. Vielmehr muB in miihevoller Kleinarbeit
das Redefeld, innerhalb dessen sich der Sinn erschlieBt,
erst einmal abgesteckt werden. Diese Aufgabe hat viele
Exegeten gereizt, jedoch herrscht bis heute keine abso-
lute Einhelligkeit in den Auffassungen. Wir wollen des-
halb einige Deutungen herausgreifen.

Johann Michl lenkt die Aufmerksamkeit zunichst auf
die irrigen Anschauungen der jungen Gemeinde von
Kolossé (Kol 1, 2. 4. 8. u. 8.). Es diirfte dort irgendein Ver-
ein zur Verehrung der Engel am Werke gewesen sein,
der eine Abhingigkeit auch des Christen von verschiede-
nen kosmischen Méchten gelehrt hat. Die Riicksicht auf
so viele Geistesmichte und die ihnen zukommende Ver-
ehrung hat die Beschiftigung mit Christus gefihrdet. Er
kam als weitere Macht dazu, wurde aber in seiner alles
liberragenden Stellung zu wenig erkannt, was die Radi-
kalitdt der Bekehrung zu ihm in Frage stellte.

»Das veranlaBte Paulus, in einem stilistisch schwung-
vollen AufriB den absoluten Vorrang darzulegen, den
Christus aufgrund der Schépfung wie der Erlosung iiber

1% A. Wikenhauser, Die Kirche als der mystische Leib Christi nach
dem Apostel Paulus. Miinster 1937, 215, nennt diesen Text eine
»Schwer deutbare, hei umstrittene Stelle und J, Knabenbauer,
Eplstolae ad Epheslos ad thppenses et ad Colossenses, Paris 1912,
303, schreibt sogar ,fortasse omnium obscurissimus®.



Christus hat
in allem den
Vorrang ...

alle, selbst die himmlischen Wesen, besitzt*?2’. Die
Grundfrage von Kol 1 lautet also: Wie kommt der Mensch
in die rechte Ordnung zur Welt, zu den verschiedenen
Bereichen, die ,,seine Welt“ ausmachen und beeinflussen,
zu den kosmischen Dingen und die sie bestimmen, zu den
Geistesméchten und schlieflich zu Gott selbst? Wie kann
der Mensch von den kosmischen Zwingherren befreit
werden, von denen er sich bedriickt fiihlt, wie kann er
wirklich erlést sein? Die Frage ist, ob nach einer Er-
lésung von der Siinde durch Christus nicht doch noch
eine starke Gebundenheit und Abhdngigkeit des Men-
schen von den Engeln besteht, die womdglich Christus
feindlich gesinnt sind, ja sogar die Welt beherrschen 2!,

Es handelt sich also um eine ausgesprochen christologi-
sche Irrlehre, die die Gemeinde von Kolossd bedroht.
Wenn der Mensch von verschiedenen kosmischen Engeln
abhingig ist, dann ist die Stellung Christi als des einzi-
gen Mittlers zwischen Gott und den Menschen (vgl. 1 Tim
2,5) in Gefahr. Daraus erklidrt sich der Enthusiasmus,
mit dem der Christushymnus formuliert ist: ,,Er ist An-
fang, ...damit er in allem den Vorrang habe* (Kol 1,18),
vor allem den Vorrang vor allen Engeln. Christus bringt
nicht nur einen Teilbereich wieder in Ordnung zu Gott,
sondern alles wird durch ihn wieder verséhnt.

Der deutsche Ausdruck ,,Verséhnen* gibt hier so wie der
lateinische (reconciliare) diese totale Verdnderung und
Umwandlung zum neuen Menschen nicht exakt wieder,
er hat einen engeren Begriffsumfang: ,,Verséhnen® setzt
eine Feindschaft zweier Personen voraus, die dadurch
beendet wird, dal einer oder beide Streitpartner ihre
Feindschaft aufgeben und, wenn sie schon nicht Freunde
werden, doch vorhaben, sich in Hinkunft zu ,,vertragen®.
Das bloBe Aufgeben eines Streits ist aber noch nicht die
Versthnung im vollen Sinn. Etymologisch kommt das
Wort von Siihne, ver-sithnen, zur Siihne bringen #2. Das
setzt ein unrechtes Verhéiltnis voraus. Ver-sithnen heifit
dann, aus einem unrechten wieder ein rechtes Verhéltnis
machen, wieder in Ordnung kommen im Verhiltnis zu
Personen.

Das liegt schon nahe bei der Bedeutung des griechi-
schen Wortes apokatallassein, das etwa Paul Ewald so

20 J, Michl, ,Die Versé6hnung“ (Kol 1,20), in: Theol. Quartalschrift,
Tiibingen 128 (1948) 442—462, hier 442; vgl. auch E. Kdsemann, Erwi-
ﬁ;g?lgen, sowie N. Kehl, Der Christushymnus Kol 1,12—20, Stuttgart
21 ygl. M. Dibelius, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus, Go6t-
tingen 1909, 130—132; H. v. Soden, Die Briefe an die Kolosser usw.,
Freiburg 1891, 30.

22 K, Duden, Stichwort ,verséhnen®, Herkunftsworterbuch, Mann-
heim 1963, 741.
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iibersetzt: ,,in geordnete, richtige, urspriingliche Verhalt-
nisse (zuriick)bringen*23; &dhnlich Michl: ,in Ordnung
bringen® bzw. mit ,,in Ordnung kommen‘ *4, womit man
eine fiir alle paulinischen Stellen anwendbare Uberset-
zung habe. Dabei handelt es sich selbstverstdndlich um
die friedliche Herstellung eines geordneten Verhiltnis-
ses, nicht um Unterwerfung, die ja eine fragwiirdige
Form von Friedensstiftung wére 2.

Josef Gewiell ist allerdings der Auffassung, es gehe
in Kol 1,20 nicht darum, daB die von den kolossischen
Irrlehrern verehrten Engel durch Christus unterworfen
und so in die rechte Ordnung gebracht seien, sondern
daB alles, was versohnt und verséhnbar sei, durch Chri-
stus versdhnt sei. Die Sinnspitze der Aussage sei also,
daB Christus der unicus mediator ist und daher andere
Mittler zwischen Gott und den Menschen nicht in Frage
kommen — und wenn es Engel wiren. Die Existenz und
Tétigkeit der Geistméchte werde weder bestitigt noch
in Frage gestellt. Es werde nur mit Entschiedenheit ge-
sagt: Mittler konnen sie nicht sein, d. h. das Verhiltnis
des Menschen, des Kosmos und auch der Geistméichte zu
Gott wird durch diesen allein in Ordnung gebracht und
in Ordnung gehalten, und zwar in und durch Christus
und durch diesen allein 26, Wenn Gott Ordnung verfiigt
hat, dann kann sie letztlich nicht mehr gestort werden,
weder durch die Siinde noch durch geistige Méachte. Das
heiflit Versthnung.

Zur Interpretation der ,kosmischen Verséhnung* in den
paulinischen Schriften muB auf die Verbindungslinien
zwischen dem Christushymnus und dem Rémerbrief hin-
gewiesen werden ?. Nach dem Rémerbrief besteht die
Siinde darin, daB sich der Mensch von der Verehrung
Gottes des Schopfers und des von ihm errichteten Bildes
(,,eidolon®) des Gottmenschen Jesus Christus abwendet
und den von Menschen errichteten Bildern zuwendet.
Das Wesen der Siinde liegt daher in der Idololatrie, durch
die die Herrlichkeit Gottes, die das All erfiillt, mit der
falschen Herrlichkeit der Geschopfe vertauscht wird.
Versohnung ist also ein Umtausch, ein Riicktausch, der
sprachlich in der Entsprechung von allagé (vgl. Rom 1,23)
und apokatallegé zum Ausdruck kommt. Die gemein-
same Wurzel beider Begriffe ist dllos, was im Verbum

23 P, Ewald, Die Briefe des Paulus an die Epheser, Kolosser und
Philipper, Leipzig 1905, 336.

24 Michl, a. a. O, 453,

26 ygl, F. Biichsel, in: G. Kittel, Theologisches Worterbuch zum NT
1, Stuttgart 1933, 259.

26 J, Gewiefl, Christus und das Heil nach dem Xolosserbrief,
Gorlitz 1932, 9.

27 Vgl. zum folgenden besonders N. Kehl, a. a. O. 160.
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alldssein wortlich ,,anders machen, verdndern, aber
auch umtauschen, vertauschen bedeutet. Was durch die
Siinde bzw. die Verséhnung gedndert wird, ist jeweils
nicht die Schopfung, der Kosmos und alles, was zu ihm
gehort, sondern der Mensch, der auf die Geschopfe, statt
auf Gott ausgerichtet wird. Konsequent dazu ist auch die
Riickinderung, die apokatallagé, eine Verdnderung der
Einstellung des Menschen, der im Glauben an Christus
die erlésende Macht Gottes erfahrt, welche ihn von einer
falschen Abhéngigkeit von geschaffenen Dingen befreit.
Somit geht es nicht um eine Auseinandersetzung iiber die
Existenz und den EinfluBibereich einzelner Engel, sondern
um eine Betonung der Radikalitdt des Christus-Ereig-
nisses: Der Glaube an Christus verdndert den Menschen
so tief, daB sein Verhiltnis zu Gott und sein Verhéiltnis
zur gesamten Schopfung davon betroffen ist. Als Bei-
spiele fiir die Gesamtheit der geschaffenen Dinge werden
in Rém 1,23 Mensch und Tier und in Kol 1,20 auch die
Engel genannt. Die Erlosung des Kosmos, das ist die
gesamte Umwelt des Menschen, geschieht nicht durch
einen Eingriff Gottes in die physischen und biologischen
GesetzmiBigkeiten, auch nicht durch eine Anderung des
EinfluBbereiches freier Geschopfe, sondern Erlésung ge-
schieht ausschlieBlich durch eine Anderung des einzelnen
Menschen und menschlicher Gemeinschaften. Diese An-
derung ist identisch mit der Uberwindung der Siinde.
Gerade dies aber konnte die von den kolossischen Irr-
lehrern propagierte Verehrung der Engel nicht bringen.
Ist sie aber einmal geschehen, dann wird der EinfluB}
aller anderen Michte wirkungslos und irrelevant.
Vers6hnung ist jedoch kein einmaliger Vorgang und
kann nicht ein fiir allemal geschenkt werden. Insofern
ist Versohnung des Menschen durch Gott auch keine
Heilsgarantie, sondern eine Verheiflung. ,,Der Christ ist
ein Mensch, der sich gegeniiber dem, was er frither war,
Jude oder Heide, so gewandelt hat, daB fiir thn die Welt
eine andere geworden ist; jedoch immer nur insoweit,
als er sein Christsein immer neu seiner Umwelt gegen-
iiber verwirklicht. Die in Christus verwandelte Welt
kann immer wieder zu dieser Welt oder zum Abgott
werden, sobald der Mensch aus der in Christus geschenk-
ten Erlésung herausfallt* 28,

Nach Ernst Kdsemann ist der Begriff Verséhnung in den
paulinischen Schriften eine Variante und Verdeutli-
chung der Grundfrage nach der Rechtfertigung, der
dikaiosyne: wie wird der Mensch vor Gott gerecht, was
28 Ebd. 163.
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bringt ihn in ein rechtes Verhiltnis zu Gott? Das ist die
zentrale Thematik des Romerbriefes. Paulus verwendet
die hymnischen Aussagen iiber die Versthnung zu einer
Zuspitzung der Rechtfertigungslehre. ,,Das Motiv der
Versthnung wird hier also eingefiihrt, um den Gedan-
ken der iustificatio impiorum aufs #duBerste, ndmlich
durch die Behauptung der iustificatio inimicorum, stei-
gern zu konnen“?®. Das Ziel der Verséhnung ist der
Friede (Rom 5,1.10). Es ist ein Friede, der weit iiber die
Befriedung der Menschen untereinander und einzelner
mit Gott hinausgeht. Gott versshnte nicht nur uns mit
sich, sondern er versthnte die Welt (Rém 11,15; 2 Kor
5,19; Kol 1,20; Eph 2,16), und zwar die Welt als Kosmos.
»50 geht es in diesen Texten eindeutig um den kosmi-
schen Frieden, von dessen Offenbarung bereits die
4. Ekloge Vergils trdumt. Gemeint ist der eschatologi-
sche Heilszustand, nicht eine psychologische Haltung, an
welcher das NT sehr selten interessiert ist... Wie in der
Pax Romana wird die Welt befriedet, indem sie iliberall
dem neuen Herrn, Christus als Kosmokrator, unterwor-
fen wird. Da in Christus jedoch Gottes Herrschaft und
Herrlichkeit epiphan wird, kehrt die Erde im Zeichen
des eschatologischen Friedens aus dem Zustand der all-
gemeinen Rebellion und gegenseitigen Feindschaft zu-
riick. Die neue Schopfung wichst wie die erste aus dem
Chaos*“ 3, , Der Herrschaftsantritt des Erlosers eint die
Welt, indem er sie entddmonisiert® 31,

Trotzdem liegt der Akzent der Versthnungslehre in den
paulinischen Schriften nicht in einer Art ,,Kosmologie*,
also der Frage nach den Kriften und der rechten Ord-
nung des Kosmos, sondern ,,konstitutiv ist dabei die Be-
obachtung, daB nirgendwo wir Gott mit uns versGhnen,
wie es einer Opferanschauung entsprechen wiirde. Stets
ist Gott das alleinige Subjekt des verséhnenden Han-
delns‘ %2,

Zu diesem Ergebnis kommt auch schon Friedrich Biich-
sel von der etymologischen Untersuchung her3%. Er
verweist darauf, daB in den Texten das Wort ,,versoh-
nen‘ in der aktiven Form (katalldssein) nur von Gott,
in der passiven (katallagénai) nur vom Menschen ge-
braucht wird. Das heiBt: Gott und Mensch sind bei der
Versthnung nicht Partner. Sie stehen nicht auf einer

Stufe, sie tun nicht das Gleiche, wenn Verséhnung ge-

29 Kisemann, a. a. 0. 49. — 8° Ebd. 51.

31 E. Kisemann, Kritische Analyse von Phil 2,5—11, in: Zeitschrift
flir Theologie und Kirche, Tiibingen 47 (1950) 352. Kehl bestreitet
allerdings Kisemanns Ableitungsvorschlige und auch einen Zu-
sammenhang mit Motiven aus der 4, Ekloge Vergils, a. a. 0. 130.
32 Kidsemann, Erwdgungen 50.

33 Biichsel, a. a. O. 255.
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schieht, etwa wie zwei einander feindlich gesinnte V&l-
ker, die sich aussohnen, indem jedes von ihnen seine
Feindschaft aufgibt. Gott braucht nicht verséhnt zu wer-
den — er ist immer der Freund des Menschen. Er bleibt
es auch dann, wenn der Mensch seine Freundschaft zu
ihm aufgegeben hat und sein Feind geworden ist. Dann
erst recht ergreift er die Initiative und holt den Men-
schen wieder zuriick: ,,Christus ist schon zu der Zeit, da
wir noch schwach und gottlos waren, fiir uns gestorben . . .
Da wir mit Gott verséhnt wurden durch den Tod seines
Sohnes, als wir noch Feinde waren, werden wir erst
recht, nachdem wir verséhnt sind, gerettet werden durch
sein Leben® (R6m 5,5; 10—11).

Nun gibt Paulus dieser Aussage einen bemerkenswerten,
echt ,paulinischen Akzent: So sehr die Initiative zur
Versthnung bei Gott liegt, so sehr auch Gott dabei aktiv
und der Mensch passiv ist, so sehr handelt es sich doch
um eine Passivitdt besonderer Art: sie macht aktiv, gibt
Recht und Fahigkeit zur Verséhnung. Die verséhnende
Tat Gottes macht frei zur diakonia tés katallagés (2 Kor
5,18), zum Dienst an der Verstshnung. Von seiten Gottes
ist die Versthnung definitiv. Die Verséhnung der Welt
aber ist ein fortschreitender ProzeB, der durch unseren
»Dienst an der Verséhnung* bezeichnet und weitergetra-
gen wird. Wir bewirken nicht die Verséhnung, wir sind
nur Boten der Verséhnung ,,an Christi Statt* (2 Kor 5,20).
Wir ,,produzieren nicht Verséhnung, wir proklamieren
sie.

Voraussetzung zum Dienst an der Vers6hnung ist eine
Erneuerung des Menschen. Die umfassendste Erneue-
rung, die fiir den Menschen iiberhaupt méglich ist, ge-
schieht aber gerade in der Verséhnung mit Gott: ,,Wenn
also jemand in Christus ist, dann ist er eine neue Schép-
fung: Das Alte ist vergangen, Neues ist geworden. Aber
das alles kommt von Gott, der uns durch Christus mit
sich versohnt hat” (2 Kor 5,17 f). Die von Gott gestiftete
Verséhnung bewirkt also eine einschneidende Verinde-
rung des Menschen: Er ist nicht mehr ,,schwach, gottlos,
in Feindschaft und Siinde® (vgl. Rém 5), sondern Gott
hat ihn neu geschaffen.

Es verdient besondere Beachtung, daB das in den paulini-
schen Schriften verwendete Wort fiir ,,versshnen* (apo-
katalldssein) ausschlieBlich in Eph 2,16 und Kol 1,20 vor-
kommt. Jedenfalls ist diese Wortbildung vor Paulus nicht
nachgewiesen und stellt vielleicht eine Neubildung des
Paulus dar 3. Was damit gesagt werden sollte, muB3 also
3 Vgl ebd. 259.
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doch von besonderer Bedeutung sein. Verséhnung ist et-
was, das nicht nur das Schuldverhé&ltnis zu Gott betrifft,
sondern die Erneuerung seines gesamten Lebensbestan-
des bewirkt .

Versohnung macht den Menschen eben ganz und gar an-
ders, zu einer ,neuen Schépfung®, zu einem ,,neuen Men-
schen“. Insofern ist Vers6hnung ein paralleler Begriff
zur Rechtfertigung, Vergebung und Erlésung. Auch da-
mit ist ja nicht nur die Aufhebung einer Schuld, ein
bloBer Freispruch oder die Befreiung von der Fessel ge-
meint, sondern eine Erneuerung des ganzen Menschen:
Christus hat mehr gebracht, als Adam verloren hat. Die-
ser ,,Neue Mensch* hat neue Krifte. Er kann etwas tun,
was der alte Mensch nicht tun konnte: Er kann nun selbst
der Versthnung dienen, und dieser Dienst hat jetzt auch
einen Sinn und eine Wirkung.

So bleibt es nicht bei der gewaltigen kosmischen Per-
spektive, mit der die Botschaft von der Verséhnung vor-
getragen wird. Das Objektiv wird rasch auf die kleine
christliche Gemeinde eingestellt, um die es geht (Kol
1,22). Der Enthusiasmus, das Pathos iiber die in Christus
geschehene Versthnung wird in recht praktische und
konkrete Forderungen umgeleitet. Aus der Gabe folgt
die Aufgabe: Der Friede Gottes, das Ziel aller Versch-
nung, senkt sich nicht wie ein blauer Schleier iiber die
Welt und deckt das Unheil zu, sondern er wird so weit
hier greifbar, als sich Menschen im Dienst an der Ver-
sthnung bewdihren, als sie selbst den Frieden mit Gott
gefunden haben und selbst Frieden und Verséhnung
stiften. ,,Die Botschaft von verséhnter Welt erweist ihre
Wahrheit im versohnten Menschen, nicht ohne ihn und
iiber ihn hinweg* %.

Aus der Proklamation wird eine Mahnung an die Chri-
sten, aus der Verschnung heraus zu leben.

Die durchgehende Perspektive der gesamten biblischen
Verséhnungsbotschaft lautet: Verschnung ist Sache Got-
tes, seiner Initiative und Verfiigung. Sie kann nicht von
uns erzeugt und hergestellt werden. Damit ist aber auch
die groBte Chance auf Verwirklichung gegeben, denn
Gott will Versthnung. Allerdings gibt es diese Versoh-
nung nur in eschatologischer Vollendung, aber doch nicht
als etwas ganz anderes, sondern als erlebbare Vorahnung
einer bereits angebrochenen Realitét.

Die Versohnungslehre 148t auch die Bedeutung des Frie-
dens mit Gott fiir den ganzen Menschen erkennen. Viele

35 ebd. 255.
38 Kidsemann, Erwdgungen 52.
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Spannungen im psychischen und sozialen wie auch im
politischen Bereich haben ihre tiefste Wurzel darin, daB
Menschen die Verbindung zum Urgrund ihres Lebens
verloren haben #. Den Menschen zu helfen, daB sie den
Frieden mit Gott finden, bleibt demnach eine der Haupt-
aufgaben aller Seelsorge. Der Friede mit Gott schlieBt

. zugleich den ganzen Einsatz um die Befriedung der Men-

schen, ja die Befriedung des Kosmos, die Verantwortung
fiir die Umwelt mit ein. — Wie die Siinde nicht Privat-
sache ist, so hat auch Verséhnung einen sozialen Charak-
ter: verséhnte Menschen haben eine soziale Bedeutung,
das zeigt sich bei der Austragung von Meinungsverschie-
denheiten, bei der Beratung religioser oder gesellschaft-
licher Probleme, im familidren und beruflichen Alltag.
Wie die Rechtfertigung und Rettung den ganzen Men-
schen betrifft, so ist auch Verséhnung umfassend: Es
gibt nichts, was nicht versshnt werden konnte. Sie un-
terbricht den Lauf des Ubels und wird selbst mit der
Siinde fertig. Im Glauben an die Versshnung diirfen wir
also leben auch trotz des MiBgeschicks und der Zufillig-
keiten, denen wir ausgesetzt sind, ja auch trotz und mit
unserer und anderer Siinde. Nichts kann uns endgiiltig
verderben, solange wir uns verséhnen lassen.

Alle Sakramente sind Feiern der Verséhnung: Taufe und
Firmung sind Eingliederung in die Gemeinschaft derer,
denen Versdhnung verheiBen ist. Eucharistie ist Verge-
genwértigung und Vorausnahme von Versshnung, Kran-
kensalbung feiert Versthnung in der und trotz der Be-
drohung durch Krankheit, Weihe bestellt in besonderer
Weise zum Dienst an der Versshnung, Ehe stiftet Ge-
meinschaft als ,katallagé”: stindig anders werden fiir
den anderen.

Das Sakrament der Verséhnung schlechthin ist das BuSB-
sakrament. Gegenstand dieser Feier ist ja nicht zunichst
die Umkehr des Siinders, sondern die vergebende Liebe
Gottes. Einer der vielen Griinde fiir die Krise gerade des
BuBsakramentes ist die Enttduschung, daB ,trotz hiufi-
gen Beichtens nichts anders geworden ist“. Viele haben
mit der Erwartung das BuBsakrament gefeiert, daB sie
nun endlich von ihren Konflikten und Spannungen, vom

Ubel bésen MiBgeschicks oder wenigstens von ihren Siin-

87 C. G. Jung schreibt dazu: ,Viele Hunderte von Patienten sind
durch meine Hénde gegangen: es waren in der ‘GroBzahl Protestan-
ten, in der Minderzahl Juden und nicht mehr als fiinf bis sechs
praktizierende Katholiken. Unter allen meinen Patienten jenseits
der Lebensmitte ... ist nicht ein Einziger, dessen endgiiltiges
Problem nicht das der religitsen Einstellung wire. Ja, jeder krankt
in letzter Linie daran, daB er das verloren hat, was lebendige Reli-
gionen ihren Glidubigen zu allen Zeiten gegeben haben, und keiner
ist wirklich geheilt, der seine religiése Einstellung nicht wieder
erreicht.“ (C. G. Jung, Die Beziehungen der Psychotherapie zur Seel-
sorge, Ziirich 1937, 11 £).
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den in dem Sinn befreit werden, daB sie die einmal ehr-
lich gebeichteten Siinden in Hinkunft von ihrer Liste
streichen konnen. Aber: So ernsthaft auch der Wille zur
Bekehrung und die Distanzierung von der Siinde sein
mubB, so realistisch muB mancher auch zur Kenntnis neh-
men, daB er von bestimmten Siinden nie loskommt. Die
wiederholte Feier des BuBsakramentes (und der BufB-
feier) betont immer wieder: Es gibt Vergebung, Tren-
nung von dem bosen Schatten, der unser Leben begleitet,
wenn auch die volle Realitdt der Versthnung zunichst
VerheiBung bleibt.

Die Kenntnis der biblischen Versthnungslehre bewahrt
die Verkiindigung von einer Verniedlichung und Verkiir-
zung der Versthnungsbotschaft auf ein ,Kinder, vertragt
euch!“ Lange genug hat man die absolute Harmonie als
Ideal der christlichen Ehe und Familie, aber auch der
christlichen Gemeinde und ihrer Mitarbeiter hingestellt.
Konfliktfreiheit wurde geradezu zum Kriterium christli-
chen Verhaltens, und manche haben ein Leben lang ihre
Schuldgefiihle nicht angebracht, weil sie in einem Kon-
flikt lebten, den sie nicht zu 16sen vermochten.

Kernsatz der Verkiindigung miifite sein: Es gibt Versth-
nung trotz menschlicher Spannungen und Konflikte. So-
lange wir leben, wird Versthnung nicht unbedingt das
Ende der Konflikte bedeuten, aber sie gibt die GewiBheit,
daB es keinen endgiiltigen Konflikt gibt, und daff wir
den zeitweiligen Konflikt nicht zu scheuen brauchen. Fal-
sche Verkiindigung der Versthnung fiihrt zur Verharm-
losung, bremst das Engagement, den Willen zur Reform
und zum Widerstand gegen ungerechte Zustinde in- und
auBerhalb der Kirche. Versohnung wird dann leicht zur
Versohnlerei, die kein aufrechtes Wort mehr wagt und
um des ,lieben Friedens’ willen die Wahrheit verrit.

Die biblische Versohnungslehre hat etwas Befreiendes
an sich. Sie stérkt das Urvertrauen und setzt so viele
Krifte frei, die sonst aus Angst vor Spannungen nicht
zum Einsatz kommen wiirden. Das BewuBtsein der von
Gott geschenkten Versbhnung bewirkt ein geldstes Da-
sein. Die Christen kénnen und miifiten ,,erléster ausse-
hen“, wenn sie an die Verséhnung glauben. Dieser Glaube
ermuntert aber auch zum ,Dienst an der Verschnung®.
Als ein solcher kann durchaus auch die moderne Kon-
fliktforschung angesehen werden. Wo immer es gelingt,
durch Aufdecken von GesetzmiBigkeiten den Menschen
mehr mit sich selbst und seinen Mitmenschen zu ver-
sohnen und die Vélker zu einem gewaltlosen Austragen
ihrer Spannungen zu bewegen, ist ein Vorgriff auf jene
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Realitit getan, den die Bibel als Endzustand verheift.
Wenn sich auch ein neuer Mensch nicht erzeugen 140f,
den kein Ubel mehr treffen und der keine Siinde mehr
haben wiirde, so ist doch eine Erneuerung des Menschen
moglich: Ein ,,apokatalldssein®, ein Anders-Werden des
Menschen von innen her. Wer sagt: ,,Ich kann mich doch
nicht mehr 4ndern”, dem darf entgegengehalten werden:
Gott wird dich &ndern, wenn du es geschehen 1d3t. Ohne
diese Aussicht wire das Ende die Resignation.

Wenn auch ,,Verséhnung nicht zu den zentralen bibli-
schen Begriffen gehort, so hat doch jeder Begriff seinen
Kairos: Manche beniitzen das Seitentor lieber als das
Hauptportal. Was schadet es?

Warum fdllt es der Kirche besonders schwer, Konflikte
nicht stindig zu verdringen? Warum waren und sind
die Auseinandersetzungen innerhalb der Kirche, insbe-
sondere auch zwischen Konservativen und Progressiven,
oft besonders heftig? Und was sind die Aufgaben der
Kirche als Versohnungsgemeinschaft gegeniiber ihren
eigenen Konflikten wie gegeniiber jenen der Gesell-
schaft? Man kommt wohl kaum zur ,,Verséhnung®, wenn
man sich diesen und dhnlichen Fragen nicht stellt. red

Die Spannung zwischen konservativen und progressiven
Kriften in einem sozialen System gibt es nicht nur in
der Kirche. Sie findet sich faktisch in jeder neuzeitlichen
Gemeinschaft von Menschen und ermoglicht dieser Ge-
meinschaft sowohl die Beziehung zum Erbe der Ver-
gangenheit als auch die notwendige Anpassung an die
Anforderungen der Gegenwart.

Was die Spannung zwischen konservativen und progres-
siven Kréften in der Kirche von den Auseinandersetzun-
gen in anderen Gemeinschaften unterscheidet, ist auf
der einen Seite die Intensitdt, mit der diese Auseinander-
setzung hiufig gefiihrt wird, ist auf der anderen Seite
aber auch das Bemiihen, die Auseinandersetzungen mog-
lichst wenig als einen Konflikt erscheinen zu lassenl.
Hier wie in anderen Féllen soll fiir die Kirche nicht zu-
treffen, was das Zusammenleben der Menschen in allen
Sozialbereichen, in Familie, Wirtschaft und Politik cha-

rakterisiert, daB nimlich ein lebendiges Miteinander der

1 Fiir das Verhiltnis zwischen Pfarrer und Kirchenleitung vgl.
G. Bormann — S. Bormann-Heischkeil, Theorie und Praxis kirch-
licher Organisation. Ein Beitrag zum Problem der Riickstindigkeit
sozialer Gruppen, Opladen 1971, 258 £f.
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