Versuche, den Geist auf blasse Innerlich-
keit festzulegen ab, als auch katholische
Tendenzen, ihn lediglich als innertrinita-
rische Wirklichkeit verstehen zu wollen
und sich ansonsten unter Berufung auf die
pinopia vocabulorum®, von der der heilige
Thomas bezliglich des Geistes gesprochen
hat (das Wort wird leider meist falsch zi-
tiert), aus der Affire zu ziehen. Nahezu
in einer Linie, die von Augustinus iiber
Luther reicht, sieht Dantine gerade in ei-
ner recht verstandenen Pneumatologie die
Grundlage fiir ein zukunftsorientiertes
Verstindnis von Geschichte auf biblischer
(er meint damit stets AT und NT zusam-
men) Basis.
In einem letzten Abschnitt ,,Der propheti-
sche Dienst der Christenheit an der Welt*
skizziert er sodann die Méglichkeiten, wel-
che sich aus der Ernstnahme der ,, Anwalts-
Funktion“ (220) des Geistes fiir Christen-
heit und Kirche ergeben. ,,Die Christen als
gesendete Zeugen iibernehmen durch ihre
Glaubensexistenz die Anwaltschaft fiir den
Anwalt, als welcher der Geist die Prisenz
der gottlichen Liebe vermittelt® (221). DaB3
dies fiir den Theologen Dantine nicht au-
Berhalb der Kirche, bzw. ohne sie gesche-
hen kann, ist deutlich: ,,Die strenge Bezo-
genheit von Geist und Kirche, von Pneu-
matologie und Ekklesiologie ist evident
(237), daB die Kirche und ihre Theologie je-
doch die Moglichkeiten bei weitem nicht
geniigend ausgeschOpft haben, belegt er
ebenfalls. Vielleicht gelingt es einem neu-
lich von Hans Kiing angeregten weiteren
Vatikanischen Konzil, jene , Gewissensfra-
gen im WeltmaBstab‘ (246) zu artikulieren,
die sich aus einer ernstgenommenen Pneu-
matologie ergeben: ,,Die Kirche muf3 daher
den Anspruch erheben, als Vorwegnahme
der zukiinftigen Gestalt der Menschheit zu
gelten, und sie mul3 gleichzeitig ihr Selbst-
verstidndnis an dieser ihrer Funktion orien-
tieren* (249).
DaB gerade dieser letzte Teil der Projekt-
Entwiirfe ein wenig kurz im Gesamten des
Buches wegkommt, kann man bedauern, es
zeigt jedoch ebenso sehr, daB mit Dantines
Buch eine neue Phase des Nachdenkens
iiber den Geist erst begonnen hat.

Eric Hultsch, Wien

Lehrbare Pastoral

1. Anton Arens (Hrsg.), Pastorale Bildung.
Erfahrungen und Impulse zur Ausbildung
und Fortbildung fiir den kirchlichen Dienst,
Paulinus-Verlag, Trier 1976, 306 Seiten.

2. Reinhard Kdster — Hans Oelker (Hrsg.),
Lernende Kirche. Ein Leitfaden zur Neu-
orientierung kirchlicher Ausbildung, Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen o. J. (1975), 272
Seiten.

3. Werner Becher (Hrsg.), Seelsorgeausbil-
dung. Theorien, Methoden, Modelle, Verlag
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1976,
241 Seiten.

1. Unter dem anspruchsvollen, zugleich
aber auch anregenden Titel ,,Pastorale Bil-
dung“ werden in dem vom Regens des
Trierer Priesterseminars, Anton Arens,
herausgegebenen Sammelband Uberlegun-
gen, Erfahrungen und Impulse zur Reform
der Priesterausbildung und des Theologie-
studiums vorgelegt. Die Palette der Bei-
trége ist breit; sie reicht von theologischen
Uberlegungen zur Entwicklung des Prie-
sterbildes, wie es sich in den kirchenamt-
lichen Dokumenten der letzten 25 Jahre
niedergeschlagen hat, bis hin zu Erfah-
rungsberichten von projektbezogener
pastoraler Aus- und Fortbildung. Gerade
diese Berichte stellen in ihrer detaillierten
Schilderung eines Lernprozesses im Rah-
men laufender Seelsorgearbeit, speziell an-
hand eines begrenzten pastoralen Projek-
tes — hier: Familienbildungstage und Glau-
benstage filir Jugendliche — eine sehr gute
Illustration und Konkretion der allenthal-
ben erhobenen Forderung nach einer stir-
keren Praxisorientierung der Ausbildung
dar und dokumentieren gleichzeitig am
nachhaltigsten den Wandel, der sich seit
geraumer Zeit auf dem Gebiet der pasto-
ralen Aushildung vollzieht.

Zweifellos gilt die klinische Seelsorgeaus-
bildung gegenwirtig zu Recht als das am
weitesten entwickelte Konzept einer inte-
grierten — d. h. Theorie und Praxis ver-
bindenden — praktisch-theologischen Aus-
bildung. Allerdings findet sie bislang nur
zogernd Eingang in die katholische Theo-
logenausbildung. Umso mehr sollten die
Erfahrungen, die der katholische Pastoral-
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psychologe A. J. Hammers und der evan-
gelische Supervisor W. Becher mit zwei-
wochigen Einfiihrungskursen in die KSA
im Rahmen von Pastoral- bzw. Diakonats-
kursen seit nunmehr fiinf Jahren gemacht
haben und iiber deren Konzeption sie aus-
fiihrlich berichten, dazu ermutigen, diese
Form der Ausbildung generell in das Theo-~
logiestudium einzubeziehen. Ideal wire es
natiirlich, wenn das von A. J. Hammers
ebenfalls in diesem Buch vorgestellte Mo-
dell einer pastoralpsychologischen Ausbil-
dung fiir den Seelsorgedienst nicht nur in
Trier realisiert wiirde. Aber dafiir diirfte
es auf absehbare Zeit noch an dem erfor-
derlichen Personal — und Willen (?) —
mangeln.

Wohl alle zur Zeit vorfindbaren Modelle
einer praxisbezogenen pastoralen Ausbil-
dung greifen wie selbstverstindlich auf
humanwissenschaftliche Konzepte und
Theorieansétze zuriick. Wenn auch dieses
Vorgehen durch das II. Vatikanum legiti-
miert worden ist, so erweist sich doch die
Einbeziehung der Humanwissenschaften in
das Theologiestudium sowie in die pasto-
rale Aus- und Fortbildung als keineswegs
so unproblematisch, wie sie nach Ausweis
der Ergebnisse der verschiedenen Priester-
umfragen vielen erscheint. Falsche Erwar-
tungen miissen abgebaut werden; es gilt,
in einem langwierigen und miihsamen Pro-
zell viele MiBverstdndnisse und Vorurteile,
die sich im Laufe der Begegnung von
Theologie und Humanwissenschaften —
iiber weite Strecken hin wird man hier
wohl besser von einem beziehungslosen
Nebeneinander sprechen miissen — einge-
stellt haben, aufzuarbeiten. In einem be-
merkenswerten Beitrag unternimmt J.
Greisch den Versuch, die immer noch ver-
breitete Vorstellung, die Humanwissen-
schaften lieBen sich einfach in ein ,pasto-
rales marketing* einplanen, ,,ohne da3 man
sich die theologische Frage stellt, ,wes
Geistes Kind‘ diese Wissenschaften eigent-
lich sind* (107), endgiiltig auszurdumen.

Ein weiterer Schwerpunkt dieses Sammel-
bandes ist der Problematik einer fiir den
pastoralen Dienst erforderlichen Spiritua-
litdt gewidmet. ,,LABt sich die spirituelle
Bildung des kiinftigen Priesters curricular
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planen?® Dieser Titel eines Beitrags von
G. Pilinder klingt bewulit provozierend.
Und sofort diirfte von mancher Seite —
nicht zu Unrecht — eingewandt werden,
das Wachsen im Geist lasse sich nicht pla-
nen. Dies schliefit jedoch nicht aus, Ange-
bote und Hilfen dafiir nach Art eines Cur-
riculum zu planen und etwa ein Gebiet,
das ohne Zweifel fiir die Ausbildung zum
pastoralen Dienst von groBer Bedeutung,
bislang aber nur selten methodisch reflek-
tiert worden ist, fiir die Beteiligten trans-
parenter werden zu lassen. Gleichwohl
wurde es dem Rezensenten bei der Lektiire
gerade dieser Beitrége ein wenig unbehag-
lich. Hinter manchem, was hier beispiels-
weise als Kriterien der Eignung fiir den
pastoralen Dienst formuliert bzw. als Glo-
bal- und Teilziele fiir die spirituelle Bil-
dung angegeben wird, verbirgt sich eine
ausgesprochene Tendenz zum Perfektionis-
mus. Genau dieses wird an anderer Stelle
in diesem Sammelband heftig kritisiert. A.
J. Hammers und W. Becher berichten in ih-
rem bereits erwdhnten Beitrag, daBl sie in
ihren KSA-Kursen hiufig mit der Situation
konfrontiert wurden, da3 eine Reihe von
Teilnehmern sich mit Vollkommenheitside-
alen iiberforderte, die zu erreichen sie kei-
ne reale Chance hatten. ,,Wir wversuchten,
diesen Teilnehmern die GewilBheit erfahr-
bar zu machen, dal Gott nicht den Per-
fekten, sondern den Siinder liebt. Dal wir
nicht mehr zu geben brauchen, als wir
wirklich haben, und daB es fiir uns pasto-
rale Erldsung bedeutet, nicht mit Krampf
vollkommener sein zu miissen, als wir es
wirklich mit unseren manchmal beschei-
denen Kriften konnen® (182). Woran es
noch mangelt, kommt hier deutlich zum
Ausdruck: eine erfahrungswissenschaft-
liche Priifung — miifte man moglicher-
weise sogar ,Transformation®“ sagen? —
dessen, was Spiritualitdt ist und spirituelle
Bildung leisten kann. Alte Forderungen in
neuem Vokabular zu wiederholen, gentigt
nicht.

Bei allem Unterschied der einzelnen Bei-
trige darf diesem Sammelband ohne Vor-
behalt bescheinigt werden, daf3 er die der-
zeitigen Bemiihungen um die Reform des
Theologiestudiums und der Priesterausbil-



dung ein Stiick weit vorangetrieben hat.
Er zéhlt darum zur Pflichtlektiire fiir alle,
die in irgendeiner Weise mit der Ausbil-
dung fiir den kirchlichen Dienst zu tun ha-
ben.

2. Mit dem gleichen Problemkreis, ndmlich
mit der Vikarsausbildung und der Fortbil-
dung von Pfarrern und kirchlichen Mitar-
beitern, befaBt sich der von R. Kdster und
H. Oelker in Zusammenarbeit mit der
Braunschweiger Lernzielgruppe herausge-
gebene Sammelband ,Lernende Kirche®.
Allerdings unterscheidet sich dieses ,,evan-
gelische Pendant* von dem von A. Arens
edierten Buch nicht unbetréchtlich. Bereits
einer Gegeniiberstellung der beiden Buch-
titel lassen sich einige Hinweise dafiir ent-
nehmen: Stidrker als der Begriff ,,Bildung*
signalisiert das Stichwort ,Lernen“ eine
durchgéngige erfahrungswissenschaftliche
Orientierung. Aullerdem =zeigt der Titel
sLernende Kirche* programmatisch an, da3
die Ausbildung von Mitarbeitern fiir den
kirchlichen Dienst nicht isoliert werden
darf von einem umfassenden Lern- und
Verdnderungsprozel3, dem aufgrund des so-
zialen Wandels einerseits die gesamte Kir-
che unterworfen ist, zu dem sie aber auch
aufgrund eines bestimmten Verstindnisses
von Glauben andererseits permanent her-
ausgefordert ist. Nicht indem man andere
iiber Verinderung belehrt, sondern sich
selbst verédndert, trigt man dazu bei, daB
andere zum Lernen und zur Verdnderung
frei werden (vgl. 7). Diese Devise liegt dem
hier vorgelegten Leitfaden zur Neuorien-
tierung kirchlicher Ausbildung zugrunde;
sie gilt ebenso fiir das Verhiltnis Dozent—
Student wie fiir das Verhéltnis Pfarrer—
Gemeinde wie flir das Verhéltnis Kirche—
Gesellschaft.

In einem 1. Teil des Buches wird dieses
hier nur angedeutete Ausbildungskonzept
vorgestellt, theoretisch begriindet und in
Form eines Lernzielkatalogs fiir die zwei-
te Ausbhildungsphase operationalisiert. Im
2. Teil werden unter dem Stichwort ,,Re-
alisationen* Materialien zur Befdhigung
von Theologen fiir das Kooperationsfeld
Gemeinde zusammengetragen. Die Beitrd-
ge konnen hier nicht im einzelnen vorge-

stellt werden; statt dessen soll durch die
Aufzdhlung einiger Titel das Interesse an
der Lektiire geweckt werden: kommunika-
tive Kompetenz und homiletische Ausbil-
dung; Supervision; Strukturierung von
Lernprozessen; selbstverantwortetes ILer-
nen; Umgang mit Lernwiderstdnden etc....
Teil IIT weitet den Adressatenkreis aus und
bietet Erfahrungsberichte iiber die Befdhi-
gung von Mitarbeitern im Kooperations-
feld Kirche. Neben einem Modell einer
seelsorgerlichen Grundausbildung fiir Ge-
meindemitarbeiter u. &. ist insbesondere ein
Beitrag zu nennen, in dem mit Gemeinde-
beratung und Organisationsentwicklung in
der Kirche bekannt gemacht wird. In ei-
nem Nachwort greift R. Koster ausdriick-
lich die in verschiedenen Beitrdgen anklin-
gende Problematik eines Auseinanderklaf-
fens von zweierlei Praktischer Theologie
auf: der einen, wie sie an den Fakultéiten
betrieben wird, und der anderen, wie sie
in der 2. Ausbildungsphase bzw. in den
Formen der Weiterbildung zum Austrag
kommt. Koster weist darauf hin, daB die-
ser zweite Strang von Praktischer Theolo-
gie mittlerweile iiber ein grofies Arsenal
von Erfahrungen gerade im Hinblick auf
die Entwicklung von Inhalten und Metho-
den zur Befdhigung aller Christen zur
Wahrnehmung ihrer christlichen und kirch-
lichen Verantwortung verfiigt und insofern
einen wichtigen eigenstindigen Beitrag zu
der Frage ,,Was ist Praktische Theologie?*
zu leisten vermag.

Eine besondere Charakteristik dieses Bu-
ches besteht darin, daB es nicht bloB iiber
Didaktik handelt, sondern auch didaktisch
anregend aufgemacht ist. Jedem Artikel ist
eine knappe Zusammenfassung mitsamt
Querverweisen auf verwandte Beifrige in-
nerhalb des Buches vorangestellt; die Bei-
trdge sind jeweils iibersichtlich gegliedert;
Graphiken tragen zur Veranschaulichung
der theoretischen Ausfiihrungen bei.

Im Vergleich zu dem zuerst besprochenen
Sammelband spiegelt dieses Buch ein Sta-
dium innerhalb der Reformdiskussion iiber
die kirchliche Ausbildung wider, das die
Phase erster Uberlegungen und Experimen-
te bereits hinter sich gelassen hat; es
14Bt sich hier bereits von einem einheit-
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lichen Neuentwurf sprechen, der allerdings
bewufit offen gehalten ist und sténdig re-
vidiert werden soll.

Auf einige Momente, die dieses Konzept
gegeniiber anderweitig angestellten Uber-
legungen zur Reform der kirchlichen Aus-
bildung auszeichnen, sei besonders hinge-
wiesen:

— Wichtige Voraussetzung, eine gréfiere
Néhe zur Praxis innerhalb der Ausbildung
zu erzielen, ist, die Ausbildung selbst als
Praxis zu begreifen und sein Augenmerk
auch auf die wihrend dieser Praxis beim
einzelnen und in der Gruppe stattfinden-
den Vorginge zu richten.

— Die spirituelle Komponente darf im
Rahmen der Ausbildung nicht einem be-
sonderen Sektor vorbehalten bleiben, son-
dern stellt eine durchlaufende Perspektive
dar. Spiritualitit beinhaltet die stidndige
Bereitschaft, gemeinsam mit anderen zu
lernen.

— Um eine ekklesiozentrische Engfiihrung
zu vermeiden —was zur Folge hat, daB3 zur
bloBen Reproduktion des Bestehenden an-
geleitet wird — mufBl in der Ausbildung
auch die grundlegende Frage nach der
Funktion von wissenschaftlich ausgebilde-
ten Theologen in der Kirche und damit
die Frage nach der gesellschaftlichen Rele-
vanz kirchlich organisierter Tatigkeiten
thematisiert werden.

Deutlich markiert dieses Buch aber auch ei-
ne fundamentale Schwierigkeit, die R. K6~
ster in einem Beitrag folgendermaflen ar-
tikuliert: ,,Das Problem bei der Qualifi-
zierung der Lernziele bestand darin, dal3
uns theologische Kategorien fehlten, um den
Handlungs- und Kommunikationsaspekt
angemessen zu erfassen und im christ-
lichen Interesse zu durchdenken. Die Ein-
sicht in die Bedeutung dieser Elemente
wird durch die empirischen Handlungswis-
senschaften vermittelt. In welchem Ver-
hiltnis stehen ihre Theorien zu theologi-
schen Aussagen?“ (55). Mit dieser Frage ist
ein Problemfeld umrissen, dem sich die
Praktische Theologie in Zukunft verstirkt
wird zuwenden miissen.

3. Man mufBl sich vergegenwirtigen, daB
noch vor 15 Jahren im deutschsprachigen
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Raum die Frage nach der Methodisierbar-
keit und Lehrbarkeit der Seelsorge allge-
mein als abwegig abgetan worden ist, um
zu ermessen, welche rapide Entwicklung
sich in diesem Zeitraum vollzogen hat.
Werner Becher skizziert sie knapp in sei-
nem Einleitungsaufsatz zu dem wvon ihm
herausgegebenen Kompendium, das iiber
den Stand, den die Seelsorgeausbildung
mittlerweile erreicht hat, informieren und
zu ihrer Fortentwicklung beitragen mochte.
Die verschiedenen Beitrdge machen deut-
lich, daB bereits von einer Phase der Kon-
solidierung gesprochen werden kann —
nicht zuletzt markiert durch die 1972 er-
folgte Griindung der Deutschen Gesell-
schaft fiir Pastoralpsychologie [OGIP):
»shach einer Zeit der vorwiegenden Rezep-
tion Okumenischer und humanwissen-~
schaftlicher Erkenntnisse und Erfahrun-
gen“ geht es nun ,,um die kritische Aus-
einandersetzung und Integration in der ei-
genen kirchlichen und theologischen Wirk-
lichkeit* (13).

Der umfangreichste Abschnitt dieses Bu-
ches handelt tber ,,Ausbildungsmodelle®
(139—220): Hier werden sieben unterschied-
liche Ausbildungskonzepte vorgestellt und
die mit ihnen gemachten Erfahrungen re-
flektiert. Berichtet wird iiber den Versuch,
im Rahmen der theologischen Fakultit
Kiel, die Pastoralpsychologie ins Studium
zu integrieren (kollektiv ,forderblick®),
iiber die pastoralpsychologische Ausbildung
der Vikare in der hannoverschen Landes-
kirche (F.-W. Lindemann), iiber die Ba-
lintgruppenarbeit mit Gemeindepfarrern
im Sigmund-Freud-Institut in Frankfurt/
M. (M. Muck), tiber den Dreimonatskurs
flir Krankenhausseelsorger in Bethel (H.-
J. Wachsmuth), tiber die Ausbildung von
Pfarrern zur seelsorgerischen Beratung
durch das Evang. Zentralinstitut in Berlin
(F. J. Sandberger) sowie uber die Aushil-
dung von Mitarbeitern fiir Eheberatung
(G. N. Groeger) und Telefonseelsorge (H.
Harsch). Diese Berichte zeigen, daB bei al-
ler Gemeinsamkeit wie beispielsweise dem
Lernen in Gruppen, dem Praxisbezug so-
wie der Integration der Humanwissen-
schaften in die Theologie die Akzente in
der Praxis doch sehr unterschiedlich ge-



setzt werden, wobei mehrere Faktoren eine
Rolle spielen: u. a. das Ausbildungsziel,
der pastoralpsychologische Ansatz und der
Ort innerhalb der Theologenausbildung
(Universitatsstudium; Vikarausbildung;
Pfarrerfortbildung). Leider werden noch zu
wenig die wohl auch vorhandenen Schwie-
rigkeiten zur Diskussion gestellt.

Im mittleren Teil des Buches (77—138) wer-
den die Ausbildungsformen beschrieben:
die Gespréchsprotokollanalyse (W. Becher),
die Predigtanalyse (H.-Chr. Piper), das Rol-
lenspiel (R. Miethner) und die Selbsterfah-
rungsgruppe (K. Winkler). Fiir den Leser
dieses Buches scheinen mir der Abschnitt
iuber die Gespréchsanalyse im Selbststu-
dium (87—90) sowie das Beispiel einer Pre-
digtanalyse (93—99) besonders wertvoll zu
sein.

Am Anfang des Buches stehen 3 Beitrige zu
theologischen, psychologischen und soziolo-
gischen Grundfragen der Seelsorge von
R. Riess (Entddmonisierung Gottes als Ent-
démonisierung des Lebens), J. Scharfen-
berg (Kommunikation in der Kirche als
symbolische Interaktion) und R. XKoster
(Seelsorge im Ubergang von der innenge-
leiteten zur aulBengeleiteten Gesellschaft).
Ohne Ubertreibung 1486t sich sagen, dafB3 sie
die pastoralpsychologische Forschung in ih-
rem Bemiihen, humanwissenschaftliche
Theorieanséitze und Praktiken und theolo-
gische Theorie und kirchliche Praxis mit-
einander ins Gespridch zu bringen, ein
Stiick weit vorangetrieben haben.

Im Zusammenhang mit diesen Thesen und
Fragen und im AnschluB an die ibrigen
Beitrédge lieBe sich eine ganze Reihe dis-
kussionswiirdiger Detailprobleme theore-
tischer, methodischer und praktischer Art
auflisten. Hier sei lediglich auf drei mehr
allgemeine Themen aufmerksam gemacht:
1. Die Pastoralpsychologie hat bisher die
Reflexion ihrer gesellschaftlichen Relevanz
straflich vernachléssigt.

2. Die Seelsorgeausbildung, wie sie hier
vorgestellt wird, ist offensichtlich bestrebt,
fiir einen pastoralen Dienst innerhalb
volkskirchlicher Verhdltnisse vorzuberei-
ten (vgl. 12).

3. Die Pastoralpsychologie stellt weithin
das Bemiithen um eine stédrkere Professio-

nalisierung des Pfarramtes in den Vorder-
grund. Sie gerdt damit in Gefahr, zu einer
Praxis von neuen Experten zu werden und
der Forderung aller Gldubigen in der Er-
fiillung ihrer seelsorgerlichen Aufgaben ein
geringeres Gewicht beizumessen (vgl. 13 f,
70 £f, 210—220).

Zum Schlufl bleibt nur ein Wunsch anzu-
melden: daB3 auch katholische Autoren aus
ihrer Kirche iiber vergleichbare theoreti-
sche und praktische Fortschritte in der
Seelsorgeausbildung berichten kénnen.

Norbert Mette, Miinster

Dialog von Humanismen

Rolf Appel, Herbert Vorgrimler, Kirche
und Freimaurer im Dialog, Verlag Josef
Knecht, Frankfurt a. M. 1975, 196 Seiten.

Wer war nicht schon einmal zutiefst be-
riithrt von der abgekliarten Menschlichkeit
in Mozarts ,Zauberflote“? Nun, sowohl
Mozart als auch Schikaneder, der Text-
dichter, waren Freimaurer — ebenso wie
zahlreiche andere bedeutende Personlich-
keiten aus Politik, Kunst und Wissenschaft.
Warum gab es eigentlich diese Feindschaft
zwischen Kirche und Freimaurern? Das ist
die Grundfrage, der die beiden Autoren des
vorliegenden Buches nachgehen. Rolf Ap-
pel ist selbst Freimaurer. Er schildert in
kurzem die Gedanken, Absichten und Ge-
bréduche der Freimaurer, die schon immer
Menschenliebe und Verséhnung zum Ziel
gehabt haben, von der Kirche aber voll-
kommen zu unrecht diffamiert wurden.
Herbert Vorgrimler, renommierter katho-
lischer Theologe, zeigt die Schuld der Kir-
che im einzelnen auf und berichtet von der
Phase des Dialogs seit dem II. Vatikanum.
BEs wird einem bei der Lektiire durchaus
klar, warum friihere papstliche Enzykliken
die Freimaurerei verurteilen: Der Stein des
AnstoBes ist das Eintreten der Freimaurer
fiir Liberalitdt in Denken und Politik. Die
Freimaurer treten daher auch fiir eine zwar
ethische, aber undogmatische Religiositdat
ein. — Es dréngt sich manche Kritik an der
Freimaurerei auf: etwa an der Notwendig-
keit komplizierter Riten bei den Zusam-
menkiinften, oder an der Exklusivitdt der
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