16. Entlassungsgruf:

Das Fest — findet es statt? — Es findet
statt, wenn ich die kleine Flasche Wein, die
ich habe, gebe. Wenn jeder das, was er
kann, hinzufiigt. Wenn einer des anderen
Gabe, so klein sie ist, bemerkt, achtet, an-
nimmt.

17. Schlufilied

Leserbrief

Herbert Berger

Zur Herausforderung durch die latein-
amerikanische Theologie der Befreiung

In diesem Beitrag soll wversucht werden,
die durch den Artikel von H. Goldstein1
aufgenommene Diskussion weiterzufiihren.
Grundlage dafiir bieten — neben einer pa-
storalen Titigkeit des Verfassers in Slums
von Santiago de Chile — u. a. zwei Bii-
cher: Sergio Silva, Glaube wund Politik:
Herausforderung Lateinamerikas?2, als ein
Beispiel der theoretischen Aufarbeitung,
und dann als Dokumentation der christ-
lichen bzw. kirchlichen Praxis in einem
Land, in dem eine angeblich ,,christliche®
Regierung seit Jahren die Menschenrechte
schwerstens verletzt, die Broschiire: Chile
— Herausforderung fiir Christen 3. red

Eines der Grundanliegen des Beitrages von
Goldstein ist die Frage, inwieweit der So-
zialismusbegriff, der der neuen lateiname-
rikanischen Theologie der Befreiung zu-
grundeliegt, in Mitteleuropa iibernommen
werden kann, ob der Entwurf eines solchen
Sozialismus fiir uns eine mogliche Hoff-

1 Horst Goldstein, Sozialismus in der latein-
amerikanischen Kirche und Theologie der Be-
frelung — Sozialismus fiir uns? in: Diakonia 6
(1975), Heft 5, 313—324.

2 Sergio Silva, Glaube und Politik: Herausfor-
derung Lateinamerikas (Europiische Hochschul-
schriften, Reihe XXIII, Bd. 15), Herbert Lang
Verlag, Bern 1973.

3 Chile, Herausforderung fiir Christen, hrsg.
von der Arbeitsgemeinschaft Christen fiir Chile,
Johannesgasse 16, 1010 Wien.
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nung darstellt und welche Art von Sozia-
lismus dies sein miiBte.

Nachdem die christliche Welt ihr Nahever-
héltnis zur biirgerlich-kapitalistischen Ge-
sellschaft schon so lange praktiziert, daB
es weithin als selbstverstindlich hingenom-
men wird, und andererseits die Frontstel-
lung gegen Staaten, die den Anspruch er-
heben, eine sozialistische Gesellschaftsord-
nung zu haben, trotz gewisser Entspannun-
gen weiterhin andauert, bekommt die Dis-
kussion der Beziehung ,,Christentum und
Sozialismus®“ unvermutet ganz neue Im-
pulse von der Praxis lateinamerikanischer
Christen und deren theoretischer Darstel-
lung in der Theologie der Befreiung.

Das Verdienst Goldsteins, diese Diskussion
mit seinem Beitrag zu verbreitern, kann
nicht hoch genug eingeschitzt werden.
Auch kann man seinen Thesen in vielen
Einzelheiten zustimmen. Im Sinne der
Fortfiihrung der Diskussion erlaube ich
mir, einige kritische und weiterfiihrende
Bemerkungen zu machen.

1. Der Sozialismusbegriff der lateinameri-
kanischen Christen enthdlt keine Argumen-
te fiir einen ,,Dritten Weg*.

Goldstein meint, da wir Mitteleuropier
aufgrund der Nachbarschaft zu ,totaliti-
ren* sozialistischen Staaten veranlafit sei-
en, zwischen Kapitalismus und Kommunis-
mus einen ,Dritten Weg* zu suchen, und
fragt sich, ob das lateinamerikanische Mo-
dell nicht — ,,trotz ihres verbalen Ableh-
nens des ,tercerismo‘ — in Wirklichkeit
selbst schon Argumente fiir einen solchen
,Dritten Weg" liefert* (324).

Wenn hier unter Dritter Weg ein Aufgeben
der marxistischen Gesellschaftsanalyse als
Grundlage des Sozialismus gemeint ist,
oder gar ein Beschrinken auf Kapitalis-
musreform und nicht ein Versuch, eine so-
zialistische Gesellschaft in Freiheit und De-
mokratie aufzubauen, der Fehlentwicklun-
gen kommunistischer Staaten wvermeidet,
dann koénnte man Argumente fiir einen sol-
chen Weg kaum von der lateinamerikani-
schen Theologie der Befreiung beziehen.

1.1 In der lateinamerikanischen Theologie
der Befreiung kann deutlich zwischen zwei



Richtungen unterschieden werden, deren
theologischer Ansatz zwar gleich ist, die
aber ihr konkretes Verhiltnis zur politi-
schen Praxis anders verstehen. Grob ge-
sprochen kann man etwa so sagen: Die ge-
samte Theologie der Befreiung hilt fest,
daB die ,konkrete historische Option des
Christen immer unvermischt und unge-
trennt politische Option und Option des
Glaubens ist“4. Fiir eine Gruppe davon
lautet die konkrete politische Option
Sozialismus, der als die einzige Moglich-
keit angesehen wird, ,,den Imperialismus
wirksam zu iiberwinden und unsere Si-
tuation der Abhingigkeit zu zerbrechen* s,

1.2 Insofern manche Vertreter der Be-
freiungstheologie ganz allgemein von So-
zialismus reden, wobei es sich oft um ein
etwas undifferenziertes Sprechen handelt,
weil ja zun#chst nichts anderes als eine
Alternativvorstellung gegeniiber der be-
driickenden kapitalistischen Wirklichkeit
gemeint ist, bestehen einige Beobachtungen
und vielleicht auch SchluBfolgerungen
Goldsteins zu Recht. Sie gelten aber nicht
fiir alle ihre Vertreter. Ein GroBteil ver-
steht Gesellschaft wie sie heute existiert,
als Klassengesellschaft, die die Menschen
in Unterdriickte und Unterdriicker aufspal-
tet. Damit ist der Klassenkampf bereits ge-
geben. Dieser darf nicht nur nicht geleug-
net werden, sondern ist die einzige Moglich-
keit zur Uberwindung der Klassengesell-
schaft, in dem er von einem bloBen sozialen
Faktum zum organisierten Kampf der Ar-
beiterklasse gemacht wird. Im SchluBdoku-
ment der ,,Christen fiir den Sozialismus*
(Tagung 1972 in Santiago de Chile) wer-
den die Christen aufgefordert, ,,am Be-
freiungskampf effektiv teilzunehmen, in-
dem man sich solchen Organisationen und
Parteien anschlieBt, die authentische In-
strumente im Kampf der Arbeiterklasse
sind.”“ Revolution ist hier nicht eine all-
gemeine ,constitutio libertatis, sondern
die konkrete Aufhebung der bestehenden

4 Hans Zwiefelhofer, Bericht zur , Theologie der
Befreiung®, in: Die Zeichen der Zeit (1975),
10/11 377 ££.

5 SchluBdokument der ,Christen fiir den So-
zialismus“, 1. lateinamerikanischer Xongres,
Santiago de Chile, 1972. Vgl. dazu: F. Holz-
brecher, in: Diakonia 3 (1972) 411—412.

Herrschaftsverhéltnisse durch die Verge-
sellschaftung der Produktionsmittel, die nur
im harten, organisierten Kampf der Ar-
beiterklasse gegen die Interessen der ka-
pitalistischen Gesellschaft und ihren Un-
terdriickungsmethoden erreicht wird. Es
ist einsichtig, dal3 hier im wesentlichen die
Argumente der marxistischen Analyse der
Gesellschaft, des Klassenkampfes und der
Revolutionstheorie Lenins {ibernommen
werden.

1.3 Diese Ubernahme von marxistisch-le-
ninistischen analytischen Begriffen schliel3t
aber auch fiir diese Gruppe nicht aus, ganz
entschieden einen freiheitlichen und demo-
kratischen Sozialismus zu wollen. Doch
sind das fiir sie nicht Ziele im Gegensatz
zu einem marxistischen Sozialismus, son-
dern eben die Folge einer so verstandenen
Umwandlung der Produktionsverhiltnisse,
die allein eine tragfihige Grundlage fir
Freiheit und Demokratie auf einer quali-
tativ hoheren Stufe, als dies eine birger-
lich-kapitalistische Ordnung jemals zu lei-
sten vermag, darstellen. So darf man So-
zialismus nicht schon als Humanismus an-
sprechen, denn durch den Sozialismus soll
der Weg zu einer humaneren Welt erst
gegangen werden.

Versuche sozialistischer Gesellschaften, die
bislang nicht dieses neue Mall an Freiheit
aufbauen konnten, werden nicht als fertig
und absolut giiltig betrachtet, sondern im
Zusammenhang der internationalen Bedro-
hung in ihrer Entstehungsgeschichte und
der notwendigen Vorldufigkeit menschli-
cher Versuche bei Wandlungen von welt-
historischer Tragweite.

1.4 Man kann demnach eigentlich nicht sa-
gen, dalBl die lateinamerikanischen Christen
einen Sozialismus entwerfen, ,der seine
treibende, innere Kraft aus zentralen Stel-
len der Bibel bezieht.“ Das ist in zwei-
facher Hinsicht ungenau. Obwohl ein spe-
zifisches Neu-Lesen der Bibel mit der Hin-
wendung zum Sozialismus unmittelbar zu-
sammenhingt, kann man erstens das Ge-
sellschaftsmodell nicht aus der Bibel ab-
leiten; darin sind sich alle Vertreter der
Befreiungstheologie einig. Das Gesell-
schaftsmodell ist aus der Praxis des be-
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freienden Handelns und der sozialwissen-
schaftlichen Reflexion zu erarbeiten.
Zweitens darf die Bibel nicht als Zitaten-
sammlung zum Belegen der eigenen Posi-
tion verstanden werden, sondern als das
uns gegebene Beispiel des historischen
Handelns Gottes an den Menschen zu sei-
nem Reiche hin. Daraus ergibt sich nach
Silva die prophetisch-kritische Funktion
gegeniiber der bestehenden Ordnung und
die subversive Funktion der Christen, mit
der Aufgabe, jedes erreichte Ziel erneut
in Frage zu stellen und damit vor der Ver-
absolutierung jeder Revolution, auch der
von den Christen mitgestalteten Revolu-
tion, zu bewahren.

2. Unser Anteil an der Unterdriickung

Die Herausforderung der lateinamerikani-
schen Theologie der Befreiung besteht nicht
nur darin, ,nach einem neuen, auch fiir
uns tragfdhigen Verhiltnis zwischen anti-
zipatorischer und handlungsorientierter
Theorie und befreiender Praxis zu suchen®,
sondern zu erkennen, daBl wir, durch die
gegebene internationale Lage objektiv an
der Unterdriickung der Menschen der
,»Dritten Welt” teilhaben. Ihre Befreiungs-
bewegung richtet sich gegen unsere Gesell-
schaft, deren integrierender Bestandteil das
europdische Christentum ist.

Das ist die Konsequenz der auch von Gold-
stein anerkannten Dependenztheorie, nach
der Industriestaaten und unterentwickelte
Lénder ein einziges System bilden, in dem
der Fortschritt in dem einen Teil die Un-
terentwicklung im anderen Teil bewirkt.
Silva beurteilt unsere Mitverantwortung
so: ,,Die Christen der entwickelten Welt
sind solidarisch mit der Herrschaft, die ihre
Welt liber unsere ausiibt und mitverant-
wortlich fiir die Abhingigkeit, in der die
unsere festgehalten wird. Sie haben also
teil — ob sie es nun wissen oder nicht —
an der ,Siinde der Welt, und in dem Ma@e,
als sie es nicht wissen wollen, bzw. es wis=
sen und nicht wirksame und effiziente Ak-
tionen einleiten, machen sie sich perstnlich
dieser ,Siinde der Welt‘ schuldig* e,
Befreiende Praxis bei uns kann daher nicht

8 Silva, a. a. 0. 2131.
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auf irgendein Spezialgebiet des europii-
schen Lebens bezogen bleiben, wie etwa den
Abbau irgendwelcher autoritdrer Struktu-
ren, so wichtig dies auch ist, sondern be-
deutet Solidarisierung mit den Volkern an
der Peripherie unseres Weltwirtschaftssy-
stems im Sinne eines Kampfes gegen die-
ses System, das uns ernihrt. Es ist ver-
stidndlich, dal dieses System und zum Teil
auch die Kirche, soweit sie ihm wverpflich-
tet ist, sich gegen solche Befreiungsvor-
stellungen zur Wehr setzt.

3. Das Engagement fiir die
bringt den Christen Verfolgung

Befreiung

Die Betrachtung des Phédnomens der la-
teinamerikanischen Theologie der Be-
freiung bzw. der Christen fiir den Sozialis-
mus kann heute nicht bei einer Analyse
der theoretischen Positionen stehen blei-
ben. Die neuere Entwicklung in Lateiname-
rika ist nicht theoretischer Art. Die wich-
tigsten Formulierungen waren innerhalb
weniger Jahre getroffen. Die weitere Ent-
wicklung gehort wieder der Praxis: das
Joch von den Unterdriickten zu nehmen.
In dieser Praxis hat aber auch gegen die
so engagierten Christen die hirteste Re-
pression eingesetzt: in Brasilien, in Para-
guay, in Chile und fast iiberall in diesem
Kontinent. Die Organe der imperialisti-
schen Unterdriickung, die CIA und die von
ihr gefoérderten Regime, wie die Militar-
junta in Chile, haben sehr rasch verstan-
den, dalBl diese Art von Christen nicht mehr
den Interessen der Unterdriicker dient, und
so sind sie angetreten, um sie auszuschal-
ten?. Gerade die Entwicklung in Chile,
aber auch in Paraguay, Uruguay, Argenti-
nien und Bolivien, wo Priester verhaftet
und ermordet wurden, wo kirchliche So-
zialarbeit zunichte gemacht werden soll,
hat es sehr deutlich gezeigt.

Zum AbschluBl sei noch bemerkt, dal we-
der im Artikel von Goldstein, noch in mei-
ner Antwort die wesentlichen Thesen der
Theologie der Befreiung ausreichend dar-
gestellt werden konnten, ihre Kenntnis
7 Zum systematischen Kampf gegen fortschritt-
liche Christen in Lateinamerika liegt jetzt ein

ausfiihrlicher Bericht des ,Russel Tribunal, Rom
1976“ vor, hrsg. von Centre Oecumenique, Paris.



aber eine Voraussetzung fiir eine sinnvolle
Weiterfitlhrung der in den vorliegenden
Beitrigen angerissenen Diskussion ist. Wer
die Dringlichkeit dieser Probleme sieht,
wird zu den angegebenen Biichern oder zu
anderen einschligigen Werken greifen.

Biicher

Durch leibhafte Glaubenserfahrung zur
Geisterfahrung

Susanne Heine, Leibhafter Glaube. Ein Bei-
trag zum Verstidndnis der theologischen
Konzeption des Paulus, Verlag Herder,
Wien—Freiburg—Basel 1976, 223 Seiten.

Im Zusammenhang mit der heutigen Krise
von Glaube und Kirche ist es besonders
wichtig, darauf hinzuweisen, da3 es schlech-
te Metaphysik und erfahrungsfernes, seine
Voraussetzungen und Folgen nicht beden-
kendes Denken und Reden im christlich-
theologischen Bereich geschafft haben, dal
man vom ,Teufel“ als dem ,,Leibhaftigen*
schlechthin spricht, aber nicht sieht und er-
lebt, daB christliche Mensch-Werdung, dal3
Inkarnation wahrlich auch leibhaftig ge-
schieht oder aber nicht geschieht.

Theologie lebt aus Erfahrung oder ist toter
Buchstabe, und die Heiligen Schriften tun
mErfahrung der Wirklichkeit des Jesus
Christus* kund und rufen auf zum Aben-
teuer des ,Lebens aus dem Geist im
Fleisch*. In diesem ,,dsthetischen Kontext®
versteht sich die vorliegende Untersuchung,
die mit , Leiblichkeit“ — Leib ist die sicht-
bare Wirklichkeit des Glaubens — einen
»theo-anthropologischen Schliisselbegriff*
konzipiert, der ,iiberraschend neue, origi-
nelle Durchblicke erdffnet” (so J. Blank
im Geleitwort, S. 6).

Die Arbeit wird vor allem durch eine re-
flexive hermeneutische Fragestellung be-
stimmt. Durch Aufarbeitung grundlegender
Erkenntnisse aus den Bereichen Sprach-

philosophie, Erkenntnistheorie und Sozial-
psychologie iiberwindet Frau Heine einzel-
exegetische Enge, eingefahrene Paradigma-
ta der Interpretation sowie eine vielfach
herrschende ,schlechte Metaphysik* im
Umgang mit Erfahrungen und Erkenntnis-
sen in exegetisch-theologischen Konzeptio-
nen. Mittels des Paradigmas ,,Leiblichkeit®,
das durch fiinf Thesen, die allerdings nicht
gleichermaBen iiberzeugend sind, entfaltet
und systematisiert wird, versucht die Ver-
fasserin ein Interpretationsschema zu kon-
struieren, das paulinischer Theologie adi-
quat ist und auch den Zugang zur mehr-
dimensionalen Erfahrung christlicher Glau-
benswirklichkeit und -interpretation heute
ermoglicht. ,,Leiblichkeit* impliziert Ganz-
heit, Geschichtlichkeit, soziale Beziige,
Sichtbarkeit und Begrenztheit. (In diesem
Zusammenhang wére eine differenziertere
Beachtung von Ideologie-, Macht- und
Herrschaftsprozessen wiinschenswert ge-
wesen; so wird S. 62 u. 65 undifferenziert
von ,,Anpassung‘ bzw. von ,,Wert* gespro-
chen).

Die Anwendung dieses Paradigmas auf
paulinische Texte erweist sich als wichtiger
Beitrag fiir eine heute so vielfach gefor-
derte ,,Theologie der Erfahrung®. Die
»Leiblichkeit“ menschlicher Existenz ist
Bedingung wvon Welterfahrung im Sinne
von Gegenstandswahrnehmung wie auch
Sinn-Erfahrung. Die paulinische Rede von
sarx und pneuma meint Glaubenshaltun-
gen, die einander widersprechen, nimlich,
»dem Fleische nach® oder ,dem Geist Jesu
nach* wandeln. Es gibt bei Paulus kein
»dem Leibe nach wandeln* (110) und Leib-
feindlichkeit 146t sich nur hinein-interpre-
tieren. ,,Wirklichkeit ist also immer Glau-
benswirklichkeit, leibhaftiger Glaube‘ (165),
entweder im Sinne von pragmatischer An-
passung an den ,,Geist der Welt®, oder aber
im Sinne eines Wandelns ,,gemiB dem
Geist”, das Gegebenheiten transzendiert
und verwandelt. ,Es gibt nichts Irdisches,
das nicht Gestalt eines Glaubens ist, es
gibt nichts Himmlisches, das die leibhaf-
tige Gestalt als seine Wirklichkeit entbeh-
ren konnte* (202). Aus alldem ergibt sich:
»Jede Gestaltung mul3 sich immer neu dar-
aufhin befragen lassen, ob sie als sichtba-
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