triarch des Abendlandes“ nur als Ehren-
titel, die Funktion eines Patriarchen ist
untergegangen und  miiBte diesem Vor-
schlag entsprechend wieder erweckt wer-
den.

Diese Vorschldge zur Schaffung von ,,Zwi-
scheninstanzen* — so daB nicht alle Re-
kurse und viele Gesuche direkt ,,nach Rom*
gehen miissen — klingen also versténdlich
und plausibel.

Zu 4: Die aufgezdhlten Moglichkeiten ste-
hen gegenwdrtig jedem Bischof und jeder
Bischofskonferenz offen, sowohl im Allein-
gang wie in Gemeinschaftsaktion.
Theologisch besteht eine Analogie Papst:
Bischof — Bischof: Pfarrer nicht. Funktio-
nal wird eine Ahnlichkeit praktiziert, in-
dem der Bischof dem Pfarrer Kompeten-
zen UberldBt, soweit dies um des Gesamt-
wohles der Ditzese willen nicht untunlich
ist.

Ob der Pfarrer mehr Kompetenzen erhal-
ten soll als bisher? In der Dibzese Linz
kaum. Die ofters benotigten geistlichen
Vollmachten sind gegeben. Die selten be-
notigten und schwieriger zu handhabenden
wiinschen die Pfarrer selbst hiufig nicht,
weil sie sich unsicher fiihlen. In Tempora-
lien (Verwaltung, Geldgebarung, Bausachen
u. dgl.) ist Kontrolle, Rechenschaftslegung,
Oberaufsicht notig, zumal die Pfarrer in
diesen Dingen nicht Fachleute sind.

Walter Goddijn

Konflikte in der Kirche — Gefahr fiir
die Glaubwiirdigkeit der Botschaft

Konsequenzen aus den Konflikten
Rom—Niederlande

Den vatikanischen Behorden wird von den
verschiedenen Autoren, die sich zum Ver-
hdltnis Ortskirche — Rom zu Wort gemel-
det haben, im allgemeinen ein recht gutes
Zeugnis ausgestellt. Durch die Ernennung
von Kardinal Willebrands zum Nachjfolger
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von Kardinal Alfrink scheint auch die Be-
ziehung der Kirche der Niederlande zu
Rom in ein neues Stadium zu treten. Wie
konfliktreich hingegen die Beziehungen in
den letzten 10—15 Jahren teilweise waren,
hat der ehemalige Direktor des Pastoral-
institutes der mniederlindischen Kirchen-
provinz und zugleich der Generalsekretdr
des mniederldndischen Pastoralkonzils in
einer Gastvorlesung in Tiibingen dargelegt
und daraus einige Konsequenzen fiir eine
innerkirchliche Konfliktlosung gezogen.
Das Manuskript wurde wuns fir dieses
Schwerpunktheft zur Verfiigung gestellt.
Da wir aber in unserer Zeitschrift schon
Ofters Beitrdge iiber die Entwicklung der
katholischen Kirche in den Niederlanden,
ihre Erneuerungsbemiihungen und Kon-
flikte wverdffentlicht haben *, beschrdnken
wir uns hier mit einem stichwortartigen
Riickblick und bringen hauptsichlich die
wichtigeren Ausfiihrungen zu den Konse-
quenzen. Auch hier merkt man mnoch, wie
sehr ,sich beide Seiten wverletzt fiihlten,
unbestdtigt und verleugnet von denen, auf
deren Bestdtigung, Hoffrnung und Vertrauen
man gewartet hatte” (Kardinal Alfrink).
red

I. Die Kirche der Niederlande und ihre
Konflikte mit Rom

Was sich in den letzten 10—15 Jahren in
der Kirche der Niederlande abspielte,
brachte radikal und unverhiillt an den
Tag, woran die Christenheit heute ist und
was sie tun muBl, um der verzweifelten
Kommunikationslosigkeit zwischen der
Botschaft des Herrn und deren Adressa-
ten in der ,,Welt* endlich ein Ende zu be-
reiten. Die Bischofe und die gesamte ka-
tholische Kirche der Niederlande hat sich
mit groBer Intensitdt am Aggiornamento
des II. Vatikanums beteiligt und dieses
auch nach Abschlu des Konzils konse-

* Vgl. insbesondere Bischof J. B. Mdller, Die
Situation der Kirche in den Niederlanden, in:
Diakonia 2 (1971) 51—54; Kard, B. J. Alfrink,
Ansprache anlédBlich der Bischofsweihe von
Msgr. Dr. Simonis: ebd. 280—283; W. Goddijn,
Zur Arbeitsweise von Nationalsynoden. Kriti-
scher Riickblick auf das niederldndische Pasto-
ralkonzil: ebd. 309—318. — Die ungekiirzte Gast-
vorlesung wird in der Tilbinger Quartalschrift
erscheinen.



quent weiterzufithren versucht — und kam
gerade dadurch in Konflikt mit der kirch-
lichen Zentralgewalt in Rom. Damit wur-
de Holland gewissermafBen zum Testfall
fiir die Gesamtsituation der Kirche und
fiir ihre Bereitschaft, ihre Botschaft zeit-
gemdlB und verstdndlich auszurichten und
hinderliche Strukturen zu &ndern.

Dabei ist schon dieser starke reformerische
Aufbruch in den Niederlanden erstaunlich
genug. Noch 1973 beschrieb der Kirchen-
historiker J. van Laarhoven Holland als
ein Land ,voll von Kirchen und Ventikeln
von stillen Frommen und verbissenen
Glaubensstreitern... Ein Land mit prak-
tischer Toleranz und unpraktischer Besser-
wisserei®. Die Niederldnder sind fiir ihre
tiefreichende Verflechtung von religidsem
und sozialem Leben bekannt. Die katholi-
sche Kirche befand sich dabei seit rund
400 Jahren in einer Gettosituation, die sie
mit besonderer Romtreue und groBem
Missionseifer wettzumachen versuchte.

In einem langen Emanzipationskampf
konnte sich der holldndische Katholizismus
allméhlich dem dominierenden protestanti-
schen EinfluB entziehen. Der ,aggiorna-
mento“~-Appell Papst Johannes XXIII.
paBte genau in den Rahmen dessen, was
die holldndischen Katholiken nétig hatten,
um der Kirche in einer modernen, urbani-
sierten Gesellschaft zu guter Funktion zu
verhelfen. Seit dieser Zeit lieferte dieses
romtreue und feurige Holland der Welt-
presse immer wieder sensationellen Stoff.
Zunidchst gaben Ubersetzungen niederlin-
discher Publikationen AnlaB zu Meinungs-
verschiedenheiten zwischen den Theologen
und Bischéfen Hollands einerseits und ré-
mischen Stellen anderseits. Eine besondere
Rolle in den Bemiihungen um eine zeit-
geméle Vermittlung des Glaubens spielte
dabei der ,holléindische Katechismus®. Als
das entscheidende Forum fiir eine zeitge-
mélBe Anpassung des kirchlichen Wirkens
an die Erfordernisse der Gegenwart und
zur Losung der ,heiBen Eisen® wurde das
niederléndische Pastoralkonzil abgehalten.
Aber schon das AusmaB der Mitsprache
aller Gldubigen, besonders aber die vom
Pastoralkonzil behandelten heiBen Eisen
fihrten zu den groBen Konflikten mit

Rom. Romische Stellen lehnten eine Teil-
nahme an den Beratungen solch wichtiger
Themen wie ,,Das priesterliche Amt* ab, da
die Sachkommission eine von Rom ab-
weichende Stellungnahme zum Pflichtzsli-
bat vorbereitet hatte. Anderseits fanden
reaktionéire Minderheiten der niederlindi-
schen Kirche in rémischen Stellen Riickhalt
und Unterstiitzung. Selbst der stets ver-
mittelnde Kardinal Alfrink fand zeitweise
keinen Ausweg mehr, Einem Gesprich, das
er mit filhrenden rémischen Perstnlichkei-
ten zur Beilegung der Konflikte in Paris
fiihrte, folgte die Einsetzung von Bischof
Simonis, der sich auf dem Pastoralkonzil
als Wortfiihrer einer gegen die Bischofe
eingestellten Minderheit profiliert hatte.
Die Antwort von Kardinal Alfrink, die er
bei der Bischofsweihe von Simonis gab (vgl.
die Anmerkung zum Vorspann), blieb je-
doch ohne Wirkung. Ein Jahr spiter wurde
ein Mann zum Bischof von Roermond be-
rufen, der die Erneuerungsbewegung des
niederldndischen Katholizismus radikal
ablehnte und der auch noch als Bischof
immer wieder seine Amtsbriider attackier-
te. Diese beiden Bischofsbesetzungen wa-
ren sicher legal; sie wurden aber von der
Mehrheit der niederldndischen Katholiken
nicht als ,legitim*“ empfunden, da sie nicht
von einer gemeinsamen vertrauensvollen
Uberlegung der niederlindischen Bischéfe
und der rémischen Kurie gedeckt waren
und zudem die Solidaritdt der Bischofe mit
den Glaubigen schwer unter Druck setz-
ten.

Welche Konsequenzen ergeben sich nun
aus der Art dieser Konflikte — die hier
nur beispielhaft und stichwortartig be-
schrieben wurden — und ihrer Behand-
lung?

II. Konsequenzen

1. Lokalisieren wir die Konflikte innerhalb
der Kirche in einer modernen, urbanisier-
ten Gesellschaft, so treffen wir einerseits
auf den Sdkularisierungsprozel3, der sich
in religionssoziologischer Perspektive als
Pluralisierung, Privatisierung, Desakrali-
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sierung und Rationalisierung abzeichnet.
Andererseits lassen sich die Konflikte zu-
riickfiihren auf die Art der Antwort, die
Anpassung, womit eine Kirche auf den
SikularisierungsprozeB reagiert. Hier gibt
es nun noch immer eine traditionelle Theo-
logie, die vom Heimweh nach der Getto-
Kirche unterstiitzt wird. Sie zeigt eine
straffe Uniformitét in Lehre, Liturgie, Mo-
ral und Leitungsstruktur. Dieser Kirchen-
typ entfremdet sich zunehmend gerade von
jenen Glidubigen, die in der Welt leben.
Theoretisch wurde eine solche Uniformitét
vom II. Vatikanum abgelehnt, und die
Massenmedien lieBen die breite Masse
Zeuge dessen werden, wie Bischofe und
Theologen Glaubensfragen diskutierten.
Indessen war die Strategie der Kirchen-
erneuerung nach dem Konzil nicht auf ent-
stehende Konflikte vorbereitet — Kon-
flikte, die sich hinsichtlich der Formen von
Kirche-Sein (man denke z. B. an Basisge-
meinschaften und an Basis-Okumene) wie
auch im Blick auf die Praxis und die Glau-
bensinhalte entziinden sollten. Die Alter-
native ist gestellt: entweder ein neues
Getto oder eine positive Wiirdigung der
Sikularisierung. Wie aber kann die Kirche
ihre Identitdt inmitten des S#kularismus
wiederfinden und Glaubensformen und
-inhalte neu stabilisieren? Konnte hier der
holléndische Weg weiterhelfen? Das ka-
tholische Holland verfligte liber eine vier-
hundertjihrige Erfahrung im Getto-Da-
sein. Endlich miindig und selbstandig ge-
worden, verlangte es in Freiheit und Of-
fenheit zur Welt hin nach Wiedergeburt.
Nachdriicklich appellierte man an das per-
sonliche religitse Leben und die persotn-
liche Mitverantwortung. Dialog und Ge-
sprich wurden kriaftig stimuliert. Uber-
alterte Formen verfielen der Ablehnung.
Als Prinzip galt, daB Pluriformitdt in Den-
ken und Handeln keineswegs eine Relati-
vierung der Wahrheit bedeutet, sondern
unterschiedliche Wege des Zugehens auf
ein und dieselbe Wahrheit. Aus pastoralen
Motiven haben die Bischofe diesen ProzeB
begleitet und dabei ihre Autoritdt mehr
in Form der , Anregung“ ausgeiibt, ohne
aber die ,Leitung®“ aus der Hand zu ge-
ben.
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2. Damit ist auch ein weiterer entschei-
dender Faktor genannt, der beim Aufkom-
men der innerkirchlichen Konflikte mit-
wirkte: die interne Polarisierung. Ihr ist
jede soziale Institution, besonders aber
eine multi-nationale Institution wie die
katholische Kirche unterworfen. Ich denke
da an — jederzeit umkehrbare — aufein-
ander bezogene Pole wie

Kontinuitiit und Verdnderung,

Stabilitdt und Erneuerung,

Freiheit und Festgelegtsein,
Unabhéngigkeit und Abhéngigkeit,
Dynamik und feste Form,

Unizitdt und Universalitét,

Raum und Struktur,

Ideal und Wirklichkeit,

Offenheit und Geschlossenheit.

Sofern man diese Pole nicht aufeinander
bezieht, sondern isoliert betrachtet und
lebt, kann es zu uniiberbriickbaren ideolo-
gischen Konflikten kommen, konnen in
der Kirche Konfliktgruppen entstehen. Der
Soziologe sieht in der Kirche kein Gegen-
iiber zur Gesellschaft. Er betrachtet sie als
gesellschafts-inklusiv. Das ermoglicht es
ihm, augenscheinliche, kirchliche oder re-
ligise Konflikte als Sozialkonflikte zu er-
kennen, die sie in Wirklichkeit sind.
Gerade christliche Kirchen werden unter
dem Motto ,,Seht, wie lieb sie einander
haben* versuchen, Konflikte zu verbergen
oder zu vertuschen. Personen, denen an
absoluter Autoritit und damit an Unifor-
mitidt in Denken und Praxis gelegen ist,
zeigen weniger Offenheit fiir Erneuerung
und Wandel. Gldubige, die in der sich ver-
indernden Welt stehen, werden sich immer
mehr einer autoritiren Kirche entfremden.
Man denke etwa an Eltern, die ihre Kinder
im gemeinsamen Gesprich iiber die Dinge
des Lebens erziehen: sie suchen keine Bun-
desgenossen fiir {iberlebte Erziehungsme-
thoden und werden aus der Kirche aus-
ziehen. Autoritit, die sich ausschlieBlich an
der Kontinuitit mit der Vergangenheit
orientiert, gewinnt die Oberhand. In hi-
storischer Sicht hat man es immer mit
einem Wechselspiel zwischen Offenheit fiir
Wandlungen und Verschlossenheit gegen-
iiber der Erneuerung zu tun.

Die Leitung der niederlidndischen Kirche



hat immer wieder beide Pole aufeinander
bezogen. Die Bischofe taten es, indem sie
ihre Autoritit im Dialog mit Fachleuten,
Theologen und Anthropologen ausiibten.
Und sie taten es so, dal man es oOffent-
lich kontrollieren konnte. Gespréch, Dis-
kussion und Dialog institutionalisierten
sich im Pastoralkonzil und in den tausen-
den Gesprichsgruppen, wie es die Bischofe
im II. Vatikanischen Konzil ,tolerierten
und zeigten.

3. Die hollidndischen Bischéfe haben allge-
meine theologische Prinzipien in die Praxis
umgesetzt. Sie haben ihr Amt und dessen
Autoritit nicht als personliches Eigentum
verstanden, sondern als etwas, was der ge-
samten Glaubensgemeinschaft zukommt.
Mit Verweis auf das Amts-Gutachten, das
die Kommission fiir Glauben und Kirchen-
ordnung des Okumenischen Rates erstellte,
wird man sagen diirfen: ,,Nur dann, wenn
die Autoritit des Amtstrigers in der Ge-
meinschaft der Gemeinde wirklich Aner-
kennung findet, kann diese Autoritdt da-
vor bewahrt bleiben, zur Herrschaft zu
entarten.” Und an anderer Stelle heil3t es:
»Ein MaBstab fiir die Vitalitdt der Kirche
und ihres Amtes liegt darin, wie sie sich
zu #ndern vermag.“ So diirfte gerade auch
die besondere Weise von Autoritdtsaus-
iibung die Konflikte zwischen Holland und
den hochsten kirchlichen Instanzen ausge-
16st haben.

4. Das katholische Holland hat sehr kon-
kret formuliert, wo die Konfliktpunkte ge-
geniiber Rom zu suchen waren: die soge-
nannten heilen Eisen. Wer einen Dialog
fithrt, muB wissen, worum es geht. Es ist
auffallend, daB es sich bei den Konflikt-
punkten in erster Linie um formale und
nicht um glaubensméBige TUnterschiede
handelte: um Rechtsprechung in Ehef#llen,
um den Zolibat, um Mitsprache des Kir-
chenvolks, um Freiheit der theologischen
Forschung, um die Existenz kritischer Ba-
sisgemeinden u. #. Das Pastoralkonzil bot
sich als oOffentliches Forum zur Behand-
lung dieser heilen Eisen an. Man disku-
tierte mit groBem Respekt vor dem Papst.
Doch immer wieder wurde die Frage nach
der pastoralen Freiheit der Bischiéfe von

Ortskirchen laut: der Freiheit, Probleme
dieser Art in eigener Vollmacht zu losen.
Die inhaltliche Geladenheit des Konflikts
mit Rom lag letztlich darin begriindet, da
Holland eine neue Art bischoflicher Autori-
tit ausprobierte — in einer Auslegung des
vom II. Vatikanum bestétigten Kollegiali-
tatsprinzips, wie es aber in der Weltkirche
(zum Beispiel in der Bischofssynode) noch
nicht verwirklicht ist. Die Konfliktsitua-
tion in modernen Gesellschaften, in denen
die katholische Kirche eine wichtige Posi-
tion innehat, ist allgemein. Die konkreten
Faktoren, die ich nannte und die durch
die Kommunikationsmedien verstirkt wur-
den, haben die niederléndischen Konflikte
handgreiflicher und aktueller werden las-
sen als andere. Holland wird nicht davon
ablassen, die beiden Pole zu verbinden:
die universale Kirche und die lokale Kirche
in ihrer Eigenart.

Damit haben wir es aber mit den beiden
Basis-Angsten eines jeden Menschen und
jeder Gruppe zu tun: mit dem Bangen um
die eigene Identitdt und der Furcht vor
dem Nicht-mehr-Dazugehdren. Wir wer-
den diese Angste iiberwinden kénnen,
wenn wir reif und gldubig mit unseren
Konflikten umzugehen verstehen. Gliick-
licherweise weist die neue Theologie im-
mer uniibersehbarer nach, daB die Kirchen
nicht auf dem besten Weg waren, als sie
die Pluralitdt der Christen als etwas
Schlechtes anprangerten. Konflikte galten
als eine Form von Perversion. Sie mufiten
augenblicklich aus der Welt geschafft wer-
den; und die Ketzer mufiten auf den
Scheiterhaufen. Eine natlirliche Plurifor-
mitit, das heiBt ein je eigenartiges Ant-
worten auf den Anruf des Herrn lieB sich
in diesen engen Denkhorizonten nicht
unterbringen. Was die romische Kirche an-
geht, ist es allerhdchste Zeit, daB sie den
Konflikt strukturiert und ihn aus der per-
sonlichen Sphire nimmt, wo MiBtrauen
und Verdichtigung das Feld beherrschen.
Die katholische Kirche in den Niederlan-
den hat ein Vorbild gegeben, und zwar in-
dem sie Gelegenheit und Moglichkeit bot,
offen auszusprechen, was einer denkt. Sol-
che Praxis hat die befreiende Konsequenz,
daB sich unterschiedliche Auffassungen ob-
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jektiv darstellen, erkennen und studieren
lassen.

Es ist ein unschitzbares Verdienst der nie-
derlédndischen Reformbischéfe, daB sie be-
reit waren, unvermeidliche Spannungen
auf kreative Weise auszutragen. Wenn
Bischéfe den Mut und den Glauben haben,
sich an jenem Wort des Herrn zu orien-
tieren ,Ich war als Diener unter euch®
(Lk 22,27), und wenn sie das in die Praxis
umsetzen, indem sie der Wissenschaft —
vor allem der Theologie — und den Publi-
zisten echte Freiheit einrfdumen, wie das
Evangelium sie anbietet — wenn sie das
tun, dann werden die Konflikte zwar nicht
verschwinden, doch werden wir eine Kirche
haben, die kein kiihler Friedhof und kein
gdhnender Wartesaal ist, sondern eine le-
bendige, spannende Kirche. Man kann den
Kirchenleitungen und uns allen nur jene
Ehrlichkeit und Kreativitat wiinschen, wor-
aus allein Neues wachsen kann.

Erfahrungsberichte

Die folgenden Erfahrungsberichte iiber
Pastoral- und Pfarrgemeinderdte * zeigen,
was sich bewdhrt hat und was noch ver-
bessert werden muf. — Gerade dazu mdch-
ten wir unsere Leser einladen, iiber ihre
eigenen Erfahrungen — positive wie ne-
gative — zu berichten und maglichst kon-
kret zu zeigen, wie es ithnen bzw. ihren
Gremien gelungen ist, Schwierigkeiten zu
iiberwinden, Leerldufe zu wvermeiden, die
Kommunikation in der Gruppe zu fordern
und die Arbeit der Gremien fiir die Pasto-
ral wirksam zu machen. red

Fritz Dommann

Erfahrungen mit dem ditzesanen
Seelsorge- und Priesterrat (Basel)

Mit dem Jahr 1975 ging die zweite Ar-
beitsperiode des Seelsorgerates und des
Priesterrates des Bistums Basel zu Ende.

* Konkrete Anregungen fiir eine bessere Struk-
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Dies veranlaBite die beiden R#te zu einer
Evaluation der bisherigen Arbeit mit Ver-
besserungsvorschligen fiir die kiinftige
Tatigkeit. Zu diesem Zweck wurde bei
allen Mitgliedern eine- Umfrage durchge-
fithrt, die wertvolle Ergebnisse fiir den
Riick- und Ausblick ergab. Zudem nah-
men beide Rite am FEnde der Arbeits-
periode eine Statutenrevision wvor. Man
wollte einerseits die Erfahrungen der ver-
gangenen Amtsperiode, andererseits die
Anregungen und Erfahrungen der Synode
72 fiir die Ratsarbeil auswerten und
fruchtbar machen. Die damit verbundenen
Debatten waren aufschlufireich fiir das
Selbstverstindnis der beiden didzesanen
Rite. Es zeigte sich, daB man im groBen
und ganzen die bisherige Struktur und Ar-
beitsweise der Réte als richtig und wirk-
sam erachtete, so daB nur wenig wesent-
liche Anderungen an den Statuten vorge-
nommen werden muBten, die im folgen-
den bei den einschldgigen Abschnitten er-
wahnt werden.

1. Priester- und Seelsorgerat oder nur ein
ditzesaner Rat?

Schon bei der Griindung der dibzesanen
Réte im Jahre 1967 wurde die Frage iiber-
legt, ob es besser wire, nur einen didzesa-
nen Rat statt einen Priester- und einen
Seelsorgerat zu schaffen. Der damalige
Bischof, Dr. Franziskus von Streng, ent-
schied sich eindeutig fiir die Griindung von
zwei Riten. Trotz der achtjihrigen Praxis
wurde auf Ende der Amtsperiode diese
Frage von neuem aufgegriffen, allerdings
weder von der Bistumsleitung noch von
den Réten, sondern von der Didzesansyn-
ode her. Die Erfahrungen der Synode, in
der sich Priester, Ordensleute und Laien
(allerdings in einem andern Zahlenverh#lt-
nis als im Seelsorgerat) zusammen den
Aufgaben und Problemen unserer Orts-
kirche stellten, lieBen bei einigen die Frage
aufkommen, ob sich die Existenz eines
eigenen Priesterrates rechtfertigen lasse.
Man fiirchtete Doppelspurigkeit, Verfesti-
gung der Zweigleisigkeit von Priestern

tur und effektivere Arbeitsweisen wird auch ein
Beitrag von G, Born in Heft 4 enthalten.



