Anton Rotzetter

Die welt-
zugewandte
Spiritualitit des
Franz von Assisi—
eine Provokation
fiir heute

30

zifische Lernchancen aufmerksam ist, mit Aufgaben des
Gemeindeaufbaus 1!, Die Gemeinde muB, kann und will
oft in ihren Gruppen lernen, um Gemeinde zu sein. Die
Bildungsarbeit findet in den Gruppen einen Raum, in
dem die Lernsituation unmittelbar mit der Lebenssitua-
tion verbunden ist. In diesen Gruppen kann es iiber die
theologische Einsicht, daf die Gemeinde Tréiger ihres Le-
bens ist, hinaus zu einer entsprechenden Praxis dieser
Einsicht kommen.

Wo sind Quellen fir eine am Ewvangelium orientierte,
theologisch verantwortete Spiritualitit, die sich nicht in
eine falsche Innerlichkeit zuriickzieht oder im duferlich
bleibenden, schablonenhaften Formeln erstarrt? Wie
kann man Gott zuhdren und sich von ihm her der Welt,
den Menschen und ihren Néten zuwenden? Eine der
Quellen fiir eine solche weltzugewandte Spiritualitit
kann der von manchen Ubermalungen befreite Franz von
Assisi sein, der nicht nur Leistung, Bildung, Besitz u. dgl.
relativiert, sondern z. B. Gehorsam in erster Linie als
zwischenmenschliches Verhalten und als Verpflichtung
des Obern gegeniiber den Untergebenen versteht. red

Die 750. Wiederkehr des Todestages des Franziskus von
Assisi wird zeigen, wie sehr dieser Heilige immer noch
zur unbewiltigten Vergangenheit gehort, wie zeitgemiB
aber die Impulse seines Lebens und Wirkens sein kinnen.
Er wird auch heute noch als erfiillte Sehnsucht, als Pro-
vokation und Alternative empfunden !. Darum soll hier
nicht vom Standpunkt des Historikers aus, der méglichst
objektiv und ohne Bezug zur Gegenwart eine Gestalt
zu erfassen und darzustellen sucht, von Franz von Assisi
die Rede sein. Den Pastoraltheologen leitet ein anderes
Anliegen: Ahnlich wie der Literaturkritiker trifft er —
hoffentlich nicht ohne historischen Bezug — eine Aus-
wahl, indem er ,,aus dem verwickelten Verméichtnis der
Vergangenheit wieder ans Licht zieht, was mit beson-

11 Siehe D. Emeis, Zum Zielspektrum theologischer Erwachsenen-
bildung, in: Erwachsenenbildung 21 (1975) H. 6 (im Druck).

1 Dafiir stehen Namen wie Peter Lippert, Reinhold Schneider,
Luise Rinser, Erika Burkhart, Walter Nigg, Mario von Galli, White
Lynn, Visser't Hooft u. a.



1. Evangelium statt
Gesetzlichkeit

1.1 Maximum an
Spiritualitat. ..

... Minimum an
Organisation

1.2 Exklusive Orien-
tierung am Leben
Jesu

derer Eindringlichkeit und Strenge die Gegenwart an-
spricht®2,

Die folgenden Grundlinien der franziskanischen Spiri-
tualitdt stiitzen sich auf die Kernsitze der in einem lan-
gen RedaktionsprozeB entstandenen Regula non bullata 3.
Nach der konziliaren Begeisterung zeigen sich Tenden-
zen pseudotraditioneller (,,Recht und Ordnung®, ,,Restau-
ration®) oder pseudoprogressiver (Gebets- und Medita-
tionstechniken, pastoraler oder politischer Aktivismus)
Gesetzlichkeit. Solche Tendenzen sind einem Franz von
Assisi fremd. Wie eine Uberschrift zur ganzen Regel steht
es im Prolog: ,Dies ist das Evangelium Jesu Christi*
(R I u. XXII). Damit verbinden sich folgende Einsichten:
Die Regel beansprucht keine selbstindige Autoritdt. Sie
verweist zuriick auf das Evangelium, dessen ,einfache
und schlichte** Niederschrift sie sein will. Darum bestand
sie am Anfang aus lauter Sitzen aus dem Evangelium,
vor allem aus den Aussendungsreden 4 Diesem ,Mark
des Evangeliums“ waren ganz wenige, dem jeweiligen
Bediirfnis des gemeinsamen Lebens erwachsende gesetz-
liche Bestimmungen beigefiigt, und sie wurden als relati-
ve und verdnderliche Gréfen angesehen 5. Ein Maximum
an Evangelium und Spiritualitit und ein Minimum an
Gesetz und Organisation! konnte man programmatisch
formulieren.

Im Verlaufe der Lebensgeschichte des Heiligen kam es
bald einmal zu einem Konflikt mit Kréaften, welche eine
in bestimmten gesetzlichen Bestimmungen verifizierbare
und fiir die Beurteilung der Observanz giinstigere Re-
gel der Freiheit des Evangeliums vorziehen wollten und
eine Angleichung an traditionelle Regeln suchten. Fran-
ziskus hat sich zitternd und emphatisch auf ,seinen” Weg
berufen ¢. Der Halt des Lebens sollte nicht von &uBleren
Gesetzen und Ordnungen ausgehen, sondern vom Innern,
das im Evangelium selbst seine Verankerung gefunden
hat.

Das Evangelium ist letztlich Jesus Christus selbst, ,der
uns allen den ganzen Leib, die ganze Seele und das
ganze Leben geschenkt hat und immer noch schenkt

2 G. Steiner, Sprache und Schweigen. Essays {iber Sprache, Literatur
und das Unmenschliche, Frankfurt 1973, 47.

3 Wissenschaftliche Edition jetzt: K. Esser, Textkritische Unter-
suchungen zur Regula non bullata der Minderbriider, Grottaferrata
1974, 169—193; Texte aus der Regula werden nach dieser Ausgabe
mit R zitiert. Deutscher Text: Die Schriften des heiligen Franzis-
kus, Werl 1956, 51—177.

4 Vgl. Thomas von Celano, Leben und Wunder des heiligen Fran-
ziskus, Werl 1964, 83 und 239 (1 Cel 23; 2 Cel 15).

5 ,...nur weniges hinzufiigte, was fiir eine einheitliche Lebens-
weise unerldBlich schien“: Bonaventura, GroBes Franziskusleben III,
8 (= Franziskus, Engel des sechsten Siegels, Werl 1962, 274).

s Jordan von Giano, Chronik 12 (Nach Deutschland und England,
Werl 1957, 48); Spiegel der Vollkommenheit, Miinchen 1953, 124.

31



2. Welthaftigkeit statt
Weltflucht

32

(R XXIII). Seinem eigenen Leben liegt etwas Frohma-
chendes voraus: die Hingabe Jesu. Aber auch die Einzel-
heiten des Lebens (Vorkommnisse, Initiativen, Begeben-
heiten) lassen sich nicht anders denn als Gabe, Fiihrung,
Offenbarung deuten.

Darum bestimmt eine Exklusivitit, ein ,,Nihil aliud®, in-
nerlich und &uBerlich den franziskanischen Lebensstil:
»Nichts anderes wollen wir darum ersehnen, nichts an-
deres wiinschen, nichts anderes soll uns gefallen und er-
freuen als unser Schopfer und Erléser und Heiland. ..
Nichts soll uns hindern, nichts uns trennen, nichts uns
scheiden. Uberall, an jedem Orte, zu jeder Stunde und
zu jeder Zeit, tdglich und unabléssig, wollen wir an Ihn
glauben, Thn im Herzen bewahren und Ihn lieben, Ihn
ehren und anbeten, Thm dienen, Thn loben und bene-
deien, Thn verherrlichen und hocherheben ... (R XXIII).
Aus dem Kern des Evangeliums dringt sich Franziskus
»eine Art eschatologische Gemeinschaft vor dem Throne
Gottes (auf) mit der einzigen Absicht, den Allerhéchsten
Zu preisen‘ 7.

Auch nach der ,,Bekehrung® einiger Exponenten der Ak-
tion bleibt das Verhéltnis von Kontemplation und Ak-
tion, von Spiritualitdt und Solidaritit, von esoterischem
und exoferischem Christentum problematisch 8. D. Sélle
ist inkonsequent, wenn sie die Hinreise auf die Riick-
reise finalisiert® Auf der Ebene der Intention geht es
doch wirklich um ein ,,Nihil aliud“ und nicht um eine
Vereinnahmung des Gottesdienstes, der Kontemplation
und des Gebetes fiir irgendwelche noch so humane Ziel-
setzungen. Hingegen zeigt das Beispiel des heiligen Fran-
ziskus, daB die Welthaftigkeit auf der Ebene des Fak-
tums notwendig erfolgt. Sie ergibt sich als Implikation
des ,,Nihil aliud*“. Darum darf die Spiritualitit, die in
Franziskus greifbar geworden ist, nicht esoterisch, asozial
oder apolitisch miiverstanden werden. Ebensowenig sind
die genannten Polaritdten alternierende Wertinhalte,
sondern von Christus her zur Identitdt gebracht. Hier ist
eine Formel der franziskanischen Spiritualitit anzufiih-
ren, die in der Biographie des Heiligen die Uberwindung
der Krise bzw. der Versuchung zur reichen Innerlichkeit
signalisiert: Er ,,wollte dem leben, der fiir alle gestorben
ist“ (1 Cel 35). Darin sind folgende Elemente enthalten:

7 D. V. Lapsanski, Perfectio evangelica. Eine begriffsgeschichtliche
Untersuchung im frithfranziskanischen Schrifttum, Paderborn 1974, 48.
8 Vgl. M. Machovee, Vom Sinn des menschlichen Lebens, Freiburg
1864; H. Cox, Das Fest der Narren, Stuttgart 1971; R. Garaudy, Danser
sa vie, Paris 1973; D. Sdlle, Die Hinreise, Stuttgart 1975 (bes. 113 u.
164); G. Wehr, Esoterisches Christentum, Stuttgart 1975.

9 D, Sdlle, Die Hinreise 113.164.



2.1 Universalitit,
Utopie, Transzendenz-
bemiihen, Offenheit

2.2 Mission als christ-
liches Leben in nicht-
christlicher Umwelt

Eine gewisse Utopik im Gegensatz zur benediktinischen
,Stabilitas“1?, pathetisch ausgedriickt im S. Com-
mercium: ,,Die Briider fiihrten sie (die Herrin Armut)
auf einen Hiigel, zeigten ihr die ganze Welt und spra-
chen: Das ist unser Kloster.* 11

Das ,,Nihil aliud“ des Franziskus ist mit der Welt ko-
extensiv, wenn nicht dariiber hinausgreifend 2. Sobald
Franziskus sieben andere Briider gefunden hat, teilt er
die ganze Welt auf, und je zwei verteilen sie sich in die
vier Himmelsrichtungen. Nachdem sie die Zwolfzahl er-
reicht haben, dréngt es sie in die Urbs, von der aus sie
dann nach dem ihr zugeordneten Erdkreis greifen kon-
nen 13, Franziskus versteht das Leben als ,,Ziehen durch
die Welt®, als Wanderschaft, als Pilgerschaft und Gast-
sein 14, An keiner Form von Stabilitdt und Etabliertheit
kann franziskanisches Leben sein Geniige finden. Es wird
von einer Transzendierung der verschiedenen mdglichen
Topoi dieser Welt bestimmt bleiben miissen. Darum ist
die Kategorie des Novums im franziskanischen Schrift-
tum so zentral und der Traditionalismus eine unmdogliche
Position.

Die Welthaftigkeit des Heiligen ist allerdings etwas an-
deres als Verweltlichung. Sie ist in einer transhistori-
schen Wirklichkeit verankert, in der Osterlichen Herr-
schaft Jesu, als deren Kiinder und Sénger er sich ver-
steht: ,Ich bin der Herold des groBen Konigs.“* Den
schonsten und poetischsten Ausdruck hat die Ko-exten-
sivitit des ,,Nihil aliud® mit der Schépfung im Sonnen-
gesang gefunden.

Zum ersten Mal in der Spiritualitdtsgeschichte ist der
Missionsgedanke in einer Ordensregel verankert (R XVI),
allerdings nicht zunéchst als Mission im eigentlichen
Sinn. In erster Linie sollte unter anderen gesellschaft-
lichen Bedingungen und in einer nichtchristlichen Um-
welt nichts anderes gelebt werden als das, was auch
in einem christlichen Kontext das Leben bestimmt: die
Gewaltlosigkeit, die Verfiigbarkeit und Dienstbereit-

10 A. Rotzetter, Der utopische Entwurf der franziskanischen Gemein-
schaft, in: Wissenschaft und Weisheit 40 (1974) 159—169.

11 Der Bund des heiligen Franziskus mit der Herrin Armut, Werl
1966, 159.

12 Vgl. dazu: K. Esser, Homo alterius saeculi. Endzeitliche Heils-
wirklichkeit im Leben des heiligen Franziskus, in: Wissenschaft und
Weisheit 20 (1957) 180—197.

13 ,Relinquens Urbem ... in orbem profectus est“: Dreigeféhrten-
legende des heiligen Franziskus, Werl 1972, 248.

14 Verben des Gehens strukturieren die Kapitel XIV—XVII der Re-
gula non bullata (Schriften 64—66); Regula bullata VI (Schriften 84). —

Vgl. dazu: M. Kassel, Abrahams Exodus ... in: Diakonia 6 (1875)
364—374.
15 1 Cel 16 (Leben ... 76 f). Zur 6sterlichen Deutung: F. de Beer, La

conversion de saint Frangois, Paris 1963, 155.283.
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schaft. Eine verbale Verkiindigung ist erst unter der
Voraussetzung der vitalen eine weitere Moglichkeit.

Ein konkreter Ausdruck der Welthaftigkeit des franzis-
kanischen Lebensstiles ist der Friedens- und Versth-
nungswille, die Gewaltlosigkeit und Duldsamkeit !¢, die
,»,bis zum duBersten Grenzfall hochgetriebene Lehre, dem
Ubel nicht auszuweichen und ihm sich nicht zu wider-
setzen; eine Beschworung, nicht etwa die Welt zu ver-
lassen, sondern sich mitten in ihre Qual zu mischen und
das Bose leidenschaftlich zu leiden® 7.

Der Armutsgedanke fiihrt Franziskus zur Solidaritdt mit
den Armen und gesellschaftlichen Randfiguren: ,,Und sie
sollen sich freuen, wenn sie mit gewdhnlichen und ver-
achteten Leuten verkehren, mit Armen und Schwachen,
Kranken und Aussidtzigen und Bettlern am Wege* (R IX).
Damit stehen wir am Ubergang zu einer weiteren Grund-
linie franziskanischer Spiritualitdt: der Ent-eignung an-
statt der Aneignung.

Die Identitdtskrise des modernen Menschen 148t sich nach
dem Psychoanalytiker E. Fromm als ,zunehmende Be-
tonung des Ego im Gegensatz zum Selbst, des Habens
im Gegensatz zum Sein‘ umschreiben. ,,Alle Kategorien
des Seins werden in Kategorien des Habens verwan-
delt... Der moderne Mensch hat alles: ein Auto, ein
Haus, einen modernen Beruf, Kinder, eine Ehe, Proble-
me, Arger, Befriedigung — und wenn das alles nicht ge-
niigt, hat er seinen Psychoanalytiker. Er ist nichts* 8,
Und angesichts der wirtschaftlichen Entwicklungen der
letzten Jahre verlangt L. Rinser eine geistige Bewailti-
gung der Krise im Sinne des Franziskus von Assisi !9
Tatsdchlich kénnten von der Armutsauffassung der Assi-
siaten neue Impulse ausgehen. Die Formel ,unserem
Herrn Jesus Christus in seiner Demut und Armut nach-
folgen“ (R IX) meint nur zuletzt materielle Armut und
duBere Einschrinkung. Das wird deutlich, wenn wir sie
in Verbindung bringen mit dem ,sine proprio“ des er-
sten Regelkapitels. Es geht Franziskus um einen langen
und miithsamen Prozefl, um die Expropriation, an deren
Ende die vollige Besitzlosigkeit steht. Zu erinnern ist
an die Antwort, die Franziskus auf die Bedenken des
Bischofs von Assisi fand: ,,Wenn wir irgendwelches Ei-
16 Eine ausfiihrliche Arbeit zu diesem Aspekt: A. Rotzetter, Kreuz-
zugskritik und Ablehnung der Feudalordnung in der Gefolgschaft
des Franziskus von Assisi, in: Wissenschaft und Weisheit 38 (1972)
121—137. — Vgl. auch: Regula non bullata XIV (Schriften 64); Brief
an einen Minister (Schriften 140 f), Sonnengesang (Schriften 165).

17 E. Auerbach, Mimesis. Dargestellte Wirklichkeit in der abendlan-
dischen Literatur, Bern ®1971, 161.

18 E, Fromm, Die Revolution der Hoffnung. Fiir eine humanisjerte

Technik, Hamburg 1974, 74.
19 I.. Rinser, Wie, wenn wir drmer wilrden, Parcha 1974.



3.1 Der Mensch als
Empfangender

3.2 Aneignung von
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3.4 Nichts aneignen
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gentum besitzen wiirden, so miiten wir unbedingt zu
unserem Schutze auch Waffen haben. Daraus entstehen
aber Streitigkeiten und Zank, und dadurch wird die
Liebe Gottes und des Nichsten gewdhnlich stark ge-
hemmt. Und deshalb wollen wir in dieser Welt nichts
Irdisches besitzen.“2° Folgende Gedankenschritte sind
mit Franziskus nacheinander zu tun:

Der Mensch ist aus sich nichts. Er hat sein Sein und So-
sein nur in der Weise der Geschépflichkeit, d. h. des
Empfangens. Alles, was der Mensch ist, ist er dank Gott:
,,Und alles Gute wollen wir Gott, dem hdéchsten und er-
habensten Herrn zuriickgeben und alles Gute als Sein
Eigentum ansehen und fiir alles Dank sagen Ihm, von
dem alles Gute herkommt” (R XVII). Armut ist hier
gleichbedeutend mit Geschopflichkeit und &uBert sich
in der dankenden Zuriickerstattung.

Die Siinde des Menschen besteht in der Appropriation:
Er will sein Sein nicht mehr in der Weise des Empfan-
gens, sondern aus eigenen Quellen haben: ,Derjenige iBt
von dem Baume der Erkenntnis des Guten und Bdsen,
der seinen eigenen Willen als sein Eigentum beansprucht
und sich mit all dem Guten briistet, das der Herr in
ihm spricht und wirkt“?!. Die Grundsiinde des Men-
schen besteht also in der Aneignung dessen, was letzt-
lich Gott gehort.

Das Geheimnis Christi dagegen ist Expropriation, Ar-
mut, Demut und Zerbrechlichkeit: ,,0 wunderbare GroéBe
und staunenswerte Herablassung! O erhabene Demut! O
demiitige Erhabenheit, daB der Herr des Alls, Gott und
Gottes Sohn, sich so erniedrigt, um sich zu unserem Heil
unter der winzigen Gestalt des Brotes zu verbergen! Ihr
Briider, seht die Demut Gottes und schiittet vor ihm eure
Herzen aus. Demiitigt auch ihr euch, damit ihr von ihm
erhért werdet. Behaltet darum nichts von euch selbst,
damit euch ganz aufnehme, der sich euch ganz hingibt* *2.
Darum ist auch die Nachfolge Christi Expropriation. Man
soll sich iiberhaupt nichts aneignen, weder das Gute, das
man leistet, noch die Bildung, die man hat, weder das
Prediger- und Obernamt noch sonst eine besondere Stel-
lung, weder Autoritdt, Macht und Privileg noch eine
Niederlassung: ,,Die Briider sollen sich hiiten, wo sie auch
sein mogen, sei es in Einsiedeleien oder sonstwo, sich
eine Niederlassung anzueignen oder sie einem andern
streitig zu machen. Und mag zu ihnen kommen, wer da

20 Dreigefihrtenlegende 222,
21 Ermahnung 2 und 18 (Schriften 121 u. 127). ’
22 Schreiben an das Kapitel der Minderbriider 2 (Schriften 134).
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will, Freund oder Feind, Dieb oder Rduber, sie sollen ihn
voll Giite aufnehmen® (R VII u. a.). Diese Expropriation
geht bei Franziskus bis zum Lebensnotwendigen und
dringt dazu, zusammen mit andern Armen eigentliche
Not-Situationen auf sich zu nehmen.

Das Konzept der ,Expropriation* kénnte angesichts der
Feststellungen Fromms und Rinsers und des politischen
Programms des Marxismus geradezu revolutionidre Dy-
namik in der heutigen Welt entfalten.

Armut als Expropriation hat schon in die Ndhe dessen
gefiihrt, was im Philipperbrief (Phil 2,5) als ,,Exinanitio”
und als Gehorsam bezeichnet wird. Darum ist es nicht
verwunderlich, wenn eine andere franziskanische For-
mel lautet: ,,Den wahren und heiligen Gehorsam Jesu*
realisieren (R V). Sie enthilt eine Alternative zum Auto-
nomiedenken des modernen Menschen und impliziert fol-
gende Gedanken:

Gehorsam kennzeichnet zunichst das zwischenmensch-
liche Verhéiltnis: MaBgebend ist jeweils Wille, Wunsch,
Bediirfnis und Not des anderen, dessen Wohl man dienen
soll. Franziskanischer Gehorsam meint also die Hellho-
rigkeit des Dienenden und den Willen, stets dort zu
sein, wo man dem andern verfiighar sein kann (R V u.
XVI). Erst in einem zweiten Ansatz trifft Gehorsam das
Obern-Untergebenenverhiltnis, und zwar in einem iiber-
raschenden Sinne: Gehorsam ist zun#chst Haltung des
Obern gegeniiber den Untergebenen und dem Ganzen.
Darum ist er der Diener, die anderen die Herren (R X).
Erst im dritten Anlauf ist Gehorsam gleichbedeutend mit
der Haltung des Untergebenen gegeniiber seinem
Obern 23,

Gehorsam wird schlieBlich zu einem Programm erhoben,
das heute in der Zeit der 8kologischen Probleme von be-
sonderer Bedeutung sein diirfte ®*. ,Der heilige Gehor-
sam ... macht den Menschen allen Menschen dieser Welt
untertan, und zwar nicht nur den Menschen, sondern
selbst allen unverniinftigen und wilden Tieren, damit
sie mit ihm nach ihrem Belieben tun koénnen, sofern es
ihnen von oben, vom Herrn gegeben ist* 2.

Eine besondere Form ist der kirchliche Gehorsam:

Im 13. wie in unserem Jahrhundert drohten Evangelium
und Kirchlichkeit auseinanderzufallen. So bestanden vor
und unabhingig von Franziskus Bewegungen, die #hn-
23 Ausfiihrlicher: A. Rotzetter, Der utopische Entwurf der franzis-
kanischen Gemeinschaft.

24 White Lynn, Die historischen Ursachen unserer dkologischen Krise,
in: Gefdhrdete Zukunft — Prognosen angloamerikanischer Wissen-

schaftler (Hrsg. M. Lohmann), Miinchen 1970, 27—29.
25 Lobpreis der Tugenden (Schriften 169).



Zum Schlufl

liche Anliegen (Evangelium, Welthaftigkeit, Armut und
Gehorsam) vertraten, aber mit der GroBkirche brachen *¢.
Solche Tendenzen sind heute wiederum festzustellen *7.
Fiir Franziskus kann ein solcher Bruch nicht in Frage
kommen. Ihm sind Gottes- bzw. Christuserfahrungen so
sehr mit Geschichte, Kirche, Priestertum und Euchari-
stie verbunden, daB ihm diese Verkettung als Verpflich-
tung erscheint. Er bindet darum seine Gemeinschaft im
Gehorsam an die Gemeinschaft der Kirche und an ihre
Institution 2. Dringen, Leiden, Widerstand, Hartnéickig-
keit, Diskussion, in einzelnen Belangen sogar Ableh-
nung 2 sind dabei Implikationen und nicht Alternativen
des Gehorsams ., Diese Bindung des Evangeliums, der
Welthaftigkeit, der Expropriation und des Gehorsams an
eine Kirche, die in vielen Belangen vom Gegenteil be-
stimmt ist, gehort zur eigentlichen Mitte der franziska-
nischen Spiritualitét.

Franz von Assisi kann auch heute noch zum Eigentlichen
provozieren.

26 H. Grundmann, Religiése Bewegungen im Mittelalter. Untersu-
chungen tiiber die geschichtlichen Zusammenh#nge zwischen der
Ketzerei, den Bettelorden und der religidsen Frauenbewegung im
12. und 13. Jahrhundert und iiber die geschichtlichen Grundlagen der
deutschen Mystik, Darmstadt 1970.

27 Vgl. z. B. P, Lippert, Autoritit — Tradition — Jugend — Kirche.
Drei Biicher zu einem akuten Themenkomplex, in: Theoclogie der
Gegenwart 16 (1973) 113—116.

°3 Regula non Bullata, Prolog und XXIV (Schriften 51 u. 77); Regula
bullata XII (Schriften 88).

20 Vor allem in der Privilegienfrage: Z. B, Jordan von Giano 13 (49).
30 Vgl. H. Roggen, Les deux Abesses: Histoire et lecon d'une longue
résistance, in: Etudes franciscaines 19 (1969) 201—210.
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