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Alois Miiller

Funktion und
Ordination

| Leitartikel

Wir sind noch Erben einer ziemlich klar geregelten Ver-
gangenheit: Fiir das kirchliche Amt gab es de facto eine
einzige Weihestufe: die Priesterweihe. (Die unteren Weihe-
grade waren nur Durchgangsgrade, fiir das Bischofsamt
als dem Spitzenamt stellten sich die Probleme nicht.)
Einerseits waren die Vollmachten dieses Amtes eng um-
schrieben, andererseits lagen auf ihm simtliche kirchlich-
amtlichen Aufgaben. Also: Kirchliches Amt bedeutete
Priestertum, und Priestertum bedeutete simtliche kirch-
lichen Funktionen.

Vonseiten der Funktionen wurde dieses Schema aufge-
brochen. Nicht nur zwang der Priestermangel zur Zu-
hilfenahme weiterer Kriifte, sondern das kirchliche Tun,
die FPunktionen differenzierten sich soweit, daff der
Priester mit seiner standardisierten Ausbildung auch sach-
lich nicht mehr allen gerecht werden konnte. Nun haben
wir also das ,Seelsorgeteam’’: Eine Gruppe von geweihten
Priestern und nicht geweihten, aber gebiithrend ausge-
bildeten Christen teilen sich in die Punktionen, welche in
einer entwickelten Christengemeinde wahrgenommen wer-
den miissen. Was sind die Letztgenannten? Man kann sie
kirchliche Amtspersonen nennen, insofern sie offiziell im
Namen der Kirche Funktionen ausiiben, welche notwendige
Lebensiuflerungen einer Christengemeinde sind, handle
es sich um Religionsunterricht, Liturgie, Zielgruppenseel-
sorge, Diakonie oder was immer dergleichen.

Jetzt miifite der obige Satz korrigiert werden: Kirchliches
Amt bedeutet nicht mehr notwendig Priestertum, Priester-
tum bedeutet nicht mehr notwendig alle kirchlichen
Funktionen. Und da kommt die fatale Fragestellung auf:
Zu welchen Funktionen ,braucht” es die Priesterweihe,
und es stellt sich das Bediirfnis ein, die Funktionstriger
doch wirksam und offiziell, und damit auch abgrenzbar,
in ihr Amt einzusetzen.

Die klassische Unterscheidung in Weihegewalt und Rechts-
gewalt, aus anderen Anliegen entstanden, lost nicht alle
Probleme. Denn die meisten der fraglichen Funktionen
erfiillt der Priester nicht eigentlich als Akte der Juris-
diktion. Die missio canonica im kirchenrechtlichen Sinn
wiederum ist entweder Einsetzung in Rechtsgewalt oder
Beauftragung zu einer Lehrtitigkeit — auch das deckt sich



nicht einfachhin mit aktuellen Funktionsumschreibungen.
Eine neue Losung ist also noch nicht gefunden.

Was sie erschwert, konnte so ausgedriickt werden: Wit
haben eine allzu massive Weihetheologie entwickelt, die
uns nun dauernd im Wege steht. Hiufig wird beklagt, dafl
heute das Priestertum ausschliefilich als Funktion gesehen
werde und nicht — wie es miifite — als Weihe. Aber gerade
das ist falsch, diese beiden Begriffe gegeneinander auszu-
spielen. Theologisch wird man so vorgehen miissen [und es
diirfte dies der einzige Weg sein, welcher den biblisch-
historischen Gegebenheiten oder — Liicken gerecht wird):
In der Gemeinschaftswirklichkeit der Kirche mufiten von
Anfang an bestimmte Funktionen stabil (institutionell)
erfiillt werden. Dazu braucht es von Natur aus eine Beauf-
tragung, Beorderung, eine ,Ordination” vonseiten der
Gemeinschaft. Eine offizielle Beorderung in der Gemeinde
des Auferstandenen ist eine Beorderung ,im Heiligen
Geist’/, da die ganze Kirche Gemeinschaft des Heiligen
Geistes ist. Sie steht also im weiteren Sinn im sakramen-
talen Raum und konnte sich so zur Lehre vom Sakrament
des Ordo verdichten. Aber diese Lehre darf nun gerade
nicht jede andere Funktion und Beorderung aus diesem
Raum ausschliefen oder sich von ihrem Wurzelgrund, der
kirchlich-offiziellen Funktion, unabhingig machen in einer
Art Hypostasierung der Weihequalitit.

Heute braucht es vielmehr die Einsicht, dafl eine kirchlich
offizielle Beorderung zu einer Funktion eine , geistliche”
Wirklichkeit ist, und daf die Priesterweihe zuerst und
wesentlich auch eine solche kirchlich-offizielle Beorderung
zu einer PFunktion ist. So gesehen konnten die beiden
historisch auseinandergedringten Groflen wieder zusam-
menstreben. Die Gemeinde konnte, durch die Hinde ihres
bischéflichen Leiters, institutionelle Funktionsauftrige er-
teilen, nach der Vielfalt der Erfordernisse. Dabei konnte
man immer noch unterscheiden zwischen einigen wenigen
Amtsrahmen wund ihrer vielfiltigeren konkreten Fiillung
(damit nicht fiir jedes Pflichtenheft ein eigener Ordo er-
funden werden mufl). Viele heutige Grenzziehungen und
Spannungsherde wiirden damit vielleicht gegenstandslos.
Sakrament und Soziologie wiren verschnt im Begriff der
,Geistlichkeit” jedes kirchlichen Dienstes, der von den
schlichten Fakten erfordert wiirde.

Wir miissen in dieser Richtung die Losung erstreben und
betreiben, miissen uns aber klar sein, dafy dies nicht ohne
eine organische theologische und praktische Evolution
erreicht werden kann.
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Welche Dienste
braucht die Kirche?

Der priesterliche
Dienst unersetzlich

Artikel

Im folgenden Beitrag wird die Frage nach dem wohl
wichtigsten Kriterium fiir die Erneuerung und Weiterent-
wicklung der kirchlichen Dienste gestellt und auf dem
Hintergrund von Synodenbeschliissen und konkreten Mo-
dellen eine Antwort versucht. red

Vor 3o Jahren erregte Henri Queffélec mit seinem Roman
(und dem gleichnamigen Film) , Gott braucht die Men-
schen’? die Phantasie vieler Menschen, die sich um die
Zukunft der Kirche bei einem eventuellen Priestermangel
Sorgen machten. Der Klappentext faflt den Inhalt kurz
zusammen: ,Es ist die Geschichte einer kleinen Gemeinde
auf einer bretonischen Insel, die von ihren Priestern ver-
lassen wurde, weil keiner es auf dem unwirtlichen, von
Brandung und Sturm umtosten Felsenriff aushilt. In immer
wachsender Spannung entwickelt sich das ungestiime Ver-
langen dieser wilden, hirtenlosen Strandriuberseelen, die
auf ihre Weise Gott dienen wollen, nach einem Mittler
der Gnade. Schritt um Schritt wird einem einfachen Men-
schen, dem Fischer und Mesner Thomas Gourvenec, der
sich in nichts von seinen rauhen Mitbriidern unterscheidet,
von seiner Gemeinde in frommer Rebellion die Rolle des
Priesters aufgedringt. Zunichst usurpiert er nur die Funk-
tionen des Priestertums, bis sich am Ende doch seine echte
Berufung zum Kreuztriger der Verantwortung erweist.”

In geradezu prophetischer Weise nahm damit Queffélec die
heutige Problematik kirchlicher Dienste und Berufe vor-
weg. Er traf den Ansatz, von dem aus wir heute an diese
Frage herangehen, nimlich die Bediirfnisse der Gemeinde.
Eine Gemeinde aber braucht zunichst einen Priester. Sie
hat ein Anrecht auf den priesterlichen Dienst, ohne den
sie nicht kirchliche Gemeinde im Vollsinn sein kann. Der
priesterliche Dienst ist durch nichts zu ersetzen. Daher
kann der Priestermangel auch nur durch mehr Priester
behoben werden.

So erfihrt die Frage, die Queffélec in seinem Roman stellt,
eine sonderbar einseitige und ausschliefliche, wenn auch
héchst konsequente Antwort: Die Gemeinde braucht einen
Priester — und nur einen Priester. Der Mesner, der als

1 H. Queffélec, Gott braucht die Menschen (1951); Titel des franzosischen
Originals: Un Recteur de I'Ile de Sein (1944).
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einziger ,Triger kirchlicher Dienste’ zur Verfiigung steht
und alles tut, was er eben als Laie tun kann, wird in die
Rolle des Priesters gedringt. Dafl er auch als Mesner, Vor-
beter, Berater, Prediger und Katechet viele wertvolle Dienste
fiir die Gemeinde hitte leisten konnen, kam dieser wohl
nicht in den Sinn.

Die Erzdhlung scheint ein Paradigma fiir die heutige Situa-
tion zu sein: Weil es zu wenige Priester gibt, werden
Laien, die sich fiir kirchliche Dienste zur Verfiigung stellen,
oft bewuflt oder unbewufit in die Rolle des Priesters ge-
dringt. Man sieht in ihnen sozusagen Priester ,zweiter
Wahl”, Notlésungen, bis die Talsohle in der Priesterfrage
iiberwunden ist und wieder genug Personen der ersten
Garnitur zur Verfiigung stehen. Deshalb sei noch einmal
festgestellt: Der priesterliche Dienst kann durch keinen
Laien im kirchlichen Dienst ersetzt werden — und soll es
auch gar nicht.

Ebenso sicher aber ist die Tatsache, dafl der priesterliche
Dienst nicht der einzige Dienst ist, den die Kirche braucht.
Abgesehen von den vielen Charismen, die schon Paulus
aufzihlt (vgl. 1 Kor 12,28 ff), stellen sich den Gemeinden
und der Kirche heute so vielfiltige Aufgaben, daf} diese
nur durch den Einsatz vieler ,Spezialisten” bewiltigt
werden konnen. Vieles kann auf Zeit, ehrenamtlich oder
nebenamtlich gemacht werden. Andere Dienste setzen eine
bestimmte Ausbildung und berufsmifige Ausiibung voraus.
Die Einfithrung neuer kirchlicher Berufe mufl mit grofiter
Behutsamkeit geschehen — zu grof ist die Riickwirkung auf
die Kirche und kirchlichen Strukturen. Sie diirfen nicht vom
grimen Tisch her konzipiert werden, etwa indem voreilig
fixe Berufsbilder und Ausbildungsginge vorgeschrieben und
angeboten werden und Interessenten dann aus dem Raster
auswihlen. Diese miissen vielmehr die neuen Berufe mit
erfinden und prigen. Fiir die Laientheologen etwa stellt
Leo Karrer fest: , Es kime darauf an, daff die Laientheologen
nicht nur fein sduberlich durchdachte Berufsbilder von
seiten der Kirche abwarten, sondern sich selbst als Subjekt
eines Prozesses engagieren ... 2

Wenden wir uns nun einigen neuen kirchlichen Berufen
zu. Das Konzil hat die Wiedereinfithrung des sogenannten
,stindigen Diakons” beschlossen (Kirche 29; Ostkirchen-
dekret 17; Missionsdekret 16). Bisher hat man nur teilweise
damit gute Erfahrungen gemacht, und die Sache will nicht
recht weitergehen. Einer der Griinde dafiir ist sicher, daf
man den Diakonat nicht klar genug vom priesterlichen

2 I. Karrer, Laientheologen in pastoralen Berufen, Mainz 1974, I6.
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Dienst abgesetzt und als einen anderen Beruf konzipiert
hat®. Die Folge ist, daf} viele Diakone nicht den diako-
nalen Dienst ausiiben, sondern als Kaplanersatz arbeiten.
Fur viele ist der einzige Grund, warum sie nicht die
Priesterweihe erbeten haben, das Zolibatsgesetzt. Von
einem ,echten’ Stindigen Diakon miifite man jedoch ver-
langen, daf er diesen Beruf wihlt und ausiiben will, auch
wenn er unter gleichen Bedingungen Priester werden konnte.
Es ist ja kein Zweifel, daf} die Kirche den diakonalen Dienst
dringend braucht. Weil dafiir keine Spezialisten (und wohl
auch keine Amtstriger mit entsprechendem Ansehen) zur
Verfiigung standen, liegt bei vielen unserer Gemeinden die
Diakonie unter dem Niveau der Verkiindigung und Litur-
gie — eine wichtige Ursache der ,Pathologie’” unserer
Gemeinden. Der Osterreichische Synodale Vorgang hat
deshalb einen wichtigen Akzent gesetzt: Der Diakon ist
zur Darstellung der diakonalen Funktion der Kirche das.
Ein , liturgischer Diakon’ ist ein Widerspruch in sich.

Auch der Pastoral- oder Gemeindeassistent miifite als
selbstdndiger kirchlicher Beruf konzipiert werden. Selb-
standig heiflt: Ein Pastoralassistent miifite eben Pastoral-
assistent und nicht etwa Priester oder Diakon werden
wollen. Er miifite auch dann diesen Beruf wihlen, wenn
er durch nichts (z. B. die Zolibatsverpflichtung oder man-
gelnde Ausbildung) gehindert wire, Priester oder Diakon
zu werden. Nun driickt aber schon die Bezeichnung ,,Assi-
stent” die Zuordnung zu einem anderen Beruf und damit
die wesentliche Unselbstindigkeit dieses Dienstes aus.
Es ist leider nicht gelungen, die Bezeichnung ,Referent”
durchzusetzen, die die Ubernahme ecines Referates, einer
selbstindigen Aufgabe (wenn auch in Zuordnung zu einem
grofleren Aufgabengebiet und Amt) ausdriicken wiirde.

Die Osterreich-Synode kennt zwei Arten von Pastoral-
assistenten, einen mit abgeschlossener Hochschulbildungs
und einen einfachen Pastoralassistenten’. Auch die Ge-

3 Schon das Missionsdekret Nr. 16 schreibt dem Diakon die Verkiindigung
des Gotteswortes sowie die Leitung (!) abgelegener christlicher Gemeinden im
Namen des Pfarrers oder Bischofs neben der Ausiibung sozialer und caritativer
Werke zu.

4 Es muBl auch bedacht werden, welche psychische Belastung es auf Dauer

fiir einen bedeutet, der einen Beruf sozusagen als zweite Garnitur ausiibt,
weil er fiilr die erste Garnitur nicht in Frage kam.

5 ,Der Diakon hat die amtliche Berufung, die kirchliche Grundfunktion des
diakonalen Dienstes gemifl dem Beispiel und Auftrag Jesu Christi zu verwirk-
lichen. Er soll diesen Dienst nicht nur selbst leisten, sondern Mitarbeiter
suchen, fiir deren Ausbildung sorgen, sie in ihrem Dienst anregen und ver-
antwortlich leiten” [OSV — Osterreichischer Synodaler Vorgang, Dokumente,
Wien 1974, 1.4.1.2; vgl. auch 1.4.1.1).

& ,Sie werden fiir solche pastorale Dienste eingesetzt, die eine abgeschlossene
theologische Hochschulbildung erfordern” (OSV 1.3.3.3).

7 ,Jhre unter Umstinden auch spezialisierte Tétigkeit (dazu gehéren z. B.
Seelsorgehelfer und Seelsorgehelferin) kann sich sowohl auf die Gemeinde

als auch auf dariiber hinausreichende Bereiche regionaler oder kategorialer
Natur erstrecken” [0SV 1.3.3.2).
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meindeassistenten® sind dazu zu rechnen: sie sind Pastoral-
assistenten, deren Dienst an eine bestimmte Gemeinde ge-
bunden ist, wihrend die Aufgaben der anderen Pastoral-
assistenten eher im spezialisierten, regionalen oder kate-
gorialen Bereich liegen. Aus der Didzese Miinster liegt eine
Beschreibung der Aufgabenfelder, der Ausbildung und des
Einsatzbereiches von drei Arten von Pastoralassistenten
vor, die etwa dem o&sterreichischen Schema entsprechen:
Pastoralassistent mit praxisbegleitender Ausbildung (Schwer-
punkt: verantwortliche Arbeit mit einer Zielgruppe, z. B. Ju-
gendliche, junge Familien, Brautleute, Neuzugezogene), Pa-
storalassistent mit Fachhochschulausbildung (Gemeinde, Pfarr-
verband, Religionsunterricht), Pastoralassistent mit Hoch-
schulstudium (Religionsunterricht, Erwachsenenbildung)?
Man kénnte auch manche andere neue kirchliche Dienste,
die in den Dokumenten der Osterreich-Synode aufgezihlt
werden, in dieses Schema bringen. Es hitte den Vorteil,
dafl die kirchlichen Dienste iiberschaubarer wiirden und
nicht zu viele neue Bezeichnungen verwendet werden. So
konnten der Jugendleiter'® oder der Sozialhelfer'' je mach
Einsatzgebiet auch Gemeinde- oder Pastoralassistent heifen.
Selbst der Religionslehrer'? und der Erwachsenenbildner!?
konnten als Pastoralassistenten bezeichnet werden, und der
Pfarrsekretir'® konnte auch Gemeindeassistent heiflen. Frei-
lich am besten unter der Voraussetzung, daf} alle Assistenten
Referenten heiflen! — Nun, der Name ist nicht so wichtig.
Die neuen Dienste, die damit bezeichnet werden, sind fiir
eine entwickelte Gemeinde-, Regional- und Spezialpastoral
unerldBlich. Der Osterreichische Synodale Vorgang stellt
dazu in einem Leitsatz fest: ,Heute sind fiir die Wirksam-
keit der Kirche in Osterreich jene Laien, die am kirch-
lichen Amt im weiten Sinn teilhaben,... von grofler Be-

8 ,Sie sind im Rahmen ihrer Beauftragung und Zustindigkeit verantwortlich
fiir die ihnen anvertraute Gemeinde (z. B. eine nicht mehr besetzte Pfarre,
Pfarrexpositur, Filialgemeinde, Sprengelgemeinde, Wohnviertelgemeindek, in
Zusammenarbeit mit dem =zustindigen Pfarrer, sonstigen verantwortlichen
Mitarbeitern und den pastoralen Gremien ... Im Regelfall ist der Abschluff
eines theologischen Hochschulstudiums gefordert” (OSV 1.3.3.1).

9 H. Goeke, Pastoralassistenten/innen und stindige Diakone im Bistum
Miinster, Sonderdruck aus ,Forum” 45-47 (1974), 1-7.

10 ,Sie konnen etwa in folgenden Bereichen arbeiten: als Jugendleiter auf
pfarrlicher oder iiberpfarrlicher Ebene, als Leiter von Jugendzentren, als Mit-
arbeiter in der Dibzesanjugendstelle” [OSV 1.3.3.4).

11 ,Je nach Ausbildung und Aufgabengebiet wird es spezielle Berufsbezeich-
nungen geben. Sie leisten in ihrem Gebiet (Dekanat, Stadtpfarre u. i.] die
ihnen iibertragenen sozialen Dienste in Zusammenarbeit mit den Verant-
wortlichen fiir die Sozialarbeit oder fiir die Caritasarbeit” (OSV 1.3.3.5).

12 Vgl. dazu OSV 1.3.3.6.

13  Fir alle Formen der katholischen Erwachsenenbildung (Bildungswerke,
Bildungsheime, Biichereien, Fernkurse, Glaubensinformation, Bildungsarbeit in
den sozialen Kommunikationsmitteln) kénnen ehrenamtliche, nebenberufliche
und hauptberufliche Bildner in pfarrlichen, regionalen, ditzesanen und iiber-
dibzesanen Diensten als andraiogis:he Mitarbeiter wie auch als Triger von
Leitungs- und Managementsfunktionen berufen werden” (OSV 1.3.3.7).

14 ,Sie leisten in ihrer Gemeinde die ihnen iibertragenen administrativen und
organisatorischen Dienste” (OSV 1.3.3.8).
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Zusammenfassung

deutung. Die Kirche muf sich diesen Personengruppen mit
entsprechender Aufmerksamkeit und Sorge zuwenden’!s
Eine Chance der Kirche liegt heute zweifellos in der grofen
Zahl der ,Laientheologen”. Sie beginnen manchmal ihr
Studium ohne Kklares Berufsziel, was ja oft auch bei
Studenten anderer Studienrichtungen der Fall ist und
zunichst ein Beweis fiir die mogliche Faszination der Theo-
logie als Wissenschaft ist. Nur: Laientheologe ist kein
Beruf, so wie z. B. Jurist oder Volkswirtschaftler noch kein
Beruf ist, sondern zunichst die Ausbildung angibt. Die
Kirche braucht zunehmend mehr Spezialisten. Die Gruppe
der Laientheologen stellt ein reiches Reservoir dar, etwa
fiir Bibliotheken, Verlage, Zeitungen, fiir die Erwachsenen-
bildung, den sog. akademischen Mittelbau u. dgl. — Die
Kirche scheint aber fast etwas Angst vor dieser wachsenden
Gruppe der Laientheologen zu haben — vielleicht sogar
mit Recht, wenn nicht geniigend Berufe gefunden werden,
die sie aufnehmen. In dem schon erwihnten Buch von
Leo Karrer ,Laientheologen in pastoralen Berufen” findet
sich eine griindliche Erdrterung der Situation und der
Méoglichkeiten dieser akademisch gebildeten Gruppe?'.
Auch Karrer geht davon aus, daf Laientheologen nicht
einfach die Priester ablgsen (wenn auch entlasten) kénnen,
sondern als Fachtheologen Dienste iibernehmen sollen, die
sie auch dann iibernehmen wiirden, wenn sie nichts hindern
wiirde, Priester oder Diakone zu werden.

Damit scheint klar zu sein: Die Kirche braucht den priester-
lichen Dienst. Die Leitung der Kirche ist verpflichtet, den
priesterlichen Dienst fiir die Gemeinden sicherzustellen und
darf nicht versuchen, ihn durch Laien im kirchlichen
Dienst ersetzen (wohl aber entlasten) zu wollen. Wenn der
priesterliche Dienst unter den gegenwiirtigen Voraus-
setzungen nicht sichergestellt werden kann, mufl gefragt
werden, ob nicht die Kirche verpflichtet ist, die Voraus-
setzungen zu #ndern. Die Kirche wird das Niveau des
diakonalen Dienstes heben miissen, sei es mit Diakonen
oder mit Spezialisten, die nicht zu Diakonen geweiht sind
(oder derzeit nicht geweiht werden kinnten, weil sie —
weiblich sind und manche nicht einmal fiir eine Priifung
der Frage eintreten, ob nicht auch sie geweiht werden
konnten). Die Kirche wird die vielen neuen kirchlichen
Dienste brauchen, die sich heute abzeichnen, und manche
daraus in feste Berufe prigen miissen. Die Kirche braucht
neue Dienste, weil die Menschen neue Dienste der Kirche
brauchen.

15 DSV 1.3.1.2.
16 Karrer, a. a. O.; vgl. auch die dort angegebene Literatur, bes. 11—I2.
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Die grundsitzlichen Uberlegungen und konkreten Vor-
schlige Bommers zeigen einen Weg, wie die Laientheo-
logen als Mitglieder der Seelsorgeteams sinnvoll in die
pastorale Arbeit einbezogen werden konnen. red

Unsere iiberlieferten Pfarreistrukturen werden heute von
zwei Seiten in Frage gestellt: da ist einmal das bewufite,
reflektierte Experiment, dann eine durch den Personal-
mangel erzwungene neue Situation. Im ersten Fall bemiiht
man sich bewufit und iiberlegt um ,neue Gemeinde-
modelle’. Man riickt unter Umstinden vom starren
Territorialprinzip ab, redet von patriarchalischen, autori-
tiren Strukturen im alten Parochialsystem, die es im
Zeichen einer bewufiten Kollegialitit und einer besseren
Kooperation zu iiberwinden gelte und fordert von daher
das Team, die Teampfarrei®>. Im zweiten Fall sind es ein-
fach die faktischen Umstinde, die einen Umbau der
Gemeindestrukturen erzwingen und hier ist der Einsatz
von Laientheologen auf lingere Sicht von weittragender
Bedeutung. Man stelle sich nur vor: Da war eine Pfarrei
in der alt hergebrachten Art und Weise. An der Spitze
stand ein Pfarrer, ihm zur Seite vier Kapline. Dazu kam der
Sigrist, die Haushilterin und wenn es gut ging eine
Pfarreisekretirin, Im Verlauf der Jahre ergibt sich eine
totale Umschichtung und damit eine véllig neue Situation:
der Pfarrer und ein Kaplan bleiben als einzige Priester
zuriick. Ein Laientheologe (Laienvikar, Pastoralassistent)
kommt vollamtlich dazu. Die Pfarrei wichst, die Aufgaben
werden grofer und spezifizierter. Man stellt eine Katechetin
ein, die zugleich im Sekretariat arbeitet. Dazu kommt ein
Sozialarbeiter, dem die Jugendseelsorge anvertraut wird.
Gute Kirchensteuereinnahmen haben etwas moglich ge-
macht, was frither aus finanziellen Griinden schlicht und
einfach unméglich war: den Einsatz spezialisierter, gut
bezahlter Laienkrifte. Und schon haben wir ein vielfiltig
zusammengesetztes Team, aus Laien und Priestern, Minnern
und Frauen, Theologen und anderen Berufen. So etwas hat
nun aber auf lange Sicht fiir die Gemeindestrukturen seine
weittragenden Folgen. Diese alten Gemeindestrukturen
werden aufgebrochen, und das bedeutet das Ende der alten,
iiberlieferten und vom Kirchenrecht fixierten Kleruspfarrei.
Der Pfarrer verliert seine dominierende Stellung, die er im
alten Gefiige besaf. Kann er sich nicht zu einer echten
Kooperation entschliefen, kommt es zu stindigen Schwie-
1 N. Hepp, Neue Gemeindemodelle, Wien — Basel — Freiburg 1971.

2 A, Stadelmann — G. Mainberger, Auszug aus dem Ghetto, Luzern — Miin-
chen 1972.
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rigkeiten. Junge Kapline sind nicht mehr gewillt, sich als
untertdnige Lakaien behandeln zu lassen, verheiratete
Laientheologen entwickeln ein Standesbewufltsein, Fach-
arbeiter und Facharbeiterinnen (wir denken hier. vor allem
an soziale Berufe) wissen um ihre fachliche Kompetenz und
lassen sich nicht iiberall dreinreden. Kommen dazu noch
die verschiedenen Rite: Kirchenrat, Pfarrgemeinderat,
Projektgruppen verschiedenster Art, so bekommt eine
solche Pfarrei ein derart neues, komplexes Gefiige, daf} sie
mit den iiberlieferten Voraussetzungen gar nicht mehr
richtig und gut geleitet werden kann. Der Typ des Pfarrers
wird sich dndern und damit auch das gingige Priesterbild.
Ein gutes Herz und ein gesunder Menschenverstand
werden nicht mehr geniigen, einem so komplexen Gebilde
leitend vorzustehen, wie es die Gemeinde der Zukunft sein
wird. Qualititen eines gesunden ,Management” werden
fiir den Gemeindeleiter der Zukunft unumginglich sein
und schon stellt sich die Frage, ob iiberhaupt immer und
in jedem Fall der Priester und Theologe im Rahmen eines
solchen Teams die oberste Leitung innehaben miisse. Wire
nicht auch ein Laie an der Spitze denkbar? Konnte das
Vorsteheramt mnicht auch zeitlich beschrinkt gedacht
werden und dann zeitlich rotieren oder wire nicht auch
eine kollegiale Gemeindeleitung denkbar?®

Kurzum: Wir werden uns mit dem Problem neuer Pfarrei-
strukturen und mit allen damit gegebenen Konsequenzen
auseinandersetzen miissen. Die Teampfarrei ist eine mog-
liche Gemeinde der Zukunft, das Seelsorgeteam eine sich
faktisch bildende Form der Gemeindeleitung, und so mag
es gut sein, sich dariiber einige pastoraltheologische Ge-
danken zu machen.

Theologisch scheint uns die Teampfarrei und die Idee des
Seelsorgeteams gerechtfertigt durch die paulinische Charis-
menlehre*. Hier gibt es doch so etwas wie ein Team: die
Vielfalt der Gaben und Aufgaben. Keiner tut alles, niemand
ist fiir alles und jedes zustindig. Von einer Totalrolle, wie
sie dem heutigen Priester zugemutet wird, kann in der
Gemeinde von Korinth sicher nicht die Rede sein. Da gibt
es kein Rollenkonglomerat, das unter den heutigen An-
spriichen jeden normalen Menschen ganz einfach {iber-
fordert®. Jeder hat sein Talent, seine Gnadengabe, und nur
dafiir steht er gut. Diese einzelne Gabe bringt er ein fiir den
3 H. Kiing, Wozu Priester? Einsiedeln 1971, 100 ff; K. Rahner, Strukturwan-
del der Kirche, Freiburg 1972, 115 ff,

4 G. Hasenhiittl, Charisma — Ordungsprinzip der Kirche, Freiburg 1969.

5 Reform und Anerkennung kirchlicher Amter. Ein Memorandum der Arbeits-
gemeinschaft okumenischer Universititsinstitute, Miinchen - Mainz 1973,
29-87 u. o.
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Aufbau der Kirche, und es ist der eine heilige Geist, der die
vielen Dienste zur Einheit zusammenfafit (1 Kor 12). Eine
Gemeinde ist umso lebendiger, je weniger sie Einmann-
betrieb ist, je breiter die Streuung der verschiedenen Auf-
gaben sich darbietet, je mehr Menschen sich zu einer
echten Mitarbeit und Zusammenarbeit bereit finden.

So hat der Amtsbegriff sich zu wandeln. Uber eine recht
verstandene Demokratisierung hat er sich mit einem Be-
griff der modernen Gesellschaftslehre, mit dem Koopera-
tionsbegriff zu verbindené. Will man das Ganze in biblischen
Begriffen ausdriicken, so spricht man von Briiderlichkeit,
von Kollegialitit und von Diakonie. Es kommt zu einer
effektiveren Arbeitsteilung, die motivierende Kraft der
Kleingruppenarbeit wird wirksam. Es kommt zu einer
geregelten Form der Zusammenarbeit, die sich generell
gesprochen als fruchtbarer erweist als die Arbeit des iso-
lierten Einzelkimpfers. So will uns scheinen, dafl der
Begriff , Team’ sich sowohl biblisch wie empirisch recht-
fertigen 14ft. Vor allem braucht er einem richtig durch-
dachten Amtsverstindnis nicht im Wege zu stehen, wir
miissen uns nur bekehren zu dem, was man die Vielfalt
des kirchlichen Dienstamtes nennt’. Die Einheit des Amtes
griindet in der Sendung durch Jesus Christus und im
Gedanken vom allgemeinen Priestertum; die Vielfalt in den
Begabungen der Christen und in den Bediirfnissen der
Christenheit.

Die Zeit, da das kirchliche Amt als eine komplexe Total-
rolle in einer Hand, nimlich in der Hand des minnlichen
Priesters vereinigt war, geht ihrem Ende entgegen. Wir
erleben heute, nicht zuletzt im Zeichen einer immer
groBeren Spezialisierung eine Auflésung des kirchlichen
Amtes im Sinne der schon erwihnten Vielfalt der neu-
testamentlichen Charismenlehre. Fragen wir uns doch
einmal ganz realistisch, was denn heute schon, zum Teil
durch die Not erzwungen, zum Teil aber auch durchaus
theologisch und biblisch verarbeitet und begriindet, der
Laie im amtlichen Bereich schon alles tut und damit auch
tun kann. Es gibt schon zahlreiche Laien, Minner und
Frauen, die als vollausgebildete, ja promovierte Theologen
und Theologinnen an hoheren Schulen Religionsunter-
richt erteilen. Es gibt Katecheten und Katechetinnen vor
allem, in grofer Zahl. Laien arbeiten in vielfdltiger Weise
in der Erwachsenenbildung, leiten katholische Bildungs-
hiuser und nehmen so am Lehramt teil. Und da ist es vor

6 K. W. Dahm, Beruf: Pfarrer, Miinchen 1971, 205-217.

7 P. V. Dias, Vielfalt der Kirche in der Vielfalt der Jiinger, Zeugen und
Diener, Freiburg 1968.
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Laien

Worin besteht
das ,,Charisma
des Amtes‘?

allem im Hinblick auf die Frau pikant zu wissen, daf} einer
der Hauptgriinde, der in der Viterzeit mit dem steten
Hinweis auf Paulus gegen das Priestertum der Frau ins
Feld gefiihrt wurde, hief: die Frau kann nicht lehren! Sie
kann und darf unter keinen Umstinden verkiinden, die
Lehre verbreiten, katechetisch titig sein. Diese Lehrbe-
fugnis wurde der Frau genau so heftig und unter Berufung
auf gottliches Recht bestritten, wie die kultischen Befug-
nisse, also meinetwegen das Recht, die Messe zu lesen und
die Beichte zu horen®,

Aber auch auf anderen Gebieten der Seelsorge ist die voll-
amtliche Mitarbeit der Laien nicht mehr zu entbehren.
Laien , treiben Seelsorge” im engsten Sinn, machen Haus-
besuche und fithren wichtige seelsorgliche Gespriche, sie
besorgen mit grofler Hingabe und Fachkenntnis Kliniken
und Altersheime. Laien, und hier vor allem auch Frauen,
sind aus der Sozialarbeit einer groferen Pfarrei nicht mehr
wegzudenken. Laien betreten auch immer mehr den
liturgischen Raum: als Lektoren und Lektorinnen, zum
Kommunionausteilen und zur Predigt. Gottesdienstge-
staltung liegt immer hiufiger auch in den Hinden von
Laien. Laien bringen die Krankenkommunion und stehen
dem Wortgottesdienst vor. Laien tragen vielerorts weit-
gehend die Verwaltung der Gemeinde.

So ist das die Situation: Die ,Amter” hiufen sich nicht
mehr alle beim ,Amt“. Und die Titigkeiten, die der
oAmtstriger” ausiibt, decken sich weitgehend mit der
hauptamtlich-kirchlichen Berufstitigkeit von Laien, dar-
unter weitgehend auch von Frauen. Insofern ist die ,Auf-
faicherung des kirchlichen Amtes” schon lingst im Gang
und Laien tun in immer groferer Zahl Dinge, die man
noch vor zwanzig Jahren dem geweihten Priester vorbehielt.
Damit stellt sich doch die Frage: Was konstituiert eigent-
lich das kirchliche Amt? Worin liegt die Besonderheit von
dem, was wir Weihe, Sakrament und Amtsgnade nennen?
Worin besteht es und wie kann es greifbar gemacht
werden, das ,Charisma des Amtes”? Von den streng
kultischen Aufgaben abgesehen (Eucharistie und Sakra-
mentenspendung und auch das nur noch bedingt) haben
Laien, Minner und Frauen, lingst am ,Amte” teil,
genauer gesagt: sie iiben das Amt aus, sind voll-amtlich
im Gemeindedienst, ohne Weihesakrament — auch ohne
Amtsgnade? Wohl aber doch in vielen Fillen mit einem
Charisma fiir diese Dienste, die sie im Auftrag der Kirche
iibernommen haben.

8 I. Raming, Der Ausschluff der Frau vom priesterlichen Amt, Wien 1973;
H. van der Meer, Priestertum der Frau, Freiburg 1969.
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Entsakralisierung
des priesterlichen
Amtes

Beziehungen zur
Gemeinde

,Ordinierte” Frauen. ..

..und Minner

I2

So kommt zur Differenzierung, zur Aufficherung des
Amtes, das durch diesen Differenzierungsprozef immer
mehr auch in die Hinde und in die Befugnis von Laien,
von Minnern und Frauen gerdt, die weitere Problematik:
die Entsakralisierung des priesterlichen Amtes und die
Relativierung der Weihe.

An die Stelle eines ontologischen ist ein mehr funktionales
Denken getreten. Das Reden vom , priesterlichen Charakter”
ist uns in der alten Form fragwiirdig geworden. Kein Siegel
wird hier eingeprigt, noch weniger ein Siegel, das nur der
minnlichen Seele zugedacht wire, sondern eine Beziehung
wird geschaffen, eine Beziehung zur Gemeinde und zur
Kirche. Ob diese Beziehung bei den oben erwihnten seel-
sorglichen Diensten, die von Laien ausgeiibt werden, ganz
einfach fehlt? In dem Mafle, als die heutige Theologie dem
Priestertum den sacerdotalen, streng kultischen und mittle-
rischen Charakter bestreitet, den Riickfall in heidnisches
und alttestamentliches Denken befiirchtet, den ,sacerdotal”
geladenen Ausdruck Priester lieber vermeiden mochte, statt
von Weihe von Ordination, von Vollmachteniibertragung
und Aussendung spricht, in dem Mafle ist nicht einzu-
sehen, warum nicht auch die Frau hier voll und ganz
miteinbezogen werden soll und ihren Platz mit Recht
beansprucht und hoffentlich auch erhidlt. Es gibe dann
keine Priesterinnen. Das Wort schreckt uns ab. Kein
Priestertum der Frau. Aber es gibe dann ordinierte Frauen,
denen auch das Amt der Gemeindeleitung zu den schon
innegehabten Amtern und Aufgaben iibertragen wiirde und
die dann selbstverstindlich auch den Vorsitz in der
Eucharistiefeier der Gemeinde innehaben wiirden. Es gidbe
dann zwar keine Priesterweihe der Frau, aber auch nicht
cine solche des Mannes, sondern eine Ordination durch
Handauflegung.

So fiithrt diese hier nur kurz angedeutete neue Konzeption
des Amtes iiber den Begriff der Ordination zur ganz kon-
kreten Frage, ob nicht in der Teampfarrei und im Seel-
sorgeteam alle vollamtlich im Gemeindedienst Stehenden
auch zu ordinieren wiren. Alle Mitglieder des Teams
partizipieren doch an der einen kirchlichen Sendung und
iiben ihr ,, Amt” aus im Dienste der kirchlichen Gemeinde-
offentlichkeit. Beides dokumentiert dann eben die Ordina-
tion. Sie gibt den Auftrag, im Namen der Kirche einen
entsprechenden Dienst zu versehen und auszuiiben®. So
etwas liegt doch wohl in der Konzeption einer Team-
pfarrei, wiire die konsequente Weiterfithrung des Gedankens

9 Vgl. zum ganzen Komplex das ,Memorandum” (Anm. 5], a. a. O. 29-92.



II. Teampfarrei —
ihre Vorteile

1. Spezialisierung
und Spezifizierung

Glaubenslehre

Beratung

Sozialarbeit

Leitungsaufgaben

Funktionale
Betrachtungsweise

vom Seelsorgeteam. Doch brechen wir hier ab und be-
geben wir uns zuriick auf den Boden des heute schon
moglichen und teilweise auch schon realisierten.

Der Pfarrer im heutigen, iiberlieferten Verstindnis ist iiber-
fordert. Er ist ,Middchen fiir alles”, fiir alles zustindig, in
vielem nicht kompetent. Die priesterliche Totalrolle ist in
ihrer Komplexitit nicht mehr zu bewiltigen. Der Priester
wird zu einem ,Hans-Dampf-in-allen-Gassen’’. Die aller-
meisten Seelsorger sind im heutigen Seelsorgebetrieb iiber-
fordert. Solch stete Uberforderung fithrt zu Erfolglosigkeit
und zu Frustrationen. Die zugewiesenen Aufgaben und
Titigkeistbereiche sind zu disparat. Das Amt eines durch-
schnittlichen Gemeindepfarrers kann gar nicht mehr von
einer einzigen Person allein erfiillt werden. Es kommt zur
Identititskrise, zur Rollenunsicherheit.

Dem soll eine verniinftige Differenzierung und Speziali-
sierung abhelfen. Sie erfolgt innerhalb des Teams und fithrt
so nicht zu einer entarteten Fachidiotie. Perstnliche und
sachlich bedingte, vielfiltige Querverbindungen sollten
davor bewahren. Bei dieser Aufgliederung des bisherigen
priesterlichen Amtes denkt man etwa an die folgenden
Hauptfunktionen oder Typen:

Glaubenslehre (Religionspidagogik, Katechese, theologische
Erwachsenenbildung, theologische Lehre und Forschung),
kirchliche Beratungstitigkeit (seelsorgliche Beratung von
Einzelnen und von Gruppen, Anleitung zu Gebet und
Meditation, Erziehungs-, Ehe- und Lebensberatung),
kirchliche Sozialarbeit (Kranke, Alte, Caritas, gesellschaft-
liche Diakonie),

Leitungsaufgaben und presbyteriale Aufgaben, die dann in
der heutigen Ordnung dem ordinierten Amtstriger vorbe-
halten sind*®.

Hier steht eine funktionale Betrachtungsweise im Vorder-
grund. Was das Team zusammenfiihrt und zusammenhilt
und in seiner Struktur bestimmt, sind verschiedene Funk-
tionen, die selbstverstindlich nicht alle vollamtlich zu
verschen wiren. Hier haben Priester und Laien, Minner
und Frauen, Haupt- und Nebenamtliche, Voll- und Teilzeit-
beschiftigte ihren Platz. Dabei ist es denkbar, dafy der Kern
solcher Teamarbeit durch einige wenige hauptamtlich
bestellte Amtstriger gebildet wird, die unter Umstinden die
,vita communis” pflegen, zusammen wohnen und leben.
Dieses Team im engeren Sinn kann von einigen Priestern
oder auch von Priestern und Laientheologen, oder von
Priestern, Laientheologen und dem einen oder andern
10 Vgl. ebd. 83 und I11.
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Nicht-Theologen (wir denken vor allem an soziale Berufe)
gebildet werden. Auch Teams von Minnern und Frauen
sind als Kerngruppe denkbar. Damit ergibt sich ein zweiter
Vorteil des Seelsorgeteams:

Es kommt in vielfdltiger Form zu einer Lebensgemeinschaft.
Zum funktionalen Gesichtspunkt tritt nun sehr stark der
personale: man arbeitet nicht nur zusammen, man lebt
auch miteinander. Eine engere Lebensgemeinschaft wird
angestrebt, die mehr oder weniger intensiv sein kann. Sie
kann etwa einen gemeinsamen Haushalt nahelegen, in
anderen Fillen verschiedene Wohnsitze fordern. Wichtig
ist jedoch, daB iiber die mehr amtliche Zusammenarbeit
hinaus ein mitbriiderliches Zusammenleben angestrebt
wird. Dies kann sich ausdriicken in regelmifligen Zu-
sammenkiinften, in gemeinsamen Mahlzeiten, in voller
Wohngemeinschaft. Der personale Charakter wird stark
betont und setzt eine gemeinsame ,Spiritualitdt” voraus.
Das eher funktional gerichtete Wort ,, Team’ wiirde hier
wohl besser ersetzt durch das franzésische Wort ,équipe”,
das die umfassenden menschlichen Beziehungen mitein-
schliefft. Das funktionale Team ruht auf einer grund-
legenden Ubereinstimmung in der pastoralen Grundkon-
zeption und ist vor allem Arbeitsgemeinschaft, das perso-
nale Team, die Equipe, ruht auf einer gemeinsamen
Spiritualitit und ist immer auch mehr oder weniger inten-
sive Lebensgemeinschaft. Zur kollegialen Haltung im ersten
Fall tritt hier personliche Freundschaft.

Es versteht sich, daff solche Teams viel voraussetzen an
menschlichen und mitmenschlichen Qualititen, an
Briiderlichkeit und Schwesterlichkeit und wohl nur unter
Menschen moglich ist, die sich freundschaftlich verbunden
sind und sich auch unter natiirlichen Voraussetzungen gut
verstehen. Hier kime dann all das zum Tragen, was heute
von Gruppe und Gemeinschaft zu sagen ist.

Im Augenblick sind am leichtesten realisierbar die Priester-
gemeinschaften in verschiedener Ausprigung, bis hin zu
den etablierten Formen, wie Oratorium, Focolare, Schén-
statt u. 4. Es entstehen eigentliche, fast ordensihnliche
Fraternititen. Hier bildet sich eine Kleingruppe von
Kollegen mit grofer Affinitit. Alle leben zglibatir, und die
Gemeinschaft bewirkt, da der Zolibat hier ideal verwirk-
licht werden kann. Wir lesen in einem Bericht eines
solchen Priesterteams (Rorschach am Bodensee in der
Schweiz):

,Das grofe Problem neben der Zusammenarbeit ist heute

“der Lebensstil des Priesters. Dies zeigt sich sehr deutlich



Seelsorgeteams
von Priestern
und Laien

in der Diskussion um den Zglibat. Immer weniger kann
die bisherige Lebensweise — im eigenen kleinen (oft ver-
waisten) Zweierhaushalt — vor allem jiingere Priester be-
friedigen. Auch der Priester braucht eine ihm entsprechende
Lebensgemeinschaft. In letzter Konsequenz gibt es fiir ihn
nur zwei Maoglichkeiten: Die Ehe oder eine bestimmte
Form gemeinsamen Lebens mit Mitbriidern. Gerade eine
Teampfarrei bietet die Chance, in Verbindung mit der
oben erwdhnten Zusammenarbeit den entsprechenden
gemeinsamen Lebensstil zu finden.” Und weiter im
gleichen Papier: ,Unser Team soll kein reiner Zweckver-
band sein, sondern eine Lebensgemeinschaft. Diese spielt
gerade fiir einen zdlibatiren Priester eine grofie Rolle. Wir
sehen in dieser Lebensgemeinschaft eine echte Alternative
zur Ehe. Wir verstehen uns als Freundeskreis, analog zum
Jiingerkreis Jesu. Von dieser Gemeinschaft erhoffen wir, was
wir persénlich brauchen: Ein Daheim, Gedankenaustausch,
Atmosphire u. a. m. Darum mochten wir auch, neben
anderen Formen des Zusammenseins, unsere Mahlzeiten
miteinander einnehmen. Unser Modell ist nur eine Mog-
lichkeit von vielen. Wir anerkennen die anderen Formen
der Zusammenarbeit, halten die eben dargestellte aber als
die geeignetste. Unsere Gemeinschaft bedeutet keine Ab-
kapselung nach auflen, sondern soll uns frei und offen
machen, auch Aufgaben im Rahmen der Regionalseelsorge
und in didzesanen Gremien zu iibernehmen.” Dann ein
Satz, der fiir den gesunden Realismus der Rorschacher-
Gruppe zeugt: , Wir sehen unser Unternehmen begrenzt
auf ungefihr zehn Jahre. Dies gibt uns einerseits Zeit, uns
in der gemeinsamen Erfahrung zu bewihren und anderer-
seits Gelegenheit, nachher am Aufbau neuer Gemein-
schaften mitzuarbeiten’**.

Auch diese Teams sind zolibatir, umfassen ausschliefilich
Minner, doch setzt sich der Kreis nicht nur aus Priestern
zusammen. Auch Laientheologen und Vertreter anderer
Berufe haben im Team ihren Platz. Philipp Neri hatte
urspriinglich fiir sein Oratorium diese Konzeption. Auch
solche Seelsorgeteams wiren heute schon zu realisieren,
sofern sich Menschen zusammenfinden, die zu solcher
Lebensgemeinschaft bereit sind. Es gibt bereits Pfarrhiuser,
in denen informell und oft sehr mobil, Ansitze zu solchen
Seelsorgeteams vorhanden sind. Das schon erwihnte
Rohrschacher-Team hat sich in der Zwischenzeit durch das
Dazukommen eines verheirateten Laientheologen, der sich
11 Aus einem Arbeitsbericht von Theologiestudenten des Bistums St. Gallen

zum Thema ,Gemeindemodelle”, 1973 (zu beziehen im Seminar St. Georgen,
St. Gallen CH).
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von seiner Spezialausbildung her vor allem der seelsorg-
lichen Beratung widmet, in dieser Richtung entwickelt.
Einen Schritt weiter im oben genannten Sinn einer Lebens-
gemeinschaft gehen wir dann, wenn wir auch die Frau
ins Seelsorgeteam integrieren: Die Katechetin, die Seel-
sorgehelferin, die Sozialarbeiterin, die Sekretirin, die
Pfarrhaushilterin. Konkret fehlt es nicht an derartigen Ver-
suchen. An manchem Mittagstisch im Pfarrhaus finden sie
sich heute schon eintrichtig mit den Priestern und den
Laientheologen zusammen und haben im groflen Komplex
des neu gebauten Pfarreizentrums ihre Behausung gefunden.
Kein ,geistliches Gewand” und kein priesterlicher Lebens-
stil stellen sich dem bei jungen Priestern und ihren Laien-
helfern hemmend in den Weg. Man weifl sich ,eins in
Christus” und verzichtet im Dienste der Seelsorge auf ein
besonderes Standesbewufitsein.

Der nichste Schritt wire dann getan, wenn auch ver-
heiratete Mitarbeiter (Theologen und Nicht-Theologen| in
dieses Kernteam mithineingenommen werden. Auch dafiir
ist uns, im Zusammenhang mit einem verheirateten Laien-
vikar ein Beispiel bekannt'®.

Sicher ist hier Vieles in Bewegung geraten, und Maoglich-
keiten zeichnen sich ab, die von einer klugen Personal-
politik einzukalkulieren und zu foérdern wiren. Im Idealfall
schafft eine solche Seelsorgergemeinschaft ganz neue
Moglichkeiten und Weisen der Kommunikation. Einer
unguten Klerikalisierung ist der Riegel zugestoffen, klerikale
,,déformation professionelle’” ist weniger leicht moglich.
Die Begegnung und Zusammenarbeit von Mann und Frau
kann in guter Weise geschehen. Erkenntnisse und Erfah-
rungen verschiedener Berufsgruppen werden eingebracht,
und es mag in einem solchen ,Pfarrhaus”, das dann freilich
kein eigentliches Pfarrhaus mehr ist, eine Atmosphire
entstehen, in der es sich leben lif3t.

Dafl auch solche Seelsorgeteams ihre Probleme hitten,
das versteht sich von selbst. Doch diirften ja wohl nur
Gleichgesinnte zu solch enger Zusammenarbeit und einem
solch engen Zusammenleben sich bereit finden. Ein partner-
schaftliches Verhiltnis ist hier Grundvoraussetzung, briidez-
liche und schwesterliche Verhaltensformen unabdingbar.
Immerhin bewahrt die Pachkompetenz der einzelnen
Glieder und die damit gegebene verniinftige Arbeitsteilung
vor vielen Komplikationen. Es miissen freilich Wohnver-
hiltnisse und Lebensformen geschaffen und gefunden
werden, die dem einzelnen einen groflen Freiheitsraum

12 A. Stadelmann, Der verheiratete Vikar innerhalb des Teams der Pfarrei,
in: Diakonia 4 (1973) 272.
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3. Die Integration
der Laientheologen

Schaffung von
attraktiven
Positionen fiir
ein erfiillendes
Berufsleben

zugestehen und eine Spiritualitit ermdglichen, die sich in
manchem von den iiblichen, klosterdhnlichen Formen
unterscheidet. Da steht dann nicht der Gehorsam im
Vordergrund, sondern die aktive Mitarbeit und Mitverant-
wortung, das gemeinsame Interesse am Aufbau einer
lebendigen Gemeinschaft, der freie Einsatz fiir die
Menschen in ihren verschiedenen Noten.

Wir sehen im Seelsorgeteam und in der Teampfarrei eine
Moglichkeit, Laientheologen fiir die Gemeindearbeit zu
gewinnen. Die kirchlichen Personalimter werden sich
dariiber ihre Gedanken machen miissen: Wie soll der
Laientheologe in den kirchlichen Dienst integriert werden,
und zwar so, dafl er nicht nur eine Liickenbiiferfunktion
hat fiir den immer seltener werdenden zdlibatdren Priester
und daf auch ihm Moglichkeit fiir eine erfiillende, ver-
antwortungsvolle Position offen steht. Rund die Hilfte
unserer Theologiestudenten werden sich nicht weihen
lassen. Was soll mit ihnen geschehen? Fiir den Anfang,
solange diese Leute noch jung sind, gleichsam noch ,Lehr-
linge”’, werden sie sich als Laienvikare oder anderswo in
untergeordneter Stellung einsetzen lassen. Sie sind dann
dem ,Chef”, einem geweihten Priester, dem Pfarrer oder
Spezialseelsorger, zu- und untergeordnet.

Das lift sich fiinf, wenn’s gut geht zehn Jahre so halten.
Doch dann wird sich fiir jeden tiichtigen Laientheo-
logen die Frage stellen: Was nun? Wie komme auch ich
einmal zu einer Berufssituation, in der ich Verantwortung
tibernehmen, leitende Funktionen ausiiben kann? Die
Gemeindeleitung ist mir verschlossen, Pfarrer werden kann
ich in der geltenden Ordnung nicht. Es bleiben einige
Spezialaufgaben, doch sie werden auf die Lidnge nicht
geniigen, um allen dlter und reifer gewordenen Laien-
theologen in ihren berechtigten Forderungen nach einem
leitenden Posten zu entsprechen. Zudem ist es ja die
CGemeindearbeit, die Pfarreiseelsorge, die dringend nach
Arbeitskriften verlangt. So denkt denn der Laientheologe
bald einmal an ein Zweitstudium und wird iiber kurz oder
lang den kirchlichen Dienst quittieren. Die Kirche aber
wird iiber kurz oder lang auf den Dienst qualifizierter
Laientheologen, fiir deren Ausbildung sie doch auch ihren
beachtlichen Beitrag geleistet hat, einfach nicht mehr
verzichten konnen. Also miissen, solange man sich nicht
fiir die Weihe der ,viri probati” entschliefen kann, fiir
den Laientheologen Positionen innerhalb des kirchlichen
Gemeindedienstes geschaffen werden, die es ihm ermdog-
lichen, auf lange Sicht und fiir ein ganzes erfiillendes

17
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Berufsleben im kirchlichen Dienst zu bleiben. Solange die
Kirche an der Zolibatsverpflichtung festhilt und das Amt
der Gemeindeleitung dem geweihten Priester reserviert,
sehen wir im Seelsorgeteam und in der Teampfarrei eine
reale Méoglichkeit, dieses Problem wenigstens im Ansatz
zu lésen. Zugleich konnte eine solche Lésung weitere,
notwendige Schritte vorbereiten. Das Seelsorgeteam konnte
eine Integration des Laientheologen ermdglichen, auch des
verheirateten, und damit den Posten eines Laientheologen
interessant genug gestalten, um denselben fiir lange Zeit
im kirchlichen Dienst zu halten. Laienvikar als Durchgangs-
station zu einem weltlichen Beruf, sei es nun Eheberater
oder Personalchef in einer Firma, so etwas kann sich doch
die Kirche mit ihrer katastrophalen Personalnot nicht mehr
leisten. Sonst konnte einmal ein Wort von Julius Morel,
dem Leiter des soziologischen Instituts der Universitit
Innsbruck, Giiltigkeit bekommen: ,Denken die Vertreter
der ,Festen Strukturen’ daran, dafl sie paradoxerweise fiir
Strukturen kimpfen, die bald ohne Triger nur mehr als
Skelette auf dem Schlachtfeld den Sieg ihrer Verteidiger
bezeugen werden?//*?

Wir werden uns fiir die Zukunft auf groRe Umbriiche und
Umstellungen gefafit machen miissen, nicht zuletzt im Hin-
blick auf unsere Pfarreistrukturen. Dabei werden diese
Umstellungen nicht sosehr von oben geplant und dekre-
tiert, als vielmehr von unten wachsen und, so hoffen wir,
eine Reform der Pfarrgemeinde erzwingen. Im Seelsorge-
team bietet sich immerhin eine vielfiltige neue Miglichkeit
an, einigen aktuellen Problemen der heutigen Kirchen-
stunde beizukommen. Freilich, vom Mut zum Experiment,
vom Risiko des Gelingens und Mifllingens werden wir
hier am allerwenigsten dispensiert. Doch, ob es nicht
bald einmal um das Uberleben unserer Gemeindearbeit und
unserer parochialen Strukturen geht?'*

13 Zit. in: Orientierung, Nr. 11 (1974), S. 123.

14 Vgl. zum ganzen Problemkreis eine an der Luzemer theologischen Fakultit
im Auftrag ger Strukturkommission des Bistums Basel erarbeitete Diplomar-
beit: Roman Zwick, Das Seelsorgeteam. Eine Antwort auf den Aniuf Gottes,
1974.
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Hannes Kramer

Der Stindige
Diakonat — ein
Beitrag zur
Erneuerung der
Diakonie

1. Fehlentwicklungen

1.1 Der Diakon ist
weder , Kultdiener'
noch ,geweihter
Sozialarbeiter”

1.2 Der Diakon ist
aber auch nicht
,Mini-, Ersatzpriester”
oder , Hilfskaplan’

i

Nur wenn der Stindige Diakonat Fehlentwicklungen ver-
meidet und tatsdchlich zur Erneuerung der Diakonie der
Kirche und der einzelnen Gemeinden beitrigt, wird man die
Wiedereinfiihrung dieses immer noch sehr umstrittenen
kirchlichen Amtes als sinnvoll bezeichnen kénnen. Dez
hier aufgezeigte Weg weist entschieden in diese Richtung.

red

Es gibt Zerrbilder und Tendenzen im Stindigen Diakonat,
welche die Chance eines Neuansatzes blockieren. Deswegen
soll kurz gesagt werden, um was es bei der Verwirk-
lichung des Stindigen Diakonates nicht geht.

Uberall dort, wo der Diakon einfach einen Teilbereich in
der Liturgie (z. B. Kommunionhelfer oder Lektor), Ver-
kiindigung (z. B. Religionsunterricht)] oder Caritas (z. B.
Altenarbeit) als einseitige Aufgabe allein oder neben-
einander, ohne gegenseitigen Bezug unreflektiert iiber-
nimmt bzw. iibertragen erhilt, gibt es keine Begriindung,
warum er dafiir ordiniert werden soll. Mit Recht wird in
einem solchen Diakonat von vielen die Gefahr einer
erneuten Verklerikalisierung der Kirche zu einem Zeit-
punkt gesehen, zu dem es so ziemlich iiberall in der Welt-
kirche entscheidend darauf ankommen miifite, aus einer
von wenigen Klerikern versorgten Kirche bzw. Pfarrei zu
einer von moglichst vielen Gliedern des Volkes Gottes
durch ihren eigenen Dienst mitgetragenen und mitver-
antworteten Gemeinde zu kommen.

In weiten Bereichen der Weltkirche war und ist die kata-
strophale Lage im Priesternachwuchs Anlafl zur Wieder-
herstellung des Diakonates. Es wire fatal, sollte dieser
Anlaf} gleichzeitig das Motiv, die Ursache und das Ziel der
Erneuerung des Diakonates sein. Dann bliebe der Katechet
oder Katechist in der Weltmission zunichst besser das,
was er ist, oder es wiirden in europidischen Lindern ent-
sprechend vorbereitete und befihigte Laien als Gemeinde-
assistenten, Pastoralassistenten oder -referenten titig. Der
Diakonat wiirde nimlich sonst seines eigemen Ansatzes
beraubt und wieder einmal in der Kirchengeschichte auf
ein falsches, dazu noch oft von einem iiberholten Priester-
bild abgeleitetes Ersatzgleis geschoben. Auf den Priester-
mangel aber wiirde eine unangemessene Antwort gegeben,
weil der Diakon eben nicht Gemeindeleiter und Eucha-
ristievorsteher sein kann. Dazu bedarf es letztlich anderer
Losungen, auch wenn der Diakon den Priester — mehr
qualitativ als quantitativ — entlasten und damit zu einer
Differenzierung und Arbeitsteilung der Dienste in der
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Kirche fithren kann und fithrt. Deswegen kann er aber
auch nicht einfach an die Stelle des nicht mehr vor-
handenen Kaplans treten'.

Aus dem Diakonat ein Sammelsurium fiir alle méglichen
Dienste machen zu wollen, bringt eine grofe Gefahr:
damit wiirde nimlich die eben aufgebrochene und noch
weit mehr zu fordernde Initiative moglichst vieler neben-
und echrenamtlicher Mitarbeiter im pastoralen Dienst
erstickt. Solche, die diese Dienste bereits leisten, mit der
Weihe zu honorieren, entwertet den Dienst derer, die
solche Aufgaben bewufit aus dem Auftrag von Taufe und
Firmung heraus erfiillen. Ja, es konnte sogar Taufe und
Firmung selbst entwerten.

Hinter solchen Tendenzen steht nicht nur ein verzerrtes
Verstindnis des Diakonates, sondern es verbirgt sich da-
hinter nur allzu oft auch ein falsches Gemeinde- und Amts-
verstindnis, eine mangelnde Bereitschaft zu Figenverant-
wortung und zu einer lebendigen, von den Gaben wund
Fihigkeiten moglichst vieler mitgetragenen Gemeinde.
Zudem fehlt der Sinn fiir den dienend-missionarischen
Auftrag der Kirche in der Gesellschaft bei und mit den
vielen, die von einer althergebrachten Seelsorge und
Pfarreipraxis iiberhaupt nicht mehr berithrt werden.
Wiirde der Stindige Diakonat heute — aus welchen Griinden
auch immer — einfach als Ausgliederung aus dem der-
zeitigen Funktionsbereich des Priesters, als Ubergangs-,
Ersatz- und Notlosung fiir denselben bzw. als Spezialisierung
oder Sammelbecken von Laiendiensten gesehen oder prakti-
ziert, dann fithrte der Diakonat zu einem Riickschritt und
wiirde auf lingere Sicht als eigener und stindiger Dienst
theologisch und praktisch sinnlos.

Es wire iibereilt, nach der kurzen Zeit der Erfahrungen mit
dem Stindigen Diakonat, dessen Ausgestaltung, Ausbil-
dungsginge und Berufsbild sowie die theologische Inter-
pretation heute schon festzuschreiben und festzulegen. Bei
aller Offenheit — insbesondere auch fiir zukiinftige Ent-
wicklungen — gibt es aber eine Grundrichtung des Diako-
nates, die von seinen Anfingen an in den wesentlichen
Gegebenheiten der kirchlichen Uberlieferung vorgezeichnet
ist und heute je nach der wirklichen Situation gesellschaft-
lichen und kirchlichen Lebens dynamisch neu ent-
wickelt werden muf.

1 Sollte ein Diakon aber in bestimmten Notsituationen im Auftrag des Bi-
schofs und Pfarrers Gemeinden ohne Priester leiten, dann sollte dies klar
und deutlich im Sinne eines weiterfilhrenden Experimentes, gerade auch von
der Kirchenleitung, signalisiert werden, damit sichtbar wird, daf es sich hier-
bei eigentlich um einen presbyteralen Auftrag handelt.
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2.1 ,,Diakone” im

Neuen Testament?

2.2 Diakonat auf dem
II. Vatikanum

2.4 Die tkumenische
Sicht

Eine biblische Theologie des Diakonates kann nicht von
den Stellen aus begriindet werden, an denen ,Diakone’
genannt werden (Phil 1,1; 1 Tim 3,8—15; Apg 6,1—12),
weil diese Bezeichnungen zu unbestimmt sind und kaum
etwas iiber Rolle und Berufsbild des Diakons aussagen, auch
wenn einige Hinweise — fiir die Wahl, Beauftragung und
Sendung (Apg), fiir Lebensform und Funktionen (Tim und
Apg) — enthalten sind. Eine Theologie des Diakonates mufy
vielmehr aus dem gesamten Neuen Testament entwickelt
werden: Jesus selbst war ,Diakon”, der nicht bedient
werden wollte, sondern sich als einer verstand und lebte,
der diente und sein Leben hingab fiir alle. Zu dieser all-
gemeinen Diakonie sind alle Jiinger, ist die ganze Kirche
gerufen. Aus dieser allgemeinen Diakonie heraus ist jedoch
den Amtstrigern der Kirche im besonderen aufgetragen,
dafiir zu sorgen, dafl die Kirche, ihre Glieder und Dienste
stindig in der Diakonie bleiben. Diese amtlich beauftragte
und bevollmichtigte Diakonie soll im Diakon nochmals
in einer ganz konkreten und bestimmten Weise zeichen-
und zeugnishaft zum Ausdruck kommen?.

Diese Grundrichtung greift das Konzil wieder auf, indem
es unterstreicht, daff der Diakon eben ,nicht zum Priester-
tum, sondern zum Dienstamt”, zur ,Diakonie” gerufen
ist®. Dies fithrt das Motu proprio ,,Ad pascendum’ weiter,
wonach der Stindige Diakonat da ist ,,als Anwalt der Note
und Wiinsche der christlichen Gemeinschaften, als Forderer
des Dienstes oder der Diakonie bei den &rtlichen christ-
lichen Gemeinden, als Zeichen oder Sakrament Christi des
Herrn selbst, der nicht gekommen ist, sich bedienen zu
lassen, sondern zu dienen’4.

Die Nota des Okumenischen Rates der Kirchen, Kommis-
sionen fiir Glauben und Kirchenverfassung iiber den
Diakonat (Entwurf 1974) sagt in ihrer zentralen Stelle:
,Diese Funktion der Diakonia hat im Laufe der Ge-
schichte im Amt von Diakonen und Diakonissen Ausdruck
gefunden. ... Der Diakonat bringt in besonderer Weise die
Waurzel jeglichen Amtes und des Lebens der Kirche iiber-
haupt zum Ausdruck. Christus ,diakonos’, der sein Leben
fiir uns alle in dienender Liebe hingegeben hat. Die ganze
Kirche mufl in ihrem Dienst am Menschen dafiir Zeichen
sein. Der Diakonat muf dazu beitragen, daf sie dazu aus-
geriistet wird‘’s. '

2 H. Vorgrimler, Zur Theologie des Diakonats, in: Der Diakon heute, Wiirz-
burg 1969. Zur Geschichte des Diakonates vgl. |. N. Seidel, Der Diakon in

der katholischen Kirche, dessen hierarchische Wiirde und geschichtliche Ent-
wicklung, Regensburg 1884.

3 II. Vatikanisches Konzil, Lumen gentium, Art. 29.

4 Paul VI, Apostolisches Schreiben Motu proprio ,Ad pascendum” (Bestim-
mungen beziiglich der Weihestufen des Diakonates|, Rom 1972.
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Fassen wir alles zusammen$, so ergibt sich tatsichlich eine
Grundrichtung: Das Amt in der Kirche ist nicht nur fiir
die Einheit der Gemeinde, die Versammlung der Gemeinde
im Wort Gottes und in der EBucharistie, sondern fiir die
Voraussetzungen und Konsequenzen solcher Gemeinschaft
verantwortlich: fiir den Bruderdienst christlicher Liebe.
Hier liegt der Ansatzpunkt fiir das Wirken des Diakons.
Er hat den Auftrag, lebendige solidarische Gemeinschaften
in Kirche und Gesellschaft zu formen, sich gerade um jene
zu sorgen, die der Liebe Jesu am meisten bediirfen. Die
Geringsten, die sozial Schwachen, die Verzweifelten und
Benachteiligten, die Entrechteten und die Armsten sind
oft auch von der Gemeinde vernachlissigt, stehen am Rande
von Kirche und Gesellschaft. Durch einen absichtslosen
und hingebenden Dienst, durch eine Arbeit mit ihnen
sollen sie aus ihrer Isolation herausgefithrt und der zivilen
und christlichen Gemeinde niher gebracht werden. Aufgabe
des Diakons ist es auch, ihr Anwalt zu sein, damit der
Dienst christlicher Liebe in der Gemeinde nie vergessen
wird. Diese Aufgaben soll er aber nicht allein durch seinen
personlichen Einsatz und sein Engagement leisten; er soll
in der Gemeinde diakonische Dienste anregen und die
Gemeinde und all ihre Glieder immer mehr zur Diakonie
Jesu befihigen und begleiten. So ist sein Platz in der Mitte
der Gemeinde und dort, wo Gemeinde noch nicht oder
nicht mehr ist. Sein sakramentales Amt, zu dem der Diakon
auf endgiiltige Weise durch Gebet und Handauflegung des
Bischofs beauftragt und bevollmichtigt ist, macht aus-

5 Okumenischer Rat der Kirchen, Kommision fiir Glauben und Kirchen-
verfassung, Das ordinierte Amt in Okumenischer Perspektive, Nota iiber den
Diakonat, Fassung v. Mirz 1974 in: Diaconia XP 9, 1974, H. 4, 36-37.

6 Dazu noch einige kirchenamtliche Texte aus verschiedenen Lindern:

Um was es in der Deutschen Demokratischen Republik bei der Ermeuerung
des Diakonates geht, wird theologisch so ausgedriickt: ,Der Diakon wird
mehr oder weniger in allen drei Grundfunktionen der Kirche: Martyrie,
Liturgie und Diakonie titig werden. Sein Ausgangspunkt ist die Diakonie.
Martyrie und Liturgie sind immer gefihrdet, sich in falscher Ekstase von der
Welt und ihren Noten zu entfernen. Der Diakon wird darum mit seinem
speziellen Auftrag die Martyrie und Liturgie der Kirche erdnah, inkarnatorisch,
d. h. eben diakonisch mitzugestalten haben. So ist der Diakon der amtliche
Zeuge, dafl die Kirche durch ihern Herrn zum Dienst verpflichtet ist und die-
sen Dienst auch wahmimmt” (]. Meisner, Sinn und Bedeutung des Amtsdia-
konates in der Kirche, in: Diaconia XP 9, 1974, H. 2, 16-19).

Die letzte Tagung des lateinamerikanischen Bischofsrates im September
1973 zum Stindigen Diakonat macht das gleiche deutlich: ,Gemeinschaft und
Dienst, zwei Schwerpunkte kirchlicher Diakonie” sind die Schwerpunkte in
der Diakonie des Diakonats. ,Erneuerung des Diakonats bedeutet, ... die
Kirche in sich in diesen Zustand der Diakonia zu setzen ... Diakonia der
gesamten Kirche driickt sich in der Einrichtung des Diakonates aus, und dieser
setzt die Kirche in die Diakonie” (CELAM-Tagung ,Encuentro de Reflexion
sobre el Diaconado Permanente”, Bogoti-Petaluma/Kolumbien, in: Diaconia
XP 9, 1974, H. 4, 3-26.)

Die Bischofskonferenz der USA stellt fest, dal der Diakon in den ,konkreten
Noten und Bediirfnissen der Menschen” beiden dient: ,der christlichen und der
sikularen Gemeinschaft”. ,Das Amt des Diakons war nicht nur wichtig fiir
die Kirche, es sagte vielmehr etwas iiber ihr ureigenstes Wesen aus, nidmlich
im Namen und im Geiste Christi auf die Note der Welt zu antworten” (Be-
richt des Komitees der katholisch-theologischen Gesellschaft von Amerika iiber
die Wiedereinfithrung des stindigen Diakonates an die zustindige Bischofs-
kommission der USA, in: Diaconia XP 1971, 18/19, 101-112 und 8, 1973, H. |,
7—12.) — Zum Osterreichischen Synodalen Vorgang siche dieses Heft S. 5.



3. Neuansitze

3.1 Erneuerung des
Diakonates innerhalb
der Erneuerung der
Kirche und ihrer
Dienste

driicklich, daff die Kirche in all ihren Gliedern und daf
im besonderen das kirchliche Amt Diakonie, Nachfolge
und Vergegenwirtigung dessen bedeutet, der gekommen
ist, nicht sich bedienen zu lassen, sondern zu dienen’.
Anders ausgedriickt: Nur wenn der Stindige Diakonat aus
pastoraler Notwendigkeit und aus theologischer Erkenntnis
als ein spezifischer Dienst der Kirche in der heutigen Welt
so vollzogen wird, dal einerseits die zentrale Aufgabe des
Diakons, nimlich die ,ureigenste Diakonie des Amtes der
Kirche” (Karl Rahner| zum Aufbau weltoffener christlicher
und briiderlicher Gemeinden im konkreten tiglichen Dienst
an den leiblichen und seelischen Néten von Mensch und
Gesellschaft greifbar verwirklicht wird und andererseits
der innerste Sinn und das Wesen des Amtes der Kirche
in diesem Teilamt erhalten bleiben, besteht die Chance
eines echten Neuansatzes im sakramentalen Diakonat®.
Aus einer weltweiten kritischen Sichtung des ganzen
Materials zur Erneuerung und Entwicklung des Stindigen
Diakonats kommt das Generalsekretariat von PRO MUNDI
VITA zu folgendem Schlufi: , Alles in allem stellt sich der
Diakonat als ein erster Versuch dar, noch ganz ingstlich,
von wo aus eine tiefe Verinderung der kirchlichen Amter
und Dienste seinen Ausgang nehmen kann'’?.

Eine Reihe namhafter Theologen haben immer wieder
prézisiert, dafy es sich beim Diakonat nicht um eine ein-
fache Wiederherstellung oder Restaurierung von bisher
Dagewesenem handelt oder dafl die vom Konzil aufge-
zihlten einzelnen Funktionen und Aufgaben nicht mehr
als eine beispielhafte Aufzihlung und auch nicht pri-
judizierend sein kénnen. Es geht um eine dynamische Neu-
schopfung, in welcher Sinn und Wesen des Diakonates
erhalten bleiben, aber auch eine konkrete Antwort auf die
leiblichen und geistigen Note und Bediirfnisse der Men-
schen in der jeweiligen Situation von Kirche und Gesell-
schaft am Ort enthalten ist. Einige wesentliche Gesichts-
punkte fiir diese Neuansitze sollen hier aufgezeigt werden.
Die Grundrichtung des Diakonates macht deutlich, dafd
es sich bei diesem Neuansatz nicht um einen isolierten
Vorgang handeln kann, sondern dafl es sich um die Er-

7 Vgl, hierzu Die Synodenvorlage der Sachkommission VII der Gemeinsamen
Synode der Bistiimer in der BRD, SYNODE.

8 Vgl. hierzu K. Rahner, Theologie des Diakonats, in: Der Diakon. Ein
Werkbuch fiir den deutschsprachigen Raum, Freiburg 1970, 26-39; H. Vor-
grimler, ebd.; P. Hiinermann, Diakonat — Ein Beitrag zur Erneuerung des
kirchlichen Amtes? in: Diaconia XP 9, 1974, H. 1, 3-52.

9 Der stindige Diakonat. Seine Erneuerung und seine Entwicklung, in: Pro
Mundi Vita, Notes Speciales, Nr. 26, 17—20; auszugsweise vertffentlicht in:
Diaconia XP 9, 1974, H. 1, 53-56.
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neuerung der Diakonie aller handelt und daf dazu viel-
filtige Ansitze notwendig sind®.

Eine Differenzierung und Vitalisierung der Dienste in der
Kirche verlangt aber ein pastorales Gesamtkonzept, und
zwar im Sinne eines Aufbaus offener und lebendiger
briiderlicher Gemeinden zur Erneuerung der Welt. Es ver-
langt eine Zusammenarbeit und rechte Zuordnung, es ver-
langt Arbeitsteilung und Teamarbeit. Dies mufl — auch
fachlich und methodisch — von allen gelernt und erfahren
werden. Auch von daher ist es eine primire Aufgabe des
Diakons, miglichst viele zum eigenen Dienst der Diakonie
zu befihigen und dabei zu begleiten.

Viele Mifiverstindnisse im Diakonat rithren daher, daf der
funktionale Ansatz des Diakonates in der Diakonie nicht
hinreichend bewufit wird. Diakonie meint einmal die
wesentliche Dimension christlichen Handelns und christ-
licher Existenz, wonach Auftrag, Struktur, Funktion und
Dienst jedes Christen und der Kirche als ganze diakonisch
sein miissen; Diakonie in einem engeren Sinne bezeichnet
aber auch die dritte der drei Grundfunktionen, den
Bruderdienst; und des weiteren wird Diakonie als Grund-
konzeption und Grundrichtung des Stindigen Diakonates
angesehen. Der funktionale Ansatz des Stindigen Diako-
nates liegt also in der Grundfunktion der Diakonie der
Kirche, im christlichen Bruderdienst. Er kann nicht losge-
lost von Gottesdienst und Verkiindigung gesehen werden;
alle drei Grundfunktionen des Lebensvollzuges christlicher
Gemeinde durchdringen sich gegenseitig. Gottesdienst und
Bruderdienst spiegeln die Einheit von Gottes- und Nichsten-
liebe, deren Wurzeln die Liebe Gottes zu den Menschen
ist, Fleisch geworden in der liebenden Hingabe Jesu in
Menschsein, Leiden, Tod und Auferstehung. In der Ver-
wirklichung des Diakonates kommt es von diesem funk-
tionalen (nicht nur geistigen) Ansatz des christlichen
Bruderdienstes her entscheidend darauf an, dafl sich auch
die spezifischen Funktionen des Diakons in Gottesdienst
und Verkiindigung von daher moglichst praktisch und
konkret gestalten. Nur so werden sich die vielen Arbeits-
felder und Aufgaben des Diakons auch zu einer einheit-
lichen und durchsichtigen Gesamtstruktur des Diakonates
vereinen.

Praktisch gesprochen kommt es also nicht darauf an, dafl
der Diakon moglichst oft in der Predigt das Wort Gottes

10 Aktivierung und Verlebendigung moglichst vieler Mitglieder der Kirchen-
gemeinden zu ihrem jeweiligen spezifischen Dienst am Ganzen; echren- und
nebenamtliche sowie hauptamtliche Dienste fiir verschiedene Aufgaben in den
Grundfunktionen der Kirche; berufliche Dienste in der Pastoral durch Kate-
cheten, Gemeindeassistenten, Pastoralreferenten, Sozialarbeiter usw.



3.3 Akzent der
Bewegung des
Diakonates von
auflen nach innen

verkiindet, sondern darauf, daR er aus der konkreten
Wirklichkeit der Gemeinde aufgrund seiner Begabung und
Fihigkeit den Glauben verkiindet: durch Beratung und
Glaubensgespriche mit Bedringten, Glaubensschwachen,
durch einen den ganzen Menschen ansprechenden Dienst
am Kranken, durch die Mitarbeit in der Gemeindekatechese
und die Auslegung der Heiligen Schrift im Blick auf den
Grunddienst christlicher Liebe. Vieles wird sich dabei heute
in Kleingruppenarbeit, in Familien und Jugendgruppen, in
der kategorialen Pastoral oder Katechese vollziehen.
Diakonie als Grundfunktion der Kirche mufl aber heute
als eine sozial-caritative Diakonie (im unmittelbaren Dienst
an den leiblichen Néten der Menschen), als eine geistliche
Diakonie (geistliche Werke der Barmherzigkeit, Verkiin-
digung der Diakonie), als eine gesellschaftliche, gesellschafts-
kritische und politische Diakonie (in der Sorge um das
ganze Gemeinwesen und das offentliche Handeln der
Kirche in der Welt] und als eine Skumenische Diakonie
(als ein gemeinsames Handeln christlicher Kirchen) gerade
auch vom Diakon geleistet werden''.

Viele Einwinde gegen den Diakonat beanstanden den eigen-
stindigen Ort des Diakonates zwischen Priester und Volk
als eine ,hierarchologische Konstruktion” und lehnen den
Diakonat ab, weil er keinen sinnvollen Beitrag bringt, die
Amtsstruktur der Kirche zu erneuern. In einer beachtlichen
Dissertationsarbeit hat Johannes Caminada herausgear-
beitet, dafl der theologische Richtungssinn des Diakonates
stark von einem ,Auflenamt” (es setzt von auflen nach
innen an, von der Gesellschaft zur Kirche hin) gedeutet
werden kann, wihrend die Richtung des Presbyterates
stirker dem eines ,Innenamtes” (Leitung der Gemeinde,
Dienst an der Einheit, von innen nach auflen, von der
Kirche in die Gesellschaft hineinwirkend) gesehen werden
kann. Sozial-psychologische Uberlegungen weisen nach, dafl
beide Rollen in einer Funktion (etwa in der Funktion des
Priesters) nicht optimal ausgefiillt werden konnen'2.

Von diesem Ansatz her ist der Diakonat diejenige Insti-
tution, welche die charismatische Bewegung von auflen,
von den bisher nicht vertretenen Aufgaben und Bediirf-
nissen des Volkes in Kirche und Gesellschaft, von der Basis
her durch seine Diakonie aufgreift und in Amt und
Gemeinde repridsentiert und wirksam miteinbringt. Unbe-
schadet einer letzten Einheit des Amtes wird von daher

11 Handbuch der Pastoraltheologie, Bd. I 190 ff, IV 414—422; V 89; R. VéIki:
Dienende Kirche — Kirche der Liebe, Freiburg 1969.

12 . Caminada, Der Diakon, Reflexionen iiber die Dogmatik des eigenstin-
digen Dienstamtes in der Kirche, Dissertation, Kath.-Theol. Fakultit der
Universitit Miinster 1970.
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sein eigenstindiges Arbeitsfeld mitbestimmt und eine Ver-
klerikalisierung iiberwunden. Dadurch wird gleichzeitig
eine Antwort auf das gegeben, was der Kirche heute so
schwer anlastet: daf ihre Dienste vielfach an den eigent-
lichen Néten und Bediirfnissen von Mensch und Gesell-
schaft vorbeigehen's. Damit ist aber das Wesen des Amts-
diakonates auch dogmatisch weiterentwickelt, viele unzu-
lingliche Auffassungen iiber den Diakonat werden iiberholt
und allgemeine Tendenzen einer heutigen Ekklesiologie
mitverarbeitet.

Wenn Peter Hiinermann den Diakonat ,als eine o6ffent-
liche und bevollmichtigte Entfaltung der Sendung Jesu
Christi in der Kirche und Menschheit, als Lebens- und
Initiativorgan der Kirche und als eine lebensengagierende
Indienstnahme (Ordo)” beschreibt, wird deutlich, daff der
Stindige Diakonat einen konkreten Beitrag sowohl zur
Erneverung des kirchlichen Amtsverstindnisses wie der
spezifisch diakonalen Dienste bedeutet!4,

Im Bereich der speziellen Diakonie des Amtes gibt es ein
weites Feld, wo das bisherige Amt (Bischof und Priester)
heute nicht mehr imstande ist, christliche Gemeinde zu
bilden oder missionarisch-dienend zu arbeiten. Viele
menschliche Notsituationen im individuellen und gesell-
schaftlichen Bereich bediirfen heute einer Fachausbildung.
Vielfach handelt es sich um eine soziale wie um eine
religitse Konfliktsituation. (Der Sinn des Lebens, der Sinn
von Not, Tod, Krankheit und Elend mufl auch aus dem
Glauben verarbeitet werden.] Um beiden Aspekten, diesen
geistlichen und leiblichen Néten in einem konkreten Dienst
am Menschen zu begegnen, ist es bei einem so ,,wichtigen
Aufgabenbereich, bei einer eigenen Berufung und einem
iiberzeugenden Berufsbild gerechtfertigt, dafl die Kirche
ein Amt sakramental iibertrdgt'/1s.

Wer als verheirateter Diakon tidtig ist, erfihrt auch in
aufgeschlossenen Gemeinden noch manchen Widerstand.
Durch den verheirateten Diakon wird die Lebensform des
Verheiratetseins wieder hineingenommen in das spezifische
Amt der Kirche. Sein Handeln wird aus dem Leben in der
Familie (und zumeist auch in einem profanen Beruf] und
damit von einer anderen menschlichen und gesellschaft-
lichen Situation her bestimmt, wihrend der unverheiratete
Diakon dem zélibatiren Priester nihersteht. Neben den in
unseren europdischen und nordamerikanischen Zonen

13 Vgl. die Ergebnisse der Umfrage unter Christen zur Gemeinsamen Synode
der Bistiimer in der BRD

14 P, Hiinermann, a. a. O., besonders S, 16 ff.
15 H. Vorgrimler, a. a. O.



3.6 Der sakramentale
Diakonat der Frau

4. Praktische
Verwirklichungen

moglichen und notwendigen Diensten des hauptberuf-
lichen Diakons ohne Zivilberuf bringt der Diakon mit
Zivilberuf gerade auch in der industrialisierten Gesellschaft
einen missionarischen Impuls in das Amt der Kirche, der
noch nicht fruchtbar gemacht ist.

Es mehren sich die Anzeichen dafiir, da der sakramentale
Diakonat der Frau nicht mehr allzu fern ist. Bischofskon-
ferenzen und -synoden, internationale Tagungen iiber die
Mitverantwortung der Frau in der Kirche, Frauengruppen
und nationale und didzesane Synoden setzen sich dafiir
ein. In der Bischofssynode 1971 haben eine Reihe von
Bischtfen diese Frage angesprochen. Theologische Erkennt-
nisse zeigen die heute nicht mehr bestreitbare Tatsache,
dafl Frauen sakramental fiir den Diakonat geweiht worden
sind'é. Seit alters her und auch heute erfiillen Frauen
Dienste gerade im konkreten Bereich der Diakonie. Es
gibt Berufungen fiir den sakramentalen Diakonat der Frau.
Der Diakonat kann seine volle Bedeutung nur erlangen,
wenn er einerseits in eine Erneuerung aller Dienste und
andererseits in eine betrichtliche Zunahme der Verant-
wortung aller Getauften, von Minnern und Frauen, einge-
fiigt ist. Die pastorale Notwendigkeit liegt vor allem in
den realen Moglichkeiten, die im sakramentalen Diakonat
der Frau, sowohl der verheirateten wie der unverheirateten
Frau, der Frau mit und ohne Zivilberuf liegen. Auch wenn
die Dienste der Diakonin wverschieden akzentuiert sein
konnen, so wird es sich prinzipiell doch um das gleiche
sakramentale Amt, um die gleiche theologische Grund-
richtung, den gleichen Neuansatz und auch vergleichbare
Arbeitstelder und -modelle handeln.

Je nach der Situation von Kirche und Gesellschaft in den
verschiedenen Kontinenten, Lindern, Ditzesen und an den
verschiedenen Orten und Gemeinden wird es auch diffe-
renzierte Arbeitsfelder fiir den Stindigen Diakonat geben.
Sie werden innerhalb der genannten Grundrichtung und
der Neuansitze bestimmt von den jeweiligen Néten und
Bediirfnissen der Menschen in einer Gemeinde und in einer
bestimmten Gesellschaft und von den spezifischen Fihig-
keiten und Begabungen von Diakon (und Diakonin). Hier
sollen beispielhaft einige Tendenzen und praktische Arbeits-
felder aufgezeigt werden, die auf einen konstruktiven Bei-
trag des Diakonates zur Verbesserung der Gemeindearbeit
unserer Kirche im Dienst am Heile der Welt hoffen lifdt.
16 Vgl. hierzu: Diaconia XP 9, 1974, H. 2, 31-33 und 39-41; H. 3, 10-24;

sieche auch hier angegebene Literaturhinweise: Pro Mundi Vita, Neue For-
men des Amtes in christlichen Gemeinschaften 1974, 50, 14 und 21 ff.
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Im deutschsprachigen Raum konnen Diakone mit Zivil-
beruf am chesten auf der Ebene der christlichen Gemeinde,
in speziellen Bereichen der Gemeindediakonie, im Arbeits-,
Freizeit-, Sozial-, Bildungs- oder Milieubereich wirken.
Gerade der nebenberufliche Diakon wird nur einen be-
stimmten Teilbereich iibernehmen kénnen. Dennoch kime
es auch hier darauf an, dafl die Grundgestalt des dia-
konischen Dienstes sichtbar wird; es wire geradezu ein
Kriterium dafiir, ob es richtig ist, zu einer solchen Aufgabe
einen Diakon zu bestellen??,

Die hauptberuflichen Diakone werden wohl aus finan-
ziellen und praktischen Uberlegungen am sinnvollsten
eingesetzt in grofleren Pfarreien oder Pfarrverbidnden, in
denen eine differenzierte Teamarbeit geleistet wird und
sich groflere Gruppen von Menschen in leiblicher, sozialer
oder geistiger Not befinden. Der Diakon wird sich dabei
insbesondere um die Aufarbeitung sozialer, struktureller
und glaubensmifliger Konflikte bemiihen. Dies kann z. B.
in Zielgruppenarbeit (auslindische Arbeitnehmer, Alten-
arbeit, Jugendarbeit, Gemeindekatechese) geschehen. Gerade
ein fachdifferenziertes Team stellt auch hohe berufliche
Anforderungen an den Diakon, an seine Ausbildung und
an eine systematische Fort- und Weiterbildung'e.
Notwendig ist auch eine angemessene Spezialisierung von
Diakonen in Stadt- und Landsituationen. Gerade die rapid
wachsenden Gemeinden in Satellitenstidten und Ballungs-
zentren erfordern einen mit Methoden und Techniken der
Gemeinwesenarbeit geschulten Diakon. Hier geht es weithin
um den Neuaufbau von Gemeinden, der auch mit neuen
methodischen Hilfsmitteln im pastoral-katechetischen und
sozialen Bereich durchgefiihrt werden muff. In lindlichen
Situationen des mitteleuropidischen Raumes ist dem Zer-
brechen lindlicher Substrukturen, die fiir ein sinnvolles
Zusammenleben erforderlich sind, entgegenzuwirken'®,

In Lateinamerika weisen solche Christlichen Basisgemein-
schaften, die unter Mitarbeit von Diakonen entwickelt
werden, einen neuen Weg fiir den Aufbau von Gemeinden.
(Vergleichbar damit ist der Versuch in Afrika, ausgehend
von bestehenden ethnologischen Gruppen und sozialen und
kulturellen Bedingtheiten, neue Formen und Dienste zu
entwickeln.) Gerade die kleine Gruppe brichte aber auch
in Europa, vor allem in einer industrialisierten Welt mit

17 Vgl. die Diakonatsbewegung in Frankreich und zahlreiche Beitrige dazu
in ,Effort diaconal”, Lyon.

18 Vgl. Der Diakon, Ein Werkbuch fiir den deutschsprachigen Raum, Freiburg
1970.

19 Vgl. H. Erharter, Der Diakon in der Stadt: ebd. 56—64; P. Wollmann, Der
Filialdiakon im lindlichen Raum in: Diaconia XP 8, 1973, H. 4, 9-12.



4.5 Okumenische
Zusammenarbeit

4.6 Missionarisch-

gesellschaftliche
Diakonie

der Teilung fast aller Lebensbereiche die Chance, daf in
einem iiberschaubaren Bereich die Grundfragen und Pro-
bleme des Lebens angegangen werden kiénnten, daf briider-
liche Gemeinde in einer kleinen Gruppe, da Menschsein
und Christsein als Einheit existentiell gelebt und erfahren
werden konnte. Natiirlich miifiten solche Gruppen offen
sein fiir die Gemeinde und fiir die Gesellschaft, auch fiir
einzelne, die mitzuarbeiten wiinschen und am Rande
stehen. (In allen Kontinenten und bei vielen auch nicht
religits orientierten Menschengruppen wird hier ein neuer
Weg gesucht. Christliche Gemeinden miiflten dazu Wege
bahnen und Modelle anbieten.) Sollten nicht solche kleinen
christlichen Gruppen auch die ganz konkreten Vorarbeiten
in der Kommunikation einzelner untereinander leisten
konnen fiir das Angehen der grofen gesellschaftlichen
Probleme und Konflikte?20

Es gibt Beispiele fiir einen gemeinsamen Weg zur Diako-
nisierung der Kirche von der Basis der Gemeinde her, in
okumenischer Zusammenarbeit. Uberall, wo wir uns in
einem konfessionellen Niemandsland befinden, ist dieser
gemeinsame ©kumenische Dienst notwendiger denn je. Er
ist notwendig bei den Randgruppen von Kirche und Ge-
sellschaft, er ist notwendig in den Ballungszentren der
Stidte. Okumenische Zusammenarbeit verlangt aber auch,
dafl wir nicht einschichtig einander niher kommen —
sondern in Martyrie, Liturgie und Diakonie, im Handeln
aus dem Glauben.

Aufgabe des Diakons ist es, den Bruderdienst christlicher
Liebe iiber alle Schranken und Grenzen hinweg durch einen
absichtslosen missionarischen Dienst zu bezeugen. Arbeit
in sozialen Brennpunkten, in Fabriken, auf Camping-
plitzen sowie ein iiberzeugendes Engagement im zivilen
Beruf und im gesellschaftlichen Bereich werden existentiell
das einbringen lassen, was funktional noch nicht méglich
ist. Es geht dariiber hinaus um ein politisches Handeln,
nicht im Sinne von Parteipolitik, sondern darin, dafl christ-
liche Gemeinden ijhren gesellschaftlichen Auftrag erkennen
und bereit sind, Ursachen der Not (z. B. Wohnungspro-
bleme, Umweltschutz, Infrastruktur in Neubaugebieten,
Probleme der Randgruppen und Minderheiten usw.] auch
offentlich anzugehen und sich zum kompromifilosen Anwalt
der Schwachen zu machen. Dazu miissen Diakone auch
den Blick der Gemeinden schirfen und ein eigenes Zeugnis
geben2!.

20 H. Kramer, Chnsthche Basisgemeinschaften — auch in der BRD? in: Dia-
conia XP 8, 1973, H. 8-16; ]|. Marins, Christliche Basisgemeinschaft [CBG),
in: Dlacoma XP 8, 1973 H. 2, 17-22.
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Diakone kinnten gerade auch dort titig sein, wo psychisch
oder physisch Vereinsamte, leidende, behinderte und be-
nachteiligte Menschen eine ganzheitliche Hilfe, eine per-
sonale Beziehung brauchen (Krankenpastoral, in Behin-
derten- und Altenheimen, in Gefingnissen, in Pflege-
heimen und Sondereinrichtungen).

Wenn Diakone in erklirten Sondersituationen oder Uber-
gangslosungen im Namen des Pfarrers oder des Bischofs
rechtmiflig Gemeinden ohne Priester am Ort leiten, dann
sollten sie intensiver die Bildung und Erhaltung einer
lebendigen Gemeinde und kommunitirer christlicher Struk-
turen im Auge haben, als ausschliefilich die Sorge um die
rechte Verwaltung der Sakramente und der Liturgie. Im
iibrigen wird gerade an dieser Stelle die Notwendigkeit
presbyteraler Gemeindeleiter in Abgrenzung zu der Funk-
tion des Diakons sichtbar?2

Unsere Gemeinden sollten ein Modell fiir das menschliche
Zusammenleben sein. Unsere Gesellschaft hat jedoch einen
tiefgreifenden Wandel erfahren und erfihrt diese Ver-
inderung noch stindig. Dies fordert eine fundamentale
Emeuerung der Konzeption und der Dienste der Kirche.
Kirche, christliche Gemeinde mufl offen sein fir die
anderen. Sie kann aber nur die Botschaft Jesu glaubwiirdig
verkiinden und missionarisch sein, wenn sie diese auch
lebt in der Diakonie einer briiderlichen Gemeinschaft
(Koinonia) im Geiste des Dienstes Jesu Christi.

21 H. Kramer, Okumenische Diakonie der evangelischen und katholischen Kir-

chengemeinden in Freiburg-Weingarten, in: 1897-1972 75 Jahre Deutscher Cari-
tasverband, Freiburg 1972, 296-298.

22 A. Weitmann, Der Filialdiakon, in: Der Diakon, Freiburg 1970, 67-70.
F. Lippold, Erfahrungen im Einsatz als Filialdiakon, in: Diaconia XP 8, 1973,
4 %3 p

Anhang: Der Stindige Diakonat in Zahlen, zusammengestellt von A. Gondan
(Internationales Diakonatszentrum, D 78 Freiburg, Karlstr. 40), Stand: Nov.
1974.

Europa |insgesamt 450): Belgien 93 (Antwerpen 5, Briigge 8, Gent 4, Hasselt 8,
Litge 11, Mechelen-Britssel 41, Namur 3, Tournai 13]; BRD 259, davon
hauptberuflich 81 (Aachen 4, Augsburg 9, Bamberg 6, Essen 3, Freiburg 18,
Fultfa 6, Hildesheim 6, Koln 43, Limburg 11, Mainz 15, Miinchen 11, Miin-
ster 13, Paderborn 21, Passau 1, Regensburg 7, Rottenburg 42, Speyer 8,
Trier 21, Wiirzburg 11; Apost. Exarchat der Ukrainer 3); DDR 6 (Berlin 3,
Erfurt 1, Mecklenburg 2); Frankreich 20; Groflbritannien 7; Italien (Ordens-
briider!) 14; Osterreich 5, davon 14 hauptberuflich (Feldkirch 5, Innsbruck 6,
Linz 5, Salzburg 1, St. Polten 5, Wien 29).

Afrika [51): Algerien 3, Kamerun 11, Kongo 1, Mocambique 2, Siidafrika 27,
Tanzania 2, Tunesien 1, Zaire 1, Zambia 3.

Asien (7): Indonesien 2, Sri Lanka 4, Tiirkei 1.

Australien und Ozeanien (12): Australien 3, Karolinen- und Marshallinseln 4,
Neu-Guinea-Ost 5.

Nordamerika (ca. 575): Kanada 25, USA ca. 550.

Mittel- und Siidamerika (215): Argentinien 4, Bolivien 3, Brasilien ca. 118,
Britisch-Honduras 1, Chile 60, Dominik. Republik 4, Guatemala 1, Kolum-
bien 4, Mexiko 6, Peru 9, Puerto Rico 1, Urugunay 4.

Ordens- und Briidergemeinschaften: ca. 30.
Diakone insgesamt: 1340



Knut Walf
Fiir ein kirchliches
Dienstrecht

1. Das Problem

Neue kirchliche Dienste miissen auch durch ein neues
kirchliches Dienstrecht so geregelt werden, daff der Rechts-
schutz fiir den Dienstnehmer wie der Schutz der Interessen
der Kirche hinreichend gewihrt sind. Dafi trotz des (auf
den Klerus zugeschnittenen) Dienstrechts des CIC viele
Priester iiber Rechtsunsicherheit klagen, erhellt die Wichtig-
keit der folgenden Uberlegungen fiir die neuen wie fiir die
bisherigen kirchlichen Dienste. red

Eine Reihe von Teilkirchen der katholischen Kirche steht
heute vor einem Problemkomplex, der frither weitgehend
oder iiberhaupt unbekannt war, nimlich der rechtlichen
Ordnung von Dienstverhiltnissen der hauptamtlich im
kirchlichen Dienst stehenden Laien bzw. der dhnlich situ-
ierten verheirateten Diakone. Frither und auch heute noch
in weiten Teilen der Kirche waren und sind hauptamt-
liche Krifte lediglich die Ordinierten, also zumindest
Priester, die bekanntlich einem speziellen Dienstrecht,
das im Codex Iuris Canonici (CIC) enthalten ist, unter-
worfen sind.

Ein kirchliches Dienst- oder gar Disziplinarrecht fiir den
angesprochenen Personenkreis' wirft nun mancherlei Fra-
gen und Komplikationen auf, die sich sehr einfach allerdings
aus der Eigenart der katholischen Kirche (wie jeder Kirche)
als eines ,Tendenzbetriebes” ergeben. Das wird man zu-
nichst einmal ganz niichtern feststellen miissen. Denn
dieser Umstand hat bekanntlich Auswirkungen auf das
Arbeitsrecht. In der BRD gelten beispielsweise — jedenfalls
bislang noch — Unternehmen, die politischen, konfessio-
nellen, karitativen, gewerkschaftlichen, erzieherischen,
wissenschaftlichen, kiinstlerischen u. 4. Bestimmungen
dienen (also etwa auch Privatschulen, Verlage ctc.) als
Tendenzbetriebe, fiir die die Vorschriften des Betriebsver-
fassungsgesetzes vom 11. November 1952 nur teilweise
gelten (§ 81 BVG). Fiir Religionsgemeinschaften und ihre
Einrichtungen gelten sie iiberhaupt nicht! Das ist immerhin
ein staatskirchenrechtlicher Befund, der kaum bekannt ist,
jedoch zeigt, wie sehr Riicksichtnahmen des seinerzeitigen
Gesetzgebers in der Restaurationsphase der Bundesrepublik
die sozialrechtliche Stellung einer — wenn auch immer
noch relativ kleinen — Anzahl von "Staatsbiirgern beein-
trichtigen. Es kann deshalb unter rechts- und sozialstaat-
lichen Aspekten nur begriilt werden, wenn Gewerk-
schaften in der BRD zunehmend den Tendenzschutz in der
1 Mit den damit zusammenhingenden Fragen befafite sich u. a. ein Arbeits-

treffen deutschsprachiger Kanonisten am 11./12. Oktober 1974 in Miinchen,
auf dem ich zum behandelten Thema manche Anregung empfing.
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2. Unterschiedliche
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geltenden Form abgeschafft sehen wollen. Sicher wird
man den Intentionen des Gesetzgebers und auch der Lobby,
die ihn einstmals zu den genannten Bestimmungen brachte,
nicht von vornherein vorwerfen konnen, sie seien vollig
unberechtigt, doch ist die Tendenzschutzklausel in ihrer
derzeitigen Form zu weitgehend; sie ist Privileg des Dienst-
herrn und Arbeitgebers und damit zugleich Rechtsminde-
rung fiir den Bediensteten und Arbeitnehmer. Die lediglich
angedeutete Entwicklung, die nun heute festzustellen ist,
macht umso deutlicher, wie not ein modernes innerkirch-
liches Dienstrecht heute tut, auch unter dem Gesichtspunkt
eines wie auch immer gearteten Tendenzschutzes.

Im kirchlichen Dienst gibt es — wie im staatlichen Bereich
auch — unterschiedlich starke Bindungen von Bediensteten
zum Dienstherrn. Schon aus verfassungsrechtlichen Griinden
ist der Dienst eines Klerikers von dem unterschieden, den
Laien iibernehmen kénnen. Ferner besteht — gleichfalls
unter verfassungsrechtlichem Aspekt — ein Valenzunter-
schied zwischen geistlichem Dienst und sogenannten
einfachen kirchlichen Diensten. Den Qualititsunterschied
(immer wunter verfassungsrechtlichem Aspekt!] macht
bereits die Ubertragungsweise deutlich: Im einen Fall
kanonische Sendung, im anderen Ubertragung einer Auf-
gabe.

Wihrend sich diese qualitativen Unterscheidungen sozu-
sagen aus systemimmanenten Bedeutungsinhalten ergeben,
die ein jeder akzeptieren mufl, der sich fiir einen kirch-
lichen Dienst heute entscheidet, treten an einem weiteren
Punkt bereits Komplikationen auf, die sich nicht ,aus der
Natur der Sache” ergeben. So gibt es kirchliche Dienstver-
hiltnisse, die allenfalls unter Zuhilfenahme staatlichen
Rechtes (z. B. BAT-Vertrige) intern geregelt werden, und
kirchlich gebundene Dienste, die jedoch durch ein nicht-
kirchliches Dienstverhiltnis geordnet sind. Wihrend
mogliche Konfliktfille im ersten Fall rechtlich relativ
leicht und wiederum meistens in empfehlenswerter An-
lehnung an staatliches Recht gelést werden konnen, treten
im anderen Fall heutzutage zunehmend nur schwer lgs-
bare Komplikationen auf. Es sei lediglich auf die sich
mehrenden Fille der Dienstaufgabe von Theologiepro-
fessoren an staatlichen Hochschulen in der BRD und
Osterreich oder auch — unter ein wenig anderem Aspekt —
in der Schweiz hingewiesen, durch die dem Staat aus Kon-
fliktfillen rein innerkirchlicher Natur (zumeist wegen der
Lehre oder des Zolibatsgesetzes) Folgelasten erwachsen, die



Vertragliche Regelung
kirchlicher Dienst-
verhiltnisse von Laien

3. Konfliktfille

ihm — und das heiflt ja schliellich allen Steuerzahlern —
kaum und auf die Dauer keineswegs zugemutet werden
diirfen.

Der Unterschied zwischen hauptamtlichen und nebenamt-
lichen kirchlichen Dienstverhiltnissen soll hier nur der
Vollstindigkeit halber erwihnt werden.

Der zunehmende Priestermangel in vielen Teilkirchen hat
zwangsldufig dazu gefithrt, in immer stirkerem Umfang
Laien Aufgaben zu i{ibertragen, von denen man frither
meinte, sie kénnten nur vom Priester erfiillt werden (be-
sonders was den Religionsunterricht an Schulen betrifft!).
Das Pliddoyer fiir ein kirchliches Dienstrecht wird sich auch
auf eine grundlegende Reform der dienst- und disziplinar-
rechtlichen Bestimmungen fiir Kleriker erstrecken, doch
soll an dieser Stelle zumindest vorrangig der Aspekt eines
Dienstrechtes fiir Laien, Pastoralassistenten und verheiratete
Diakone ins Auge gefaflt werden. Hier wird grundsitzlich
zu betonen sein, dafl bei dem Dienstverhiltnis eines Laien
im Gegensatz zur Totalverpflichtung derer, die sich ordi-
nieren lassen, das vertragliche Element Vorrang beansprucht.
Dieser Unterschied ist bislang von den kirchlichen Be-
horden — wenn schon gesechen und unter dem Zwang
staatlicher Vorschriften formell auch beachtet — kaum
hinreichend in Rechnung gestellt worden. Die vertragliche
Basis, auf der das kirchliche Dienstverhdltnis von Laien
steht, wird einerseits die Interessen und Belange der je-
weiligen kirchlichen Institution beinhalten, andererseits
aber auch einen im rechtsstaatlichen Sinn geregelten
Rechts- und Sozialschutz des angestellten Laien sichern
miissen. Es sei noch einmal betont, dafl der Rechtsschutz
des im kirchlichen Dienst Stehenden nach Geist und Wort-
laut der Verfassung garantiert ist und daf es hierbei fiir
die Kirchen und anderen Religionsgesellschaften (Religions-
gemeinschaften] kaum einen konzidierten Spielraum im
Sinne eines Tendenzschutzes geben kann! In diesem Zu-
sammenhang muf an die sogenannte Schrankenklausel
der Weimarer Reichsverfassung (Art. 137 Abs. 3, 1)? er-
innert werden, die in das Grundgesetz fiir die Bundesrepu-
blik Deutschland (Art. 140) Aufnahme gefunden hat.

Unter Beachtung der genannten Voraussetzungen, zu
denen im modernen Sozialstaat ein starker Rechtsschutz
des Bediensteten hinzutritt, besitzen beide Vertragspartner
das Recht, vom Vertrag zuriickzutreten und ihn zu lsen.
Allerdings wird man nicht verkennen konnen, dafl bei der

2 Jede Religionsgesellschaft ordnet und verwaltet ihre Angelegenheiten
selbstindig innerhalb der Schranken des fiir alle geltenden Gesetzes.”
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Losung eines solchen Vertrages seitens des Dienstgebers
ein Ermessensfaktor eine Rolle spielen kann, der wiederum
in dem Tendenzcharakter der Kirche begriindet ist: Der
Entzug der missio canonica bei Laien, die im ,geistlichen’
Dienst der Kirche arbeiten, also nicht in einem sogenannten
einfachen kirchlichen Dienst. Bei Entzug der missio
canonica wird einem solchen Dienstverhiltnis der Boden
genommen, ohne dafl — bisher jedenfalls — eine rechtliche
Nachpriifung dieses Verwaltungsaktes moglich wire. Hier
wird man eine der bedenklichsten Lakunen im geltenden
Recht sehen miissen, die schnellstens zu beseitigen ist. Die
Notwendigkeit einer kirchlichen Verwaltungsgerichtsbarkeit
(Gerichtsbarkeit iiber Verwaltungsakte) wird hierbei ganz
deutlich. Nur sie kénnte — so ist jedenfalls zu hoffen —
Willkiirakte kirchlicher Behorden verhindern helfen. Denn
die Erfahrung lehrt, daR gelegentlich mit ,orthodoxen’
lehrmifigen oder moralischen Ansichten und Sentenzen
zu rasch operiert wird, ohne daf8 objektive oder gar rechts-
staatliche Gesichtspunkte fiir die Entscheidung beigezogen
wiirden, die einer gerichtlichen Uberpriifung standhalten
kénnten. Lediglich der zunehmende Kriftemangel im
kirchlichen Dienst mag in den letzten Jahren bewirkt
haben, daff in diesem Punkt weniger aufsehenerregende
Fille vorgekommen sind.

In diesem Zusammenhang ist kurz auf die Sicherungs-
klauseln einzugehen, die in kirchlichen Gesetzen oder
Dienstvertragsordnungen  verstindlicherweise  eingebaut
sind, die jedoch im Konfliktfall, also nicht so sehr bei der
Diensteinstellung, Probleme aufwerfen. Das machen mit-
unter bereits die Ordnungen selbst deutlich. So verlangt
etwa das Kirchenschulgesetz von Berlin(West] in § 3
Abs. 1: ,In das Kirchenbeamtenverhiltnis darf nur berufen
werden, wer der katholischen Kirche angehort und willens
ist, seine personliche Lebensfithrung in und aufler Dienst
nach den sittlichen Grundsitzen der katholischen Kirche
zu gestalten” 3. Noch problematischer im Hinblick auf

3 Kirchengesetz iiber die Rechtsverhiltnisse der Kirchenbeamten des Schul-
und Schulaufsichtsdienstes im Bistum Berlin (Kirchenschulgesetz) vom 1. 4.
1969. Beilage zum ,Amtsblatt des Bischoflichen Ordinariats Berlin® vom
1. Mai 1969.

Ebd. lautet es femner in § 6: ,Vor der Aushindigung der Ermennungsurkunde
hat der Kirchenbeamte folgendes Geltbnis abzulegen: ,Ich gelobe vor Gott, den
mir anvertrauten kirchlichen Dienst gemidf den Grundsitzen der katholischen
Kirche auszuiiben, die mir obliegenden Pflichten tren und gewissenhaft zu
erfilllen und mich in und aufer dem Dienst so zu verhalten, wie es einem
katholischen Kirchenbeamten geziemt’ “,

Im gleichen Sinne: Dienstvertragsordnung fiir Lehrer im Schuldienst des Bis-
tums Berlin[West)[DVOL-Berlin(West)] vom 24. August 1972  Amtsblatt des
Bischiflichen Ordinariats Berlin 9/1972, 74-76 [Nr. 124)], § 1 Abs. 2: ,Von
jedem Lehrer und jeder Lehrerin an diesen Schulen wird erwartet, dafl sie
ihre perstnliche Lebensfithrung in und aufer dem Dienst nach den sittlichen
Grundsitzen der Katholischen Kirche gestalten”.



Hilflosigkeit
des ,, Tendenz-
betriebes’ Kirche

Kirchliche
Dienste ohne
missio canonica

einen  Konfliktfall wihrend des Dienstverhiltnisses
erscheinen die noch weiterreichenden Anstellungsvoraus-
setzungen in § 25 des Berliner Kirchenschulgesetzes®. Man
wird eine gewisse Hilflosigkeit des Tendenzbetriebes Kirche
gegeniiber einem ,Uberzeugungstiter” konstatieren miissen,
wenn in § 11 Abs. 2 des genannten Gesetzes zu lesen ist:
,Der Kirchenbeamte ist zu entlassen, wenn er aus der
katholischen Kirche austritt oder zu einer anderen Reli-
gionsgemeinschaft iibertritt. Die oberste Dienstbehorde
kann in besonderen Fillen Ausnahmen zulassen.
Wihrend die Berliner Bestimmungen immerhin erkennen
lassen, daR man sich im Rahmen des Moglichen um eine
Regelung dieser unangenehmen Fragen bemiiht hat, konnen
andere Voraussetzungsbestimmungen eher eine gewisse
Naivitit des Gesetzgebers zeigen. So heifit es etwa im
Hildesheimer Beamtengesetz, § 4 Abs. 2: ,Die kirchlichen
Beamten unterliegen (!) dariiber hinaus der katholischen
Morallehre und den Gesetzen des katholischen Kirchen-
rechts’s. Wenn heutzutage selbst Fachleute nicht mehr
genau zu sagen wissen, was ,die katholische Morallehre”
ist, wird ein einfacher Kirchenbeamter es schwer haben,
solches zu wissen oder gar zu praktizieren®. Auch der
Wissensstand des jeweils in Geltung befindlichen katho-
lischen Kirchenrechts diirfte bei der seit ca. 15 Jahren iiber-
aus starken Rechtsfluktuation selbst bei Kirchenrechtlern
nicht immer auf dem Neuesten sein. Durch Bestimmungen
der Art, wie sie hier zitiert wurden, sind Dienstherr und
Bedienstete gleichermaflen iiberfordert, und diese Be-
stimmungen werden auch dementsprechend beachtet oder —
besser gesagt: nicht oder nur in extremen Fillen beriick-
sichtigt. Letztlich sind sie fiir eine anstindige Bewiltigung
von Konfliktfillen wvollig wertlos, allenfalls bedenkliche
Herrschaftsinstrumente in der Hand des Dienstherrn.
Vielleicht aber sind sie auch notwendige Dekorationsstiicke.
Auch was die Voraussetzungsbestimmungen zur Teilhabe
am einfachen kirchlichen Dienst, also ohne missio cano-
4§ 25 Abs. 1: ,Der Kirchenbeamte darf mit Riicksicht auf seine Treue-
pflicht gegeniiber der Kirche keiner Korperschaft oder Personenvereinigung
angehoren oder forderlich sein, deren Zielsetzung oder Betitigung der Kirche
abtriiglich ist. Die oberste Dienstbehtrde hat das Recht, dem Kirchenbeamten
Rat und Weisung zu erteilen”.

Abs. 2: ,Der Kirchenbeamte hat bei politischer Betitigung die Mifigung und

Zuriickhaltung zu iiben, welche die Riicksichtnahme auf sein kirchliches Amt
gebietet”.

5 Gesetz zur Regelung der Rechtsverhiltnisse der kirchlichen Beamten in der
Dibzese Hildesheim - Beamtengesetz — vom 14. 3. 1967, in: Kirchlicher Anzeiger
fiir das Bistum Hildesheim, 10/1967, S. 133—135.

In konsequenter Fortfithrung von § 4 Abs. 2 dieses Gesetzes heifit es dann in
6: ,Der von den Beamten abzulegende Diensteid mufl den Satz enthalten:
Jch schwore vor Gott dem Allmichtigen, dafl ich meine Amtspflichten nach
den Grundsitzen der Heiligen Katholischen Kirche und im Gehorsam gegen

die Gesetze der Kirche erfiillen werde, so wahr mir Gott helfe’ ¥,

6 Siche dazu u. a. ,Gesetz und Evangelium ..., in: Diakonia 5 (1974), H. 6.
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nica, betrifft, ist manches in der heutigen kirchlichen
Gesetzgebung gut gemeint, aber wenig realistisch formu-
liert und daher schlecht fafbar. So heiflt es etwa — wie
Eraut und Riiben durcheinander — in der Westberliner
Dienstordnung fiir Kiister unter A 2b und 2c iiber die Vor-
aussetzungen: ,Korperliche und geistige Tauglichkeit und
positive katholische Grundhaltung; Unbescholtenheit in
der Lebensfiihrung und ein gutes katholisches Familien-
leben‘?.

Derartige Konditionen mogen allenfalls noch zum Zeit-
punkt des Vertragsabschlusses nachpriifbar sein. Schwie-
riger wird es, wenn dann nach Vertragsabschluff eine oder
einige der Voraussetzungen entfallen. Wie die Erfahrung
lehrt, kommt die Kirche bei solcher Sachlage oft nur auf
dem Wege des Vergleichs und der Abfindung zu einer
Losung vom Vertrag, weil die Rechtsprechung der Arbeits-
gerichte zumindest in der BRD dem Tendenzschutz zu-
nehmend reservierter gegeniiber zu stehen scheint.
Deshalb sollte ein kirchliches Dienstrecht unter den heu-
tigen Umstinden u. a. folgende Gesichtspunkte beachten:
— Bs mufl sich nach den jeweiligen staatlichen Rechts-
normen im Verfassungs-, Beamten- und Arbeitsrecht
richten?®;

— Im Rahmen des Durchsetzbaren miissen Einstellungsvor-
aussetzungen und Kiindigungsgriinde allgemeinverbindlich
und auch bekannt sein.

Die bisherigen Uberlegungen richteten sich vorrangig auf
eine Ordnung des kirchlichen Dienstrechtes, soweit es
Bedienstete betrifft, die auf vertraglicher Basis arbeiten.
Heute gehen oder wechseln aber viele Laien nur noch dann
in einen kirchlichen Dienst, wenn ihnen eine soziale
Sicherheit in beamtenrechtlicher Weise geboten wird. So
neuen Datums, wie man gemeinhin anzunehmen geneigt
ist, sind iibrigens Regelungen fiir kirchliche Beamte nicht.
Eines der dlteren Beispiele diirfte ,Das Beamtenstatut fiir
die Erzditzese Freiburg” vom 23. Januar 1902 sein. Heute
nun gibt es in steigender Zahl Beamte im Kkirchlichen
Dienst, die ja grundsitzlich unkiindbar sind. Um Versagen
dieser kirchlichen Bediensteten abwehren zu konnen, wird
man dann allerdings auch an ein kirchliches Disziplinar-
recht denken miissen. Der CIC, das trotz vieler Abstriche
und vollig uniibersichtlicher neuer Rechtsnormen auf vielen

7 Amtsblatt des Bischtflichen Ordinariats Berlin (42. Jhg.) 11/1970 (1. Nov.
1970), Anlage: Dienstordnung fiir Kiister.

8 ,Das Laufbahnrecht des Landes Berlin gilt entsprechend” heifit es etwa
biindig in § 7 des Westberliner Kirchenschulgesetzes.



Uberholter CIC

6. Rechtsschutz

Teilgebieten des kirchlichen Rechts noch in Geltung be-
findliche Gesetzbuch, enthilt zwar — verstreut iiber das
ganze Buch — ein Dienstrecht, das aber schon deshalb
iiberholt, weil eben rein Kklerikalen Charakters ist. Ahn-
liches gilt fiir das Disziplinarrecht, das sich im Prozef3- und
Strafrecht findet. Bei diesem steht der strafrechtliche
Aspekt zu sehr im Vordergrund, als daR man von daher
ein neues kirchliches Disziplinarrecht entwickeln konnte.
Da wird der kirchliche Gesetzgeber im wesentlichen neu
beginnen miissen, sofern er sich nicht von vornherein
zumindest in formeller Hinsicht Rat und Anregung im
entsprechenden staatlichen u. 4. Recht holt. Dafl man in
Rom diese Notwendigkeit aber noch nicht in den Blick
bekommen hat, enthiillt das neue Strafrechtsschema?®, das
lediglich wiederum ein rein klerikales Disziplinarrecht
enthilt. Dennoch zeigen ein paar Stellen, dafy die romischen
Kanonisten disziplinarrechtliches Vorgehen gegen Laien im
kirchlichen Dienst nicht ausschlieffen. Jedenfalls sind die
Stellen, auf die zu verweisen ist, so allgemein gehalten,
daf sie dafiir Platz lassen'. In der BRD hat wihrend der
letzten Jahre zum Beispiel die Ditdzese Hildesheim eine
Disziplinarordnung entwickelt!.

Es ist wichtig zu sehen, dafl ein kirchliches Dienst- und
Disziplinarrecht nicht nur den kirchlichen Oberen recht-
liche Handhabe liefert, einen ordnungsgemifien Dienst
durchzusetzen. Vielmehr wiirden Dienstrecht und Diszi-
plinarrecht den kirchlichen Bediensteten endlich einen — so
ist jedenfalls zu hoffen — ausreichenden Rechtsschutz
garantieren. Zudem konnte schriftlich fixiertes und ord-
nungsgemifl in Kraft gesetztes Recht jedem, der sich fiir
einen Dienst in der Kirche interessiert, deutlich machen,
was ihn in dieser Institution erwartet. Die Uberpriifung
von Disziplinarmafinahmen gegen Bedienstete wire endlich
ermoglicht; damit wire eine merkliche Gesetzeslakune ge-
schlossen — wie oben bereits gesagt wurde. Doch bleibt
selbst im Falle eines ausgebauten formellen Disziplinar-
rechts vieles oder gar alles im Irrealis, allenfalls im
Potentialis, solange wir in der katholischen Kirche trotz

9 Schema documenti quo disciplina sanctionum seu poenarum in Ecclesia
latina denuo ordinatur, Vatikan 1973

10 Schema Can. 57 § 2: ,Quicumque alind officium vel munus in Ecclesia
usurpat, praeter casus, de quibus in cann. 55 et 56, iusta poena puniri
potest”.

Can. 60: ,Qui quidvis donat vel pollicetur ut quis, munus in Ecclesia exer-
cens, illegitime quid agat vel omittat, iusta poena puniri potest; item puniri
potest, qui ea dona vel pollicitationes acceptat”.

11 Gesetz zur Ausfithrung des § 7 des Gesetzes zur Regelung der Rechts-
verhiltnisse der kirchlichen Beamten in der Ditzese Hildesheim vom 14. 3,
1967 — Disziplinatordnung —, in: Kirchlicher Anzeiger fiir das Bistum Hildes-
heim 10/1967, 135-151.
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aller gut gemeinten Versuche immer noch keine Ver-
waltungsgerichtsbarkeit kennen, die eine solche Recht-
sprechung kontrollieren konnte.

Daf ein kirchliches Dienstrecht bitter not tut, ist nach
allem bisher Dargestellten wohl deutlich geworden. Aller-
dings mufl in diesem Zusammenhang auch vor einem
geradezu todlichen Perfektionismus gewarnt werden. Einmal
wird man von vornherein ein fiir die Gesamtkirche kon-
zipiertes Dienstrecht, selbst in der Form einer bloflen
Rahmengesetzgebung, als illusorisch, weil wegen der ganz
unterschiedlichen soziologischen Voraussetzungen in den
einzelnen Teilkirchen undurchfithrbar, ausschliefen miis-
sen. Ein kirchliches Dienstrecht wird sich gerade wegen
der Rechtsbetreuung des kirchlichen Bediensteten jeweils
an dem geltenden Recht des Staates ausrichten, in dessen
Hoheitsbereich sich die jeweilige Teilkirche befindet. So
lehnt sich beispielsweise das Disziplinarrecht der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD] von 1955 eng an
entsprechende Normen des deutschen Rechts an. Zum
anderen ist vor dem erwihnten Perfektionismus zu
warnen, weil sich dahinter wieder durchaus die Vor-
stellung von der katholischen Kirche als einer ,societas
perfecta’ verstecken kann'?,, der weder theoretisch noch
praktisch Vorschub geleistet werden sollte. Was sich zu-
mindest in einem Rechtsstaat in der Rechtspraxis bewihrt
hat und dort von den Tarifpartnern respektiert wird, ist
sicher auch fiir die katholische Kirche durchaus brauchbar.
Ein kirchliches Dienstrecht wird in den Teilkirchen Mittel-
europas — auf die hier zunichst einmal der Blick gerichtet
ist — also die sozialstaatlichen Errungenschaften beinhalten
miissen, die in anderen Unternechmungsbereichen heute
selbstverstindlich sind. An dieser Stelle ist dann besonders
die Personalvertretung zu nennen, die in vielen Bistiimern
der BRD immer noch nicht geduldet ist. In Westberlin
hingegen gibt es seit 1971 eine Mitarbeitervertretung und
dementsprechend eine Mitarbeitervertretungsordnung'.
Sieht man einmal von solchen Ausnahmen ab, bleibt doch
unwillkiirlich im Hinblick auf die derzeitige Lage zu
fragen, wann sich wohl die davon in ihrer Interessenver-
tretung benachteiligten kirchlichen Bediensteten zu wehren
beginnen bzw. wann es zu einer Solidarisierung der Be-
12 Man erinnere sich nur an Kanon 84 § 1 des letzten Entwurfs einer ,Lex
Ecclesiae Fundamentalis”, die zwar durchaus verdientermaflen in einer Ver-
senkung verschwunden ist, von der man jedoch auch nicht so genau weil},
ob sie nicht eines Tages in bekannter oder abgewandelter Fassung doch wie-
der auftauchen wird.

13 Mitarbeitervertretungsordung (MAVO) vom 15. Oktober 1971, in: Amts-
blatt des Bischoflichen Ordinariats Berlin (West) 11/1971, 83—88 (Nr. 151).



8. Probleme von
Sondergruppen

Zusammenfassung

troffenen — etwa auf nationaler Ebene — kommen wird. Die
derzeit geltenden rechtlichen Voraussetzungen in vielen
Ditdzesen des deutschen Sprachraums lassen deshalb kaum
erwarten, dafl sich in Zukunft gute Fachleute und kompe-
tente Fachkrifte allzu schnell fiir den kirchlichen Dienst
gewinnen lassen. Bei den Forderungen und Empfehlungen
der Kommission I (Triger kirchlicher Dienste] fiir die
Osterreichische Synode wird es allein nicht bleiben
diirfen'®. Konkrete gesetzliche Regelungen sind erforderlich,
sind unaufschiebbar.

Es kann und darf nicht verkannt werden, daf sich in
einem kirchlichen Dienstrecht neue und besondere Pro-
bleme fiir die verheirateten Diakone und die Pastoral-
assistenten auftun'®>. Das heiflt: Die Probleme sind ja
bereits deutlich erkennbar. Ein neues Dienstrecht miifite
nur Losungen fiir mogliche Konfliktfille dieser Personen-
kreise anbieten. Denn beide Gruppen, besonders aber die
Diakone, stehen in einem besonders engen Dienstverhilt-
nis zur Kirche; ihrer Verkiindigung, Sakramentenspendung
u. a. m. gilt ihr Beruf. Die Diakonia sind ordiniert, sind
verheiratet und haben eine Familie. Fiir sie wird man neue
Uberlegungen zur rechtlichen und sozialen Sicherstellung
anstellen miissen. Zumindest der Diakon, aber in etwa ja
auch der Pastoralassistent in ihrer buchstiblich totalen
Ubereignung von Leben und Beruf sind nicht in einem
einfachen vertragsrechtlichen Verhiltnis mit ihrem Orts-
bischof verbunden. Berufliche Alternativen stehen ihnen,
insonderheit in héherem Alter, nicht zur Verfiigung. Diese
Chancenbeschrinkung einerseits, die soziale Verpflichtung
fiir diese kirchlichen Bediensteten und ihre Familien
andererseits miifften in einem kirchlichen Dienstrecht
deutlichen Ausdruck finden.

Ein kirchliches Dienstrecht wird entsprechend den Paral-
lelen im staatlichen Rechtsbereich — im Gegensatz zu den
begriilenswerten Bestrebungen, dort — im staatlichen

14 Vorlage der Kommission I (Triger kirchlicher Dienste) /7. Dienstrechtliche
Fragen: 7.2.1. (Leitsatz): ,Fiir die dienstrechtlichen Belange sind gesamtoster-
reichische Rahmenregelungen anzustreben”.

7.2.4. (Empfehlung): ,Die Osterreichische Bischofskonfernz mdge fiir die
Erstellung gesamtosterreichischer dienstrechtlicher Rahmenregelungen eine Kom-
mission mit entsprechender Paritit einsetzen”. Synode Osterreich, Nr. 9 [Mirz
1974), 8. Die Bischofskonferenz stimmte dieser Empfehlung nicht zu, sondern
beschrinkte sich darauf, daf bei Behandlung arbeitsrechtlicher Fragen jeweils
3 Delegierte der Angestellten beizuziehen sind! Usterreichischer Synodaler Vor-
gang. Dokumente, Wien 1974, S. 31.

15 Bei den Letztgenannten beginnt die Problematik sozusagen bereits bei der
Bezeichnung. Welcher Erwachsene und zudem Vollakademiker mochte schon
sein Lebtag lang — bei aller christlichen Demut — ,Assistent” sein? Zum Be-
rufsimage gehort auch die Bezeichnung, Was den Pastoralassistenten betrifft,
so ist sie weder werbewirksam-anziehend noch sachlich und inhaltlich voll
zutreffend.
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Recht — ein einheitliches Bedienstetenrecht zu schaffen —
vorerst in zwei Teilen konzipiert werden miissen: Einer-
seits ein Dienstrecht fiir die Kleriker und jene Laien, die
in beamteter kirchlicher Stellung stehen; andererseits ein
vertragsrechtlicher Normenkatalog, der fiir die Anstellung
in anderen (einfachen und hoheren) kirchlichen Diensten
exemplarisch sein wiirde. Das bedeutet, da unter wech-
selnden Gegebenheiten der vertragschliefende kirchliche
Dienstherr in eigener Verantwortung von Forderungen oder
Empfehlungen des exemplarischen Normenkatalogs absehen,
andere Voraussetzungen hingegen zum Vertragsinhalt
machen kann. Dabei wird sich ein kirchliches Dienstrecht
in beiden Fillen — Beamtenstatut oder Arbeitsvertrag —
eng an das jeweils geltende staatliche Recht anlehnen, an
diesem orientieren miissen. Festzuhalten bleibt, dafl der
Spielraum eines eigenen kirchlichen Dienstrechts duflerst
gering ist (Tendenzklausel o. 4.).

Was ein zu erstellendes Disziplinarrecht (fiir kirchliche
Beamte) anbelangt, wird man selbstverstindlich davon aus-
gehen, daR es lediglich Disziplinarmafnahmen, keine
Strafen — etwa in Form von Diskriminierungen — enthalten
wird. Wihrend die Ahndung von Dienstvergehen (hin-
sichtlich der Amtsfithrung) in Anlehnung oder gar durch
einfache Ubernahme staatlichen Rechtes geschehen sollte
und daher unproblematisch ist, erscheinen disziplinarische
Mafnahmen wegen ,Lebensvergehen”, die aus der Lebens-
fithrung resultieren, eher heikel.

Wenn auch in diesem Beitrag zur heutigen Diskussion um
ein kirchliches Dienstrecht — wie ja oben betont worden
ist — sich der kritische Blick vornehmlich auf die Laien
im kirchlichen Dienst richtete, weil sich ihre derzeitige
Rechtslage am miflichsten darstellt, sollte doch am Schlufd
ein Hinweis nicht fehlen, der umso notwendiger ist, weil
im Zusammenhang des kirchlichen Dienstrechts de lege
ferenda auch vom Disziplinarrecht die Rede war, die Rede
sein mufite: Ein zukiinftiges Dienstrecht bzw. Disziplinar-
recht wird auch fiir alle Kleriker gelten, fiir den soge-
nannten niederen Klerus, aber auch fiir den sogenann-
ten hoheren Klerus. Es mufl endlich moglich sein,
durch Dienstaufsichtbeschwerde oder Klage, die auch die
Hoffnung auf Erfolg zulassen, einen Kirchenmann im
hoheren Rang, zum Beispiel ecinen Bischof, wegen unge-
niigender Leistung oder Versdumnisse bei der Amtsfithrung
zur Verantwortung zu ziechen, und zwar disziplinarisch
und — im Rahmen des sonst auch Ublichen — offentlich,
nicht nur in camera secreta beim Ad-limina-Besuch in
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vatikanischen Paldsten. Das mag sich heute noch sehr unge-
wohnt anhéren, miifite aber in Zukunft in der Kirche so
selbstverstindlich sein wie ebendort das Amen. Solche
Neuerung wiirde nicht nur dem Image der Kirche in der
Demokratie gewohnten Offentlichkeit wohl tun. Dies
konnte — und das erscheint sehr viel wichtiger — der nicht
selten unertriglichen Anmaflung bischéflicher Behorden
von vornherein Schranken setzen. Denn beim gegen-
wirtigen Rechtsstand wissen ja leider alle Beteiligten nur
zu gut, dafl es gegen bischofliche Verwaltungsakte prak-
tisch keine Rechtsmittel gibt, die effektiv greifen. Mit
solcher Forderung werden keine Grundstrukturen angetastet,
die heute bereits bestehenden Rechtsstrukturen wiirden aber
durch ein solches Supplement glaubwiirdiger und die pyra-
midale Rechts- und Herrschaftsstruktur wiirde abgeflacht
und dadurch ertriglicher.

Aber auch an ein Weiteres soll erinnert werden: Wohl
kein Berufsstand ist so undiszipliniert auszuiiben wie der
des katholischen Seelsorgers’é. Da reicht die Spannweite
der Anforderungen und Leistungen von der puren Selbst-
aufopferung bis zur krassen Oblomoverei'?. Nicht selten
hat man in der gegenwirtigen katholischen Kirche den
unguten Eindruck, dafl stirker eine durchaus bestreitbare
JRechtgliubigkeit” als die seelsorglichen Leistungen hono-
riert werden.

Kirchliches Dienstrecht tut not. Zu Nutz und Frommen
fiir alle Beteiligten und Betroffenen — also ein christliches
Desiderat, dem baldige Erfiillung zu wiinschen ist.

16 Bereits beim evangelischen Pfarrer oder Vikar ist aller Erfahrung nach die
Dienstaufsicht sehr viel strenger, oft allerdings auch biirokratischer.

17 Oblomoverei scheint hier die zutreffende Bezeichnung zu sein: In Anleh-
nung an die Romanfigur Oblomov des russischen Dichters Ivan Gon&arov:
Innere Vereinsamung ohne Sinn fiir menschliche Gemeinschaft und tragende
Religiositit. Vgl. dtv-Lexikon der Weltliteratur, Miinchen 1971, Bd. 2, S. 498.

Als ,,neue kirchliche Dienste* sind auch jene zu bezeichnen,
die zwar grundsitzlich auch fiir das Priestertum offen sind,
die aber die notwendige Ausbildung auf einem neuen Weg
anstreben. Zu einem sorgfaltig geplanten Experiment der
deutschsprachigen Schweiz werden im folgenden Beitrag die
grundsiitzlichen Uberlegungen, das konkrete Konzept und
einige Probleme zusammengefafSt. red

Der Priestermangel ist nicht der einzige Grund, der nach
neuen Ausbildungswegen fiir den kirchlichen Dienst ruft.
Lingst hat man auch geriittelt am bisherigen Schema der
Ausbildung, wonach nur Leute mit erfolgreich durch die
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Matura abgeschlossener Mittelschule zum Theologie-
studium zugelassen werden. Diese Bedingung stammt aus
einer Zeit, in der nur der als Gebildeter galt, der eine
Mittelschule und Hochschule absolviert hatte, in der die
Priester schlechthin zur Sonderklasse der Gebildeten
zihlten. Heute ist der Weg zu Bildung ein vielfacher, und
das Wort vom gebildeten Menschen ist nicht notwendig
gleichzusetzen mit Akademiker. Auch fiir manche nicht-
akademische Berufe wird eine lange Ausbildung gefordert.
Und warum soll die Kirche bei der Rekrutierung ihrer
Diener nur immer an junge Leute denken? Immer hiufiger
wechseln Menschen noch einmal ihren Beruf; viele, weil
sie im ersten nicht ihre Erfiillung fanden, vielleicht auch,
weil ein Beruf nicht mehr gebraucht wird oder weil er
sich in verschiedene Spezialberufe aufgefichert hat.

Und wenn in der jetzigen kirchlichen Ordnung mit dem
Weihepriestertum der Zélibat verbunden ist, warum sollen
dann angesichts der Mboglichkeit der Aufficherung der
kirchlichen Dienste nicht auch der Verheiratete und die
Frau vermehrt einen Platz finden, an dem sie fiir das
Kommen des Reiches Gottes sich voll einsetzen konnen?
Von all diesen Tatsachen ist schon genug geredet und
geschrieben worden. Es galt, die konkreten Schliisse daraus
zu ziehen. Angeregt von der schweizerischen Regenten-
konferenz, vom Priesterrat Chur und der Arbeitsstelle fiir
kirchliche Berufe ernannte die Schweizerische Bischofskon-
ferenz Ende 1972 eine 1s5gliedrige Kommission, die ein
Konzept fiir einen dritten Bildungsweg zum kirchlichen
Dienst ausarbeiten und den Bischofen vorlegen sollte. Auf
ihrer Konferenz vom 4.—6. Mirz 1974 beschloff dann die
Bischofskonferenz, den 3. Bildungsweg als Experiment fiir
die deutsche Schweiz einzufiihren.

Das Ziel heiflt: Hauptamtlicher seelsorglicher Dienst, sei
es als Priester, wenn die Voraussetzungen gegeben sind,
oder ein Dienst, der dem priesterlichen ebenbiirtig ist, mit
einem stirkeren Akzent auf der Verkiindigung oder der
Diakonie. Der Sammelbegriff heiflt jedenfalls ,Seelsorger”.
Der Weg dazu sieht grundsitzlich vier Stufen vor, die
freilich im Einzelfall eine gewisse Flexibilitit zulassen.
Die erste Stufe ist das Basis-Studium. Dieses kann haupt-
amtlich geschehen mit dem Besuch des Katechetischen
Instituts Luzern, das einen zweijihrigen Kurs anbietet. Es
kann auch nebenamtlich in lingeren Jahren geschehen
durch den Besuch der in verschiedenen Zentren durchge-
fithrten Glaubenskurse. Auch durch Fernkurse kann dieser
Lehrgang absolviert werden. Auf den Glaubenskurs hat ein



Priifung der
Kandidaten und
Orte der Ausbildung

katechetischer Kurs zu folgen. Das Basis-Studium kann
auch andere Wege gehen. Jeder Fall bedarf dann einer
besonderen Priifung.

Die zweite Stufe bildet das Pfarrei-Praktikum. Es soll ein
Jahr davern und dem Kandidaten neben einer bereits
mdglichen, jedoch beschrinkten katechetischen Titigkeit
auch die Moglichkeit bieten, in alle anderen Titigkeiten
einer Pfarrei Einblick zu nehmen und Gehversuche zu
machen. Wer aus einem mehr handwerklichen Beruf
herkommt und infolgedessen einen allzu leichten Schul-
sack an Allgemeinbildung mitbringt, mufl in dieser Zeit
auch diese erginzen. Vor allem geht es um die Literatur
und Ubungen in der Muttersprache und um vermehrte
geschichtliche Kenntnisse.

Als dritte und wichtigste Stufe folgt ein zweijdhriges, voll-
berufliches Theologisches Seminar. Es wurde in groflen
Ziigen ein Programm dafiir zusammengestellt, das die not-
wendigsten theologischen Disziplinen umfaflt. Selbstver-
stindlich muff dieser Lehrgang auf die Vorbildung der
Kandidaten Riicksicht nehmen. Von einem Hochschulbetrieb
kann dabei nicht die Rede sein, wohl aber von einer
starken Ausrichtung auf die unmittelbar praktischen
Ficher. Umgekehrt darf die Praxisbezogenheit nicht be-
deuten, dal man blof Rezepte fiir die Praxis verabreicht.
Das Ziel ist vielmehr eine gewisse Sicherheit in der
Theologie und eine Basis fiir eine stindige Weiterbildung.
Die vierte Stufe ist dann das sog. Pastoraljahr. Es umfaflt
bereits praktische Einsitze in der Seelsorge, unterbrochen
von verschiedenen pastoraltheologischen Kursen. Dieses
letzte Jahr diirfte sich nicht wesentlich von dem unter-
scheiden, was auch von den Absolventen des ganzen theo-
logischen Lehrganges heute im letzten Jahr der Ausbildung
gefordert wird.

Die Kandidaten dieses 3. Bildungsweges bringen in der
Regel die volle Ausbildung in irgendeinem Beruf mit und
meist auch einige Jahre praktischer Ausiibung dieses
Berufes. Eine sorgfiltige Uberpriifung der Fihigkeiten und
der Motivationen ist fiir jeden Kandidaten unerlilich.
Nicht unwesentlich ist dabei auch eine psychologische
Testpriifung. Ein Zulassungsteam, in welchem der Regens
des Heimatbistums wesentlich mitredet, entscheidet iiber
die Aufnahme. Als Kandidaten kénnen sich Ledige wie
Verheiratete, Minner wie Frauen melden. Als unterste
Altersgrenze ist ein Alter von 21/22 Jahren vorgesehen.

Es ist Sache des Bistums, fiir welches der Kandidat einmal
seinen Dienst versehen will, den Praktikumsort zu be-
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stimmen. Ebenso ist der Einsatz im Pastoraljahr im be-
treffenden Bistum zu leisten.

Das zweijdhrige Theologische Seminar soll nach dem
Entscheid der Bischofskonferenz an der Theologischen
Hochschule Chur und im dortigen Priesterseminar ge-
schehen. Der ganze Weg der Kandidaten wird begleitet von
einem Studienleiter, der mehr oder weniger die Stellung
eines Regens hat. Sinngemifl hat dieser Studienleiter
Wohnsitz in Chur.

Alles Neue begegnet Einwinden. Man ist rasch zur Stelle
mit einem Urteil: Schnellbleiche-, Schmalspur-, Zweitklass-
Seclsorger. Was die Schnelligkeit angeht: So schnell geht
es auch wieder nicht. Auf jeden Fall werden die Absol-
venten dieses Lehrganges bei ihrem Einsatz durchschnitt-
lich bedeutend ilter sein als jene des ersten Lehrganges.
Nur wenn die entscheidende Komponente beim Mafistab,
nach welchem der Seelsorger gemessen wird, die wissen-
schaftliche Fachausbildung ist, dann handelt es sich um
zweite Klasse. Im Dienste des Evangeliums ist jedoch diese
Komponente zwar wichtig, aber nicht allein entscheidend.
Geben wir es zu, wir haben auch bisher im privaten und
gemeinsamen Urteil die Seelsorger in Klassen von guten
und weniger guten, tiichtigen und weniger tiichtigen, eifri-
gen und weniger eifrigen, frommen und weniger frommen
cingeteilt. Nicht die Ausbildung war es, welche die Klasse
ausmachte, sondern ihre Bewdhrung. So soll man denn das
Urteil aufschieben. Ist es nach zehn oder zwanzig Jahren
allgemein schlecht, so wird man das Experiment ,Dritter
Bildungsweg’’ gewifl nicht weiterfithren.

Werden sich nicht viele eindringen, die in ihrem bis-
herigen Berufe nicht vorankamen? Zunichst soll man sich
hiiten, bei jedem Berufswechsel von Frustrierung zu
sprechen. Den Beruf mehr als einmal im Leben zu
wechseln, ist nach heutigem Denken normal. Erst recht,
wenn es sich um Berufung handelt. Immerhin ist eine
gewisse Gefahr nicht zu leugnen, und es wird Sache der
Zulassungskommission sein, die Motive auf ihre Echtheit
zu priifen. Ob nicht auch die uralte Funktion, nach der die
Gemeinde des Kandidaten bei der Berufung mitwirken und
ein Urteil iiber die Eignung abzugeben hatte, mit allem
Bedacht wieder mehr zum Tragen kommen miifite?!

GewiB, die hundertprozentigen Seelsorger werden auch auf
diesem Acker kaum herauswachsen. Das Wort vom ,Schatz
in irdenen Gefiflen” (2 Kor 4, 7) wird hier wie frither zu-
treffen. Neben den Gefahren gibt es aber auch spezifische
Vorteile dieses Weges. Die grofiere Reife und Lebenser-
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fahrung ist einer, die Moglichkeit, jederzeit in den vorher
gelernten Beruf zuriickzukehren, wenn das aus irgend-
einem Grunde ratsam erscheint, ist ein weiterer Vorteil.
Selbstverstindlich stoflen auch die finanziellen Erfordernisse
auf Schwierigkeiten. In der Schweiz sammeln sich bekannt-
lich die Kirchensteuergelder nicht beim Bistum, sondern
bei den einzelnen Kirchengemeinden. Mit einem BeschluR
der Bischofskonferenz ist darum die Finanzierung noch
nicht gelost. Die Kosten fiir das Theologische Seminar sind
von den beteiligten Bistiimern Basel, Chur und St. Gallen
gemeinsam zu tragen. Dazu kommen aber nicht unbe-
deutende bistumseigene Leistungen. Vor allem, wenn es
sich um verheiratete Kandidaten handelt, muf ja auch
wihrend der Ausbildungszeit die Familie ihr Auskommen
haben. Der Studentenlohn wird in diesen Fillen nicht bloR
zu einer utopischen Forderung, sondern zu einer schlichten
Notwendigkeit.

Bald nach den ersten Verlautbarungen iiber den 3. Bildungs-
weg in einer offiziellen Mitteilung der Bischofskonferenz
in der Schweizerischen Kirchenzeitung, auf den Kanzeln,
in den Pfarrbldttern und in einigen Zeitschriften kamen
recht zahlreiche Anfragen von Interessenten. Aus diesen
schilte sich bald eine Anzahl ernsthafter Kandidaten
heraus. Fin halbes Jahr nach der offiziellen Ankiindigung
sind gegen 20 Kandidaten unter den Angemeldeten. Einige
davon mufiten abgewiesen werden, manche standen schon
im Basis-Studium oder haben dieses nun begonnen. Einige
konnten bereits ein erfolgreiches Basis-Studium vorweisen
und befinden sich nun im Praktikum. Es besteht gute Aus-
sicht, dafl im Herbst 1975 das Theologische Seminar seinen
ersten Kurs beginnen kann, vorlidufig mit etwa fiinf Kandi-
daten bzw. Kandidatinnen. Gewif}, das ist keine iiber-
wiltigende Zahl; fiir den Anfang ist sie aber ermutigend.
Der 3. Bildungsweg der Schweizer Dibzesen ist ein Experi-
ment. Kein leichtsinniges, und doch darf man fragen: Ist
es ein genugsam iiberlegtes Modell? Wir meinen aber, man
kann in diesen Dingen auch zu lange iiberlegen. Manche
Fragen lgsen sich am besten, wenn sie in der Praxis auf
uns zukommen. Wir werden ohne Zweifel Lehrgeld be-
zahlen miissen. Doch der gute Wille und der Mut aller
Beteiligten gibt Hoffnung. Leicht abgewandelt mag das
Wort des klugen Gamaliel gelten: ,Wenn dieses Vorhaben
oder dieses Unternehmen nur von Menschen stammt, so
geht es zugrunde; stammt es aber von Gott, so konnen die
Widrigkeiten es nicht zerstoren’” (Apg 5, 38).

1 Vgl. dariiber meine Artikel in ,Schweizerische Kirchenzeitung” 139 (1971),
Nr. 50, S. 697—700, Nr. 51 S. 714 bis 718, Nr. 52 S. 739—742.
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Elisabeth Burchard-Bindereif
Gesucht wird: ein inhaltsreicher Beruf

Ein Beitrag zu der Frage: Was gehort zu
einem Beruf, der den Menschen befriedigt?

Die ,Berufszufriedenheit scheint bei den
Priestern zundchst sehr groff zu sein. Dafd
aber auch hier Zweifel und Differenzierungen
berechtigt sind, mag ein Satz aus der Oster-
reich-Untersuchung belegen: ,...daff trotz
der von vier Fiinftel angegebenen Zufrieden-
heit mit der jetzigen beruflichen Verwen-
dung ein Belastungs- und Normendruck vor-
handen sein diirfte, der erst in der jeweils
konkreten Situation bewuft wird“*. Der fol-
gende Beitrag zeigt anhand konkreter For-
schungsergebnisse bei Laientheologen und
bei Arbeitern, wovon die Berufszufrieden-
heit und damit auch Engagement, Leistungs-
fihigkeit und Wirksamkeit der kirchlichen
Dienste abhéngen: Der Beruf mufd inhalts-
reich und interessant sein, selbstindig und
verantwortungsbewufit ausgeiibt werden kon-
nen und man mufl aufgeschlossene Mitar-
beiter zur Seite haben. red

1. Zweifel an der Arbeits- und Berufszufrie-
denheit

Das Ergebnis verschiedener empirischer Un-
tersuchungen’, nach dem die meisten Be-
rufstitigen behaupten, sie seien mit ihrer
Arbeit zufrieden, wurde schon mehrfach an-
gezweifelt. Diese Antworten scheinen einer
weit verbreiteten gesellschaftlichen Norm zu
entsprechen, der zuliebe man wenigstens so
tut, als sei man gliicklich und zufrieden. Es
owirkt der Zwang, Negatives gerade dann
zu akzeptieren, wenn es als unumsttfliche
Tatsache erscheint”, stellt Michael Schumann
fest, und der ,Erfolg ist ein giiltiger Indika-
tor fiir den Wert einer Person”?. Letzteres
hat Georges Friedmann analysiert:

,Zunichst einmal zégern in unserer von Kon-
formismus und Wettbewerb beherrschten Ge-
sellschaftsordung viele Menschen, die sich
unbefriedigt fithlen, unter dem Druck ihrer
Umgebung, dieses Gefiihl sich selbst und vor
* Osterreichische  Priesterbefragung, Linearergebnisse,

Wien f197'1 (Institut fiir Kirchliche Sozialforschung),
Sl ek

1 Vgl. C. W. Mills, Menschen im Biiro, Kéln 1955.
H. Kern u. M. Schumann, Industriearbeit und Arbeiter-
bewuBtsein, Frankfurt a. Main, Teil I und II, 3.
Aufl. 1974.

2 H. Kern u. M. Schumann, a. a. O,, Teil I, S. 184,
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allem ihrer Umwelt einzugestehen, da freund-
liches und =zufriedenes Aussechen oft als
Kennzeichen von ,guter Anpassung’ und Er-
folg’ und andererseits offenbare Unzufrieden-
heit als Zeichen des Scheiterns gewertet wird.
Andere Menschen gestehen sich ihre Unzu-
friedenheit nicht nur nicht ein, sondern be-
zeichnen und glauben sich, ohne es wirklich
zu sein, als gliicklich und zufrieden mit ihrer
Arbeit”3,

Der Psychoanalytiker Erich Fromm meint,
die Zufriedenheitsquoten wiren sicher sehr
viel niedriger, wenn man die ,unbewuften
Formen der Unzufriedenheit” mit erfassen
konnte:

,Die Tendenz, den Mangel an Gliicksgefiihl
und Befriedigung zu verdringen, wird stark
unterstiitzt durch das weit verbreitete Ge-
fithl, Unzufriedenheit mit dem Leben be-

deute, man sei ,mifiraten’, ein Sonderling,
erfolglos und so fort”s.

Diese Verdringungen aber wiirden sich in
psychosomatischen Stérungen bemerkbar ma-
chen, iiber die heutzutage sehr wviele Men-
schen klagen.

Der Wille und die Einstellung, ich muff zu-
frieden sein und deswegen bin ich es auch,
reichen daher nicht aus. Die Berufs- und
Lebenssituation bediirfen einer genaueren
Analyse, die Frage nach wichtigen Kriterien
fiir eine Berufsbefriedigung bedarf einer Ant-
wort.

2, Die Lehre von den ,Human Relations“

Der franzosische Soziologe Emile Durkheim
hat bereits Ende des letzten Jahrhunderts
sowohl in seiner Studie iiber die Arbeitstei-
lung® als auch bei der Suche nach den so-
zialen Ursachen der steigenden Selbstmord-
raten in der industriellen Gesellschafté die
heilsame Wirkungsmoglichkeit der ,organi-
schen Solidaritit” am Arbeitsplatz propagiert.
Die Arbeitsgruppe mit ihrer Kooperation sei
die neue Institution, die am besten dem ein-
zelnen Halt und Sicherheit und damit auch
Zufriedenheit zu bieten vermag. Der Hin-
weis auf die kooperativen Arbeitsgruppen
und die optimistische Einstellung zu den so-
zialen Folgen der Arbeitsteilung fiir den ar-

3 G.Friedmann, Grenzen der Arbeitsteilung, Frankfurt/
M. 1959, 129,

4 E. Fromm, Der moderne Mensch und seine Zu-
kunft, Frankfurt/M. 1960, 262

5 E. Durkheim, De la division du travail social:
étude sur l'organisation des sociétés supérieures, Paris
1893.

6 E. Durkheim, Le Suicide, Paris 1897.



beitenden Menschen haben zunichst nur we-
nig Widerhall gefunden.

Es bedurfte der ersten grofien industriesozio-
logischen Untersuchungen, den sogenannten
Hawthorne Experimenten (1927-1932)7, um
den Unternehmern glaubhaft zu machen, daf
weder technische Verbesserungen noch phy-
sische Erleichterungen die Leistung der Ar-
beit in solcher Weise zu steigern vermochten
wie bessere soziale Verhiltnisse, nimlich so-
ziale Anerkennung, verstindnisvollere Auf-
sicht, gute Kameradschaft etc. Die informellen
Gruppenbeziehungen bewirkten die Arbeits-
effizienz. Diese Ergebnisse — von den For-
schern zunidchst gar nicht erwartet — haben
die Lehre von den ,Human Relations”, von
der Pflege menschlicher Beziehungen am Ar-
beitsplatz, begriindet®. Die Forderung nach
einem héflicheren Umgangston und Anerken-
nung der Leistung des einzelnen ist inzwi-
schen ins allgemeine BewufYtsein eingedrun-
gen, obwohl keineswegs immer danach ge-
handelt wird. Aber auch der Anspruch und
die Erwartung, als ,Mensch”, personlich be-
handelt zu werden, sind damit gewachsen und
fithrten zu stindigen Enttiuschungen. Es ist
fast Mode geworden, Manager der Industrie
auf Betriebskosten mit der Lehre der ,Hu-
man Relations” vertraut zu machen und sie
in praktischen Ubungen darin zu schulen.
Verspricht doch der Unternehmer sich davon
bessere Arbeitsleistungen und den Neben-
cffekt, fiir menschenfreundlicher gehalten zu
werden. Diese ,Human-Relations”-Kurse ha-
ben inzwischen immer verfeinertere For-
men angenommen. Sie sind als gruppen-
dynamische Kurse besonders in der Form
des ,Sensitivity Training” publik geworden
und werden auch fiir Berufstitige in nicht-
leitender Stellung empfohlen.

Peter Briigge hat diese gruppendynamische
Bewegung ironisch in folgender Weise be-
schrieben:

,Die neue Kunst der Feinabstimmung
menschlicher Verhaltensweisen kommt [(samt
der einschligigen Nomenklatur) wie die Kar-
toffel, der Rauchtabak und die Atombombe
aus den USA, wo man sie bereits Millionen
von Firmenbediensteten zwecks gliicklicher
Einbettung in ihren Job auf Geschiftskosten

regelmifig verordnet. Der Wandel vom im-

7 F. ]. Roethlisberger u. W. ]. Dickson, Management
and the Worker, Cambridge Mass. 1939,

8 E. Mayo, Probleme industrieller Arbeitsbedingungen,
Frankfurt/M. 1950.

perativen zum kooperativen Stil der Fithrung
ist ein Gebot der kapitalistischen Selbsterhal-
tung: kategorische Kooperation”.

Isolierung und Kontaktschwiche kennzeich-

nen angeblich den heutigen Menschen. Von
ihm werden daher Bediirfnisse an die Be-
rufssituation herangetragen, welche die Ar-
beitswelt mit ihren sachlichen Erfordernissen
und ihrem Anspruch auf effiziente Leistung
auch bei gutem Willen der Leitenden nicht
befriedigen kann. Diese Tatsache muf man
kritisch den ,Human-Relations”-Optimisten
entgegenhalten, denn das beste Arbeitsklima
kann wohl diese Bediirfnisse nicht restlos
erfiillen.

3. Wiinsche an eine Berufstitigkeit, die be-
friedigt

Vergleicht man Umfragen bei verschiedenen
Berufsgruppen nach den Kriterien fiir eine
befriedigende Berufsarbeit, dann kommt man
insgesamt gesehen sowohl bei Akademikern
als auch bei Arbeitern zu zhnlichen Ergebnis-
sen. Dieses Resultat soll hier an zwei Stu-
dien veranschaulicht werden.

a] Berufswiinsche bei promovierten katholi-
schen Laientheologen

Im Jahre 1969 war es uns mit einigen Stu-
denten miglich, von den 70 (so viele waren
es nach Angaben der katholisch-theologischen
Fakultiten der Hochschulen) in der BRD
promovierten katholischen Laientheologen 60
nach ihren Berufspositionen und Berufsvor-
stellungen zu befragen’®. Unter anderen
stellten wir diesen promovierten katholischen
Laijentheologen folgende Fragen:

Welche Bedingungen und Voraussetzungen
auf dieser Karte (6) miissen erfiillt sein, da-
mit eine Berufsposition Sie befriedigt?
Welches davon sind die drei wichtigsten?

Karte 6

. hohes Einkommen

. gutes Arbeitsklima

. Aufstiegsmoglichkeiten

. hohes Maf} an Selbstindigkeit

. hohes Mafl an Verantwortung

. Ubereinstimmung von Aushildung und
Tatigkeit

9 P. Briigge, ,Ich lasse mich nicht auseinandernchmen”,

in: Der Spiegel, Nr. 35, 1970, neu abgedruckt in:

K. Horn (Hg.), Gruppendynamik und der ,subjektive

Faktor’, Repressive Entsublimierung oder pofitisierendc

Praxis, Frankfurt/M. 1972, 229

10 Vegl. E. Bindereif, Berufspositionen und Berufsvor-

stellungen promovierter katholischer Laientheologen, in:

Internationales Jahrbuch fiir Religionssoziologie, Band

VII, Opladen 1971, 212 ff.
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Tabelle 1: Die drei wichtigsten Bedingungen und Voraussetzungen fiir eine Berufsbefriedi-
gung nach dem Urteil von promovierten katholischen Laientheologen in der BRD, 1969

Bedingungen und Minner Frauen Insgesamt
Voraussetzungen N> % N* % I o
1. hohes Einkommen 2 1,6 0 0 2 12
3. Aufstiegsmoglichkeiten 2 1,6 0 0 2 12
8. innerhalb und auferhalb des 0 0 2 4 2 152,
Arbeitsbereiches soll ein gewis-
ses Ansehen garantiert sein
7. Sicherheit der beruflichen 15 122 1 2 16 9.2
Stellung
2. gutes Arbeitsklima 15 12,2 3 6 18 104
13. aufgeschlossene Kollegen und 11}26 8,9}21’l 5 }8 10 }16 16}34 9,2}19‘6
Mitarbeiter haben
4. hohes Mafl an Selbstindigkeit 24 19,5) 10 20 34) 19,6
9. cigene Ideen verwirklichen 20 16,3 7 14 27 15,6
kénnen
6. Ubereinstimmung von Aus- 12 9,8 6 12 18 104
bildung und Titigkeit L
5. hohes MaB an Verantwortung  11{78 89 63,5 7 (39 14 (78 1g(117 104 67,6
10. unabhingig arbeiten konnen 4 33 4 8 8 4,6
11. Entscheidungen treffen konnen 4 3,3 2 4 6 3,5
12. unabhingig von Weisungen 3 2,4 3 6 6 3,5
und Kontrolle sein J ]
Summe 123 100 50 100 173 100

N* = Anzahl der Nennungen. ** Von den 42 minnlichen und 18 weiblichen Befragten
fehlen 7 Aussagen: Eine Frau ging auf die vorgegebenen Merkmale nicht ein; ein Mann
nannten nur eine und ein Mann sowie eine Frau nannten nur zwei wichtige Bedingungen.

7. Sicherheit der beruflichen Stellung

8. innerhalb und auflerhalb des Arbeitsbe-
reiches soll ein gewisses Ansehen garan-
tiert sein

9. eigene Ideen verwirklichen konnen

10. unabhingig arbeiten kionnen

11. Entscheidungen treffen kénnen

12. unabhingig von Weisungen und Kontrolle
sein

13. aufgeschlossene Kollegen und Mitarbeiter

haben

In dieser Aufstellung gibt es Kriterien, die
sich inhaltlich iiberschneiden, Zur Veranschau-
lichung haben wir die Ergebnisse anders als
auf der Karte gruppiert. Ganz deutlich lift
sich aus der Tabelle 1 ablesen, dafl die pro-
movierten katholischen Laientheologen die
Kriterien, die sich auf den Inhalt der Arbeit
beziehen, bevorzugt genannt haben; insbe-
sondere ,hohes Mafl an Selbstindigkeit” und
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yeigene Ideen verwirklichen konnen”, dann
ein ,hohes Maff an Verantwortung” und
,Ubereinstimmung von Ausbildung und Té-
tigkeit”. Weniger hiufig kamen die Antwor-
ten ,unabhingig arbeiten konnen”, ,Ent-
scheidungen treffen konnen” und ,,unabhin-
gig von Weisungen und Kontrolle sein”. Kaum
genannt wurden Kriterien, die in vielen
Schicht- und Mobilititsstudien als entschei-
dende gelten: ,hohes Einkommen” und ,Auf-
stiegsmoglichkeiten” (jeweils nur von zwei
Minnern und nicht an erster Stelle genannt),
,ein gewisses Ansehen” (nur von zwei
Frauen und nicht an erster Stelle genannt).
wird ,Sicherheit der beruflichen Stellung”
Von 15 Minnern, jedoch nur von einer Frau
gewihlt. Ein ,gutes Arbeitsklima” und ,auf-
geschlossene  Kollegen und Mitarbeiter”



wiinschen sich etwas mehr Minner (219%)
als Frauen (16%). Eine Frau geht auf die Be-
dingungen der Karte 6 nicht ein; sie ant-
wortet auf die gestellte Frage: ,Wo mehr
EinfluB religiés zu finden ist, seelsorgerlich
mehr Erfolg!” Bei der Frage nach der wich-
tigsten Bedingung zeigte sich dieser Befund
noch deutlicher: Keiner der Befragten nannte
Einkommen, Aufstiegsmoglichkeiten und An-
sehen, dafiir wurde allein ein ,hohes Maf}
an Selbstindigkeit” von 21 (von 60) als
wichtigste Bedingung genannt.

b) Berufswiinsche bei Arbeitern

Nach einer Untersuchung von Horst Kern
und Michael Schumann waren auch fiir 963
befragte Industriearbeiter die auf den Ar-
beitsinhalt bezogenen Merkmale die wich-
tigsten hinsichtlich eines geeigneten Arbeits-
platzes. Die Frage laute:

Wenn Sie sich einen Arbeitsplatz ganz nach
Thren Wiinschen auswihlen konnten, auf
was wiirden Sie dann, einmal abgesehen von
der Bezahlung, besonderen Wert legen? Wiir-
den Sie bitte aus diesen Karten die drei
wichtigsten auswihlen.

Auf den Karten stand zur Auswahl: inter-
essante, abwechslungsreiche Arbeit — Arbeit,
bei der man sein Wissen und Koénnen zei-
gen kann — Arbeit mit hohem Ansehen —
gute Aufstiegsmoglichkeiten — gute Sicherung
gegen Arbeitslosigkeit — gute Sozialleistungen
— gutes Verhiltnis zu den Vorgesetzten —
guter Kontakt mit den Kollegen — angeneh-
mes Arbeitstempo — geringe korperliche An-
strengung — keine Unfallgefahr/Gesundheits-
gefihrdung.

Am hiufigsten wihlten die Industriearbeiter
die Karte ,interessante, abwechslungsreiche
Arbeit”, dann die Karte ,gute Sicherung ge-
gen Arbeitslosigkeit” und an dritter Stelle
,Arbeit, bei der man sein Wissen und Kon-

nen zeigen kann.
Diese Einstellung der Arbeiter hat die Ant-
wort auf eine weitere Frage bekriftigt, nach

der die meisten von ihnen sich bereit erklir-
ten, eine sehr abwechslungsreiche und inter-
essante Arbeit mit 100,— DM weniger Ver-
dienst einer langweiligen Arbeit mit 100,— DM
mehr Verdienst vorzuziehen'

c) Vergleich der beiden Studien

Die Befragungen ergeben, daff sowohl bei
promovierten katholischen Laientheologen als
auch bei Industriearbeitern die Arbeitsbefrie-
digung mehr von dem Inhalt der Arbeit als
von einem guten Arbeitsklima oder héherem
Einkommen abhingt.

Bei den Arbeitern bekommt allerdings die
Sicherheit der beruflichen Stellung, ,gute Si-
cherung gegen Arbeitslosigkeit”, mehr Ge-
wicht als bei den Laientheologen.

d) Arbeitsbelastungen

Beim Vergleich der Befragungsergebnisse ver-
schiedener Industriearbeitertypen konnten
Kern und Schumann nachweisen, daf die
Arbeitszufriedenheit groRer wird, je mehr
die Titigkeit Spielraum fiir personliche Ini-
tiative und individuelle Gestaltung l4ft. Die
repetitiven Teilarbeiter und Automatenkon-
trolleure beklagten sich allerdings weniger
iiber uninteressante Arbeit als iiber ,phy-
sisch-nervliche”  Arbeitsbelastungen  und
schlechte Betriebsbedinungen (wenig Chance
fiir soziale Kontakte). Arbeitsbelastung und
ein mangelhaftes Arbeitsklima werden ver-
mutlich erst dann als ldstig empfunden, wenn
die Arbeitsverrichtung inhaltslos erscheint.
Diese Vermutung zu verallgemeinern steht
uns nicht zu. Bei den befragten Laientheolo-
gen lieR sich nur feststellen, dafy sich Frauen
belasteter fithlen als Minner.

Auf die Frage: Fithlen Sie sich durch die
Anforderungen ihrer derzeitigen beruflichen
Titigkeit tibermifig belastet, nicht ausgela-
stet oder keines von beiden? antworteten:

Minner Frauen Insgesamt
iibermiflig belastet 7 L7 s 8 47,1% 15 26,3%
nicht ausgelastet 6 15% 5 29,4%, 11 19,3%
keines von beiden 27 67,5% 4 235% 31 54,4%
Summe 40 100% 17 100% 57 100%
zur Zeit keinen Beruf ) 1 3
Summe 42 18 60

11 4., Kern u. M. Schumann, a. a. O., Teil II, Ta-

belle VI/23 u. 37.

12 Ebd. Tabelle VI/24.
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Dieses Ergebnis kann nicht von der soge-
nannten Doppelrolle der Frauen herriihren.
Von den 18 Frauen sind nimlich 12 ledig
und 6 verheiratet. Von den 8 Frauen, die
sich iibermiflig belastet fithlen, sind nur
2 verheiratet. Es dringt sich daher eher der
Schluf auf, dafl es ledige katholische Laien-
theologinnen sind, die sich am meisten be-
lastet fithlen.

4, Berufsidentifikation und Personlichkeits-
bildung

Die Arbeitszufriedenheit hingt nach den
bisherigen Ausfithrungen im wesentlichen
vom ,Inhalt” der jeweiligen Titigkeit ab.
Wird die Berufsarbeit als uninteressant oder
gar als sinnlos empfunden, so fihren
auch die besten sozialen Verhiltnisse am
Arbeitsplatz nicht zur eigentlichen Befriedi-
gung im Beruf. Man freut sich dann viel-
leicht auf gute Kontakte zu Kollegen, viel-
leicht auch zu einem Chef, fithlt sich wohl
in der Arbeitsgruppe, aber die Arbeit selbst
ist nicht zufriedenstellend, auch wenn man
sich dies einzureden versucht. Jiirgen Haber-
mas weist auf diesen Sachverhalt bereits
in seinen Frithschriften hin:

,Gewif wird die Einstellung zur Arbeit durch
ein soziales Betriebsklima a la Hawthorne
positiv gefirbt, aber dergleichen ,Aufwertung’
ersetzt nicht den direkten Anreiz zur Be-
rufsbefriedigung oder gar Berufsethos, das
nur aus der Arbeit selbst hervorgehen
kann13,

Wesentliche Voraussetzung fiir eine Arbeit,

die befriedigt, ist fiir Habermas ,die Chance
der Identifizierung mit der Arbeit”, und das
heiflt fiir ihn, ,die Chance, in ihr indivi-
duelle Fihigkeiten zu objektivieren“14.

Karl Marx hat von Hegel die Interpretation
der ,Arbeit als Selbsterzeugungsakt des
Menschen” iibernommen, dabei aber den bei
Hegel idealistisch gemeinten Sinn dieser Aus-
sage konkretisiert's. Was der Mensch ist, das
ist er nach Marx in und durch seine Titig-
keit, seine Arbeit. Darin vergegenstindlicht,
verwirklicht und entiuflert er sich, Die Tat-
sache, dafl Besitzer von Produktionsmitteln
13 |. Habermas, Die Dialektik der Rationalisierung —

Vom Pauperismus in Produktion und Konsum, in:
Arbeit, Erkenntnis, Fortschritt, . Amsterdam 1970, 13.

14 Ders., Soziologische Notizen zum Verhidltnis von
Arbeit und Freizeit, in: Arbeit, Erkenntnis, Fortschritt,
a-ia. O, '8./56]

15 K. Marx, Nationalokonomie und Philosophie, 1844,
in: Die Friihschriften, Stuttgart 1953, 281 ff.
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iiber Arbeitsprodukte verfiigen, begriindet die
Entfremdung des Menschen in der kapitali-
stischen Gesellschaft. Erst in der sozialisti-
schen, der klassenlosen Gesellschaft kinnten
die Menschen ,vollseitig entwickelte Indi-
viduen” werden, eben durch ihre berufliche
Titigkeitté.

Dieser marxistischen Auffassung, dafl in der
kapitalistischen Gesellschaft die Maoglichkeit,
sich mit seiner Arbeit zu identifizieren,
schwindet, wurde in vielerlei Weise wider-
sprochen. Schon in den frithen deutschen Un-
tersuchungen iiber die Arbeitsfreude bei In-
dustriearbeitern zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts ,gilt” nach Christian v. Ferber: ,Die
Berufsarbeit... als der einzige gesellschaft-
lich anerkannte Weg, das Individuum zur
JPersonlichkeit’ zu entfalten: In der Arbeit
scheidet sich nicht allein das materielle
Schicksal, sondern auch kulturelle Verkiim-
merung oder Reichtum der Bildung“’.

H. P. Bahrdt stellt fest: ,In der Regel griin-
deten auch (die korperlich Arbeitenden) ihr
Selbstbewufitsein auf einer disziplinierten und
fleiffigen Arbeit, die sie zu leisten hatten...
Sofern die Titigkeit nur einige Chancen dazu
gab, entwickelten sie ein kompliziertes Selbst-
gefithl, das eine Identifikation mit der Ar-
beit erlaubte”1s.

Der Identifikationsproze wird heute vor al-
lem sozialpsychologisch analysiert und bein-
haltet dabei zweierlei: Er macht einerseits mit
der Arbeitssituation vertraut, vermittelt dem
Arbeitenden die Kenntnis und Erfahrung, wie
er sich zu verhalten hat, andererseits erfihrt
der einzelne dabei, wer er ist, und entwickelt
Selbstgefithl und Selbstbewuftsein. Man kann
auch sagen, aus der Identifikation wird
dann Identitit. ,Identitit”, meint Anselm
Strauss, sei ein schwer zu fassender Begriff.
,Aber Identitit, was immer sie sonst sein
mag, ist verbunden mit den schicksalhaften
Einschitzungen seiner selbst — durch sich
selbst und durch andere”'®. Eine ,wichtige
Rolle fiir die Identifikation mit der eigenen
Arbeit” — und damit wohl auch fiir die Iden-

16 Vgl. G. Friedmann, a. a. O., 108.

17 Chr. v. Ferber, Arbeitsfreude, in: W. Bernsdorf u.
F. Biilow [Hg.), Worterbuch der Soziologie, Stuttgart
1955, 46.

18 H, P. Bahrdt, Wurzeln und Widerspriiche der Ein-
stellung zur Arbeit in Industriegesellschaften, in: Von
der Arbeit, Hannover 1968, 82.

19 A. Strauss, Spiegel und Masken — Die Suche nach
der Identitit, Frankfurt/M. 1968, S. 7.



titdtsbildung — spielen nach Howard Becker
und James Carper:

,Das Element der Bindung — oder auch feh-
lenden Bindung — an eine spezifische Reihe
von Aufgaben und an die Art und Weise
diese zu behandeln, wie auch das Gefiihl
der Fihigkeit, sich mit solchen Titigkeiten
zu beschiftigen”20.

Ein solcher Identifikationsprozef und eine

Identitititsbildung vollziehen sich daher in
jeder Arbeitssituation. Das Ergebnis dieser
Prozesse begriindet im wesentlichen die Be-
rufsbefriedigung. Schelsky nennt die ,we-
sentlichste Leistung des Berufs fiir den mo-
dernen Menschen”: ,Umweltstabilisierung”
und ,Innenstabilisierung der Person”, denn:

,Jn und durch seinen Beruf baut sich der
Mensch aber in der Vielzahl der miglichen
sozialen Rollen nun ein bestimmtes Hand-
lungssystem auf, das verhiltnismifig dauer-
haft ist und dessen Entwicklungsgesetzlich-
keit fiir seine Person er zumeist recht deut-
lich als seine Lebensnotwendigkeit einsieht
... Lebenskontinuitit und Berufskontinuitit
hingen fiir uns heute engstens zusammen
...Berufliche Sicherheit, Leistung und Zu-
friedenheit im Beruf sind wesentliche Grund-
lagen der seelischen Gesundheit des moder-
nen Menschen”21,

5. Berufskarriere und Berufsschicksal

Die Berufsbefriedigung hingt nun aber nicht
nur von einer bestimmten Berufsposition
ab, sondern wird immer vom gesamten Aus-
bildungs- und Berufsweg, der Berufskarriere,
ja von der Lebensgeschichte des jeweiligen
Menschen her bestimmt. ,Dabei meint Kar-
riere”, so Th. Luckmann und Walter Sprondel,

,weniger den geradlinigen Aufstieg inner-
halb einer festen Positionshierarchie (fiir die
etwa die Beamtenhierarchie den Prototyp ab-
gibt), sondern den berufstypischen oder in-
dividuellen beruflichen Zyklus in der Bio-
graphie eines Individuums. Die dabei ku-
mulierte Erfahrung erweist sich fiir das Ver-
stindnis von Einstellungen, Handlungsmu-
stern und Identititsbildung, soweit sie iiber-
haupt mit dem Beruf in Zusammenhang
stehen, von groferer Relevanz als die punk-
tuell isolierte Berufsposition’?2.

Berufserwartungen, die nicht erfiillt werden

konnten (aus welchen Griinden auch immer:
aus finanziellen Schwierigkeiten, personlichem

20 H, S. Becker u. ]. Carper,
identifikation, in: Th. Luckmann u. W.
(Hg.), Berufssoziologie, Koln 1972, 267.
21 . Schelsky, Die Bedeutung des Berufes in der mo-
dernen Gesellschaft, in: Auf der Suche nach Wirklich-
keit, Diisseldorf—K&ln 1965, 246 f .
22 Th, Luckmann u. W. Sprondel,
Berufssoziologie, a. a. 0., 19.

Elemente der Berufs-
M. Sprondel

Einleitung, in:

Versagen, mifllichen Umstinden u. 4.), Aus-
bildungszeiten und -miihen, die sich als iiber-
fliissig herausstellten, und noch nicht erreichte
Berufsziele bestimmen und variieren die au-
genblickliche Einstellung zur Berufsarbeit und
das Bild, das der einzelne von sich selbst
macht. Dazu kommen die Einfliisse aus an-
deren Lebensbereichen, denen der Mensch
zugehort. Die Familie und ihre Einstellung
zum Beruf sowie die verschiedenartigen Frei-
zeitbereiche wirken sich auf die Berufsarbeit
aus. Nicht zuletzt prigt auch die Weltan-
schauung, beispielsweise die Stellungnahme
zu den ,letzten Lebensproblemen”, das Be-
rufsschicksal und wird wiederum von ihm

gepragt.
6. Weltanschauung und Beruf

Max Weber versuchte nachzuweisen — ent-
gegen der materialistisch-marxistischen Deu-
tung — dafl der ,kapitalistische Geist” vor
der ,kapitalistischen Entwicklung” da war?®
und diese erst ermoglicht hat. Eine ,der
charakteristischen Bestandteile unserer Kka-
pitalistischen Kultur war und ist noch
immer”, so schreibt Max Weber, das ,Sich-
hingeben an die Berufsarbeit”, verursacht
durch die ,protestantische Ethik”, das heifit
,die Schitzung der Pflichterfiillung innerhalb
des weltlichen Berufs als des hochsten In-
haltes, den die sittliche Selbstbestitigung
iiberhaupt annehmen konne. Dies war es,
was die Vorstellung von der religiosen Be-
deutung der weltlichen Alltagsarbeit zur un-
vermeidlichen Folge hatte und den Berufsbe-
griff in diesem Sinn erstmalig erzeugte”?*.
Die religiose Vorstellung, die fiir Max Weber
in dem deutschen Wort ,Beruf” und dem
englischen ,calling” mitklingt, dafl es sich
um eine Berufung, eine ,von Gott gestellte
Aufgabe” handelt?, scheint im Bewuftsein
vieler Menschen heute nicht mehr vorhan-
den zu sein. Geblieben sind aber ,Berufs-
tugenden” nach Chr. v. Ferber:

,Der Verlust jenseitiger Hoffnungen, die fiir
diesseitige Miihen und Entbehrungen ent-
schidigen, so gut wie die biirgerlichen Tu-
genden der Produktion’ machen die Berufs-
arbeit zum bevorzugten Feld, auf dem in-
dividuelle Lebensbefriedigung (Rechtfertigung’
der eigenen Existenz] gesucht und sozialer

23 M. Weber, Die protestantische Ethik und der Geist
des Kapitalismus (zuerst verdffentlicht 1905), in: Die
protestantische Ethik, hrsg. v. |. Winckelmann, Miinchen
und Hamburg 1965, 46.

24 M., Weber, a. a. O., 67.
25 M. Weber, a. a. O., 66.
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Status erworben wird. Arbeitsfreude ist ein
zutiefst ,biirgerliches’ Verlangen und breitet
sich mit der Verbiirgerlichung der kulturel-
len Vorstellungen iiber alle produzierenden
Schichten der Gesellschaft aus”2¢,

Die Berufsethik, die Berufstugenden und die

damit verbundene Zufriedenheit mit dem
Beruf konnen nicht isoliert von der Sinn-
und Daseinsauffassung des arbeitenden Men-
schen, seiner Weltanschauung, begriffen wer-
den. Es diirfte zumindest recht schwer sein,
die Bedeutung der Berufsarbeit in der mo-
dernen Gesellschaft zu ignorieren und sich
in eine Art Privatsphire zu fliichten. Extreme
Verhaltensweisen sind uns zwar bekannt:
Menschen, die, wie man sagt, ,ganz im Be-
ruf aufgehen” und solche, die angeblich
nur ,ihre Arbeitsstunden absitzen” und auf
die Freizeit warten. Weder die eine noch
die andere Haltung sind im Hinblick auf die
,Identitit” bzw. ,Personlichkeitsbildung”
wiinschenswert. So wird ,ganz im Beruf auf-
gehen” als ,Flucht in den Beruf” gedeutet,
dem ein Verdringen anderer wichtiger Le-
bensanspriiche zugrunde liege.

Wie unterschiedlich die Interpretationen der
Arbeit hinsichtlich ihres Sinngehaltes heute
auch sind, der Anspruch nach einer sinnvol-
len Arbeit, einem sinnvollen Beruf besteht,
und dieser Sinn kann letztlich nur von einer
Weltanschauung her beurteilt werden.

Bei den befragten promovierten katholischen
Laientheologen fiel auf, daf} sie fast alle Be-
rufspositionen anstrebten mit hohem sozialen
Prestige, z. B. eine Professur. Auf die Frage
aber: ,Worauf kommt es Threr Meinung nach
an, wenn man als Theologe Erfolg haben
will?” duflerten sich viele dem Erfolg gegen-
iiber skeptisch, und ein Zehntel lehnte das
Streben danach vollig ab?”. Ein Beispiel da-
fiir, dafl sinnvolle Arbeit nicht unbedingt
erfolgreiche Arbeit bedeuten muf.

7. Versuch einer Antwort

Allzu leicht kionnten auch die vorliegenden
Uberlegungen in dem ,Rezept” enden:

Jede Berufstitigkeit befriedigt den Menschen,
wenn er nur bereit ist, dies zu akzeptieren
und die entsprechende Einstellung und Welt-
anschauung hat bzw. sich zulegt. Dazu wird
er gezwungen, um vor sich selbst (personale

26 Chr. v. Ferber, a. a. O., 46.
27 vgl. E. Bindereif, a. a. O., 242 ff.
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Identitit) und vor anderen (soziale Identitit)
bestehen zu konnen. Ergeben sich fiir ihn
dennoch Schwierigkeiten und Konflikte in
der sozialen Umwelt bzw. mit sich selbst,
empfiehlt sich der Besuch eines gruppendyna-
mischen Kurses. Dort werden Konflikte ent-
individualisiert und personale wie soziale
Identititen ,zurechtgeriickt” sowie eine ver-
niinftige Lebens- und Berufseinstellung ver-
mittelt.

Eine solche Schluffolgerung wiirde jedoch
das wichtigste Ergebnis dieser Studie iiberse-
hen: den Inhalt der Berufstitigkeit und seine
Bedeutung fiir die Befriedigung des arbeiten-
den Menschen. Dieser Inhalt darf nicht nur
als selbstverstindliche, notwendig sich ein-
stellende Folgeerscheinung der industriellen-
arbeitsteiligen Gesellschaft und der techni-
schen sowie wissenschaftlichen Entwicklung
hingenommen werden. Vielmehr sollte iiber-
priift werden, ob nicht gerade Technik und
Wissen in Zukunft so eingesetzt werden
konnten, daf sich die Arbeit — und nicht nur
das Arbeitsklima — #ndert, daf der Beruf
inhaltsreicher, interessanten, menschenwiirdi-
ger, sinnvoller, und damit befriedigender
wirdzs,

Ludwig Striiflle

Eigenbild und Fremdbild von Laien-
theologen und Priesteramtskandidaten

Ergebnisse einer psychologischen Unter-
suchung

Der folgende Beitrag stellt wichtige Ergeb-
nisse einer am psychologischen Institut Frei-
burg/Br. durchgefiihrten Diplomarbeit dar,
durch die iiberraschende Unterschiede und
Vorurteile zwischen beiden Gruppen zum
Vorschein kamen. Eine bessere Kenntnis die-
ser Unterschiede und Vorurteile ermdglicht
ein grofleres gegenseitiges Verstidndnis, den
Abbau von Vorurteilen, die Bewidltigung von
Konflikten und damit eine fruchtbare Zu-
sammenarbeit. red

Die Problemstellung: Grenze zwischen
Kleriker und Laien?
Im Rahmen dieser Untersuchung sollten ins-

28 Vgl. hierzu auch H. Kern u. M. Schumann, a. a. O.,
Teil 1, 279.




besondere folgende Probleme erdrtert wer-
den: 1. Handelt es sich bei den sogenannten
Laientheologen (LTH) und Priesteramtskan-
didaten (PAK) um zwei verschiedene Sorten
oder Gruppen von Studierenden der Theolo-
gie? Ist micht die Grenze zwischen Kleriker
und Laje im pastoralen Dienst heute weitge-
hend aufgehoben, so dal eine Unterscheidung
in LTH und PAK hinfillig ist? Oder miissen
nicht sogar Unterschiede bestehen, da an-
sonsten Sonderstatus und Sonderausbildung
der PAK im Hochschulkonvikt zwecklos
wiaren?

2. Bestehen zwischen LTH und PAK iiber-
haupt gegenseitige Vorurteile, und, wenn ja,
von welcher Art? Vorausgesetzt es gibt sol-
che Vorurteile, sind sie noch durchlissig fiir
andere, neue Erfahrungen oder schon fest
erstarrt, dafl es kein Entrinnen mehr gibt?

Zum besseren Verstindnis der Untersuchungs-
ergebnisse sei zunichst die Methode erliu-
tert: Aus 409 Laientheologen der Universitit
Freiburg und 171 Priesteramtskandidaten der
Erzdiozese Freiburg wurden nach einem Zu-
fallsverfahren 30 weibliche LTH, 30 minn-
liche LTH, 30 PAK vor Externitas und 30
PAK nach Externitas ausgewihlt. Sie mufR-
ten die Begriffe ,Vater”, ,Schwermut” ,Mut-
ter”, ,Mufle”, ,Psychotherapeut”, , Triumph”,
»Tod”, , Autoritit?, , Freundschaft” und
»Krieg” anhand einer vorgegebenen Liste
von gegensitzlichen Eigenschaftspaaren — z. B.
Jhell. .. dunkel”, laut...leise” — nach ihrem
unmittelbaren spontanen Eindruck kennzeich-
nen. Die vorgegebene Liste der Eigenschafts-
paare war so beschaffen, dafl sie die ge-
nannten Begriffe nicht exakt beschrieb, son-
dern den gefilhlsmifigen Gehalt eines sol-
chen Begriffs erfafte. (So weiff beispielsweise
jedermann, was ein Tisch ist, und kann ihn
auch mehr oder weniger zutreffend beschrei-
ben, aber jeder Mensch verbindet mit , Tisch”
jeweils andere Gefithle und Einstellungen,
je nach seinen Erfahrungen, die er mit , Tisch”
gemacht hat) Eben diese uneigentliche ge-
fiihlsmifige, mehr oder weniger bewufite
Einstellung zu einem Gegenstand wurde un-
tersucht.

Nach den oben genannten 10 Begriffen aus
dem allgemeinen menschlichen Lebensraum
mufiten die Versuchspersonen (Vpn) 7 theo-
logische Begriffe einstufen: ,Gott”, ,Beru-

fung”, ,Spiritualitit” ,Siinde”, ,Weihe”, ,Zo-
libat” und ,Hierarchie”. Dann hatte jeder
Laientheologe anzukreuzen, wie er meint,
dafl die Priesteramtskandidaten die 7 theo-
logischen Begriffe eingestuft haben, und jeder
PAK, wie er meint, dal die LTH die Be-
griffe einschitzen. Zuletzt mufite jede Un-
tersuchungsgruppe anhand der vorgegebenen
Eigenschaftsliste beschreiben, wie sie sich sel-
ber tatsichlich sieht; wie sie gerne idealiter
sein mochte; wie sie die andere Gruppe
sicht; wie sie die andere Gruppe idealerweise
haben mochte; wie sie meint, da die an-
dere Gruppe sie wahrnimmt; wie sie meint,
dafl die andere Gruppe sich selber wahi-
nimmt und wie die Gruppe meint, daf die
andere Gruppe meint, von ihr eingeschitzt
zu werden. (PFalls der Leser an dieser Stelle
etwas verwirrt ist, braucht ihn dies nicht
weiter zu beunruhigen. Fiir das Verstindnis
der Untersuchungsergebnisse ist nur wichtig
festzuhalten, daf die gegenseitigen Einschit-
zungen von LTH und PAK auf verschiede-
nen Ebenen der Wahrnehmung ablaufen.)
Zwei unterschiedliche Gruppen

Die Einstufungen simtlicher Begriffe und
Personengruppen auf der vorgegebenen Eigen-
schaftsliste wurden bei allen Versuchsperso-
nen mit Hilfe eines Computers miteinander
verglichen und fiihrten zu den folgenden Er-
gebnissen:

Mit Hilfe der Faktorenanalyse wurden simt-
liche Einstufungen jeder einzelnen Versuchs-
person mit den Einstufungen jeder anderen
Versuchsperson  verglichen. Dabei traten
Ahnlichkeiten zwischen den Einstufungen
verschiedener Personen in Erscheinung, die
auf gemeinsame, der Ahnlichkeit zugrunde-
liegende Faktoren bzw. Merkmale hinfiihr-
ten. Die beiden deutlichsten Merkmale, an-
hand derer sich die Versuchspersonen zu
Merkmalsgruppen aufgliedern liefen — un-
abhingig von ihrer formalen Gruppenzuge-
horigkeit —, waren das Merkmal ,priester-
theologisch” und das Merkmal ,laientheo-
logisch”. Jede Versuchsperson war mit jedem
Merkmal unterschiedlich hoch ,geladen”.
Wichtigstes Ergebnis war, dafl diese aufgrund
der Merkmalsladungen gefundenen Gruppen
sich fast vollstindig mit den formalen Grup-
pen decken.

Die oben genannten Begriffe und Personen
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haben nicht fiir alle Vpn denselben Gefiihls-
gehalt, vielmehr kristallisieren sich ganz deut-
lich zwei Gruppen heraus; innerhalb der bei-
den Gruppen herrscht z. T. grofle Uberein-
stimmung hinsichtlich des gefithlsmifigen
Eindrucks, zwischen den Gruppen dagegen
z. T. grofe Differenz. Man beachte, daf} die
hier erwihnten beiden Gruppierungen un-
abhiingig von der formalen Zugehorigkeit
der Vpn zu den LTH oder PAK allein auf
Grund einer mathematischen Analyse gefun-
den wurden. Das erstaunliche aber ist, daf§
sich die formalen Gruppen und die mathe-
matisch gefundenen fast vollstindig decken!
Man kann also irgendeinen Theologiestuden-
ten allein aufgrund der gefithlsmifigen Ein-
driicke, die er von oben genannten Begriffen
gewonnen hat, mit hoher Treffsicherheit der
Gruppe der LTH oder PAK zuordnen.

Bei den PAK zeigt sich ein grofieres Grup-
penzugehorigkeitsgefithl und eine stirkere
Geschlossenheit als bei den Laientheologen,
wobei innerhalb der PAK die ,PAK nach
Externitas” stirker als die ,PAK vor Ex-
ternitas” dazu tendieren, eine eigene Sub-
gruppe zu bilden, Innerhalb der LTH macht
sich dieselbe Tendenz zur Subgruppe vor al-
lem bei den weiblichen LTH geltend. Etwas
mehr als ein Drittel der LTH und etwas
weniger als ein Drittel der PAK konnen auf-
grund ihrer Einstufungen sowohl der Gruppe
der LTH als auch der Gruppe der PAK zuge-
ordnet werden. Diese ,mittlere” Gruppe
scheint tatsichlich eine ,Mittlergruppe” zu
sein: Hier gleichen sich LTH und PAK ein-
ander betrichtlich in der gefiihlsm#Bigen Er-
fassung von Begriffen. Da diese Begriffe ei-
nen allgemeinmenschlichen Lebensraum und
einen spezifisch theologischen Horizont ab-
stecken, kann geschlossen werden, dafl in
dieser Mittlergruppe die Basis fiir gegensei-
tiges Verstehen gegeben ist. Beachtenswerter-
weise nehmen die weiblichen LTH in dieser
Mittlergruppe den grofiten. Raum ein; man
diirfte also bei Versuchen, Verstehensschwie-
rigkeiten und Vorurteile zwischen LTH und
PAK auszurdumen, gut beraten sein, sich
dabei vor allem auf die weiblichen LTH
zu stiitzen.

Mehr oder weniger bewufite gefiithlsmifige
Differenzen und Vorurteile

Simtliche Gefiihlseindriicke lassen sich in ein
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grobes Raster von drei Grunddimensionen
oder -qualititen bringen: 1) angenehm -
unangenchm, 2) erregend — beruhigend, 3)
kraftvoll, stark — kraftlos, schwach. Dadurch
werden zwar vielfiltige Gefiihlsschattierun-
gen bei den verschiedenen Vpn eingeebnet,
aber andererseits erst miteinander vergleich-
bar. Vergleicht man nun etwa ,Freundschaft”
und ,Krieg” nach ihrem gefithlsmifigen Ein-
druck bei LTH und PAK, so sehen wir, daff
beide Gruppen ,Freundschaft” als etwas sehr
Anziehendes und Positives schitzen; ,Freund-
schaft” kann sowohl erregend als auch be-
ruhigend wirken, sowohl kraftvoll-mitreiend
als auch zuriickhaltend-zdrtlich empfunden
werden. ,Krieg” dagegen wirkt auf beide
Gruppen extrem abstofend, Spannung und
Angst verursachend; er wird als ibermichtig
und feindlich, das Ich bedrohend empfun-
den. ,Psychotherapeut” erleben beide Grup-
pen stark gottihnlich und gekennzeichnet
durch spirituelle Haltung; er vermittelt Rubhe,
Entspannung und Geborgenheit. LTH und
PAK michten gerne so werden wie der
,Psychotherapeut”; er bildet einen wesentli-
chen Bestandteil ihres Wunschbildes von sich
selber und von der anderen Gruppe.

Insgesamt gesehen, strukturiert sich der in
den zehn Begriffen reprisentierte allgemein-
menschliche Lebensraum fiir LTH und PAK,
abgesehen von einzelnen Abweichungen, in
sehr dhnlicher Weise. Ganz anders liegen
die Dinge im theologischen Erlebnishorizont:
Die LTH erleben den theologischen Lebens-
raum weniger strukturiert und weniger be-
deutungsvoll als den allgemeinmenschlichen
Lebensraum. Kein theologischer Begriff reicht
bei den LTH an ein solch hohes Ausmaf
von Wertschitzung heran, wie sie ,Freund-
schaft” oder ,Mufle” genieflen. Bei den PAK
dagegen scheinen spezifisch religivse Gehalte
wie ,Gott”, ,Spiritualitit”, ,Berufung” und
,Weihe” ebenso bedeutsam erlebt zu wer-
den wie allgemeinmenschliche Inhalte. Das
,Theologische” nimmt also bei den PAK
groBeren Raum im Leben ein. Dieser Be-
fund leuchtet auch unmittelbar ein, wenn
man bedenkt, daf erstens die PAK ausschlief-
lich das Fach Theologie studieren, wihrend
die LTH in der Regel ein bis zwei zusitzliche
Studienficher belegen und daf zweitens die
PAK durch ihr Zusammenleben im bischofli-
chen Hochschulkonvikt auf ihren spiteren



Beruf vorbereitet und viel stirker in einen
religios geprigten Lebensraum gestellt wer-
den, wihrend die LTH nicht unter einem
Dach zusammenwohnen, sondern in viel-
schichtigen und andersartigen Beziehungsge-
fiigen stehen und in einer profanen Umge-
bung leben.

Beispiel ,Gott*

Obwohl LTH und PAK gegeniiber ,Gott”
eine jeweils verschiedene eigene Position be-
ziehen, erkennen sie die Meinung der je-
weils anderen Gruppe in der Tendenz weit-
gehend richtig, wenngleich nicht frei von Un-
terstellungen. So meinen die LTH, daf die
PAK sich ,Gott” gegeniiber ganz klein und
unterwiirftig vorkommen, wihrend in den
Augen der PAK ,Gott” wie ein viterlicher
Freund erscheint, dem man sich vertrauens-
voll iiberlassen kann. Umgekehrt unterstel-
len die PAK den LTH, nicht viel von ,Gott”
zu halten — jedenfalls weit weniger als sie
selber — und ihn als gréflere Belastung zu
empfinden, wihrend die LTH in Wirklich-
keit ,Gott” von allen dargebotenen theologi-
schen Inhalten am meisten schitzen und die
grofite Bedeutung beimessen.

Beispiel ,Siinde”

Betrachten wir die Einstufung des widergott-
lichen Prinzips ,Stinde”, so fillt der eindeutig
ablehnende Eindruck auf den ,Siinde” bei
LTH und PAK hinterlifit; beide schreiben ihr
Spannung erzeugende, konflikttrichtige und
belastende Qualititen zu. ,Stinde” #hnelt am
meisten dem gefithlsmiBigen Eindruck von
yKrieg”, ,Autoritit”, ,Triumph”, ,Schwer-
mut” und ,Hierarchie”, Begriffe, die durch-
‘weg abstoflend, freudlos und beklemmend
auf LTH und PAK wirken. Allerdings fiih-
len die PAK eine fast gleich starke Verwandt-
schaft von ,Siinde” mit ihrem Bild von den
LTH, wihrend die LTH ,Siinde” und ,Zoli-
bat"” sehr dhnlich erleben; d. h. die PAK emp-
finden die LTH als feindlich, widergottlich
und bedriickend, wihrend die LTH zum Aus-
druck bringen, dafl bei ihnen das von zoli-
batdrer Lebensweise und Triumphalismus ge-
prigte Priesterbild auf heftige Ablehnung
stofdt.

Die LTH empfinden ,Siinde” weniger ab-
stolend, weniger schlimm als die PAK. Diese,
von jhrem eigenen Empfinden abweichende

Position der LTH erkennen die PAK sehr
genau, wissen also sehr wohl darum, daf
die LTH hier anders denken. Umgekehrt wis-
sen auch die LTH, daff die PAK ,Siinde” ab-
stoflender empfinden als sie selbst, doch
tduschen sie sich hinsichtlich des Grades der
Ablehnung ganz betrichtlich: so abstofend
wie die LTH meinen, wirkt ,Siinde” nicht
auf die PAK. Offenbar unterstellen die LTH
den PAK in diesem Punkt eine strenge und
kleinliche Haltung, wihrend die PAK den
LTH Grofiziigigkeit und Laxheit unterschie-
ben.

Beispiel ,,Weihe“

Das Sakrament der ,Weihe” (Priesterweihe)
ist nach kirchlichem Recht ausschlieflich den
PAK vorbehalten. Sie fithlen sich davon an-
gezogen und tiberwiltigt. ,Weihe” erfiillt die
PAK mit jener leichten Unruhe, die auch
,Gott” oder ,Vater” auf sie ausstrahlen. Die
enge Verbindung von ,Weihe” mit ,Spiri-
tualitdt’” und ,Berufung” lifit bei den PAK
ein Berufsbild erkennen, das solche Ele-
mente wie ,Zolibat” und ,Hierarchie” aus-
klammert und fiir die geistliche Auffassung
des Priesteramts spricht. Ebenso wie ,Beru-
fung” riicken die LTH ,Weihe” in den neu-
tralen Gefiihlsbereich; sie stehen der Weihe
ambivalent, mehr oder weniger belastet und
eher gelassen gegeniiber. Wir konnen also
vermuten, dafl ,Weihe” fiir die LTH ent-
weder irrelevant oder von so schillernder
gefiihlsmiRiger Bedeutung ist, daR sie kei-
nen profilierten Eindruck gewinnen konnen.
In der Tendenz richtig, aber im Grad der
vermuteten Ausprigung iiberzogen, stellen
die LTH ihr Bild von der Wirkung, die
,Weihe” bei den PAK hinterliflt, dar. Sie
meinen, daf die PAK , Weihe” als sehr viel
anziechender aufnehmen als sie selber, tiu-
schen sich aber enorm iiber die wirkliche Po-
sition der PAK. Zwar empfinden die PAK
,Weihe” als machtvoll, aber nicht als so
iibermichtig, wie die LTH annehmen. Ande-
rerseits tduschen sich auch die PAK, wenn
sie glauben, daf die LTH , Weihe” nicht nur
als weniger anziehend empfinden, sondern
direkt als kraftlos, lahm und widerwirtig
abqualifizieren. Das trifft in keiner Weise
die Position der LTH. Aufgrund des eklatan-
ten gegenseitigen Miflverstehens schlieflen
wir, dal ,Weihe” Ziindstoff fiir gegenseitige
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Vorurteile liefert: Die LTH haben den Ein-
druck, dafl die PAK ,Weihe” iiberbewerten
und geneigt sind, sich ihr bedingungslos und
unkritisch zu unterstellen; die PAK dagegen
fithlen eine wesentliche Sdule ihres Berufs-
verstindnisses von den LTH angegriffen und
unterbewertet. Da die LTH mit ,Weihe” je-
doch nichts Negatives verbinden, die PAK
aber den gegenteiligen Eindruck haben, be-
steht entweder eine Diskrepanz zwischen Ein-
drucksurteil und manifestem Verhalten bei
den LTH oder massive Projektionen der eige-
nen Unsicherheit und Befiirchtungen bei den
PAK. Jedenfalls scheint das Problem ,Weihe”
von beiden Seiten hochgespielt zu werden,
da die eigenen Eindrucksurteile beider Grup-
pen geringere Diskrepanz aufweisen als die
von der jeweils anderen Gruppe erwarteten
Einschitzungen.

Beispiel . Berufung®

,Berufung”, wichtige Voraussetzung fiir die
Ubernahme eines geistlichen Amtes, erfihrt
betrichtliche Wertschitzung von seiten der
PAK. Sie erleben ,Berufung” als etwas Be-
deutungsvolles, das sie nicht zur Ruhe kom-
men JlaRt. Die hohe Ahnlichkeit zwischen
,Berufung” und dem Selbstbild und Eigen-
ideal der PAK spricht dafiir, da sie sich
weitgehend mit dem Bedeutungsgehalt von
,Berufung” identifizieren. Nicht so die LTH:
bei ihnen hinterlifit ,Berufung” keine ein-
prigsamen Spuren. Entweder kionnen sie mit
Berufung” wenig anfangen, weil sie in ihrem
Leben keine bedeutende Rolle spielt, oder
ihr Eindruck von ,Berufung” ist so zwie-
spiltig, daRl sie zu keiner profilierten Stel-
lungnahme gelangen.

Die PAK meinen, dafl die LTH nicht viel
von ,Berufung” halten und geringschitzig
darauf herabsehen, was jedoch dem tat-
sichlichen Eindruck der LTH nicht gerecht
wird. Fiir sie, die PAEK, ist ,Berufung” ein
Grundelement ihres Berufs und deshalb wich-
tig; von den LTH fiihlen sie sich darin nicht
bestitigt, obwohl die LTH iiberwiegend zu-
treffend den Stellenwert von ,Berufung” fiir
die PAK erkennen.

Beispiel ., Zolibat”

Zolibat” kennzeichnet eine bestimmte, den
kirchlichen Amtstrigern seit etwa tausend
Jahren verpflichtend vorgeschriebene Lebens-
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form, die geschlechtliche Enthaltsamkeit ab-
verlangt. Im Wandel theologischer Erkennt-
nisse und verinderter Welt-Anschauung
(d. h. der theologischen Sicht von Welt) ist
gerade in den vergangenen Jahren die Dis-
kussion um den Zélibat neu entfacht wor-
den. So erscheint die Position der PAK zum
,Zolibat” erwartungsgemifl ambivalent und
in ihren Konturen etwas verschwommen, als
wollten sie sich gleichsam der Stimme ent-
halten. ,Zolibat” diirfte fiir die PAK kaum
als erstrebenswertes Ziel gelten, weist er
doch grofe Affinitit zu ,Schwermut” auf,
die abstofende und freudlose Ziige trigt, und
zu ,Autoritit”, die im Gefiihl der PAK allen
Idealvorstellungen widerspricht. Bei den LTH
stoflt ,Zolibat” auf direkte und relativ starke
Ablehnung; er lduft den Idealvorstellungen
von sich selber und von den PAK véllig zu-
wider und ruft in ihnen #hnlich negative
Gefiihlserlebnisse wach wie ,Krieg” wund
,Siinde”. Unverkennbar verbinden sie mit
,Zolibat” das fiir sie nicht akzeptable, hier-
archisch gestaffelte und triumphalistische Bild
vom Amts-Priester.

Die LTH trauen in Fragen ,Zolibat” den
PAK eine von ihrem eigenen Eindruck nicht
allzuweit entfernte Stellung zu — d. h. in
ihren Augen miifiten die PAK eigentlich
,schon weiter” sein —, was jedoch die tat-
sichlichen Gefiihlseindriicke der PAK nicht
richtig wiederspiegelt, die eher unschliissig
zu sein scheinen. Obwohl die PAK sich in
keiner Weise mit der Position der LTH zum
,Zolibat” identifizieren, kennen sie deren
Eindrucksurteil recht gut, konnen sich aber
nicht von dem Vorurteil frei machen, die
LTH hielten iiberhaupt nichts vom ,Zolibat”.

Theologen-Ethos: , Spiritualitit”

,Spiritualitit” beschreibt im theologischen
Denken eine innere Haltung, ein bestimmtes
Ethos, das man von den im kirchlichen
Dienst stehenden erwartet. So bemithen sich
LTH und vor allem PAK meist auf medita-
tivem Wege um Spiritualitit. ,Spiritualitat”
erfihrt bei den PAK sehr hohe Wertschit-
zung und wird als beruhigend, entspannend
und wichtig empfunden. Auch die LTH tei-
len mit den PAK den Eindruck von Ruhe und
Entspannung, den ,Spiritualitit” ausstrahlt
— vergleichbar dem Erlebniswert von ,Mufle”.
Allerdings bedeutet ihnen ,Spiritualitit”



nicht so viel wie den PAK. Trotz dieser un-
terschiedlichen Eindriicke von ,Spiritualitdt”
verstehen sich LTH und PAK hier nahezu
vollstindig. Die LTH wissen um die stir-
kere Anziehung und Bedeutung, die ,Spiri-
tualitit” bei den PAK annimmt, und umge-
kehrt vermuten die PAK richtig, daf die LTH
weniger von ,Spiritualitit” halten als sie
selber. Moglicherweise kann in ,Spirituali-
tit” die fiir beide Gruppen akzeptable Form
eines Theologen-Ethos gefunden werden. So-
wohl LTH als auch PAK méchten von ,Spi-
ritualitit” durchdrungen sein, und sie mdch-
ten, daf auch die jeweils andere Gruppe da-
von geprigt sei. Offen bleibt hierbei, wie
,Spiritualitit” inhaltlich zu fiillen ist; nur
soviel steht fest: angenehm und wohltuend
mufl sie wirken wie etwa ,Mufle” und
,Freundschaft” und ein Gefithl der Ernst-
haftigkeit und des Besonderen mufl sie ver-
mitteln wie ,Gott” oder , Weihe”.

Ohnmacht gegeniiber der ,Hierarchie®

,Hierarchie”, terminus technicus fiir die in
der kirchlichen Verfassung niedergelegte
Gliederung bzw. Schichtung der Amter, wird
in der Offentlichkeit hidufig mit ,Kirche”
gleichgesetzt. Im theologischen Verstindnis
bezeichnet ,Hierarchie” zwar eine ,heilige”,
biblisch begriindete Ordnung, erfafit aber nur
einen Aspekt von Kirche: die offentlich-recht-
liche und greifbare Gestalt ihrer klerika-
len Leitungsorgane.

Einig sind sich LTH und PAK hinsichtlich
des abstofenden, starren, unbeweglichen Ein-
drucks von ,Hierarchie” und des Gefiihls ei-
ner gewissen Ohnmacht ihr gegeniiber. Sie
empfinden ,Hierarchie” in #hnlicher Weise
wie ,Autoritit” und , Triumph®, ,Krieg” und
,Siinde”, , Tod” und ,Schwermut”. Die PAK
wissen, daff die LTH ,Hierarchie” noch ab-
stoender finden als sie selber, vermuten
aber filschlicherweise einen so hohen Grad
von Ablehnung, der dem Eindruck der LTH
tatsichlich nicht entspricht. Umgekehrt ist
den LTH klar, daf die PAK ,Hierarchie”
zwar als abstofend empfinden, aber bei wei-
tem nicht so stark wie sie selber. Damit
tiberschitzen sie ihre eigene und unterschit-
zen die Position der PAK, denen sie zu
Unrecht Konformitit mit ,Hierarchie” unter-
stellen. Die PAK wiederum meinen, daf} die
LTH ,Hierarchie” weniger machtvoll emp-

finden und sich ihr iiberlegener fithlen als
sie selber, tduschen sich darin jedoch be-
trichtlich. Die LTH ndmlich verspiiren ,Hier-
archie” als ldstigen Druck, der ihre freie Ent-
faltung hindert und ihre Aktivitit lihmt,
vergleichbar den Eindriicken von ,Autoritit”,
,Krieg” und ,Tod”. Fast ebenso werden die
PAK von ,Hierarchie” beriihrt.

Wie schiitzen LTH und PAK einander ein!

Die PAK halten sich fiir anziehend und aus-
geglichen. Die LTH wissen, dafl die PAK
sich so sehen, haben selber jedoch einen
ganz anderen Eindruck von ihnen. Sie hal-
ten die PAK fiir wenig aktiv, eher lahm -
so zwischen ,Schwermut’ und ,Tod” pla-
ziert — schwach und ganz gewifl ihnen, den
LTH, unterlegen. Mit ,PAK” verbinden sie
primir ,Weihe” und ,Berufung”, Begriffe,
die fiir sie selber sehr ambivalent und nichts-
sagend sind. Die PAK wiederum wissen, dafl
ihr Selbsthild dem Bild v&llig entgegensteht,
das die LTH von ihnen haben. Und diese
Erkenntnis der PAK, daffl die LTH wenig
von ihnen halten, ist wiederum den LTH
voll bewuf}t. Beide Gruppen sehen klar die
unterschiedlichen Standpunkte und sind sich
ihrer sicher, die Meinung des Kontrahenten
zu kennen. Die LTH halten sich fiir anzie-
hend, etwas spannungsgeladen, aktiv und
iiberlegen. Die PAK wissen zwar in groben
Ziigen, dafl die LTH sich so sehen, verschit-
zen sich jedoch betrichtlich im Ausprigungs-
grad der vermuteten Qualifikationen. Sie
meinen, die LTH hielten sich fiir sehr an-
ziehend, dynamisch und sehr tiberlegen, was
in diesem Ausmafl jedoch nicht zutrifft. Im
Vergleich dazu schitzen sie selber die LTH
weit weniger anziehend, aktiv und iiberlegen
ein. Das bedeutet, da die PAK den LTH
Arroganz und Uberheblichkeit unterstellen.
Das nun wissen die LTH und Dbefiirchten
deshalb, auf stirkere Ablehnung bei den PAK
zu stoflen, als das tatsdchlich der Fall ist.
Dieser Eindruck der LTH, von den PAK we-
nig anerkannt zu werden, ist wiederum den
PAK ausreichend klar. Beide, LTH und PAK,
haben den gefithlsmifigen Eindruck, sich ge-
genseitig zu kennen und erkannt zu werden;
sie glauben, dafl die jeweils andere Gruppe
weifl, wie sie bei ihr dran ist und was sie
voneinander zu halten haben. Diese Be-
funde lassen einerseits auf hohe Sensibilitit
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und Wachheit der beiden Gruppen fiireinan-
der schlieffen, wihrend andererseits sehr un-
terschiedliche Standpunkte und Konflikte bis
zur gegenseitigen Ablehnung hin durchschei-
nen.

Schluffolgerungen und Konsequenzen

Die Diskrepanz zwischen dem jeweils eige-
nen Bild und dem Bild von der je anderen
Gruppe wird durch gegenseitige Vorurteile
und Stereotypisierungen erhirtet. Da beide
Gruppen ihre gegenseitigen Selbstdefinitio-
nen nicht akzeptieren, kann man auf ge-
storte Kommunikation schliefen. Jede Gruppe
hebt sich kontrastierend von der anderen ab,
was Polarisierungen, Mif8verstindnisse, Span-
nungen und Mifltrauen nach sich zieht. Die
Unter- bzw. Geringschitzung der PAK durch
die LTH und umgekehrt signalisiert einen
Trend zur Distanzierung voneinander, da
man sich gegenseitig als nutzlos fiir die
Bewiltigung seiner sozialen Umwelt bzw. fiir
die Realisierung seiner Vorhaben ansieht.
Wenn die Vorhaben einer Gruppe nur bei
gleichzeitigem Fehlschlag der anderen Gruppe
erreicht werden konnen, tritt eine Wahrneh-
mungsverzerrung ein, mit dem Effekt, daf
jede Gruppe die eigenen Leistungen iiber-
schitzt, die der anderen dagegen unter-
schitzt. Fragt man sich, was wohl hinter
jenen gegenseitigen Unterstellungen eigent-
lich stecken mag, scheint m. E. ein Streit
um Macht und Selbstbehauptung im Gang
zu sein: Die Mitglieder der einen Gruppe
weisen der anderen Gruppe Motive und Ge-
fithle zu, die in Wirklichkeit dazu dienen,
ihre eigene Feindseligkeit gegeniiber dieser
Gruppe zu rechtfertigen. Vorurteile entpup-
pen sich sodann als Projektionen der eigenen
Feindseligkeit auf die andere Gruppe bzw.
als Abwehrmechanismen der Angst, der an-
deren Gruppe zu unterliegen.

LTH und PAK miifiten ihre Bezichungen
auf verschiedenen Ebenen kliren und sich
mehrgestaltig begegnen. So konnten etwa ge-
genseitige Vermutungen, Unterstellungen und
Befiirchtungen in mehreren evtl. gruppendy-
namischen Sitzungen aufgearbeitet werden.
LTH und PAK miifften nach gemeinsamen
Aufgaben suchen, die nur in Kooperation
bewiltigt werden konnen. Gefithlsmiflige
Einstellungen konnten auch durch intensi-
vere Begegnung auf gefithlsmifliger Ebene

58

entsprechend gedndert werden, z. B. durch
gemeinsame  Freizeitgestaltung,  Freundes-
kreise, Wohngemeinschaften von LTH und
PAK mit anderen Studierenden. In diesem
Zusammenhang sei nochmals auf die schon
erwidhnte Mittlergruppe hingewiesen. Thr ge-
horen Personen aus beiden Gruppen an, die
moglicherweise am ehesten zwischen beiden
z. T. festgefahrenen Positionen eine Briicke
schlagen konnen. Da es sich hierbei aber um
eine informelle Gruppe handelt, die einzel-
nen sich oft nicht einmal kennen, sondern
nur dhnliche Gesinnung tragen, miiflte —
vielleicht in oben skizzierter Form — mehr
Gelegenheit gegeben werden, daf sich die
Angehorigen der Mittlergruppe zusammen-
finden und zusammenarbeiten.

Gerhard Reifert
Die Bischofsynode 1974

Der folgende Bericht informiert iiber das Ge-
schehen der jiingsten Bischofssynode. Er ver-
sucht dabei, kritische Beobachtungen nicht
isoliert darzustellen, sondern insbesondere
auf praktikable Vorschlige fiir die Zukunft
hinzuweisen. red

Mit ,leeren Hinden” nach Hause gehen zu
miissen — wie ein Alptraum stand diese
Vorstellung plotzlich, vier Tage vor dem
festgesetzten Ende der Bischofssynode 1974,
vor nicht wenigen der rund 200 Teilnehmer
dieser reprisentativen Kirchenversammlung.
Bis dahin hatten eben diese Synodenviter in
19 Plenarsitzungen und =zahllosen Arbeits-
kreistreffen vier Wochen lang iiber das zu-
nichst so trocken-theoretisch anmutende
Thema ,Evangelisierung in der Welt von
heute” beraten und dabei eine geistige Frucht-
barkeit entfaltet, die wohl am meisten sie
selbst, nicht weniger aber auch die Beobach-
ter rund um die Synode iiberrascht hatte.
Berge von Informationen waren in den Zu-
standsschilderungen iiber die derzeitige Lage
der Evangelisierung — und der Kirche iiber-
haupt — in der Welt von heute zusammen-
getragen worden. Die Fiille der Analysen,
Anregungen und Meinungen war so grof
und vielfiltig, dafl der Berichterstatter redlich
Miihe hatte, die Offentlichkeit einigermafien
vollstindig iiber die Synode zu informieren.



Und nun, in der 20. Plenarsitzung am 22.
Oktober, erfuhren diese Bischofe, daB sie
selbst den Versuch, aus dieser Fiille von
Material ein aufriittelndes Schlufidokument
fiir die ganze Kirche zu machen, zu drei
Vierteln verworfen hatten. Die 42 Seiten,
die der zustindige Redaktionsstab — Spe-
zialsekretire, Berater und Arbeitskreis-Be-
richterstatter — vorgelegt hatte, mufiten al-
lerdings notwendigerweise zu allgemein blei-
ben, reichten sie doch kaum dazu aus, alle
aufgeworfenen Themen auch nur aufzuzih-
len, geschweige denn die dazu geduferten,
manchmal auch gegensitzlichen Meinungen
darzustellen. Fiir praktische Schluf¥folgerun-
gen blieb gar kein Platz.

.Fehlschlag” und Ausweg

Die Versammlung war im ibrigen nicht
unschuldig an diesem ,Fehlschlag”. Sie hatte
es von Anfang an unterlassen, in Teilab-
stimmungen gewissermaflen immer wieder
ihre eigene Meinung zu erforschen. Das Re-
daktionsteam konnte ja nicht aus sich her-
aus schlieRlich festlegen, welches im Ein-
zelfall die Meinung der Mehrheit der Bi-
schofssynode zu diesem oder jenem Pro-
blem war. Es fliichtete sich in das blofe Aunf-
zihlen und in Allgemeinverbindlichkeiten!.

In dieser scheinbar ausweglosen Situation er-
innerten sich die Synodenviter an die ei-
gentliche, satzungsgemill verankerte Be-
stimmung der Synode: sie soll den Papst
ohne Umweg iiber die Kurie von der Lage
im Alltag der Kirche informieren und ihm
Hinweise fiir die zukiinftige Aktivitit der
Kirche geben, und sie soll dem Erfahrungs-
austausch der Bischofe untereinander dienen.
Diese Aufgabe hat die Versammlung des
Jahres 1974 ohne Zweifel in einem bisher
noch nie erreichten MaRe erfiillt. Paul VL
selbst lieR das zwar in seiner Schluflan-

1 Der Entwurf fiir das abgelehnte Schlufdokument
entstand aus zwei zunichst getrennten Arbeiten der
beiden Spezialsekretire der Synode, Prof. D. Grasso S]
und dem indischen Theologen S. Amalorpavadass.
Grassos Arbeit war angelegt als ,Erklirung” und um-
falte 12 Seiten, der Inder hatte dagegen ein ausfiihr-
liches ,Dokument” von iiber 40 Seiten angefertigt. Die
beiden Berichterstatter fiir die zwei Teile der Synode,
die Kardinile Cordeiro (Karachi] und Wojtyla (Kra-
kau), machten aus den beiden Arbeiten ein einziges
Dokument, indem sie das Grasso-Manuskript als 1.
Teil iibernahmen und die Arbeit von Amalorpavadass
in gestraffter Form daranhingten. Dieser Straffung
ficlen vor allem die konkreten Aussagen des Inders
zum Opfer, und das Dokument erhielt die kritisierte
,verschwommene” Form. Wihrend der Grasso-Teil von
der Synode akzeptiert wurde, fiel der Rest bei der
Abstimmung durcﬁ.

sprache in der starken Betonung des posi-
tiven Ausgangs der Synode anklingen, doch
verabreichte er den Synodenteilnehmern
auch — besonders mit seinen kritischen An-
merkungen zu einigen der ,Herzensanliegen”
dieser Versammlung — fast eine kalte
Dusche. Aber die Bischife selbst waren be-
eindruckt von der Offenheit und von dem
briiderlichen Ton, die in der Synodenaula
geherrscht hatten. Nicht nur vor den Mikro-
fonen in der Vollversammlung selber wurde
dies bekannt?, sondern auch vor der Offent-
lichkeit3.

So setzte sich schliefflich die Meinung durch:
die Bischofssynode ist keine Miniausgabe ei-
nes Konzils, von dem die Offentlichkeit mit
Recht groBe Proklamationen erwarten darf,
sondern hat andere Aufgaben. Es liegt nur
an dem spiten Zeitpunkt, zu dem man sich
zu dieser Erkenntnis durchrang, dafi dieser
Hinweis schon sehr nach Ausflucht schmeckt.
Die Synodenviter hatten grofle Hoffnungen
in den dritten Punkt der Aufgaben der Bi-
schofssynode gesetzt: dall die Bischofssynode
auch beschliefenden Charakter haben kann,
wenn der Papst das will. Paul VI. wollte
es diesmal nicht.

Erkldrung iiber die Menschenrechte

Retter in der Not war das Synodenprisidium.
Nicht nur sorgte Kardinal Konig (Wien), ei-
ner der drei delegierten Prasidenten, schon
vor dem ,Debakel” dafiir, da Papst und
Bischéfe gemeinsam eine Erklirung {iiber
+Menschenrechte und Verschnung” erlie-
Ren*; das Prisidium unterbreitete der Ver-
sammlung als Ausweg auch den Vorschlag,
in einer ,Erklirung” die Kirche iiber die
Reichhaltigkeit wund die hauptsichlichen
Orientierungen der Oktober-Beratungen zu
informieren und auferdem die gesamten
Akten der Synode — versehen mit einer Art
Index — dem Papst zur freien Verfiigung zu
iibergeben. Einige Synodenteilnehmer dufer-
ten dazu optimistisch die Hoffnung, Paul VI
werde dieses Material zu einer Enzyklika

2 Kardinal Gray, Edinburgh: ,Ich gehe als ein ande-
rer Mensch von hier nach Hause!”

3 Kardinal Enrique y Tarancon, Madrid, in einer
Pressekonferenz: ,Wir haben gelernt, dafl Europa nicht
mehr der Mittelpunkt des Universums ist.”

4 Kardinal Krol, Philadelphia, deutete mit seinem
Hinweis, es handle sich bereits um die 7. Fassung,
an, daf die Erklirung keineswegs eine Augenblickslaune
war!
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iiber die Evangelisierung verwenden. Diesen
Hoffnungen — vor allem aber der Erwartung,
diese Enzyklika konnte sich aufgrund des
Synodenmaterials als besonders ,progressiv*
erweisen — ist jedoch seit der Ansprache des
Papstes in der Schluflsitzung der Boden ent-
zogen.

Ein ,Index“ der Synoden-Diskussionen

Der erwihnte Index ist besonders geeignet,
die Reichhaltigkeit der Beratungen darzustel-
len. Er trigt zwar den Aufdruck ,sub secreto”,
enthdlt aber nur Dinge, die dem Synoden-
Beobachter lingst bekannt sind — eben die
Themen, die in der Synodenaula und in den
Arbeitskreisen aufgegriffen wurden. Im Stil
bloBer Kapiteliiberschriften, die nicht erken-
nen lassen, welche Stellungnahmen dazu in
der Synode abgegeben wurden, werden ins-
gesamt 67 Themen unter 12 Oberbegriffen
genannt:

1. Der Heilige Geist (sein stindiges Wirken
innerhalb und auflethalb der Kirche; die
Forderung des geistlichen Lebens im HI.
Geist; Notwendigkeit von Gebet und Kon-
templation usw.).

2. Die Verkiindigung des Wortes Gottes und
das Zeugnis des Lebens (die Pflicht, das
Evangelium in der Kirche selbst zum Tra-
gen zu bringen und dafiir neue Methoden zu
finden; Verkiindigung des ganzen Evange-
liums gemidR der Lehre der Kirche; das Zeug-
nis des Lebens als integrierender Bestandteil
der Evangelisierung usw.).

3. Die Kirche als ganze im Dienst des Evan-
geliums (die missionarische Natur der ganzen
Kirche; die Pflicht der Bischtife und Priester,
in Gemeinschaft mit dem Papst zu lehren;
die Verantwortung der Theologen und In-
tellektuellen in der Evangelisierung; das
Zeugnis des vorbildlichen Lebens der Fa-
milie; die besondere Rolle der Frau; die an-
gemessene Weiterbildung der Laien im Apo-
stolat; die Anerkennung neuer Dienste der
Evangelisierung, z. B. der Katechisten usw.).
4. Die Funktion der Orts- und Partikular-
kirchen in der Evangelisierung (Notwendig-
keit einer niheren Klirung der Stellung der
Partikularkirchen; die Pluralitit in Theolo-
gie und Liturgie, Gemeinschaftsleben und
Diensten, und demgegeniiber die notwendige
Einheit der Universalkirche usw.).

5. Die Religiositit des Volkes als Grundlage
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fiir eine tiefergehende Evangelisierung (Her-
vorhebung der positiven Werte in der Volks-
frommigkeit; Notwendigkeit ihrer Reini-
gung von Verfallserscheinungen usw.).

6. Die Kirche als universales Heilssakrament
(die Bestimmung aller Menschen zum Heil;
der Mangel an Einheit unter den Christen;
Notwendigkeit der Erstevangelisierung bei
Nichtchristen; Forderung des Dialogs mit
nichtchristlichen Religionen, Nichtglaubenden
und Atheisten; die Pflicht des Staates, Re-
ligions- und Gewissensfreiheit zu achten; die
Suche nach geeigneten Methoden fiir die Ver-
kiindigung des Evangeliums an die Menschen
einer sikularisierten Welt usw.).

7. Der Okumenismus [die Notwendigkeit
einer verstirkten Zusammenarbeit mit ande-
ren Christen; die Notwendigkeit einer wei-
teren Klirung des Begriffs Okumenismus;
die zu vermeidenden Gefahren eines falschen
Irenismus und Indifferentismus usw.).

8. Evangelisierung und ganzheitliche Befreiung
des Menschen (die innige Verkniipfung zwi-
schen Glaube und Liebe, die als erstes die
Gerechtigkeit fordert; iiber die Tendenz der
Forderung des Menschen und der vollen Be-
freiung des einzelnen und der Gesellschaft in
Christus; die Forderung des christlichen Glau-
bens, die Gesellschaft als briiderliche Ge-
meinschaft aufzubauen; die Pflicht der gan-
zen Kirche, sich fiir die Gerechtigkeit einzu-
setzen; der Fortschritt des Menschen als in-
tegrierender Bestandteil der Evangelisierung
usw.).

9. Die Evangelisierung und die Jugend [An-
erkennung ihres Strebens und Wunsches
nach innerlichem Leben, nach Kenntnis der
Heiligen Schrift und der Probleme des Le-
bens, ihrer Empfinglichkeit fiir soziale Fra-
gen, fiir Gerechtigkeit und Befreiung; ihre
Schwierigkeiten, die Kirche als Institution zu
akzeptieren; ihre BeeinfluBbarkeit durch per-
missive Moral und sidkularisierte Gesell-
schaft usw.).

10. Die kleinen Gemeinschaften (die leider
nicht ganz eindeutige Bedeutung dieser Be-
zeichnung; der Wert dieser Gemeinschaften
im gegenwirtigen Leben der Kirche; die
Notwendigkeit, daf sie Gemeinschaft mit der
Hierarchie halten usw.).

11. Die nicht praktizierenden Glidubigen (Utr-
sachen fiir den Auszug einer betrichtlichen
Anzahl von Gliubigen aus dem kirchlichen



Leben; Suche nach Méglichkeiten, sie zu-
riickzugewinnen; Bedeutung eines ,Katechu-
menates nach der Taufe” usw.).

12. Der Einsatz der Mittel der sozialen Kom-
munikation in der Evangelisierung (die Vor-
dringlichkeit, einzelne Gldubige, insbeson-
dere junge Menschen, und die Amtstriger
in der Kirche zum rechten Einsatz von Presse,
Horfunk, Fernsehen, Film usw. im Dienst
der Evangelisierung auszubilden; die Not-
wendigkeit, den in diesen Medien an ver-
antwortlicher Stelle beruflich Titigen dabei
zu helfen, die Wahrheit und die Menschen-
wiirde umfassend zu férdern usw.).

In Zukunft mehr eindeutige MeinungsdufSe-
rungen gewiinscht

Bei aller Reichhaltigkeit der Synodendiskus-
sionen und mithin bei aller Anerkennung,
dafl diese Synode ganz offensichtlich ein
positives Ergebnis gehabt hat, fragen sich
nicht nur die Beobachter rings um die Syn-
ode, sondern auch die Synodenviter selbst,
wie es mit der Bischofssynode weitergehen
soll. Ein bifichen mehr als diese — letztlich
unverbindliche — Beratung des Papstes wird
aus der Synode heraus gewiinscht. Dazu wire
es freilich doch notig, daBl die Synode — trotz
aller gegenteiligen Versicherungen in diesem
Jahr — ein wenig vom Charakter eines Kon-
zils erhdlt und durch die Verabschiedung
eindeutiger Meinungsduflerungen in der Form
von Dokumenten Fakten schafft.

Wie man dahin gelangen kann, dariiber
konnten sich die Synodenviter in der 24. Ple-
narsitzung am 25. Oktober in einer Diskus-
sion iiber die Arbeitsmethoden der Synode
ausfithrlich duflern. Vorschlige zur Verbesse-
rung der Synodenarbeit wurden auch bei der
Diskussion iiber die Frage geiduflert, in wel-
chen Zeitabstinden die Synode zusammen-
treten solles,

5 Die Kardinile Dopfner [Miinchen) und Suenens
(Briissel] sowie Bischof Weber [Graz) waren schon vor-
her auf dieses Thema eingegangen, als sie die Ver-
sammlung angesichts der — scheinbar drohenden -
Auflosung des Hauptthemas in viele, zunidchst ohne
unmittelbar erkennbare Verbindung nebeneinander
stchende Einzelthemen dazu aufforderten, die Syn-
ode moge sich auf einige wenige Schwerpunkte einigen
und dazu fundierte praktische Anregungen erarbeiten.
Die wichtigsten der unfekliirt gebliebenen Probleme
— insbesondere die Problematik der Partikularkirchen,
die Pluralitit der Theologie gegeniiber der erforder-
lichen Einheit der Kirche sowie Spezialthemen, wie
etwa eine theologische Begriindung der Befreiung des
Menschen aus dem Evangelium — sollten dagegen der

internationalen  Theologenkommission des Heiligen
Stuhles zur niheren Kldrung iibergeben werden.

Kardinal Marty (Paris) meinte z. B., die Syn-
ode moge von Anfang an eine Kommission
einsetzen, die einzig und allein ein even-
tuelles Schlufldokument in den Blick nimmt
und von der ersten Vollversammlung an alles
sammelt, was dafiir geeignet sein konnte.
Kardinal Dépfner schlug vor, man moge be-
reits im Verlauf der Arbeiten hiufiger Son-
dierungsabstimmungen halten, damit Uber-
raschungen am Schluf vermieden wiirden.
Wihrend sich das Synoden-Generalsekreta-
riat und der neugewihlte Bischofsrat der
Synode in der Zeit bis zur nichsten Bi-
schofssynode im Jahr 1977 mit diesen und
anderen Vorschligen auseinandersetzen ist
ein Vorschlag des Schweizer Bischofs Vonde-
rach (Chur) durch die Entscheidung der Syn-
ode fiir einen dreijghrigen Tagungsturnus
bereits gefallen: Vonderach hatte sich fiir
einen Abstand von zwei Jahren zwischen den
Synodensitzungen ausgesprochen und ange-
regt, die eine Vollversammlung moge bereits
das Thema der nichsten in einer Art ,erster
Lesung” vorbereiten; dann konnten die Bi-
schofskonferenzen in den zwei Jahren bis
zur nichsten Bischofssynode ihre Stellung-
nahmen abgeben und der dann tagenden
Versammlung lige bereits ein revidierter
Text fiir eine dritte und endgiiltige Lesung
voré.

Was wahrscheinlich von der Arbeitsmethode
dieser Synode bleiben wird — und wenn das
stimmt, wird es einen Gewinn fiir die Be-
ratungen von Kirchenversammlungen dieser
Art darstellen —, ist die Methode, bei den
Beratungen von den Gegebenheiten der Kir-
che in der Welt von heute auszugehen und
erst dann zu theologischen Schlufifolgerun-
gen vorzustofien. Es war genau dieser An-
satz, der die Diskussionen in der Aula so
reichhaltic und — auch ohne Schlufdoku-
ment — so fruchtbar fiir die Synodenviter
selbst gemacht hat. Er wurde diesmal zum

6 Vielleicht konnen die Vorteile dieses Verfahrens
aufgegriffen werden, wenn ein weiterer Vorschlag Kar-
dinal Dopfners beriicksichtigt wird, der auf der Erfah-
rung des Konzils aufbaut: einer jeden Bischofssyn-
ode sollte ein bereits mit den Bischofskonferenzen ab-
geklirtes ,Schema” fiir ein SchluRdokument unterbrei-
tet werden, das nicht als ,unverbindliches” Arbeitsdo-
kument gilt; vielmehr sollte es die Arbeiten der je-
weiligen Versammlung in der Weise bestimmen, daf
alle MeinungsiuBerungen und Sprachgruppen-Arbeiten
seiner Modifizierung und Verbesserung dienen. Gene-
ralsekretariat und Bischofsrat der Synode werden ge-
nug zu tun haben, bis zur nichsten Bischofssynode
aus den vorgebrachten Verbesserungsvorschligen fiir die
Arbeit der Versammlung brauchbare Anderungen der
bisher geltenden Geschiftsordnung herauszuarbeiten.
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ersten Mal angewandt. Wie sich allerdings
die romische Kurie dazu stellt, die auf diese
Weise in den Hintergrund gedringt wurde,
und was der Papst selber nach den Erfah-
rungen des Oktober 1974 daven hilt, nach-
dem er sich zu so vielen kritischen Anmer-
kungen in seiner Schlufirede gedringt fiithlte
(ob aus eigenem Antrieb oder auf Dringen
anderer, sei dahingestellt), ist eine Frage,
die die Zukunft beantworten muf.

l Praxis

Hannjiirg Neundorfer
Riickblick auf drei Jahre Arbeit als
nebenamtlicher Pfarrer

Im folgenden Bericht wird geschildert, warum
der Versuch, zugleich als Arbeiterpriester eine

volle Arbeitsverpflichtung in einer Fabrik

bzw. in der Krankenpflege und als (neben-
amtlicher) Pfarrer die Leitung einer Ge-
meinde auf sich zu nehmen, gescheitert ist —
und dies trotz sehr positiver Erfahrungen.
Der Arbeiterpriester soll mach Neundorfer
zwar einer Gemeinde zugeordnet sein; er
soll sie aber nicht als Pfarrer leiten, da er
die Erwartungen einer heutigen Gemeinde an
ihren Pfarrer nicht erfiillen kann*.

Seit fiinf Jahren arbeite ich als Arbeiterprie-
ster. Nach sechzehn Dienstjahren (6 Jahre
Kaplan, 3 Jahre Jugendseelsorger, 7 Jahre
Pfarrer) erhielt ich die Erlaubnis, in der Fa-
brik zu arbeiten., Vier Jahre arbeitete ich in
einem Groflbetrieb als Transformatorenwick-
ler (Akkord- und Schichtarbeit), danach ei-
nige Monate als Transportsanititer, zuletzt als
angelernter Pflegehelfer in einem Kranken-
haus (chirurgische Minnerstation).

Vor drei Jahren wurde mir die Seelsorge in
der Pfarrei St. Gabriel im Siiden Niirnbergs
iibertragen. Die Pfarrei zihlt etwa 2500 Ka-
tholiken unter viertausend Nichtkatholiken,

* Uber die Berechtigung dieser Erwartungen und iiber
die Unmaoglichkeit, dafl heute schon in unseren Brei-
ten die Gemeindemitglieder praktisch den Grofiteil der
Arbeit selbst leisten, schreibt Neundorfer in Heft 2.

62

die Sonntagsgottesdienste werden von knapp
300 Personen besucht; eine Kirche mit Pfarr-
haus und kleinem Kindergarten ist vor-
handen, auf dem Gebiet der Pfarrei steht
eine Grundschule mit etwa 500 Schiilern in
16 Klassen.

Durch die Arbeit in der Fabrik — zuletzt im
Krankenhaus — war ich wochentlich etwa 45
Stunden vom Pfarreiterritorium weg, konnte
aber in besonderen Fillen (Schulgottesdienste,
Begribnisse) immer den Arbeitsplatz mit
Austrittschein (,in privater Angelegenheit”)
verlassen. Durch die Schichtarbeit war ich
normalerweise entweder ab 15.00 Uhr in
der Pfarrei oder hatte den Vormittag frei, so
daff ich aufler den Wochenenden tdglich
etliche Zeit fiir die Pfarrei frei hatte.

Erwartungen der Gemeinde hinsichtlich der
Seelsorge

Zu Anfang meiner Titigkeit in der Pfarrei
wurde die Hoffnung ausgesprochen, dafl die
Gemeindemitglieder nach ihren Moglichkei-
ten die ihnen zukommenden Aufgaben selbst
wahrnehmen, da keine hauptamtlich titigen
Personen zur Verfiigung stehen.

Die Gemeinde erwartete und erwartet, in
herkommlicher Art von einem Pfarrer ge-
fithrt zu werden, und hat durch viele ihrer
Mitglieder ihre Enttduschung ausgedriickt,
daB ich die Fabrik nicht verlassen habe.

Es werden drei Sonntagsgottesdienste gehal-
ten, im Lauf der Woche ist zweimal Heilige
Messe, in der Regel am Abend, auferdem
ist bei besonderen Anlissen (fiir Gruppen,
fiir Familien und fiir Kranke) fallweise Ge-
legenheit zur Heiligen Messe. Ofters finden
Andachten am Sonntag abend statt.

Die Gemeinde erwartet Unterricht in der
Schule fiir die etwa 160 Grundschiiler ka-
tholischer Konfession. Dieser Unterricht
wurde folgendermaflen erteilt:

Der gesamte Sakramentenunterricht wurde
von mir an Samstagnachmittagen erteilt. Die
Kinder mufiten dazu angemeldet werden. In
der Regel begann der Unterricht in der
Adventszeit oder nach Allerheiligen und
wurde bis Christi Himmelfahrt durchgefiihrt,
ohne Riicksicht auf schulfreie Tage. Die Kin-
der kamen regelmifig, unentschuldigtes Feh-
len war selten, hiufig nahmen andere Kin-
der und auch Erwachsene an diesen Gruppen
teil.



Die Gottesdienstgestaltung konnte nicht in
die Hand einer Gruppe iibergehen, sondern
blieb in meiner Hand. Schuld daran ist auch,
dal ich nicht geniigend Zeit darauf verwende,
Mitarbeiter zu suchen und auszubilden und
daB ich (aus Zeitmangel und Mangel an In-
teresse] nicht genug private und gesellschaft-
liche Kontakte pflege, obwohl ich verhilt-
nismiflig viele Besuche mache.

Eine Einwirkung auf das Leben des Viertels,
in Zusammenarbeit mit anderen Gruppen,
unterblieb, obwohl bei den schweren Mif-
stinden in diesem stark vernachlissigten
Viertel dazu reichlich Anlal wire. Auch gibt
es keine planmiRige Offentlichkeitsarbeit.
Vom Pfarrgemeinderat ging in dieser Hinsicht
ebenso wenig aus wie von mir,

Schwierigkeiten und Voraussetzungen

Die Gemeinde wurde der Aufgaben Herr,
fiir die sie Fachleute hatte und nur die An-
regung einer Glaubensgemeinschaft brauchte.
Zu dieser Gemeinschaft konnte ich helfen.
Im allgemeinen aber wollte die Gemeinde
einen Pfarrer, der immer da ist. Viele Mit-
glieder, mit denen ich freundschaftlich ver-
bunden bin, werfen mir doch vor, daf ich
meine Pflicht nicht erfiille.

Die grofite Schwierigkeit ist also nicht die
Belastung durch die Arbeit in der Fabrik bzw.
im Krankenhaus und zugleich in der Seel-
sorge. Die Arbeit ist bei korperlicher Ge-
sundheit zu leisten. Voraussetzung fiir eine
fruchtbare Arbeit in der Pfarrei (nach der
Berufsarbeit) ist freilich:

Erfahrung in seelsorglicher Arbeit und Wei-
terbildung,

eine anspruchslose Lebensfithrung,

eine gute Zeiteinteilung.

Eine grofle Hilfe ist das Selbstbewuf3tsein,
das einerseits aus der Arbeit unter Arbeits-
kameraden und andererseits aus der Unent-
geltlichkeit der pfarrlichen Arbeit kommt.
Weiter sind die Hirten der Arbeitsbelastung
dadurch gemildert, dafl ich praktisch keinen
Haushalt habe, nur wenige Mgcbel, in der
Kantine esse, und daf ich jederzeit in mei-
nem Haus geholfen bekommen kann. Eine
Raumpflegerin kommt einmal wochentlich,
um das Haus in Ordnung zu bringen. Es
wohnen stindig Leute im Haus (zur Zeit sind
es aufler mir vier: zwei koreanische Arbeiter
und ein Studentenehepaar). Diese lockere

Wohngemeinschaft ist fiir mich eine Hilfe.
Freilich ist das Pfarrhaus damit voll besetzt.
Die Formung durch das Arbeitermilieu kann
nicht hoch genug -eingeschitzt werden als
Hilfe, auch im Gebet, wie im Umgang mit
Menschen.

Die Hauptschwierigkeit wird bei der Ver-
kiindung des Wortes Gottes sichtbar. Tat-
sichlich habe ich dazu — weil ich durch die
pfarrliche Routine in meiner Zeit festgelegt
bin — nur in der Predigt im Gottesdienst Ge-
legenheit. Das ist eine Verarmung und un-
zuldssige Verkiirzung., Ich komme aber nicht
in irgendwelche Zusammenkiinfte von Men-
schen (in die ich als Normalpfarrer kommen
konnte), aufler an meinem Arbeitsplatz. Die
dort gewonnenen Kontakte kann ich ander-
weitig nicht fortsetzen. Aber auch in dieser
verkiirzten Form ist die Predigt fiir mich
immer schwerer geworden, obwohl ich sie
sorgfiltic vorbereite und die Gemeinde
ziemlich aufmerksam ist.

Fazit

Das Leben eines Arbeiterpriesters mit seiner
Aufgabe ist mit dem Leben eines Pfarrers
in einer biirgerlich denkenden Gemeinde
und deren Erwartungen nicht zu vereinbaren,
obwohl alle Beteiligten besten Willens sind.
So bin ich verhindert, mit bedeutenden Grup-
pen im Viertel zusammenzukommen, mit
denen ich wegen meiner freien Stellung gut
zurechtkommen kann: Gruppen von Jugend-
lichen, Zusammenkiinfte von Arbeitern und
Vereinen, sogar mit den Nachbarn der Kir-
che (die nidchste Umgebung der Kirche hatte
frither einen sehr schlechten Ruf und leidet
heute noch darunter). Trotz meiner Bekannt-
heit in dieser Umgebung komme ich nicht
zu den Leuten.

Die Verwaltung des Pfarramtes — auch die
ehrenamtliche — macht unter unseren Vor-
aussetzungen und bei den Erwartungen der
Durchschnittspfarreien (die auf unsere Pfar-
rei zuriickschlagen| das Leben eines Arbeiter-
priesters auf die Dauer unmiglich. Das ist
keine Miflachtung der Pfarrei und ihrer be-
rechtigt erscheinenden Wiinsche, sondern eine
Feststellung, die nach Jahren treu geleisteter
Arbeit getroffen wird.

Es ist zu empfehlen, daf in unseren Verhilt-
nissen der Arbeiterpriester in lockerer Zu-
ordnung zu einer Pfarrei lebt, dort mithilft,
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wenn es sich ergibt, sich aber den Milieus
und den Menschen widmet, die einem beam-
teten Pfarrer im Normalfall nicht offen sind.
Er braucht die Stiitze der organisierten Ge-
meinde und wird ihre briiderlich gewdhrte
Hilfe annehmen und auch briiderlich hel-
fen (aber braucht keinen von Mitgliedern
auf Grund von Rechtstiteln geforderten Dienst
zu verrichten — er handelt aus Briiderlich-
keit]. Aber er darf nicht vereinnahmt wer-
den von der Pfarrei. Sonst besteht die Ge-
fahr, daf er seinen speziellen Beruf verliert.
Er hat die Moglichkeit zu einer den Menschen
und der Kirche dienenden Aufgabe.

Als einziger unter den Arbeiterpriestern
Deutschlands habe ich drei Jahre lang ver-
sucht, beide Aufgaben miteinander zu ver-
binden. Die Gemeinde macht nicht mit und
spiirt auch, dafl von seiten des Klerus die-
sem Versuch nicht besonderes Interesse, son-
dern Vorsicht entgegengebracht wird.

Also miissen die Aufgabe der Gemeindelei-
tung in einer gewohnlichen Pfarrei und die
Aufgabe des Arbeiterpriesters getrennt blei-
ben, damit der Priester nicht zwischen den
Anspriichen der Pfarrei (die bei unserer Per-
sonalsituation in wenigen Jahren doch nicht
mehr erfiillt werden konnen) und seinem
Auftrag als Arbeiterpriester zerrissen wird
und den Frieden und die nervliche Gesund-
heit verliert. Damit wire dem Reich Gottes
nicht geholfen.

Paul M. Zulehner

Berufserwartungen und Zulassungs-
kriterien fiir kirchliche Dienste

Obwohl sich die Berufserwartungen von
Laientheologen, die am kirchlichen Dienst
interessiert sind, und die Angebote vieler
Ditzesen weithin decken, gibt es trotz zahl-
reicher positiver Motive starke Barrieren auf
seiten der Laientheologen gerade gegen die
Ubernahme von pastoralen Diensten, die
ihre Ursache im unklaren Berufsmodell und
in einer zu ,konservativ-immobilen“ konkre-
ten Kirche haben. Wer aber .iiberzeugt ist
von der Lebensnotwendigkeit der Sache und
Person Jesu®, wird sich auch zum Dienst in
der konkreten Kirche entschlieflen kénnen.
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Auch ,der Mut, sich selbst ins Spiel zu brin-
gen“, wird heute gleicherweise von Priestern,
Diakonen und Laien im kirchlichen Dienst,
ja von allen, die ihr Christsein ernstnehmen,
verlangt. Dies macht der folgende Beitrag
durch einen kurzen Bericht iiber eine Tagung
von Laientheologen und Personalreferenten
(u. a.) sowie durch knapp gefafste Zulassungs-
kriterien deutlich. red

Nicht selten wird von amtlichen Vertretern
der Kirche vermerkt, dafl fiir sogenannte
,Laien- oder Diplomtheologen” eine Reihe
von kirchlichen Berufen offenstiinden, sich
jedoch nur sehr wenige Laientheologen um
solche kirchliche Berufe bewerben. Jetzt, wo
die Berufsmoglichkeiten in miihsamen Pro-
zessen geschaffen worden seien, fehle plitz-
lich das Interesse an ihnen. Auf dem Hinter-
grund dieser seltsam widerspriichlichen Si-
tuation fand vom 8.-10. Nov. 1974 in
Osterreich eine Tagung statt, zu der sowohl
Laientheologen (50 Damen und Herren| als
auch ,offziose” bzw. iiber die didzesane Si-
tuation bestens informierte Vertreter der
Kirche versammelt waren.

1. Wiinsche und Moglichkeiten

In einer ersten Arbeitsphase wurden die Be-
rufswiinsche der Theologiestudenten in Ar-
beitskreisen erhoben. Es ergab sich ein breit
gestreutes Feld von Berufsvorstellungen. Par-
allel dazu wurden in einem Arbeitskreis der
ditzesanen Vertreter die heute schon vor-
handenen Berufsmoglichkeiten gesammelt.
Die Ergebnisse der beiden Arbeitsvorginge
wurden einander gegeniibergestellt. Die Uber-
raschung war grof, als sich zeigte, daB es so
gut wie keinen Berufswunsch gab, der zur
Zeit nicht realisiert werden konnte: als ,Pa-
storalassistent” oder ,Gemeindeassistent” in
einer Orts- oder Personalgemeinde (wobei
sich Pastoral- und Gemeindeassistent in
Osterreich darin unterscheiden, ob einer in
einer Gemeinde mitarbeitet oder sie eigen-
verantwortlich leitet); in kategorialen ditze-
sanen oder iiberdigzesanen Diensten (wie Be-
ratung, ,Spezialseelsorge” fiir QCastarbeiter,
Jugend, Kranke, Akademiker, Tourismus etc.);
in der kirchlichen Erwachsenenbildung; in
dizesanen Amtern und als Fithrungskrifte
der Katholischen Aktion; in der wissenschaft-
lichen Laufbahn; in der Schule; nicht zuletzt



in verschiedenen auferkirchlichen Berufen.
Auf vielfiltige Kombinationsméglichkeiten
wurde sowohl auf seiten der Theologiestu-
denten wie der kirchenamtlichen Sprecher
hingewiesen.

2. Subjektive Barrieren

Nachdem in eindrucksvoller Weise erarbei-
tet worden war, dafl die Kluft zwischen Be-
rufswiinschen und -moglichkeiten heute be-
reits weitgehend {iiberbriickt ist, dridngte sich
die beide Seiten beunruhigende Frage auf,
warum dennoch das Interesse an einer Be-
rufsitbernahme begrenzt ist. Wiederum wurde
ein induktiver Arbeitsstil gewihlt: Es sollten
jene Barrieren genannt werden, welche den
Einstieg in einen kirchlichen Beruf behin-
dern. Diese Barrieren wurden in gemeinsa-
mer Arbeit auf einem rollentheoretischen
Hintergrund reflektiert. Dabei kristallisierten
sich folgende Konfliktfelder heraus:

2.1 Der pastorale Grundkonflikt und die
Distanz zur Kirche

Jeder kirchliche Beruf stellt sich dar als Ver-
such, den Auftrag Jesu in kirchlicher Gestalt
im Dienst der Menschen zu verwirklichen.
Der Triger eines kirchlichen Berufes steht so-
mit gleichsam zwischen dem (kirchlich tra-
dierten) Auftrag Jesu und den Menschen bzw.
deren Noten und Erwartungen. Auftrag Jesu
und Erwartungen der Menschen decken sich
aber nur im eschatologischen Idealfall. Der
in der Kirche Berufstitige mufl daher damit
rechnen, daf} sich Auftrag Jesu (in kirchlicher
Gestalt] und Erwartungen der Menschen nur
teilweise decken. Dafiir gibt es mehrere Ur-
sachen: entweder ist die ,Welt” entchristlicht
und hat sich so von der Kirche entfernt,
oder es ist die Kirche veraltet und im nega-
tiven Sinn weltfremd. In dem einen Fall wire
die ,Welt” am spannungsgeladenen Verhilt-
nis von Kirche und Welt ,schuld”, im ande-
ren die Kirche.

Wie nun ein interessanter Test bei den Ta-
gungsteilnehmern zeigte, halten die Laien-
theologen eher die Kirche fiir weltfremd und
stehen in einer kritischen Distanz zur Kirche.
Diese starke Distanz zur Kirche zu Gunsten
der ,Welt” ist aber nur zum Teil Kritik an
der konkreten Kirche; vielmehr ist in ihr
auch das eingeschlossen, was von Tagungs-
teilnehmern als , Glaubensunsicherheit”, feh-

lende ,verniinftige Spiritualitit” oder ,per-
sonliche Desorientierung” genannt wurde.

2.2 Die konkrete Kirche

Die Bedenken gegeniiber der Kirche sind
vielschichtig: Vieles liuft unter dem Stich-
wort ,Amtskirche” und ,Hierarchie”; der
Absolutheitsanspruch der Kirche fithre zur
Intoleranz; berechtigte kritische Distanz werde
so verunmdoglicht, obgleich zwischen Christus
und der Kirche unterschieden werden miisse;
die Kirche sei unglaubwiirdig, weil sie nicht
diene, sondern beherrsche, und dies in ei-
ner konservativ-immobilen Form, mit einem
bedriickenden Betriebsklima.

2.3 Die Angst vor der Freiheit

Viele Laientheologen beklagen, dafl die Be-
rufsmodelle fiir Laientheologen neu und in-
haltlich weithin undefiniert sind, wobei sie
zugleich auf eine gewisse Konzeptlosigkeit
der Pastoral und eine Unsicherheit in der
Verkiindigung verweisen. Diese Offenheit
in der Ausgestaltung des konkreten Berufs-
modells verlangt naturgemifl von seinem
Trdger ein hohes MaR von Kreativitit und
Eigeninitiative: und in diesem Sinn Freiheit.
Die Klage iiber die Unschirfe der Berufs-
moglichkeiten trigt somit einen Schufl an
Angst vor Kreativitit, Eigeninitiative und
Freiheit in sich.

Beklagt wurde von den Tagungsteilnehmern
die geringe materielle Belohnung sowie die
begrenzte Pragmatisierungsmoglichkeit. In-
folge der prekiren Finanzsituation vieler Dio-
zesen erhebt sich die Frage, ob die Kirche
in Zukunft die materielle Lebensbasis der in
jhr Berufstitigen sicherstellen kann. Man wird
solche Sorgen der Laientheologen verstehen
miissen, gibt es ja auch unter den Priestern
nicht wenige, die am liebsten die Kirche zur
Mutter und den Staat zum Vater haben,
m. a. W. nach Pragmatisierung (plus Unab-
hingigkeit) verlangen, wobei ja schon der
Weihetitel im Grund einer kirchlichen Prag-
matisierung gleichkommt. Von manchen Be-
werbern wird aber fiir einen kirchlichen Be-
ruf mehr an Sicherheit erwartet, als in den
meisten profanen Berufen heute méoglich ist.
Ein bedeutsames Problem vieler Laientheolo-
gen ist die Sorge um ein ausreichendes ge-
sellschaftliches und innerkirchliches Sozial-
prestige. Es geht dabei um die Wertschitzung

65



des Berufs von seiten der Amtskirche, der
Priester, der Gemeindemitglieder wie auch
der wenig kirchlichen Menschen. Die Laien-
theologen wiirden als zweite Garnitur wider-
willig geduldet; zugleich stellten sie fiir man-
che Priester eine Verunsicherung dar, was
noch verschirft wiirde, wenn ,Gemeinde-
assistenten” als viri probati zu Priestern ge-
weiht und mit der Leitung der Eucharistie-
feier beauftragt werden wiirden; fiir die Ge-
meindemitglieder schlieflich gelte zunichst
immer noch die Gleichsetzung von Kirche und
Priester, weshalb fiir andere kirchliche Berufe
imagemiflig so gut wie kein Platz sei, Be-
ziiglich der den Laientheologen zuginglichen
kirchlichen Berufe ist davon auszugehen, daf
ihre ,Funktionalitit” im Bewufdtsein der
Menschen (inner- wie auflerkirchlich) tat-
sichlich noch keineswegs sichergestellt ist.
Deshalb ist auch kein ,Start-Sozialprestige”
vorhanden. Daraus kann nicht gefolgert wer-
den, daf} die neueren kirchlichen Berufe auch
hinkiinftig kein Sozialprestige haben werden.
Wer heute als Laientheologe einen kirchli-
chen Beruf anstrebt, kann aber nicht — wie
etwa der Priesteramtskandidat — damit rech-
nen, daf ihm ein sehr hohes Sozialprestige
als Geschenk in die Wiege seines Berufs ge-
legt wird. Vielmehr hingt es von seiner
Titigkeit und seiner Personlichkeit ab, ob es
ihm gelingt, sich Sozialprestige ,mitzuverdie-
nen”. Dazu sind Kreativitit, Einsatzbereit-
schaft, Risikofreudigkeit, Unabhingigkeit von-
noten. Verstindlich, daf es sich nicht ein je-
der zutraut, einen Beruf zu iibernehmen, der
so viel an Durchsetzungsvermégen und Ein-
satz verlangt.

3. Berufskriterien

Auf dem Hintergrund dieser in Zusammen-
arbeit mit den betroffenen Laientheologen
durchgefithrten Konfliktanalyse war es rela-
tiv einfach, Kriterien fiir den kirchlichen Be-
ruf zu formulieren'. Dabei konnte miihelos
von ,Zulassungskriterien’ gesprochen werden,
da den Tagungsteilnehmern plausibel gemacht
werden konnte, daf das Engagement eines
Christen in der Kirche nicht unbedingt an
einen kirchlichen Beruf gebunden ist und

M. Zulehner, Kri-
terien der Zulassung zu kirchlichen Berufen, in: Re-
ligion nach Wahl. Grundlegung einer Auswahlchristen-
pastoral, Wien 1974, 127—-141. — Auch in: Priester
zwischen Anpassung und Unterscheidung,
K. Forster, Freiburg 1974, 221-235.

1 Vgl. zu diesen Ausfithrungen: P.

hrsg. v.
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,Kirchlicher Beruf” eben ex definitione In-
dienstnahme eines Menschen durch die Kir-
che zur Verwirklichung ihres vorgegebenen
Auftrags ist.

3.1 Uberzeugtsein von der Lebensnotwendig-
keit der Sache und Person Jesu und die Fi-
higkeit, diese auch einsichtig zu machen

Ein erstes Kriterium lie sich im Anschluf}
an den pastoralen Konflikt formulieren. Wer
als Triger eines kirchlichen Berufes zwischen
dem Auftrag Jesu und den Menschen ver-
mitteln will, muf nicht nur die Menschen
kennen (,Nachfrageseite”), sondern muf} von
der Person und Sache Jesu iiberzeugt sein
(,,Auftragsseite”), mufl wissen, was sie fiir
die Menschen bedeuten [(bzw. bedeuten
konnten) und mufl — als Vermittler — im-
stande sein, diese Uberzeugung auch einsich-
tig zu machen. Grundvoraussetzung fiir jeg-
lichen kirchlichen Beruf ist somit nichts an-
deres als personlicher Glaube, das Pestste-
hen in Gott, eine tragfihige und vermittel-
bare Spiritualitit. Gemeint ist hier der grund-
legende Glaubensakt, die Grundentscheidung
eines Menschen fiir Gott, wie er uns in Je-
sus Christus geschichtlich begegnet. Dafl sich
dieses Sich-Einlassen-auf-Gott mit theologi-
schem Ringen und auch teilweiser Unsicher-
heit auf der Ebene der Glaubensformulierun-
gen vertrdgt, dafl es auf dem Boden einer ge-
troffenen Grundentscheidung so etwas wie
eine personliche Hierarchie der Wahrheiten
geben kann und auch geben darf, hat fiir
die Tagungsteilnehmer befreiend gewirkt.

3.2 Dienst in der konkreten Kirche

Insofern dieser geforderte christliche Glaube
im Vollsinn stets gemeindlich-kirchliche Ge-
stalt annimmt, bringt die Grundentscheidung
des Glaubens auch ein grundsitzliches Ja zur
konkreten Kirche mit sich. Ohne diese Ba-
sisidentifikation mit der Kirche 1ift sich ein
kirchlicher Beruf nicht ergreifen. Wiederum
ist mit dieser Basisidentifikation keine Total-
identifikation mit konkreten Ausformungen
der Kirche gemeint. Kritische Identifikation
ist nicht nur moglich, sondern auf Grund
der menschlich-siindigen Dimension der Kir-
che auch zu fordern. Kritische Identifikation
bedeutet jedoch fiir nicht wenige einen hin-
reichenden Grund zum Desengagement:
,Weil die Kirche so kritikwiirdig ist, weil



sie eine siindige und stets zu erneuernde
Kirche ist, kann ich mich mit ihr nicht ein-
lassen.” Sollte dies da und dort sogar hei-
Ren: ,Ich bin froh, daR die Kirche nicht so
ist, wie sie sein sollte, denn sonst bliebe mir
nichts anderes iibrig, als mich einzulassen?”

3.3 Der Mut, sich selbst ins Spiel zu bringen

Insofern schliefilich feststeht, dafl insbeson-
dere die neueren kirchlichen Berufe eine
enorme Herausforderung fiir ihre Triger mit
sich bringen, ein hohes Maf} an Kreativitit,
Eigeninitiative, Risikofreudigkeit, Durchset-
zungs- und Durchstehvermogen, damit ein
hohes Mafl an Freiheit verlangen, mufl als
Kriterium der Mut verlangt werden, sich
selbst ins Spiel zu bringen, oder, wenn man
es noch pointierter sagen will, sich selbst
aufs Spiel zu setzen, Gefordert sind daher
weniger sicherheitsbediirftige Menschen, son-
dern dynamische Personlichkeiten. Es braucht
Menschen, die es sich nicht einrichten wol-
len, sondern die durch ihr Engagement mit-
helfen, das Reich Gottes zu verkiinden und
aufzubauen.

4., Wie stehen die Aussichten?

Wem die Kirche und ihre Personalnot nicht
gleichgiiltig ist, wird sich auf dem Hinter-
grund solcher Uberlegungen fragen, wie denn
die Chancen stehen, dafl sich hinkiinftig
mehr junge Menschen als bisher fiir einen
Beruf in der Kirche bewerben.

Zunichst wird man niichtern festhalten miis-
sen, dafl der ,pastorale Grundkonflikt”, also
die Spannung zwischen Kirche und Welt,
eher weiter zu- als abnehmen wird. Damit
wird sich die Glaubensnot verschirfen. Zu-
gleich gibt es aber deutliche Anhaltspunkte,
daf} junge Menschen nicht nur ihre spirituelle
Not erkennen, sondern bereit sind, an ihrer
Uberwindung zu arbeiten. Neben Berufsbar-
rieren wurden von den Tagungsteilnehmern
starke positive Momente genannt: Der Dienst
an und mit Menschen, die Uberzeugung vom
Evangelium, vom Reich Gottes, vom Auftrag
Jesu und seiner Kirche, die Chance, den
Glauben und damit sich selbst zu verwirkli-
chen, in der Kirche zu leben, Freude am Glau-
ben zu finden. Man wird sich ernstliche Ge-
danken machen miissen, wie dieser Bedarf nach
einer dynamischen Spiritualitit unter Laien-
theologen abgedeckt werden kann. Es wird

hinkiinftig nicht moglich sein, viele Priester
fiir die spirituelle Formung der Priesteramts-
kandidaten freizustellen, nur sehr wenige
hingegen fiir die potentiellen Kandidaten
der neueren kirchlichen Berufe.

Unter den zahlreichen Berufsbarrieren gibt
es ecine Reihe mit stark ,objektivem Ein-
schlag”: Die Situation der Kirche, ihr ,Be-
triebsklima”, die geringe , Wertschitzung” der
neuen kirchlichen Berufe. Die Aussichten, dafl
sich Menschen fiir neuere kirchliche Berufe
bereit erkliren, hingt daher nicht nur von
den Bewerbern ab, sondern ebenso von der
,Kirche” selbst. Es geniigt nicht, nur Berufs-
modelle zur Verfiigung zu stellen. Ebenso
entscheidend ist, wie die ,Kirche” selbst den
Laientheologen begegnet, wie sie eingeschitzt
werden und wie das Leben der Kirche ins-
gesamt sich darstellt. Es ist zu fragen, ob
die Kirche heute jene dynamischen Perstn-
lichkeiten anzieht, die solche mit der Last
der Freiheit versehene neue kirchliche Be-
rufe zu iibernehmen bereit sind. Es gibt
deutliche Anhaltspunkte dafiir, dafl sich heute
in den Priesterseminaren eher sicherheitsbe-
dachte junge Menschen sammeln, die dyna-
mischen Personlichkeiten hingegen entweder
gar nicht mehr ins Seminar kommen oder
aber vor der Weihe wieder ausscheiden?.
Sollte hier, wie manche mutmafen, der Zo-
libat als ,geheimer Filter” wirken? Oder
sollte das restaurative Klima der Kirche mehr
die Sicherheitssuchenden anziehen? Wie um-
fangreiche Untersuchungen unter Katholiken,
aber auch unter Priestern gezeigt haben3, be-
steht zwischen Religiositit bzw. Spiritualitit
und Stabilititsverlangen ein hoher Zusam-
menhang. Dieser griindet freilich weniger in
theologischen Uberlegungen, da christlicher
Glaube zwar ein Feststehen und damit Ge-
borgensein in Gott meint, zugleich aber auch
Konfrontation mit dem lebendigen Gott, da-
mit Herausforderung zur Umkehr, Erneue-
rung und Einsatz fiir den Bruder. Vielmehr
ist der hohe Bezug von Sicherheit und Reli-

2 In diese Richtung weist eine eigene Studie an jenen
Theologen, die 1973 und 1974 in die osterreichischen
Priesterseminare eingetreten sind. Ahnliche Anhalts-
punkte bietet die Umfrage unter den deutschen Prie-
steramts- und Ordenskandidaten.

3 Vgl. P. M. Zulehner, Kirche und Priester zwischen
dem Auftrag Jesu und den Erwartungen der Menschen.
Bearbeitung und Interpretation von Ergebnissen und
Umfragen des Instituts fiir kirchliche Sozialforschung
Wien iiber ,Religion und Kirche in Osterreich” und
,Priester in Osterreich”, Wien 1974.
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gion Ausdruck menschlicher Lebensnot, die
erst der Erlosung durch den Glauben bedarf.
Im selben Ausmaf, als sich junge Menschen
auf den lebendigen Gott ,ver”-lassen, sich
an seinem menschgewordenen Wort richten,
ausrichten und aufrichten, werden somit auch
die kirchlichen Berufsméglichkeiten ergrif-
fen werden.

| Glosse

Ferdinand Klostermann

Nachruf auf einen ,Synodalen
Vorgang“

Die Beschliisse der ,Osterreich-Synode* tre-
ten am 1. Jinner 1975 in Kraft. Die ,Doku-
mentation® (Wien 1974) enthilt sowohl die
jetzt offiziellen Texte wie auch die vom
SV beschlossenen Formulierungen. Zur Art
der Bestiitigung durch die Bischofskonferenz
und zu den wichtigen Anderungen bringen
wir die folgenden Bemerkungen. red

Am 11. Oktober 1974 hat der Wiener Erz-
bischof im Stephansdom die Dokumente des
Osterreichischen Synodalen Vorgangs (OSV]
,in der Form der BeschluBfassung durch die
osterreichischen Bischofe am 2. Juli 1974“,
also in modifizierter Form, promulgiert. Nie-
mand, der iiberhaupt ein Amt in der Kirche
anerkennt und ihm eine echte Funktion zu-
erkennt, wird den Bischiéfen das Recht ab-
sprechen, synodale Beschliisse zu bestitigen,
nicht oder nur unter bestimmten Voraus-
setzungen zu bestitigen, wenngleich man sich
sehr verschiedene Formen dieser Bestitigung
wird vorstellen konnen: beispielsweise eine
Beschluffassung im Rahmen des synodalen
Vorganges selbst mit qualifiziertem Stimm-
recht der Bischife, so dafl etwa ein Beschlufd
nicht gegen zwei Drittel der Stimmen der
Bischife zustande kommen kann, sondern
neu verhandelt werden mufl, was dem syno-
dalen Geschehen entsprechender wire. Auf
jeden Fall, besonders wenn es sich um eine
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Bestitigung aullerhalb des synodalen Gesche-
hens und ohne jegliches Gesprich mit der
Synode selbst handelt, wird man auch den
Betroffenen, den Synodalen und dem ,iibri-
gen” Volk Gottes, nicht das Recht absprechen
konnen, sich iiber die Beschliisse der Bischofe,
ihr Zustandekommen, ihre ZweckmifRigkeit
und ihre Folgen Gedanken zu machen. Denn
man kann immer aus der Geschichte lernen,
auch aus eventuellen Fehlern, und es spiter
oder anderswo besser machen als es vielleicht
hier geschah; und auch Bischéfe diirfen und
sollen ja nicht alles tun, was sie konnen.

Folgendes fillt auf:

1, Zunichst ist positiv zu vermerken, daf} die
Publikation der Synodendokumente nun nicht
mehr, wie wurspriinglich geplant, die Be-
schliisse selbst verinderte, sondern die Ande-
rungen der Bischofskonferenz ausweist und
den urspriinglichen Text erkennen lif3t; dafl
— leider nur zum Teil — auch die Ab-
stimmungsergebnisse in der Bischofskonferenz
ausgewiesen werden und nicht eine Einmiitig-
keit gemimt wird, die nicht vorhanden war;
dafl mitunter auch Griinde angefiithrt wurden,
wenn sie auch oft wenig iiberzeugend klin-
gen; schliefflich, daf die Bischife sich bereit
erklirten, auch von ihnen nicht gedeckte
Beschliisse (Voten] des Synodalen Vorganges
an den Apostolischen Stuhl in Rom weiter-
zuleiten, freilich mit der Stellungnahme der
Bischofskonferenz.

2. Die Osterreichische Bischofskonferenz hat
onur bei einigen Texten” Erginzungen und
Klirungen hinzugefiigt und einige ,wenige
Streichungen” vorgenommen. ,Um Mifiver-
stindnissen vorzubeugen, haben auch einige
Bischiofe zu Texten, die unverindert von der
Bischofskonferenz bestitigt sind, einen Kom-
mentar erstellt, der somit als Erliuterung ,ge-
samtdsterreichische Geltung hat”, wie es im
,Vorwort des OSV-Priasidenten Kardinal Dr.
Franz Konig” zur Publikation der Dokumente
heiffit. Wenn man die Synodenbeschliisse nur
zihlt, ist von diesen Anderungen sicher nur
ein kleiner Teil der Texte berithrt; wesentlich
anders sieht die Sache schon aus, wenn man
die Texte wiegt, wie wir gleich sehen werden.
3. Bedauerlich ist zunichst die Vorgangsweise.
Sie wird der Wiirde des Gottesvolkes kaum
gerecht und ermuntert engagierte Laien nicht



gerade, ein anderes Mal wieder so viel Zeit
und Kraft fiir die Kirche zu investieren. Das
lag schon im Statut des OSV begriindet, das
von einem Minimum an Vertrauen und von
der Angst bestimmt war, der OSV konnte der
Bischofskonferenz entlaufen, und das noch
iiber seinen Wortlaut hinaus eng ausgelegt
oder iiberhaupt nicht angewendet wurde.
Nicht nur die Thematik wurde ausschlieBlich
von der Bischofskonferenz festgelegt; auch die
von den zustindigen Stellen, selbst von Dié-
zesen, fiir die vorbereitenden Kommissionen
vorgeschlagenen Mitglieder wurden von der
Bischofskonferenz noch gesiebt. ,Bedenken
der Osterreichischen Bischofskonferenz, die in
der Lehrautoritit oder im Gesetzgebungsrecht
der Bischofe begriindet sind, werden der Voll-
versammlung wihrend der zweiten Lesung
mit entsprechender Begriindung bekanntge-
geben” (Art. 12/5). Wire von dieser Bestim-
mung voll Gebrauch gemacht worden, wire
eine Diskussion zu strittigen Punkten noch in
der Synode méglich und vielleicht ein Kom-
promify erreichbar gewesen, was das Statut
ausdriicklich vorsah (Art. 13/3). So aber
schwieg die Bischofskonferenz in der Synode,
die Bischife #uferten sich’ zum Teil sogar
positiv und verweigerten dann in geschlos-
sener Sitzung aullerhalb der Synode und ohne
jegliches Gesprach mit den Synodalen oder
auch nur einer Vertretung derselben die Zu-
stimmung. Damit wurde das Gesprich der
Bischofe, das so erfreulich begonnen hatte, als
sie sich entschlossen, in der Synode mit-
zudiskutieren, zu argumentieren und mit-
abzustimmen, gerade in der entscheidenden
Phase abgebrochen. Dabei ist zu beachten, dal
gerade das Synodendokument ,Triger kirch-
licher Dienste”, an dem die Bischofskonferenz
die meisten Anderungen vornahm, in der
Synode mit 120 Ja und nur 3 Nein bei
6 Enthaltungen, also mit einem betricht-
lichen Teil der bischéflichen Stimmen, an-
genommen worden war, da kaum nur
Bischofe mit Nein oder Stimmenthaltung
votierten.

4. Die Wiirde des Gottesvolkes, iiber das nach
Apg 2,17 der Geist ausgegossen ist, das es
darum nicht nétig hat, daf} es jemand belehrt
(1 Joh 227), und das als Volk geistlicher
Menschen selbst alles beurteilt {1 Kor 2,15),
wurde auch nicht sehr beachtet, als der

Salzburger Erzbischof die Synodalen noch vor
Schluff der Synode anliflich einer maria-
nischen Predigt mit der Erdffnung iiber-
raschte, schwierige Aufgabe der postsynodalen
Bischofskonferenz werde es nunmehr sein, die
Beschliisse des OSV daraufhin zu priifen, in
welchen nur der Trend der Zeit und in
welchen der Geist Gottes wirksam wurde.
Nun soll hier gewif nicht, wie dies Herr
Prilat Simmerstitter (Osterr. Klerusblatt 107,
1974, 217) zu tun scheint, allen &sterrei-
chischen Bischéfen unterstellt werden, sie
wiren der Meinung, in den von der Bischofs-
konferenz abgeinderten oder nicht unter-
stiitzten Beschliissen des OSV wire der Geist
der Welt wirksam gewesen. Kardinal Konig
sprach in seiner Promulgationsrede auch von
einem Faktor ,Zeit”, was auf Erwigungen
hinsichtlich der Zweck- und Zeitgemafheit
schliefen lassen konnte, hinsichtlich der man
freilich sehr verschiedener Meinung sein
kann. Das andere wire ja auch wohl nicht so
leicht nachzuweisen; und man miifite die
Bischofe, wie schon betont wurde, auch nach
den Kriterien fragen, nach denen sie so sicher
feststellen, dafl in Beschliissen, die immerhin
nach emstem und jahrelangem Ringen von
Glaubigen und fiir die Kirche engagierten
Menschen mit beachtlichen Mehrheiten ge-
fat wurden, nicht der Geist Gottes am Werk
war (Linzer Kirchenzeitung v. 28. 7. 1974, 10).

Die einzelnen Anderungen

Sieht man die einzelnen Anderungen an, so
hat man den Eindruck, der Bischofskonferenz
ging es gerade bei den Punkten, um deren
Klirung auf der Synode am eingehendsten
gerungen wurde, zunichst um die Erhaltung
des Status quo und um die moglichste Uber-
einstimmung mit der augenblicklich gelten-
den romischen Meinung; man wird darin
schwerlich schon ein Zeichen des Geistes
dessen sehen kénnen, der ,alles neu macht”
[Apk 21,5), und seines Wirkens. Dies gilt vor
allem fiir die bedeutsamen Beschliisse im
Bereich der ersten Kommission.

So war die Aufhebung der Zolibatsverpflich-
tung unverheirateter stindiger Diakone von
der Synode mit 115 Ja, 8 Nein und 7 Ent-
haltungen befiirwortet worden, von den
Bischofen aber mit 1 Stimmenthaltung ab-
gelehnt worden, Die Priifung der Zulassung
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von Frauen zum Diakonat war von der Syn-
ode mit 102 Ja, 18 Nein und 11 Enthaltungen
empfohlen worden, von den Bischtfen stimm-
ten sieben dafiir bei 8 Enthaltungen. Begriin-
dungen wurden hier von den Bischéfen nicht
angefiihrt.

Die grundsitzliche Gleichstellung der ord-
nungsgemil laisierten Priester mit den Laien
und ihre Betrauung mit kirchlichen Diensten
beschrinkten die Bischtfe ohne jegliche Be-
griindung auf Dienste ,ohne besondere Be-
auftragung”, aufler man sieht im Hinweis auf
das derzeit iibliche romische Laisierungsver-
fahren eine Begriindung. Mit der gemachten
Einschrinkung wird auflerdem der Sinn des
ganzen Beschlusses hinfillig; véllig unklar
bleibt auch, wie sie mit dem beispielhaft
angefithrten ,Religionsunterricht an Schulen
jeder Art” vereinbart werden kann.

,Um Miflverstindnissen vorzubeugen”, stri-
chen die Bischéfe mit 10 Stimmen bei 5
Enthaltungen einen Leitsatz, der sich auf die
Ausschopfung aller Formen der Priesterbe-
rufung bezog, ,etwa durch die Weihe von
jenen, die im Beruf stehen und ihren Beruf
neben den priesterlichen Aufgaben ausiiben
wollen”. Der Leitsatz war immerhin von der
Synode mit 106 Ja, 15 Nein und 11 Ent-
haltungen angenommen worden.

Auch die Empfehlung: ,Bei aller Respektie-
rung der Beschliisse der romischen Bischofs-
synode 1971 wird die dsterreichische Bischofs-
konferenz gebeten, sich bei den zustindigen
Stellen um das Recht zu bemiihen, bewihrte
verheiratete Minner zu Priestern weihen zu
diirfen”, machte sich die Bischofskonferenz
,nicht zu eigen und tritt auch fiir diese
Empfehlung nicht ein”, ,um Miflverstind-
nissen vorzubeugen” und unter Berufung auf
die romische Bischofssynode. Kardinal Konig
fithrte als Begriindung an, die Bischofskon-
ferenz sei der Meinung gewesen, Vorstifle
einzelner Linder in dieser Sache seien nicht
sinnvoll (Kathpress v. 20. 8. 1974, n. 192,
Beilage 3). Man fragt sich, wie es denn sonst
weitergehen soll und ob nicht Rom die
Meinung der groBen Teilkirchen erst einmal
horen miifite, um sachgemifl handeln zu
konnen. Die seinerzeitige Empfehlung war
mit 81 Ja, 41 Nein und 9 Enthaltungen von
der Synode angenommen worden.

Einer Empfehlung zum Suchen von Formen,
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»die ein Mitwirken des ganzen Volkes Gottes
bzw. seiner Gremien bei der Erstellung der
Kandidatenlisten fiir das bischifliche Amt”
ermoglichen, stimmten die Bischéfe mit 12 Ja
und 3 Enthaltungen ,nur im Sinn der rémi-
schen Richtlinien” zu, die gerade mit dieser
Empfehlung iiberwunden werden sollten. Die
Synode hatte die Empfehlung mit 73 Ja,
43 Nein bei 16 Enthaltungen angenommen.
Eine vollig unverbindliche Nennung mog-
licher ,gesamtésterreichischer Synodaler Vor-
ginge” in der Zukunft hat die Bischofs-
konferenz gestrichen.

In der pastoral duflerst wichtigen Empfeh-
lung: ,Die Osterreichische Bischofskonferenz
moge sich dafiir einsetzen, dafl gliubige wie-
derverheiratete Geschiedene unter neuen,
iiber die bisherige ,bewidhrte pastorale Praxis’
hinausgehenden Voraussetzungen an den
Sakramenten teilnehmen kénnen” wurden die
entscheidenden Worte von der Bischofskon-
ferenz gedndert auf: ,unter bestimmten Vor-
aussetzungen”. Das besagt iiberhaupt nichts;
denn das war bisher schon miglich. Der
urspriingliche Text war mit 81 Ja, 39 Nein
und 17 Enthaltungen angnommen worden.
Immerhin erklirte sich die Osterreichische
Bischofskonferenz bereit ,im Einvernehmen
mit anderen Bischofskonferenzen in Rom vor-
stellig zu werden, dal wiederverheiratete Ge-
schiedene, von denen viele an ihrer Situation
leiden und Sehnsucht nach den Sakramenten
haben, unter noch zu bestimmenden Voraus-
setzungen an den Sakramenten teilnehmen
konnen. Bis zur gesamtkirchlichen Klirung
bleibt die bisherige Regelung”.

Es ist auch schwer zu verstehen, daff sich die
Bischofskonferenz nicht einmal die Empfeh-
lung einer vorurteilsfreien Priifung ,der
Weihefihigkeit und Weihemoglichkeit der
Frau” seitens der ,zustindigen Gremien” (103
Ja, 13 Nein, 14 Enthaltungen) zu eigen
machen konnte. Die Frage soll also nicht
einmal vorurteilsfrei gepriift werden. Auch
will die Bischofskonferenz nicht ,fiir die
Beseitigung von Diskriminierungen der Frau
im CIC”, sondern nur ,fiir die Gleichbe-
rechtigung” eintreten.

Woas die Jugend anlangt, wurden in dem Satz:
,Die Kirche begriifit . . Initiativen der
Jugend, die . . . unternommen werden, . . .
um gesellschaftliche Strukturen zu verindern,




die die Befreiung und Entfaltung des Men-
schen verhindern“ (105 Ja, 12 Nein, 17 Ent-
haltungen), die Vokabeln ,verindern” und
Befreiung” von den Bischifen gestrichen.
Der Ausdruck ,Laienpredigt” wurde ,mit
Hinweis auf rémische Regelungen und den
diesbeziiglichen Beschluf der deutschen (!
Bischofskonferenz” von den Bischifen eli-
miniert; der Text war mit 90 Ja, 16 Nein und
21 Enthaltungen angenommen worden.
Der Empfehlung, ,auch Nichtpriestern (Min-
ner und Frauen| bei entsprechender Qua-
lifikation die Habilitation und Berufung zu
ermoglichen” (115 Ja, 4 Nein, 10 Enthal-
tungen) hat sich die Osterreichische Bischofs-
konferenz ,nur im Rahmen der kirchlichen
Richtlinien” angeschlossen, die eben modi-
fiziert werden sollten.

Es fillt schwer, diese Verinderungen ,aus der
schweren Last einer letzten Verantwortung,
die die Bischofe fiir die Kirche Osterreichs
tragen” (Kardinal Konig) zu verstehen, also
gleichsam in einem Gewissensnotstand be-
griindet zu sehen. Es handelt sich vielmehr
durchwegs um die blofe Priifung von Pro-
blemen oder iiberhaupt um keine grundsitz-
lichen Fragen, sondern um Dinge, die man
auch nach der traditionellsten Theologie so
und so losen konnte. Es ist bedauerlich, dafl
die dsterreichischen Bischofe bei den erwihn-
ten Entscheidungen fast ausschlieflich als
Vertreter der romischen Interessen und Stand-
punkte in Erscheinung traten und kaum als
Vertreter ihrer Presbyter und ihres in der
Synode offiziell vertretenen Dibzesanvolkes.
Gewill konnen die Bischofe nicht nur , Volks-
tribunen” spielen; eine ihrer entscheidenden
Funktionen ist die Wahrung der notwen-
digen (!) Einheit in der Kirche, und darum
haben sie auch (!) die gesamtkirchlichen An-
liegen gegeniiber ihrem Presbyterium und
gegeniiber dem ganzen Dibzesanvolk zu ver-
treten. Aber sie werden auch diese Funktion
nur recht erfiillen, wenn sie auch Glaubens-
zeugen ihrer Ortskirche bleiben und auch
deren Anliegen gegeniiber der Gesamtleitung
der Kirche vertreten; auch das ist ihre
schlichte Amtspflicht, und ohne deren getreue
und aufrichtige Erfiillung kann die Gesamt-
leitung der Kirche gar nicht sachgemifl agie-
ren.

Biicher

Walter Dennig — Hannes Kramer, Gemein-
wesenarbeiter in christlichen Gemeinden.
Berichte — Analysen — Folgerungen, Chri-
stophorus-Verlag, Freiburg, und Burckhardt-
haus-Verlag, Gelnhausen 1974, 160 Seiten.

Die Situation der europiischen Kirchen ist
gekennzeichnet durch ein Auseinanderklaffen
von ,religiosem” und sozialem Engagement.
Viele Gemeinden und Pfarrer wollen sich nur
mit dem ,Eigentlichen” (Gott, Liturgie, Gebet,
Religion) befassen: die vertikale Hiresie. Von
dieser kirchlichen Praxis enttiuscht, wenden
sich manche Christen und christliche Grup-
pen sozialen, gesellschaftlichen, politischen
Alktivititen zu, ohne die Chancen christlicher
Praxis, christlichen Glaubens wahrzunehmen:
die horizontale Hiresie. Es sind aber auch
Krifte am Werk, die diesem Zerfall der
Kirche entgegenarbeiten. Sie versuchen das
Miteinander und Ineinander von religitser
und sozialer Praxis zu verwirklichen, da sie
beides fiir die zwei Seiten der einen Miinze
Kirche halten. Besondere Bedeutung kommt
dabei der Gemeinwesenarbeit zu [neben Ein-
zelfall- und Gruppenarbeit wird so die dritte
Methode der Sozialarbeit genannt). Die Praxis
der kirchlichen Gemeinwesenarbeit steckt im
deutschsprachigen Raum allerdings noch in
den Kinderschuhen. Die ersten Versuche mit
Gemeinwesenarbeitern in Kirchengemeinden
verliefen nicht befriedigend. Gerade deshalb
ist es verdienstvoll fiir die weitere Entwick-
lung, daf ein Skumenischer Arbeitskreis von
Sozialarbeitern und Theologen in jahrelanger
Arbeit versucht hat, die ersten praktischen
Erfahrungen in der BRD zu analysieren und
Leitlinien fiir die Weiterarbeit auszuarbeiten.
Einiges aus dem Inhalt: Gemeinwesenarbeit,
eine Herausforderung christlicher Gemeinden;
Entstehungsbedingungen; Erfahrungsberichte;
Konfliktfelder der Gemeinwesenarbeit in Kir-
chengemeinden aus soziologischer und theo-
logischer Sicht; Leitlinien zur Sozialarbeit in
christlichen Gemeinden; Folgerungen aus der
Sicht des Gemeindepfarrers und Sozialarbei-
ters; Musterarbeitsvertrag und Musterdienst-
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anweisung, Planspiel zur Entscheidungsfin-
dung in der Gemeinde usw.

Grundanliegen dieses Skumenisch und inter-
disziplindr entstandenen Buches ist es, fach-
lich verantwortliches soziales Engagement
und religiose Praxis auf der Gemeindeebene
miteinander ins Gesprich zu bringen. Beide
Seiten werden dazulernen. — Dieses Buch ist
zu empfehlen fiir Gemeindeseelsorger, Sozial-
arbeiter, Gemeinwesenarbeiter, Mitarbeiter in
kirchlichen Gemeinden und Wohlfahrtsver-
binden u. a. m. Normann Hepp, Miinchen

Pastorale 2. Handreichung fiir den pastoralen
Dienst, herausgegeben von der Konferenz der
deutschsprachigen Pastoraltheologen: Heinz
Schuster, Leben des Christen in der Welt,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1973, 88
Seiten.

,Ehe eine auch noch so engagierte und aktive
kirchliche Gemeinde mit der konkreten Not
oder Frage eines konkreten Menschen be-
schiftigt werden kann, ist schon immer
irgendein bestimmter Christ mit ihr beschif-
tigt.” Aus diesem Grund trifft diese Schrift
einen vorrangigen Problempunkt, und auch
weil der Autor die Tatsache nicht verkennt,
daR viele Menschen zwar ernsthaft bemiiht
sind, christlich ihr Leben zu gestalten, ohne
sich aber mit der Institution der Kirche
identifizieren zu konnen. Gerade weil dem
Christen in seiner von Jesus gebrachten Frei-
heit eine nur graduelle oder partielle Iden-
tifikation mit der Kirche zugestanden wird
(Kirche nicht nur als Gemeinschaft der Glau-
benden, sondern als geschichtlich gewordene,
gesellschaftliche, dem Menschen iiberantwor-
tete Grofle), kann mit aller Ernsthaftigkeit
nach den Mbglichkeiten und Normen eines
konkreten christlichen Lebens gefragt werden.
Ausgangspunkt dieses Faszikels ist ein kurzer
UmriR der Botschft Jesu, seines vertrauens-
vollen mitmenschlichen Verhaltens, das Gott
seinerseits eingenommen hat. Diese Welt ist
also ,kein Sandkasten Gottes”. Der Gott der
Christen ist vielmehr in der menschlichen
Welt der Christen mit im Spiel, ohne aber
dem Christen seine Aufgabe fiir diese Welt
aus der Hand zu nehmen, denn die dem
Menschen einmal geschenkte Freiheit wird
nicht riickgingig gemacht, sondern in Jesus
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erst richtig bestitigt. Von dieser Sicht aus,
von einem radikal entfatalisierten Weltbild,
bei dem der Mensch zwar im Mittelpunkt
steht, aber nicht als autonome Grifle gesehen
wird, sind die Grundlinien eines christlichen
Ethos gezeichnet. Ethos und christlicher
Glaube werden als Einheit dargestellt, indem
Glauben als jene Bewegung verstanden wird,
»durch die der Mensch von sich weg auf ein
Vor-ihm-Liegen zugeht (sich ver-lassen!)”.
Grundlinien einer solchen christlichen Ethik
wie Humanitit, Weltfrommigkeit, Freiheit,
Fruchtbarkeit oder Effizienz, Einsatz fiir den
Frieden und schlieflich der gliubig-hoffende
Anspruch auf das Leben werden zwar nur
kurz, dafiir aber sehr geschickt skizziert. So
kann dieser Faszikel jedem empfohlen wer-
den, der spiirt, da die Situation des ein-
zelnen Christen faktisch — wenn auch ent-
gegen mancher theologischer Voraussetzungen
und Vorstellungen — die umgreifendere, fun-
damentalere und vom Menschen als totaler
empfundene ist im Vergleich zum kirchlichen
Engagement. Der Autor macht mit der ge-
gebenen Sikularitit der Welt ernst, ohne das
Fragen nach dem Sinn jeder konkreten Exi-
stenz zu vergessen. Niklaus Bayer, Fribourg

Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefithrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Adler Gerhard, Es éibt Dinge zwischen Himmel und
Erde . . . Parapsychologie, Okkultismus und Religion,
Verlag Josef Knecht, Frankfurt/Main 1974

Biemer Giinter, Die Botschaft von der Menschwerdung,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1974

Bittner Ursula — Goldscheid Elisabeth — Weber Cle-
mens, Fest der Kinder. Gemeindebildende Euchari-
stievorbereitung, Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz
1974

Casper Bernhard, Wesen und Grenzen der Religionskri-
tik. Feuerbach, Marx, Freud, Echter Verlag, Wiirz-
burg 1974

Fetscher Iring — Machovec Milan (Hrsg.], Marxisten
und die Sache Jesu, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen —
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1974

Fichtl Friedemann — Boos Gerhard, Bildmeditations-
Kalender, Christophorus-Verlag, Freiburg/Br. —
Burckhardthaus-Verlag, Gelnhausen-Berlin 1974

Frenkle Norbert |, Der Traum — die Neurose — das
religivse Erlebnis, Benziger Verlag, Ziirich — Ein-
siedeln — Koln 1974 '

Haag Herbert, Teufelsglaube, Katzmann-Verlag, Tiibin-
gen 1974 .

Hiring Bernhard, Siinde im Zeitalter der Sikulari-
sation, Verlag Styria, Graz — Wien — Koln 1974

Kalteyer Anton (Hrsg)., Katechese in der Gemeinde.
Hinfithrun er Kinder zur Eucharistie, Verlag
Josef Knecht, Frankfurt/Main 1974

Karrer Leo, Laientheologen in pastoralen Berufen,
Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1974



Helmut Erharter
Zur Gestalt und

Strategie der Kirche

von morgen
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Leitartikel

Der folgende Leitartikel dient — insbesondere in seinem
ersten Teil — auch als Einfithrung in dieses Schwerpunktheft
und ersetzt damit bei manchen Artikeln den sonst iiblichen
»Vorspann“. Schon hier sei vermerkt, dafd weitere mit Schil-
ling konform gehende wie auch ihn heftig kritisierende Fo-
rum-Beitrige sowie andere Artikel zum Thema Gemeinde
auf Heft 3 verschoben werden muften. red

Kirche als ,Ekklesia’’, als Gemeinde der Herausgerufenen,
Berufenen, Auserwihlten, der Glaubenden, sich stets neu
zum Glauben Entscheidenden und aus dem Glauben Leben-
den, also ,,Gemeindekirche’” und gewissermaflen auch , Elite-
kirche!” — und demgegeniiber Kirche der Engagierten und Di-
stanzierten, der Praktizierenden und Fernstehenden, der
Taufscheinchristen und aktiven Gemeindemitglieder, Kirche
der gestuften Gliubigkeit, des umfassenden Heilsangebotes
an alle, ,,Amts-“ und ,,Volkskirche zugleich. Zehn Jahre
nach Abschluff des II. Vatikanums, das uns mit zentralen
und verbindlichen Aussagen iiber die Kirche und ihr Ver-
hiltnis zur Welt, iiber ihre Mission und Liturgie, iiber das
Amt und das Laienapostolat den Weg in die Zukunft gewie-
sen hat, suchen wir aus sehr gegensitzlichen Positionen her-
aus eine konkrete Gestalt und Strategie fiir die Kirchen in
unseren Lindern, damit sie ihren Heilsdienst an den Men-
schen im letzten Viertel dieses Jahrhunderts moglichst gut
leisten kénnen.

Wie weit — trotz der gemeinsamen Basis im II. Vatikanum,
hinter das aufler einigen allzu Festgefahrenen niemand zu-
riickwill — die Meinungen und Zielvorstellungen auseinan-
dergehen, wie grof8 die gegenseitigen Mifiverstindnisse und
das Unbehagen oft sind und wie notwendig daher das Ge-
sprich iiber die kiinftige Gestalt der Kirche und iiber ihre
richtige Strategie ist, kénnen die Artikel, die Praxisberichte
und die Porumbeitrige dieses Schwerpunktheftes zeigen.
(Damit die gegensitzlichen Meinungen mdoglichst klar zum
Ausdruck kommen, haben wir von Kiirzungen wie von An-
derungsvorschligen an die Verfasser auch dort Abstand ge-
nommen, wo wir erhebliche sachliche Einwendungen haben.)
Da formuliert ein Pastoraltheologe aus einem groflen per-
sonlichen Unbehagen iiber die Entwicklung der Kirche her-
aus kritische Thesen zur , Gemeindekirchenkonzeption”, die
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1. Kirche aus

Glaubenden |1 (/

74

aber die Kritisierten kaum als die ihre wieder- und aner-
kennen; da #ufern dazu Fachkollegen und Bischofe, Priester
und Laien alle moglichen Varianten — von der vollen Zu-
stimmung bis zur entschiedenen Kritik —; da kommen Pfarrer
mit dhnlichem Erfahrungshintergrund, dhnlicher Praxis und
dhnlichem biblisch fundierten Engagement zu vollig gegen-
sitzlichen Gemeinde-Konzepten — von der missionarischen
Gemeinde gldubiger Menschen, die den Grofteil der Dienste
in der Gemeinde und an den Menschen selbst leistet, bis
zur Behauptung des Gegenteils und der Forderung einer
nServicekirche, deren Pfarrgemeinden zwar auf aktive Mit-
glieder und Gruppen angewiesen sind, die aber auch die
Passiven, die Festtagschristen, die in keiner Gemeinde be-
heimateten Fernstehenden einschlief3t.

Bei aller Polarisierung der Meinungen und bei aller Uber-
zeichnung der Einseitigkeiten und Gefahren der jeweiligen
Gegenposition, gibt es doch einige Grundziige, die fiir die
Gestalt und Strategie der Kirche von morgen unabdingbar
erscheinen, die daher aufer Streit stehen und eine gemein-
same Basis bilden sollten. Die folgenden scheinen besonders
wichtig zu sein.

| /Die Kirche ist eine Gemeinschaft von Menschen, die an Gott
"und seinen Messias Jesus Christus glauben. Dieser Glaube

LT

“und Notleidenden; es ruft uns zu stindig neuer Umkehr

kann stark oder schwach, keimhaft grundgelegt oder in per-
sonlicher Uberzeugung ausgereift, kirchennah und kirchen-
fern sein; elgenthdle\ Unglaubige, mit ihrem Verstand | und
ihrem_ Herzen von Gott™ Abgefaﬂ’éne sollten fiicht zur Kirche
gehbren. Die Kirche ist Kirche der Siinder, aber sie darf nicht
Kirche der Unglaﬁ'Blgen werden:~Bs ist dahéf eine grund-
legende Aufgabe der Kirche, diesen Glauben an Gott und.
die Hoffnung auf das Kommen seines Re1ches, wie sie Jesus
Christus durch sein Leben und Wirken, durch seinen Tod
und seine Auferstehung verkiindet und herbeigefiihrt hat,
unter den Menschen wachzuhalten, an immer neue Men-
schen heranzutragen, ihre Konsequenzen in alle mensch-
lichen Bereiche einzubringen. Bedeutet doch das Kommen
dieses Reiches der Liebe und Gerechtlgkelt der Briiderlich-
keit und Gleichheit vor Gott Heil, Erlosung und Befreiung
fir die Menschen; es fordert den Verzicht auf jegliche Ver-
gewaltlgung, Beherrschung und Ausniitzung von Menschen
durch Menschen und die Zuwendung zu allen Schwachen

und Hinkehr zu Gott.

Die Aufgaben einer solchen Glaubensforderung sind vielfil-
tig: Die Priester sollten sich noch viel mehr Zeit zur Vor-
bereitung der Predigten (an Sonntagen wie bei besonderen



2. Kirche ist Gemeinde

Anlissen) nehmen, um zur Mitte des Glaubens hinzufiihren;
lebendige Gemeinden werden in Zukunft notwendig eine
breitere Gemeindekatechese bendtigen, die nur durch die
MJthrI(ung vieler Gemeindemitglieder durchzufiihren ist,

dann aber (wie die Kasualpredigt) immer wieder auch ,Fern-
stehende’ erreicht; das enorme Echo auf gelungene, auf die
heutigen Menschen eingehende und sie in ihrem Glauben
weiterfithrende Bischofsworte zeigt, welch grofle Aufgabe und
Moglichkeit hier immer noch gegeben ist; besondere Sorgfalt
beziiglich Inhalt, Sprache und Form benidtigen wegen ihrer
grolen Breitenwirkung alle Formen der Glaubensinforma-
tion, der religidsen Sendungen in Massenmedien, der kirch-
lichen Zeitschriften und der religidsen Biicher — in all die-
sen Bereichen wird noch oft zu wenig Zeit, Geld, Phantasie
und Gedankenarbeit auf die Verbesserung des ,Produktes”
verwendet und zu viel auf seine Verbreitung. Gerade diese
letzten Bereiche zeigen aber, wie weit die , Wirkungsge-
schichte” des Christentums die einzelnen Gemeinden und
deren Moglichkeiten iibersteigt.

Kirche ist Gemeinschaft, Gemeinde, communio sanctorum.
Nicht im Sinn einer einfachen Identifikation von Kirche und
Gemeinde, so als ob der Glaube und das christliche Engage-
ment an der Tiefe der Gemeindebindung und an der Mitwir-
kung in ihr gemessen werden kénnten. Wohl aber wider-
spricht ein individualistisch verstandenes Herausgerufensein,
wonach jeder sich bloR um das Heil der eigenen Seele zu
kiimmern braucht, dem christlichen Glauben.

Wir sind immer auch 'Mltglaubende, Glaubende in der_
EkKlesia, wir sind aufgerufen uns mit anderen Glaubenden
zu versammeln und_gemeinsam..die. Eucharistie.zu.feiern,
das ausdriicklichste Zeichen des Heiles in der Gemeinschaft.

Die Gemeinden gehoren daher wesentlich zur Kirche, und
ohne Gemeinden wiirde es Kirche ilberhaupt nicht geben.
Noch das distanzierteste Kirchenmitglied bleibt bezogen auf
die Kirche nicht nur als Institution, sondern als Kirche aus
Menschen eines bestimmten Landes, einer Didzese, einer
Pfarrgemeinde.

Auch wenn es stimmt, daRl die Pfarreien in unseren Lindern
gegenwirtig weithin nicht missionarische Gemeinden sind, ist
ein Grundanliegen doch die Weiterentwicklung zu solchen
Gemeinden, deren Mitglieder nicht bloR passive Zuhorer
einer Predigt und Empfinger von Sakramenten sind, sondern
die sich grundsitzlich fiir die Gemeinde, ihr Leben, ihre
Dienste und Aufgaben mitverantwortlich wissen und die
auch bereit sind, sich wenigstens zeitweise stdrker zu enga-
gieren. Solche Gemeinden werden zugleich Verstindnis ha-
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3. Zur Freiheit befreit
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ben, daf die Kirchlichkeit und Gemeindlichkeit ihrer Mit-
glieder wie deren Glaubensentwicklung vielerlei Stufen auf-
weisen kann. Eine alle und alles erfassende, bmdendef inte-
grierte_Gemeinde-mag._eine. berechtigte Sonderform 'eines
Briiderkreises von Wwirklich Gleichgesinnten sein (tind-selbst
dann wird sie der unterschiedlichen Entwicklung der einzel-
nen Rechnung tragen und Desintegrationen ohne Diskrimi-
nierung zur Kenntnis nehmen miissen) — als Ideal fiir kirch-
liche Gemeinde wiirde sie zum Gegenteil pervertiert, da sie
der Unterschiedlichkeit und Geschichtlichkeit der _Menschen
zu wenig Rechnung tragen und mit ihrem Totalit atsansggywdl
die Freiheit des einzelnen ungebu.hrhch emschranken wiirde.
(Vor solcher Gefahr einer Pervertierung haben gerade Ver-
treter der Gemeindekirche schon seit Jahren gewarnt. Vgl.
auch das Schwerpunktheft ,Die Zukunft der Gemeinde”,
Diakonia 4 [1973], Heft 4.)

Ein weiterer Grundzug, der uns heute besonders wichtig er-
scheint, der in den Auseinandersetzungen der letzten Jahre
und auch in den Beitrigen dieses Heftes eine besondere
Rolle spielt, ist die Betonung der Freiheit. Nicht einer Will-
kiirfreiheit einzelner, die Geld und Macht haben, anderen
ihren Willen aufzuzwingen, sondern Freiheit als Befreiung
aus unnétigen Zwingen, aus Not und Elend, aus Gewalt,
Unfrelhelt Abhingigkeit. Solche Freiheit meint ja das Remh
Gottes, dessen ,Herrschaft” nicht eine Emsch:fankung,der
Freiheit des Menschen bedeutet, sondern.einen _unbedingten

Anruf und Anspruch, dafl die Menschen sich als Gleiche und
als Briider verstehen und die personliche Freiheit-des. an-
deren — die Freiheit des Gedankens und des Wortes, die
Freiheit zur Selbstbestimmung und Gewissensentscheidung —
respektieren. Die Kirche der Zukunft mufl, will sie fiir die
Menschen glaubwiirdig bleiben, nicht nur fiir die Freiheit
der Menschen eintreten, sondern mehr als bisher auch selbst
zu einem Modell der Freiheit und dadurch zum Zeichen des
Heiles werden. Hierher gehort etwa die Forderung, die Men-
schenrechte in der Kirche selbst uneingeschrinkt zu verwirk-
lichen, ja vom Evangelium her aufzuzeigen, in welche Rich-
tung hin diese Menschenrechte noch ergidnzt werden miiflten.
Hierher gehort aber auch die Freiheit der Forschung und
Lehre, die Freiheit, abweichende Meinungen zu dufern und
sich an der Normenfindung fiir ein christliches Leben zu
beteiligen, die Freiheit zu iiberlegten Experimenten. Will sich
solche Freiheit als »Freiheit der-Kinder Gottes” verstehen,
darf sie selbstredend nicht zu Individualismus und Bgoismus,
nicht zum Diktat des einzelnen iiber die Gemeinschaft, iiber
die Mitmenschen fiithren, sondern muf} sich zur Mitwirkung



4. Kirche fiir die Welt

an der Humanisierung der Welt, zur Verbesserung der
die Freiheit in vielen Bereichen einschrinkenden gesellschaft-
lichen Umstinde, zur Verwirklichung der Menschenrechte
fiir alle Menschen bereit finden und frei halten — und wird
so am Kommen des ,Reiches Gottes’ mitwirken.

Als letzter Grundzug sei deshalb noch der eng mit Frei-
heit und Befreiung verbundene Bezug der Kirche zur Welt
erwihnt. Es ist doch eigentlich erstaunlich, daff das IL. Vati-
kanum nach der Dogmatischen Konstitution iiber die Kirche
mit ihren Aussagen zu Sein und Leben des Volkes Gottes
noch eine eigene pastorale Konstitution beschlossen hat. Noch
erstaunlicher aber ist, da diese Konstitution, von der man
doch primir das seelsorgliche Wirken der Kirche in ihren
Gemeinden und Dibzesen, die Vielfalt der pastoralen An-
gebote und Dienste erwarten wiirde, mit ,Kirche und Welt”
iiberschrieben ist. Dies kann wohl nichts anderes bedeuten,
als dafl das Wirken der Kirche im Dienst am Heil der Men-
schen weit iiber die seelsorglichen, vorziiglich in den Ge-
meinden geleisteten Dienste hinausgeht und neben den Ge-
meinden auch die iibergemeindlichen Ebenen, Gruppen,
Institutionen und Amter, besonders aber auch die einzelnen
Christen und aufergemeindlichen Gruppierungen anspricht
und von ihnen solchen ,,pastoralen Dienst an der Welt" ver-
langt. Auch wenn eine Gleichsetzung von Kirche und Ge-
meinde in Gefahr ist, hier entscheidende Aspekte zu ver-
nachldssigen, sind doch auch darin grundsitzlich alle einer
Meinung, dafl sowohl die Kirche als ganze wie jede einzelne
Gemeinde und jeder Glidubige zu solchem Weltdienst be-
rufen ist. Die unter 1 genannte Glaubensforderung sollte ge-
rade auch dazu fithren, daf einzelne und verschiedene Grup-
pierungen befihigt und motiviert werden, die Impulse des
christlichen Glaubens, die Konsequenzen aus den Forderun-
gen Jesu in die verschiedensten ,weltlichen Sachbereiche
hineinzutragen und an Verinderungen mitzuarbeiten. Hier
wird aber in Zukunft noch wichtiger sein, wie dieses Ein-
bringen geschieht und wie vor allem Auseinandersetzungen
mit weltanschaulichen Gegnern gefithrt werden. Bei offiziel-
len Verlautbarungen der Kirche wird es dabei noch stirker
als bisher auch des sensus et consensus fidelium, also der
Einbeziehung des Glaubensbewufitseins des ganzen Volkes
Gottes bediirfen.

Eine solche Kirche wird auch in Zukunft fiir Nah- und Fern-
stehende, fiir Innen- und Auflenstehende, fiir alle Menschen
in Not ein Zeichen des Heiles und so fiir alle Menschen
guten Willens ein willkommener, ernstgenommener, not-
wendiger Partner sein.
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Artikel

In der katholischen Pastoraltheologie des deutschen Sprach-
raums herrscht gegenwirtig die Uberzeugung vor, daf} in der
sdkularen Industriewelt von heute ,,das Ende der Volkskirche

mit Hinden zu greifen sei' und dafl die Kirche hierzulande
nur dann noch Zukunft habe, wenn sie sich von den volks-
kirchlichen Schlacken vollends befreie und entschlossen den
Weg zur ,Gemeindekirche” antrete. Die Volkskirche sei
zwar, wie N. Greinacher® betont, eine geschichtlich ,not-
wendige Entwicklungsstufe’” kirchlicher Selbstverwirkli-
chung gewesen, aber man miisse_doch ebenso klar sehen,
»daB die Sozialform der Volkskirche heute nicht mehr ange-
messen ist... Angesichts-der Verweltlichung der Welt, der
Tatsache der auferkirchlichen Religiositit, angesichts auch
der pluralistischen Struktur unserer Gesellschaft, des zuneh-
menden Rationalisierungs- und Personalisierungsprozesses
geht die Kirche auf eine neue Sozialform zu: die Gemeinde-
kirche"’. Den Dia- und Prognosen von Greinacher, Rahner*
und Biemer-Siller® zufolge (man konnte weitere Autoren
nennen| scheint alles davon abzuhingen, ob es gelingen
wird, das ,Prinzip Gemeinde”, wie es F. Klostermann® als
eingestiftetes Grundwesen der Kirche aus dem Neuen Testa-
ment herausgearbeitet hat, nunmehr auch zum Globalziel
konkreter kirchlicher Strukturreform zu erheben und die
»Realutopie” einer konsequent gemeindlich durchstruktu-
rierten Freiwilligkeitskirche zu verwirklichen: ,Eine solche

|Kirche”, meint K. Rahner®, ,wird die Kirche der Zukunft

sein, oder sie wiirde nicht mehr sein.”

1 N. Greinacher, Die Kirche in der stidtischen Gesellschaft, Mainz 1966, 237.
Jungste Beitrige zum Thema, z. B. die Aufsitze von N. Greinacher, Th.
Strohm, H.-D. Wendland, W. Marhold, in: Theologia Practica 9 (1974),
240 ff, konnten im folgenden leider nicht mehr beriicksichtigt werden, da
das Ms. zum Erscheinungszeitpunkt bereits abgeschlossen war. — Die Zwischen-
titel wurden von der Redaktion hinzugefiigt.

2 Die Gemeindekirche als Sozialform der Zukunft, in: Kirche in der Stadt I
hrsg. vom Osterreichischen Seelsorgeinstitut, Wien — Freiburg — Basel 1967, 70.
3 Ders., ebd.; vgl. auch ders., Soziologische Aspekte des Selbstvollzugs der
Kirche, in: F. X. Arnold u. a., Hrsg., Handbuch der Pastoraltheologie I,
Freiburg — Basel — Wien 19702, 449 ff, bes. 461 ff; K. Rahner — N. Greinacher,
Religion und Kirche in der modernen Gesellschaft, in: Handbuch der Pastoral-
theologie II/1, Freiburg — Basel — Wien 19712, 222 ff, bes. 230 ff.

4 Vgl. etwa K. Rahner, Sendung und Gnade, Innsbruck — Wien — Miinchen
19664, 13 ff; ders., Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Frei-
burg 19733, passim.

5 G. Biemer — P. Siller, Grundfragen der Praktischen Theologie, Mainz 1971,
192 ff.

6 Vgl. P. Klostermann, Prinzip Geméinde, Wien 1965; ders., Allgemeine
Pastoraltheologie der Gemeinde, in: Handbuch der Pastoraltheologie III, Frei-
burg — Basel — Wien 19722, 17-58.

7 Vgl. N. Greinacher, Die Gemeidekirche als Sozialform der Zukunft, in:
Kirche in der Stadt I, 73.

8 Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, 27.



These 1:
Kirche und Gemeinde

Wihrend nun diese hochst konsequenzenreiche pastorale
Zielprojektion und die daraus resulticrende Handlungsstra-

_tegie — ich nenne beides hier und im folgenden abkiirzend

die Gemeindekirchenkonzeption — nicht zuletzt auf dem
Wege iiber das Gemeinde-Faszikel des ,Pastorale’® grofie
Breitenwirkung erzielte und auf synodaler Ebene Zustim-
mung und Widerspruch hervorrief, fand merkwiirdigerweise
eine ausgiebigere und tieferschiirfende kritische Auseinander-
setzung iiber die ,Gemeindekirche” bislang nicht statt. Von
Ausnahmen abgesehen, scheint die pastoraltheologische
Fachwelt offenbar die gemeindekirchliche Zukunft fiir so
unausweichlich und selbstverstindlich zu halten, daf sie es
gar nicht mehr fiir notwendig hilt, dariiber weiterhin noch
im Grundsitzlichen zu ¢ diskutieren.

Die nachstehenden Thesen wollen das Gegenteil dieser An-
nahme beweisen und im iibrigen die weitere Diskussion an-
regen — mehr nicht. Mir erscheint die Sache, um die es
da geht, zu wichtig, als dafl man sie zum gegenwirtigen
Zeitpunkt auf pastoraltheologischer Ebene schon als im
Grunde entschieden und endgiiltig ausgemacht betrachten
und ihr weiteres Schicksal den Bischoflichen Ordinariaten
oder den synodalen Abstimmungs- bzw. Abwehrmechanis-
men iiberlassen diirfte.

Kirchliche und gemeindliche Wirklichkeit sind nicht dek-
kungsgleich: Gemeinde ist Kirche, aber Kirche nicht nur
Gemeinde.

Die Vertreter der Gemeindekirchenkonzeption kennen keine
Kirchlichkeit auflerhalb der Gemeinde — es sei denn eine
so minderwertige, dall man sie aufler acht lassen darf oder
sich sogar bewufit von ihr absetzen mufl. Im wesentlichen
deckt das ,Prinzip Gemeinde” alles Kirchliche ab. Kirchlich-
keit und Gemeindlichkeit sind nach dieser Auffassung iden-
tisch. ,Kirche als Stiftung Jesu”, so behauptet F. Kloster-
mann'?, , kann sich nur als Gemeinde realisieren.”” Und der
Kommissionsbericht zur Erstfassung der Synoden-Vorlage
,Rahmenordnung fiir die pastoralen Strukturen im Bistum’
erkliart rundheraus: ,,Gemeinde ist Kirche und Kirche ist
Gemeinde’*3, :

Angenommen, diese Behauptung sei transzendental, d. h.
als ekklesiologische Wesensaussage gemeint, dann wire sie
9 H. Fischer — N. Greinacher — F. Klostermann, Die Gemeinde, Mainz 1970.
10 Vgl. Synode S 2 — 72 — 63. 68.

11 Vgl. L. Roos, Gemeinde als kirchliche Wirklichkeit, in: Lebendige Seel-
sorge 24 (1973), 27-37; K. Forster, Volkskirche oder Entscheidungskirche? In:

Fleckenstein u. a., Hrsg., Ortskirche — Weltkirche (Festgabe fiir Julius
Kard. Dépiner), Wiirzburg 1973, 488—506.

12 Handbuch der Pastoraltheologie III2, 49.
13 Synode 3-72-17.
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These 2:
Das Kirchenbild
der ,,Gemeindekirche’

8o

nur haltbar, wenn bewiesen werden kénnte, dall die histo-
risch fiir das 1./2. Jahrhundert tatsichlich nachweisbare
faktische Deckungsgleichheit von Kirchlichkeit und Ge-
meindlichkeit auch fiir alle spiteren Zeiten absolut verbind-
lich gewesen wire, und dafl dann etwa die mittelalterliche
Kirche, die ja alles andere als eine ,Gemeindekirche” war,
gerade wegen des Mangels an ,,Gemeindlichkeit” strukturell
hiretisch genannt werden miifite. Ich sehe nicht, wie dieser
Beweis angesichts des offensichtlichen historischen Wandels
der kirchlichen Sozialformen wihrend zweier Jahrtausende
und damit auch angesichts der historischen Relativitit des
Gemeindeprinzips tiberzeugend gefiihrt werden kénnte!

Falls aber die Behauptung: , Gemeinde ist Kirche und Kirche
ist Gemeinde” keine Wesensaussage, sondern entweder eine
Tatsachenfeststellung oder eine Zukunftsnorm sein sollte,
so wire sie im ersteren Fall von den gegenwirtigen kirch-
lichen Verhiltnissen her (distanzierte Kirchlichkeit als Mas-
senphinomen!| bereits widerlegt und im zweiten dazu auf-
gefordert zu erkliren, welchen Stellenwert die distanzierte
Kirchlichkeit, die ja nach den empirischen Befunden eher
_zunimmt, in der Kirche von morgen haben soll.

Die Behauptung der Identitit von Kirchlichkeit und Ge-
‘meindlichkeit hilt den historischen und empirischen Befun-
{den nicht stand. Seit Einfiihrung des Katechumenatsinstituts,
spitestens aber von dem Zeitpunkt an, als die Siuglingstaufe
zur gesamtkirchlichen Regel wurde (4./5. Jahrhundert),
waren kirchliche und gemeindliche Wirklichkeit niemals
mehr voll identisch und werden es auch fiir die absehbare
Zukunft nicht sein.

Im Kirchenbild der ,,Gemeindekirche” fallen romantische,
rigoristische, elitidre und militante Ziige auf, die vom Mif-
behagen an der kirchlichen Gegenwart, der Sehnsucht nach
der verlorenen Kraft des Ursprungs und vom Willen zur
Flucht nach vorn geprigt sind.

Die , Gemeindekirche” — eine Kirche ohne Karteileichen und
Blindginger. Klare Verhiltnisse: Entweder man gehirt dazu
und macht mit oder man bleibt weg und gehért nicht mehr
dazu, Hic Rhodus, hic salta. Keine Grauzonen mehr, in
denen triger Traditions- und Taufscheinkatholizismus den
Blick auf den blanken Kern lebendiger Gemeindlichkeit ver-
sperren. Aus volkskirchlichem Schutt steigt dem Phonix
gleich die neue, endlich wieder glaubwiirdige Gemeinde-
kirche, so lebendig und missionarisch wie einst in paulini-
schen Zeiten, kleine Herde mit grofer Strahlkraft. Nur noch
,Vollchristen” und , Aktivchristen”, nur noch Uberzeugte,



Neue Anziehungskraft

Miflbehagen
und Romantik .

Freiwillige, Engagierte und gemeindlich Integrierte sind da-
bei — lebendige Christen in lebendigen Gemeinden, regel-
miflig und vollzihlig versammelt um den Tisch des Herrn.
Keiner bleibt anonym, keiner passiv oder auf Distanz. Alle
wissen sich briiderlich verbunden, jeder wirkt mit, spricht
mit und fiihlt sich fiir das Ganze verantwortlich.

Nach draulen, zur sikularisierten, entkirchlichten, pagani-
sierten Gesellschaft hin, sind die Tiiren und Fenster weit
geoffnet. Der volkskirchliche Muff hat sich verzogen. Schar-
fer Wind weht durchs Haus, hilt alle wach und wachsam.
Die Lauen und Halbherzigen, die ,schlummernden Katho-
liken” (Fichter) sind lingst ausgezogen oder gestorben — kein
grofler Verlust. Zum gut geliifteten, offenstehenden Gemein-
dehaus umgebaut, besitzt die neue Kirche neue Anziehungs-
kraft: Die besten unter den Neuheiden finden sie plétzlich
wieder attraktiv. Um ihre Zukunft braucht man jetzt nicht
mehr zu bangen; hat sie doch endlich wieder, wie in alten
neutestamentlichen Zeiten, den Geist, der lebendig macht.

So ungefihr siecht das Kirchenbild aus, das sich vor dem
inneren Auge des Lesers aufbaut, wenn er die einschligigen
Arbeiten Rahners, Klostermanns, Greinachers u. a. studiert.
[Unsere These 2 behauptet, dafl dieses gemeindekirchliche
Klrchenbﬂd_ gewisse romantische, rigoristische, elitire, mili-
tante Ziige Iaufwelsc, und daf dieselben ganz bestimmte Ge-
fithle und Gestimmtheiten (Miffbehagen, Sehnsucht, Flucht-
streben) zum Ausdruck bringen wiirden. Ich habe zwar ver-
sucht, in der voraufgehenden Skizze des kirchengemeind-
lichen Kirchenbilds diese Ziige samt ihren emotionalen
Hintergriinden mitsprechen zu lassen, meine aber doch, es
sei notig, noch ein wenig ins einzelne zu gehen:

Woher kommt es eigentlich, dafl die Realutopie ,Gemeinde-
kirche” vielen Theologen und pastoralen Praktikern derart
plausibel erscheint, daf} sie — obwohl doch sonst nicht eben
unkritisch — erst gar nicht auf die Idee kommen, das Ganze
einmal kritisch zu hinterfragen? Woher rithrt die stillschwei-
gende Ubereinkunft dariiber, dafl es dazu eigentlich keine
ernsthafte Alternative geben kionne? Wenn ich recht sehe,
daher, dafl das bei kirchlichen Insidern jeglicher Profession
und Provenienz heute weitverbreitete, aus seelischen Tiefen-
schichten aufsteigende Mifbehagen an der kirchlichen Ge-
genwart die denkbar giinstigste psychosoziale Pridisposition,
den geeigneten seelischen Nihrboden fiir das Aufkeimen
kirchlicher Zukunftsvisionen darstellt, von Utopien, die den-
jenigen, der sie entwirft ebenso wie den, der sie sich inner-
lich aneignet, umso mehr vom ekklesiologenen Leidensdruck
befreien, je eher er glauben kann, daf} die herbeigesehnte
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,bessere” Kirche, die ihm die Vision verspricht, eines bal-
digen Tages Wirklichkeit werden wird.

Je stirker nun das individuelle-Leiden an-der-konkreten
Kirche, je grofer das tiefsitzende Miflbehagen an den be-
stehenden kirchlichen Verhiltnissen, desto heftiger auch die
Sehnsucht nach einer besseren, urspriinglicheren Kirche. Und
da bietet sich nun das Gemeindekirchenkonzept geradezu
an; denn was liegt niher als darauf zu hoffen, dal die
schlapp gewordene Volkskirche — fiir sehr viele ein mit
ausschlieflich negativen Affekten besetztes Wort — sich
noch einmal aus der Kraft der neutestamentlichen Urspriinge
regenerieren, im Sinne einer heilsamen ,restitutio ad inte-
grum” zur gemeindlichen Urgestalt zuriickfinden und als
,Gemeindekirche”, strukturell grundverschieden von der un-
geliebten , Volkskirche”, neue Glaubwiirdigkeit gewinnen
konnte?

Die Mafistibe der ,,Gemeindekirche sind unverkennbar die-
jenigen der charismatischen Verfassungs- und Leitungsstruk-
tur in den paulinisch-hellenistischen Gemeinden. Und das
heiflt doch: Der Blick zuriick auf die kraftvollen gemeind-
lichen Anfinge der Kirche wird zur Vision ihrer Erneuerung.
Wie der Historiker nach einem Wort Friedrich Schlegels™,
einem der Hauptvertreter der deutschen Frithromantik, stets
»&in rickwirts gekehrter Prophet” ist, der in die Vergangen-
heit hinabtaucht, um dort die bessere Zukunft-zu finden, so
eroffnet sich auch den Theologen, von denen hier dic Rede
ist, im Riickblick auf-die paulinischen Gemeinden des 1.
Jahrhunderts die bessere kirchliche Welt von morgen.
Romantisch erscheint mir diese Sicht der Dinge sowohl im
historisch genauen, wie im populdr-oberflichlichen Sinn. Im
ersteren, weil man sie in der Tat sehr zutreffend mit dem
Schlegelschen Paradoxon von der ,riickwirts gekehrten Pro-
phetie’ charakterisieren kann; im letzteren, weil gewisse
nostalgische Obertone in den Preisliedern auf die ,,Gemeinde-
kirche” uniiberhérbar sind.

Die romantischen Ziige im Kirchenbild der Gemeindekir-
chenkonzeption werden von rigoristischen begleitet; scheint
doch die milde Sonne der Briiderlichkeit, deren Licht die
gemeindliche Szene angeblich so wohltuend wirmt, offenbar
nicht kriftig genug, um die schlichtweg rigorosen gemeinde-
kirchlichen Mitgliedschaftsbedingungen aufzutauen: Eine
andere als die gemeindlich voll integrierte Partizipation am
Dasein der Kirche ist ja nicht vorgesehen. Blof3 zahlende,
fordernde, ansonsten. distanzierte Mitgliedschaft, wie sie ge-

14 Atheniumsfragmente, in: Kritische Schriften, hrsg. von W. Rasch, Miinchen,
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genwirtig von der Mehrzahl der Katholiken praktiziert wird
und wie sie im weltlichen Verbandswesen wohlbekannter

Regel ist, scheidet fiir die Gemeindekirche ex def1n1t1one aus. :
Wie gesagt: Wer nicht mitmacht, gehort nicht dazu. Ent-
weder man ist ,drinnen” oder ,drauflen’” — tertium non
datur. Demgegeniiber muff mit allem Nachdruck wieder an
die distanziert Kirchlichen erinnert werden: Sollen sie durch
die rigorose Verschiarfung der M1tghedschaftsbedmgungeﬁ
abgeschreckt und vollends abgesprengt werden? Wenn dies
nach Meinung derer, die die ,,Gemeindekirche™ empfehlen,
tatsdchlich der Fall sein sollte, dann miifite es auch in aller
Klarheit und Ehrlichkeit gesagt werden; wenn nicht, dann
ist die Selbstrevision und -korrektur der Gemeindekirchen-
konzeption iiberfillig.

Eng verwandt mit den rigoristischen sind die elitdren Ziige,
die mir im gemeindekirchlichen Kirchenbild auffallen: Die
relativ Wenigen, die diese Kirche bilden, verstehen sich —
so Karl Rahner'® — als ,kleine Herde" mit ausgeprigtem
E11tebewuﬁtsc1n, glelchsam als Stofitrupp Gottes, als missio-
narisch potente Avantgarde, die es sich leisten kann, den
traditionskirchlichen Trof8 der blof3 biirgerlich-konventionel-
len Mitldufer, der bloBen ,Namenschristen” abzuhingen und
zuriickzulassen. Dafl diese gemeindekirchliche Aufbruchs-
und Ausbruchsstimmung, gepaart mit kaum verhohlener Ver-
achtung fiir die Taufscheinchristen, alle Anzeichen einer
entschlossenen. Flucht nach vorn trigt, die von der Last un-
bewiltigter kirchlicher Gegenwart befreien soll, bestitigt
kein Geringerer als Karl Rahner'’, wenn er schreibt: ,Ein
neu aus dem sogenannten Neuheidentum gewonnener Christ
bedeutet mehr, als wenn wir zehn ,Altchristen’ noch halten.”
Man miisse sich, so sagt Rahner an anderer Stelle desselben
Biichleins'?, , bescheiden, aber auch niichtern und hart” fra-
gen, ,0b man bei einem solchen Marsch in die Zukunft der
Kirche immer alle die braven Leute in der Kirche mitnehmen
kann, die sich gegen einen solchen Marsch in eine ihnen
unbekannte Zukunft von ihrer unzeitgemiflen Mentalitit
her striuben”. Die gewifs gebotene Riicksicht auf die ihrer
Glaubensform und ihrem Lebensgefiithl nach Riickstindigen
kommt nach Rahner unweigerlich dort an ihre Grenze, wo
infolge der blofl begrenzten pastoralen Krifte jeweils nur das
eine oder das andere getan werden kann: defensiv das Un-
zeitgemifle in der Kirche zu konservieren oder offensiv in
die kirchliche Zukunft vorzustofen. In diesem Fall, den
Rahner heute gegeben sieht, plidiert er dafiir, ,da man be-

15 Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, 32 ff.
16 Ebd. 36.
17 Ebd. 53.
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rechtigterweise mehr die zu bewahren oder neu zu gewin-
nen sucht, die ein inneres Verhiltnis zur beginnenden Zu-
kunft haben, als jene zu bewahren, die die Nachhut des
Zuges der Kirche in eine Zukunft bilden, die unweigerlich
doch kommt'*®. Zwar solle man die ,traditionell Glauben-
den’ nicht unnétig provozieren und versuchen, sie in die
kirchliche Zukunft mitzunehmen. ,, Aber wenn und soweit
so etwas konkret und praktisch nicht miglich ist, dann darf
man durchaus mit Recht mehr Riicksicht nehmen auf die
Glaubenden oder Glaubenswilligen, die in der heute oder
morgen gegebenen Gestalt des Glaubens ihn wirklich voll-
zichen kénnen und nur so, als auf die Nachziigler, die es
selbstverstindlich aus geschlchthchen und soziologischen
Grinden auch gibt. Einen Menschen von morgen fiir den
Glauben zu gewinnen, ist fiir die Kirche wichtiger; als zwei
von gestern xm Glauben zu bewahren die Gott mit seiner
gige Weise der Glaubensverkun-dlgung sie eher veruns_ichqrt.
Die Heilsstrategie Gottes und die der Kirche sind nun ein-
mal nicht identisch. Denn Gottes Gnade ist unendlich, die
Krifte der Kirche aber sind sehr endlich. Man darf grund-
sitzlich den Mut haben, wegen einer offensiven Strategie
der Kirche in die Zukunft hinein gegen alle Absicht heute
den zu verlieren, der morgen doch nicht mehr zur Kirche
gehoren wiirde, weil morgen auch seine Mentalitit und ge-
sellschaftliche Situation seinen traditionell verfafiten Glau-
ben nicht mehr tragen wird*®.

Der Irrtum, der Rahners pastoraltheologische Flucht nach
vorn auslost, liegt meines Erachtens darin, dafl er die ge-
meindekirchlich verfafite , kleine Herde" fiir die einzig denk-
bare und mogliche, aus dem Geschichtsverlauf zwangsldufig
sich ergebende Zukunft der Kirche hilt. Natiirlich stimmt
alles, was er sagt, wenn die Kirche gar keine andere Wahl
hitte, als sich in Richtung auf die ,Gemeindekirche’ auf
den Weg zu machen. Aber genau diese Voraussetzung, auf
der ja nicht nur Rahners pastorale Vorwirts-Strategie, son-
dern die ganze Gemeindekirchenkonzeption —aufruht, ist
falsch. Die Kirche hat (wie iibrigens die gesamte Weltge-
sellschaft)_ nicht st schlechtweg die Zukunft vor sich, sondern
mehrere Zukunﬁe, unter denen sie (dann freilich mit allen
Konsequenzen| wihlen muf}, Vgl. dazu These 6.,

Aufgrund der referierten Auflerungen Rahners ist man ver-
sucht, nicht nur von elitiren und rigoristischen, sondern
auch von militanten Ziigen im gemeindekirchlichen Denken

18 Ebd. 54.
19 Ebd. 54 f,



Fhesetat
Gemeindeprinzip
und Getto

zu sprechen: In auffilliger Hiufung findet man im vorhin
zitierten Biichlein Begriffe, die sich Rahner aus der Militir-
sprache borgt, so z. B. ,offensive Einstellung” versus ,defen-
sives Bewahren” (36), ,offensive Neueroberung” (37), ,Front
der Kirche” (52}, ,,unzeitgemifle Verteidigung” (53), ,,Marsch
in die Zukunft der Kirche” (s53), ,Nachhut” (54), ,Nach-
ziigler” (54), ,Heilsstrategie’ Gottes bzw. der Kirche (55),
,offensive Strategie der Kirche in die Zukunft hinein (55),
Vortrupp” (ss5). Natiirlich kann es seinen guten, vollig un-
verdichtigen Sinn haben, wenn man von pastoraler ,Stra-
tegie” spricht und pastorale Planung meint. Aber die auf-
fallige Haufigkeit der militdrischen Metaphern erinnert im
Kontext der Rahnerschen Vorstellungen von der kirchlichen
Gegenwart und Zukunft doch lebhaft an die verzweifelte
Situation einer eingekesselten, ausgezehrten und demorali-
sierten Armee, deren Generalstab unter Einkalkulierung rie-
siger Massenverluste, koste es, was es wolle, den Ausbruch
befiehlt. Ist die Kirche der Gegenwart tatsichlich in einer
dhnlichen Lage? Wenn man das zitierte Biichlein von Karl
Rahner liest, kénnte man diesen Eindruck gewinnen.

In welches Fahrwasser die Pastoral geraten wiirde, wenn sie
vollends in den Kurs dieser aggressiven (vielleicht im Sinne
Dollards®™ aus Frustration geborenen) gemeindekirchlichen
Strategie einschwenkte, ist leicht zu erraten: Thre Handlungs-
ziele wiren von der Vision der kiinftigen Elite-Kirche voll-
kommen beherrscht, ihr Wahrnehmungsfeld wiirde sich ver-
engen und ihr Handlungsspielraum verkleinern.

Zum pastoralen Globalziel erhoben, wiirde das Gemeinde-
prinzip zur Riickbildung der Kirche in das Sektenstadium
fithren, und damit eben jenen Marsch ins Getto ausldsen,
den die Verfechter des Prinzips ablehnen.

Die kiinftige Kirche-der , kleinen Herde’,-so betont Rahner™,
bedeute gerade ,nicht dasselbe wie Getto und Sekte, weil
diese beiden nicht durch die Zahl der Menschen, sondern
durch eine Mentalitit konstituiert werden, die auch in Zu-
kunft und noch weniger als heute die Mentalitit der Kirche
werden darf, gleichgiiltiz wie groff oder klein an Zahl die
deutsche Kirche sein und werden wird".

In diesem Satz paart sich nach meiner Auffassung ein from-
mer Wunsch mit einem soziologischen Irrtum. Der fromme
Wunsch gilt der ,kleinen Herde”, die Rahner unter allen
Umstinden von ,Sekten- und Gettomentalitit’®* frei sehen
mochte. Die Hoffnung, dies sei moglich oder gar wahrschein-

20 Vgl. ]. Dollard u. a., Frustration und Aggression, Weinheim — Berlin —
Basel 1970.

21 Rahner, -Strukturwandel . . . 32.
22 Ebd. 33.
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lich, halte ich fiir triigerisch, weil sie auf der soziologisch
nicht haltbaren Annahme beruht, eine Groflkirche konne
sich ihrer Mitgliederzahl nach nahezu beliebig verkleinern,
ohne dabei von dem Augenblick an, wo die durch den
Schrumpfungsprozeff sich verstirkende Polarisierung von
Kirche und Gesellschaft einen bestimmten Spannungsgrad
erreicht hat, zwangsldufig die sozialpsychologischen Merk-
male der Sektenmentalitit in Kauf nehmen zu miissen. Je
kleiner eine religivse Gruppe und je ausgeprigter gleich-
zeitig die Grenze ist, mit der sie sich der Umwelt gegeniiber
definiert und von ihr abhebt, desto hoher wird die sozial-
kulturelle Innen-Auflen-Spannung, desto mehr wird von den
Mitgliedern das Verhiltnis ihrer Gruppe zur Gesellschaft

| polar bzw. dichotomisch erlebt, desto niher riicken sie unter

dem erhohten Auflendruck wirbewufit und gleichgestimmt
zusammen, und desto sicherer bildet sich eine Gruppen-
atmosphdre und -mentalitit heraus, die kaum anders als
nsektenhaft” genannt werden kann. Sektenmentalitit mag
unter bestimmten Bedingungen auch in der Grofikirche zu
finden sein. In der zahlenmifig zusammengeschrumpften
Kleinen Herde” jedoch wire sie nicht nur maglich, sondern
unvermeidlich. Man vergleiche in diesem Zusammenhang
doch einmal die religionssoziologische Definition der Sekte®,
mit den konstitutiven Kriterien der Gemélﬁdé, wie sie-etwa
im emschlaglgen Faszikel des ,Pastorale” dargelegt werden:

Zug um Zug lassen sich-im Bild-der ,lebendigen Gemeinde”

die Definitionsmerkmale der Sekte wiederfinden — mit un-
wesentlichen Abweichungen und einer beachtlichen Aus-
nahme: Die vielbeschworene gemeindekirchliche ,Offen-
heit” nach innen Und auRen. Aber diese scheint mir ange-
sichts der soz1a1psychologlschen GesetzmiRigkeiten, denen
kleinere Gruppen unter erhthtem sozialen AuBendruck und
bei verschirften Mitgliedschaftsbedingungen unterliegen, ein
zwar frommer, aber illusionirer Wunsch zu sein. So wenig
sich die Kirche bisher den Gesetzen der grofSen Zahl entzie-
hen konnte, so wenig wiirde es ihr gelingen, jenen der klei-
nen Zahl zu entkommen.

''Die ,,Emigration der Kirche aus der Gesellschaft” (J. Matthes)

wire, falls die letzteren eines Tages das kirchliche Leben
voll beherrschen wiirden, nicht mehr zu vermeiden.

' Eine Kirche in totaler Gemeindlichkeit wiire eine Kirche

ohne nennenswerten Freiheitsspielraum: Wer nicht iiberall
und jederzeit mitmachen wollte, hitte in ihr nichts mehr
verloren.

23 Vgl. z. B. P. Honigsheim, Art. ,Sekte’ [I. Religionsgeschichtlich) in RGG3
Vv, 1657.
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Gegenwirtiger
Toleranzspielraum

Gruppenkohirenz und
Konformititsdruck

Der Kreis derer, die zur ,lebendigen Gemeinde” gehéren
und Mitglieder der ,Gemeindekirche sein kinnen, istscharf
umrissen. Er umschliet nur solche Christen, die gottesdienst-

lich-sakramental.voll praktizieren, am_gemeindlichen Leben
voll partizipieren und aktiven Gemeindedienst im kerygma-
tischen, liturgischen oder diakonischen Bereich iibernehmen.

(EKurz gesagt') Stindiges Mitmachen und Mitwirken sind die
Hauptkriterien der Mitgliedschaft. Wer die gemeindlichen

Verhaltensstandards nicht bzw. nicht voll {ibernimmt und
erfiillt, muff mit negativen Sanktionen rechnen, die umso
schirfer sein werden, je grofler der Konformititsdruck ist,
den die Gemeinde auf ihre Mitglieder ausiibt.

Wiihrend unter den gegenwirtigen kirchlichen Verhiltnissen
der Toleranzspielraum fiir unangepafites, von der offiziellen
Norm abweichendes Verhalten relativ grof ist (Idee der ge-
stuften Mitgliedschaft, Partizipation auf Distanz|, wiirde er
sich unter spezifisch gemeindekirchlichen Voraussetzungen
in dem Mafle verringern, als die sozialpsychologische Bin-
nenstruktur der ,lebendigen Gemeinde primirgruppenhafte
Ziige annimmt: Je kleiner, iiberschaubarer, familidrer eine
solche Gemeinde, desto wirksamer werden in ihr psychoso-
ziale Mechanismen, die fiir Kleingruppen typisch sind. Die
»lebendige Gemeinde” miifite fiir die zweifellos vorhande-
nen Vorteile und Chancen eines sozialen Kleingebildes un-
weigerlich auch dessen Nachteile und Gefahren in Kauf
nehmen. Und zu den letzteren gehort vor allem die schon
erwihnte Erhohung des Konformititsdrucks auf die Mitglie-
der.

Was die Sozialpsychologie (Kleingruppenforschung, Grup-
pendynamik| dazu zu sagen hat, Lift sich folgendermafien
zusammenfassen:

Die sogenannte Gruppenkohirenz, d. h. der innere Zusam-
menhalt, die Solidaritit einer Gruppe ist umso_stirker, je
groBler der soziale AuBendruck ist, der von der ,feindlichen”
Umwelt her auf sie einwirkt, und bzw.-oder je vollkommener
sich die Mitglieder mit den Gruppenzielen und -normen
identifizieren.

Je grofer die Gruppenkohirenz, desto stirker auch der Kon-
formitdtsdruck, -den-die-Gruppe-auf ihre Mitglieder ausiibt.
Alle Faktoren, die die Gruppenkohirenz verstirken, erhthen
gleichzeitig den Druck zur ,Befolgung oder Ubernahme der
Normen, Gewohnheiten, Verhaltensmuster, Meinungen usw.
einer Gruppe durch deren Mitglieder*,

24 W. Fuchs u. a, Lexikon zur Soziologie, Opladen 1973, 361; vgl. zum gan-
zen etwa: E. L. Hartley — R. E. Hartley, Die Grundlagen der Sozialpsycholo-
gie, Berlin 1955; D. Cartwright — A. Zander, Group Dynamics. Research and
Theory, New York 19683; R. Mucchielli, Gruppendynamik, Salzburg, o. J.

K. Frielingsdorf, Lemen in Gruppen, Ziirich — Einsiedeln — Kéln 1973 (bes
62 ff); P. Sbandi, Gruppenpsychologie, Miinchen 1973.

i
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Je stirker der Konformititsdruck innerhalb einer Gruppe ist,
desto kleiner werden nun auch die Toleranzspielriume fiir
Unangepafite, Opponenten, Nonkonformisten, Distanzierte,
und desto schneller erreicht ein Mitglied, das die Verhaltens-
muster, Meinungen, Vorbilder, Normen der Gruppe nicht
oder nur mit Vorbehalten iibernimmt, die Toleranzgrenze,
die es in der Regel nur um den Preis des Ausscheidens aus
, der Gruppe iiberschreiten konnte.
Dies alles zusammengenommen, gilt die Regel: Je stirker
die Gruppenkohirenz, desto hoher der Konformititsdruck,
| desto niedriger die Toleranzschwelle fiir unangepafites Ver-

| halten.

l‘Angesich’cs der Eigenart und Gestalt der ,lebendigen Ge-
meinde” besteht kein Anlafl, daran zu zweifeln, daf} diese
sozialpsychologischen Gesetzmifligkeiten weitgehend auch
die ihrigen sein werden. Und das heifit: Je mehr und je
schirfer sich die ,lebendige Gemeinde’ in ihrem Wertsystem
und ihren Verhaltensstandards von der nicht-gemeindlichen
Umwelt abhebt, je stirker das briiderliche Zusammengeho-
rigkeitsbewufdtsein und Zusammenwirken aller in ihr aus-
geprégt ist, desto entschiedener sind alle Gemeindemitglieder
auf die Gruppennorm festgelegt, desto weniger werden ab-
weichende Meinungen und Verhaltensweisen (etwa auf der
Bandbreite der ,distanzierten Kirchlichkeit”) innerhalb der
Gemeinde und von ihr geduldet.
Fazit: Mit sozialpsychologischer Zwangsldufigkeit wiirde die
gemeindekirchliche Pastoralstrategie die jetzt immerhin noch
vorhandenen und tolerierten volkskirchlichen Freiheitsspiel-
rdume betrdchtlich verringern. Die Mitgliedschancen fiir
Distanzierte, Andersdenkende und fiir solche Christen, die
aus zeitlichen, beruflichen, personlichen Griinden nicht im-
stande oder willens sind, sich in eine Gemeinde bzw. gerade
in diese Gemeinde voll zu integrieren, wiirden rapide der
Nullgrenze entgegensinken.
Im iibrigen nihren die auffillig rigorosen, elitiren und mili-
tanten Ziige im gemeindekirchlichen Kirchenbild (vgl.
These 2) den Verdacht, dafl sich in der , Gemeindekirche"
0 etwas wie ein Zwang zur ,,progressiven” Einstellungs- und
Verhaltenskonformitit entwickeln konnte, der gewisse amts-
kirchliche Anmaflungen und Zumutungen der Vergangen-
heit und Gegenwart noch in den Schatten stellt, weil er
sublimer und subtiler daherkommt als der hierarchische An-
spruch — nimlich im Namen der charismatischen Freiwillig-
keit. Alles in allem: Eine Kirche in totaler Gemeindlichkeit
miiflte nach menschlichem Ermessen den Zugewinn an
charismatischer Freiwilligkeit, an Engagement und Begeiste-

I
|
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Erwiinschte
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rung mit erhthtem Konformititsdruck und damit auch mit
empfindlichen Einbuflen an innerer und duflerer Bewegungs-
freiheit fiir ihre Mitglieder bezahlen.

Die heute gingige, der gemeindekirchlichen Pastoralkonzep-
tion zugrundeliegende Annahme, dafi die Volkskirche zum
Absterben verurteilt und nicht mehr zu retten sei, ist falsch.
Sie hidlt der empirisch-religionssoziologischen Nachpriifung
nicht stand.

Unter den Gemeinplitzen der theologischen Gegenwartsli-
teratur scheint derjenige vom baldigen Tod der Volkskirche
einer der beliebtesten zu sein.

Was verschafft dieser Untergangsprophetie so viel Zustim-
mung und Beifall? Die tieferen Griinde dafiir diirften eng
mit jenen zusammenhingen, die den Publikumserfolg der
Realutopie , Gemeindekirche” erkliren (vgl. These 2. Viel-
leicht leuchtet die Vision der reineren, besseren , Gemeinde-
kirche” in den Augen vieler umso heller, je dunkler die
Folie ist, von der sie sich abheben kann. Inwieweit ist, so
mufl man jedenfalls fragen, bei der Todesprognose fiir die
,Volkskirche” der Wunsch der Vater des Gedankens, das
vorausgesagte Ende ein herbeigewiinschtes? In welchem Aus-
mafl und mit welchen Anteilen stellt der locus communis
von der sterbenden Volkskirche die Rationalisierung eines
heimlichen Todeswunsches dar, ausgelést durch bittere
Eigen- und Fremderfahrungen mit der konkreten Kirche, ins-
besondere mit der sogenannten ,, Amtskirche’?

Weit davon entfernt, irgendeinem Theologen bzw. Autor
irgendwelche negativen Gefiihle der Kirche gegeniiber an-
zulasten, miichte ich gleichwohl behaupten, dafy nicht nur
die Todesprognose fiir die Volkskirche und die Option fiir
die Gemeindekirche, wie jede andere kritische Position (ein-
schlieflich meiner eigenen) u. a. auch von auBerbewuften
psychischen und psychosozialen Faktoren mitgesteuert wer-
den, die auf der rationalen Oberfliche der wissenschaftlich-
theologischen Argumentation villig . unsichtbar bleiben,
Natiirlich gibt es — wenigstens bis zu einem gewissen Grad
— auch die umgekehrte Einwirkung rationaler, kognitiver
Einsichten auf die Gefiihlswelt (man denke nur an die Theo-
rie der affektiv-kognitiven Balance, die Gerhard Schmidtchen
seiner Interpretation der Synoden-Umfrage zugrundelegte®).
Aber wenn es wie in unserem Fall um eine gerade den
Berufstheologen existentiell so tief berithrende Frage geht,
wenn nicht weniger auf dem Spiel steht als Zukunft oder
Untergang der Kirche, wenn nichts Geringeres verhandelt

25 Vgl. G. Schmidtchen, Zwischen Kirche und Gesellschaft, Freiburg — Basel —
Wien 1972, 56 ff.
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wird als ein articulus stantis et cadentis ecclesiae an der
Schwelle des Jahres 2000, dann muf wohl zuerst und vor
allem an die Abhingigkeit der theologischen Zukunftspro-
jektionen von auflerbewufiten und emotionalen Faktoren er-
innert werden, und dies umso mehr, als davon kaum je ge-
sprochen wird. Die fraglose Selbstverstindlichkeit, mit der
die These vom baldigen Tod der Volkskirche heute meist
vorausgesetzt wird, scheint also u. a. auch ihre tiefen- und
sozialpsychologischen Griinde zu haben — ein interessanter,
bislang unbeachteter Aspekt, dem wir hier allerdings nicht
weiter nachgehen kénnen, da unsere These 5 nicht auf die
psychologische Erhellung, sondern auf die Widerlegung des
besagten Standpunkts abzielt.

Dazu einige erklirende Bemerkungen vorweg: Mit dem
Terminus ,,Molkskirche meinen wir in These 5 und im
weiteren Fortgang unserer Uberlegungen natiirlich nicht die
Staatskirche der Vergangenheit, auch nicht eine Kirche, die
in allen Punkten dem Bild entspriche, das etwa Norbert
Greinacher u. a. von der ,,Volkskirche entwerfen, wenn sie
dieselbe als negativen Kontrasthintergrund der , Gemeinde-
kirche” benotigen. Gemeint ist vielmehr die konkrete, nach-
konziliare, heutige Kirche in der BRD, msofern und insoweit
sie, gerade so, wie sie hic et nunc existiert, hinsichtlich der
GroBenordnung und _Differenziertheit ihres Mitgliederbe-
standes, in ihrer Struktur und nach Art und Umfang ihrer
gesellschaftlichen Verflechtungen erkennbar solche Ziige ver-
korpert, die gemeinhin ,,volkskirchlich” genannt werden.
These 5 will nun nicht etwa besagen, daff die Volkskirche,
d. h. also hier: die deutsche Kirche in ihrer gegenwiirtigen
Grundgestalt, sozusagen iiberhaupt nicht umgebracht werden
konne, selbst wenn die Mafigeblichen und Verantwortlichen
in der Kirche dies im Sinne hitten. Ob die Volkskirche mor-
gen noch existieren wird, hingt meiner Meinung nach weit-
gehend von den pastoraltheologischen und -strategischen
Entscheidungen ab, die heute getroffen werden. Mit dem
Untergang, genauer: mit der Selbstliquidation der Volks-
kirche wire sicherlich dann zu rechnen, wenn sich das ge-
meindekirchliche Konzept voll durchsetzen wiirde. Aber in
diesem — hoffentlich nicht eintretenden — Fall handelte es
sich ja gar nicht um ein »Absterben”, sondern, wie mir
scheint, um bewuBt betriehene und strategisch kalkulierte
,Abtotung”, um einen strukturellen Abbruch, der dem ge-
meindekirchlichen Neubau Raum verschaffen soll. Auf die-
sen duflerst wichtigen Aspekt des Problems wird These 6
zuriickkommen; die vorstehende fiinfte lif3t ihn noch aufler
acht und wendet sich lediglich gegen die Auffassung, dafl



Stabiler
Mthhederbestand

Verstindliche Riickginge

I~

die Volkskirche sozusagen mit historischer Zwangslidufigkeit
dqninachst zusammenbrechen musse ‘und dafl die inneren

dere Diagnose zuliefen als eben die 1hres""bald1gen gcw1s-
e

sermafien ,,MNEEH” und deshalb unabwendbaren Todes.
Und genau diese Auffassung ist falsch. Sie entbehrt jeder
empirischen Grundlage. Wire sie richtig, so miifiten sich die
entsprechenden Trends statistisch nachweisen lassen. Aber
dies ist nicht der Fall — ganz im Gegenteil: Die in diesem
Zusammenhang interessierenden statistischen Kurven ver-
laufen so, dal man daran zwar den teilweise spektakuliren
Riickgang des Priester- und Ordensnachwuchses, des Kirchen-
besuches und der rein katholischen Eheschliefungen, aber
auch die erstaunliche Stabilitit des ,volkskirchlichen” Rah-
mens und Bewufitseins ablesen kann.

So haben z. B. die Kirchenaustritte den Mitgliederbestand
der katholischen Kirche in den letzten Jahren weniger be-
einflufit als die Daten der natiirlichen Bevolkerungsbewe-
gung (Verhiltnis der Geburten und Sterbefille)*. Im ganzen
ist der Mitgliederbestand der katholischen Kirche in der BRD

) zwischen 1950 und 1970 ,betrichtlich’” angewachsen. Der

von 1971 an zu verzeichmende leichte Riickgang resultiert
aus den abnehmenden Geburtenraten, und nicht etwa aus
einer Art ,Abfallbewegung”. Der Hohepunkt der Kirchen-
austritte im Jahre 1970 erklirt sich ebenso wie derjenige, der
sich fiir 1973/74 abzeichnet, aus einer gemeinsamen, sehr
handfesten Ursache: , Beide Hohepunkte fallen mit der staat-
lichen Erhebung der Stabilititsabgabe zusammen, die die
gleiche Hohe wie die Kirchensteuer hat. Es ist anzunehmen,
daf die Kirchenaustritte nach dem ... Auslaufen dieser Ab-
gabe . . . wieder zuriickgehen werden’*".

Ferner: Bei den wichtigsten statistisch greifbaren Indikatoren
nvolkskirchlicher” Religiositit und Mentalitit, nimlich bei
den kirchlichen Trauungen, Taufen und Beerdigungen,
zeigt sich bisher keine ,Entkirchlichungsbewegung’. Der
Trend ist hier im ganzen gesehen eindeutig: Stabilitit/*®,

Wo ein gewisser Riickgang der Trauungen zu verzeichnen
ist, geht er vor allem auf die Zunahme von Mischehen zu-
riick: ,,Der Prozentsatz der Paare mit nur einem katholischen
Partner, die nach biirgerlicher EheschlieRung auch katho-
lisch-kirchlich getraut werden, ist seit 1960 (44,0 Prozent|
bis 1970 (37,5 Prozent) abgesunken, bis zum Jahre 1971 aber

26 Vgl. hierzu und zum folgenden: F. Gromer, Trends in der katholischen
Kirche im Bundesgebiet Deutschland nach dem Konzil, in: Herder Korre-
spondenz 28 (1974), 251-257.

27 Ders., a. a. O., 251.

28 Ders:, a- 2. @.; 253.
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wieder angestiegen (40,6 Prozent)... Es mag dies mit den
Erleichterungen der Kautelen zusammenhingen, die fiir sol-
che Trauungen kirchlicherseits gewihrt wurden. Stark haben
sich diese Erleichterungen allerdings bisher nicht ausge-
wirkt®. Bei den Kindertaufen ist ein leichter Riickgang zu
verzeichnen, der dhnlich wie bei der Zahl der Trauungen
wohl in erster Linie dem Anstieg der Mischehenquoten an-
gelastet werden muf3®,

Wie soll man sich diese erstaunlich stabil bleibenden ,volks-
kirchlichen” Verhiltnisse angesichts der Tatsache erkliren,
daRl-die Zahl der regelmifigen Kirchenbesucher rapide ab-
sinkt? Groner fithrt den letztéren Umstand auf eifien , Men-
talititswandel in der katholischen Bevélkerung/®! zuruck und
meint, der regelmafige sonntigliche Kirchengang sei heute
ymicht mehr in dem Umfange ein Maf3stab fiir den Grad
kirchlicher Bindung, wie er das fiir Deutschland vor Jahr-
zehnten einmal gewesen ist. Es diirfte sich, wie gesagt, bei
diesem Trend mehr um einen Mentalititswechsel in der
katholischen Bevolkerung, den man soziologisch eingehender
untersuchen sollte, als um eine eigentliche Loslosungsbewe-
gung von der Kirche handeln”®®, Ein Vergleich mit evan-
gelischen Kirchgangsgewohnheiten macht deutlich, dal sich
immer mehr Katholiken #hnlich wie die meisten ihrer
evangelischen Mitbiirger verhalten: Sie bleiben auch als sel-
tene Kirchginger auf typisch ,distanzierte’” Weise kirchlich.
Alles in allem genommen, widerlegen die genannten Zahlen
und die sich in ihnen ausdriickenden Trends eindeutig die
Annahme vom zwangsldufig eintretenden baldigen Ende der
Volkskirche. Sie unterstreichen lediglich die wachsende
pastorale Bedeutung eines Einstellungs- und Verhaltensmu-
sters, das am besten mit dem Begriff der , distanzierten
Kirchlichkeit" (T Rendtorf) zu kennzeichnen ist: Geradezu
typisch fiir ,,volkskirchliche” Verhiltnisse, bewelst dieses
Phinomen seinerseits die Stabilitit des volkskirchlichen
Rahmens. Wem diese relativ stabile Volkskirche und die in
ibr bei gleichzeitigem Schrumpfen der , Kerngemeinden zu-
nehmende distanzierte Teilhabeform nicht mehr linger
akzeptabel erscheint, der mag sie zum Tod verurteilen; von
selbst stirbt sie nicht.

Die Behauptung, es gebe fiir die Kirche keine andere Zukunft
als diejenige der ,,Gemeindekirche”, verkennt die futurolo-
gische und kairologische Mehrdeutigkeit ihrer Gegenwarts-
situation. Mehrere (kontingente) Zukiinfte sind denkbar,
29 Ders., ebd.

30 Vgl. ders., a. a. O., 253 u. 257.

AL 2 @, 254
32 Ebd.



Notwendigkeit
echter Alternativen

moglich und machbar. Die Frage ist nur: Welche von ihnen
wiirde am besten und ehesten verdeutlichen kénnen, dafd
die Kirche den Weg der Gesellschaft in eine absolute Zukunft
offenzuhalten und damit einem Zweck zu dienen hat, der
sich nicht schon aus ihrem bloflen Vorhandensein, sondern
erst aus ihrem Dasein in der Gesellschaft und fiir sie erkldrt?

Die begriffliche Unterscheidung und dialektische Verkniip-
fung von kontingenten Zukiinften und absoluter Zukunft —
die innere Achse unserer These — verdankt sich paradoxer-
weise transzendentaltheologischen Denkansitzen desselben
Karl Rahner, der als Autor des Biichleins ,Strukturwandel
der Kirche als Aufgabe und Chance” eine Pastoralkonzeption
verabsolutiert, zu der es, wenn man ihm glauben will, iiber-
haupt keine echten Alternativen zu geben scheint.

In Wirklichkeit aber ist die gemeindekirchliche Zukunfts-
projektion nicht nur in dem auch von Rahner eingerdumten
Sinn kontingent, daf sie ihren Gultigkeltsanspruch auf einen
bestimmten Raumzeltpunkt [deutéche Kirche im letzten Drit-
tel des 20. Jahrhunderts) einschrinkt, sondern auch noch
in einer zweiten, von Rahner und den anderen Vertretern
dieser Konzeption nicht bedachten Hinsicht: Sie prisentiert
namlich nur eine von mehreren denkbaren kirchlichen Zu-
kiinften, die angesichts der realen gegenwiirtigen Situation
und Ausgangslage pastoralstrategisch machbar erscheinen
und sich als echte Alternativen anbieten, zwischen denen
gewihlt werden kann und muf3.

Die Befiirworter der ,,Gemeindekirche’ scheinen sich reali-
sierbare und pastoraltheologisch verantwortbare Alternativen
zu ihrem Konzept nicht vorstellen zu konnen oder zu wollen.
Sie argumentieren so, als wire die Gegenwartskirche auf
den von ihnen aufgezeigten Weg in die Zukunft absolut
festgelegt, als gibe es im Verweigerungsfall nur noch den
Untergang.

Man mufl sich fragen, warum Karl Rahner, der doch vor
Jahren als einer der ersten die theologische Relevanz der
Zukunftsforschung erkannt und die Beziehungen zwischen
Futurologie und Eschatologie konstruktiv-kritisch aufgehellt
hat®, sein konkretes Zukunftsbild der ,kleinen Herde*
skizziert, ohne dabei die vielleicht bisher wichtigste futuro-
logische Erkenntnis zu beriicksichtigen, daf3 die vollen Per-
spektiven der Zukunft erst sichtbar werden, wenn ,alter-
native Zukunftsbilder®® entworfen und als echte ,Alter-
33 Vgl. etwa: K. Rahner, Schriften zur Theologie VIII, 555-560; IX, 519—540.
34 Vgl. dazu auBer ,Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance” be-
sonders auch Schriften zur Theologie IX, 541-557.

35 So D. Bell in: R. Jungk — H. ]. Mundt, Hrsg.,, Der Weg ins Jahr 2000,
Miinchen — Wien — Basel 1968, 86.
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/

nativmiglichkeiten® begriffen und gegeneinander abgewo-
gen werden? Das Aufzeigen von Alternativen hitte man von
Rahner umso eher erwarten diirfen, als er selbst grundsitz-
lich hervorhebt, wie wichtig es sei, Zukunft ,nicht als blindes
Geschick in einem naturalen Ablauf®’, sondern als eine
Sache zu begreifen, die entschieden und geschaffen werden
miisse. , Letztlich mufl man”, so schreibt er, ,sich nicht nach
einer vorauskalkulierten Zukunft richten, sondern sie schaf-
fen, indem man sie ohne Riickversicherung hoffend schafft
in der eigenen Entscheidung’®, Wiirde die ,Entscheidung”
fiir die Gemeindekirche diesen Namen iiberhaupt verdienen,
wenn es dazu keine einzige verniinftige Alternative gibe?
Sowohl aus den jiingsten religionssoziologischen Erhebun-
gen™ als auch aus den kirchenstatistischen Trends (vgl.
These 5) ergibt sich eindeutig eigentlich nur die Mehrdeutig-
keit der kirchlichen Gegenwartssituation, die man mit der
gegeniiber Vereinfachungen stets gebotenen Vorsicht, aber
doch mit einer gewissen, aus dem verfiigharen empirischen
, Material resultierenden Berechtigung auf den (futurologisch
| plurivalenten) Generalnenner bringen konnte: Relativ stabile

| Kirche — schrumpfende Kerngemeinde.

Wenn nun dies (und nicht etwa der Topos von der ,ster-
benden Volkskirche”) die reale und konkrete Ausgangslage
ist, bei der alles auf die Zukunft ausgerichtete pastorale
Planen und Handeln, falls es den Boden der Wirklichkeit
nicht verlassen will, einsetzen muf, dann scheinen mir,
idealtypisch stilisiert, grundsitzlich drei pastorale Strategien
denkbar, drei kirchliche Zukiinfte machbar zu sein, die ich
der Einfachkeit halber mit den Buchstaben A, B und C be-
zeichnen und im folgenden — gewifl sehr unvollkommen
und roh — kurz nebeneinander stellen mochte. Vorweg sei
betont, dafl keine dieser drei idealtypisch gemeinten Zu-
kunftsvarianten ohne gewisse kompromiffhafte Abstriche
resp. Zugestindnisse realisiert werden konnte, die den be-
rechtigten Grundanliegen der beiden jeweils anderen Rech-
nung zu tragen hitten.

Zunichst Strategie A: Sie wiirde davon ausgehen, daf die
gegebenen, noch weitgehend ,volkskirchlich” geprigten Ver-
hiltnisse der von ihr angezielten , gemeindekirchlichen” Zu-
kunft zum Opfer gebracht werden miissen. Eine Art ,Szena-
rium” dieser Zukunftsméglichkeit haben wir im Anschluf

36 Ders., ebd.
37 Schriften zur Theologie IX, 556.
38 Ebd.

39 Vgl. G. Schmidtchen, a. a. O.; ders., Gottesdienst in einer rationalen
Welt, Stuttgart 1973; H. Hild, Hisg., Wie stabil ist die Kirche? Gelnhausen —
Berlin 1974; ferner: P. M. Zulehner, Religion ohne Kirche? Wien — Freiburg —
Basel 1969; ders., Sikularisierung von Gesellschaft, Person und Religion,
Wien — Freiburg — Basel 1973.



Strategie B:
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an These 2 zu skizzieren versucht; ihr Grundanliegen kam
in den vorangehenden Thesen kritisch zur Sprache. Es er-
iibrigt sich also, hier noch einmal niher darauf einzugehen.
Als Strategie B wire eine pastorale Gesamtkonzeption denk-
bar, die ganz im Gegensatz zu A die , Volkskirche” nicht
fiir unzeitgemifl erkldrt, sie vielmehr grundsitzlich bejaht,
ihr gute Zukunftschancen einrdumt, und sie in Gestalt und
Bestand bewufit zu erhalten, aber auch nach Kriften zu
entfalten, zu reformieren und zu modernisieren sucht. Das

dieser Strategie vorschwebende Zukunftsbild wire eine

evolutiv, d. h. aus den ihr innewohnenden Méglichkeiten
heraus verbesserte, reformierte Volkskirche, die den ,Distan-
ziert-Kirchlichen” Raum gibt, ohne die ,Engagiert-Kirch-
lichen” zu behindern. Natiirlich wire Strategie B unter den
genannten Voraussetzungen nicht nur nicht bereit, die
,Distanzierten’’ aus ihrem Programm auszublenden, sondern
wiirde auch alles daransetzen, um dieser Grofigruppe in Zu-
kunft noch besser gerecht werden zu kinnen als heute,
etwa durch pastorale Aufwertung und qualitative Verbesse-
rung der Kasualpraxis*’, durch Ausdehnung und Differen-
zierung des Kommunikationsnetzes (Hereinnahme von
,Distanzierten’ in die Rite und Synoden; wirksame , Offent-
lichkeitsarbeit; stirkere Gewichtung der ,distanzierten
Kirchlichkeit”” in der Medien- und Informationspolitik; ver-
stirkte gesellschaftsdiakonische Akzente usw.) und vor allem
durch noch intensivere Anstrengungen auf dem Felde der
kirchlichen  Sozialarbeit (Sozialgeschidigte, Behinderte,
Kran.kc, Alte usw] Bei der Planung und Realisierung ins-
besondere der aufwendigeren diakonischen und publizisti-
schen Vorhaben kénnte Strategie B im Gegensatz zu A von
vornherein (und immer noch) auch die finanzielle Unter-
stiitzung der blofl ,rechnerischen Mitglieder* veranschla-
gen, was nicht heiflen soll, dafl das gegenwirtig in der BRD
praktizierte Kirchensteuersystem die denkbar beste Losung
darstellt. Aufs Ganze gesehen jedenfalls hiefle die Devise der
Strategie B nicht Destruktion, sondern Evolution der Volks-
kirche, ihre pastoralen Intentionen liefen auf eine offene
nSeelsorge fiir alle hinaus*?, und ihre Bemiihungen, die
Kirche in der Gesellschaft auf moglichst breiter Basis prisent
zu halten, wiirden zu einem eher homgostatischen als dia-
statischen bzw. dichotomischen Verhiltnis der ersteren zur
letzteren fithren.

40 Vgl. H. Schilling, Pastorale Praxis im gesamtgesellschaftlichen Kontext, in:
H. Fleckenstein u. a., Hrsg., Ortskirche — Weltkirche, Wiirzburg 1973, 522 'ff.

41 Vgl. N. Luhmann, Die Organisierbarkeit von Religionen und Kirchen, in:
J. Wdssner, Hrsg., Religion im Umbruch, Stuttgart 1972, 258 £

42 Vgl. H. Schilling, a. a. 0., 520 ff.

95



Strategie C:
Verbandskirche

Voraussetzungen
fiir Strategie C

96

Eine dritte Variante, Strategie C, kiinnte von der diskutablen,
aber bisher noch kaum diskutierten Annahme ausgehen, daf}
die angemessenste und aussichtsreichste Zukunftsgestalt der
Kirche unter den sich abzeichnenden Bedingungen weder
die Gemeinde- noch die Volkskirche sei, sondern die Ver-

bandskirche®, das soll hier heiflen: eine Kirche, die sich
strukturell immer mehr dem Typus einer modernen Groﬁ

orgamsamon annahert‘M i

Wihrend Strategie B bestrebt wire, das volkskirchliche
System zu modernisieren ohne dessen traditionelle Verfas-

sungs- und Leitungsstruktur anzutasten, ginge Strategie C

— hierin mit A einig — von der Notwendigkeit griindlicher

Strukturreform aus, deren Zielbild dann allerdings nicht die
,Gemeindekirche”, sondern die eben erwihnte, nach
systemtheoretischen und organisationssoziologischen Ge-
sichtspunkten  strukturierte Kirchliche GroEorgamsauon
wire, die sich selbst (dhnlich wie andere moderne gesell- X
schaftliche Teilsysteme, z. B. Verbinde, Gewerkschaften,
Parteien usw.) umter—formell exakt festgelegten Mitglied-

schaftsbedmgungen als Funktion ihrer definierten Ziele und
Zwecke begre1fen wiirde.

Sollte nun die heutige Volkskirche, die iibrigens jetzt schon
mindestens in Teilbereichen und -aspekten organisationsfor-

mige Ziige aufweist, im Sinne der Strategie C konsequent

in_ein_woll durchorganisiertes Sozialsystem umgewandelt
werden, so wire dieses Vorhaben allerdings nur unter fol-

genden Voraussetzungen zu verwirklichen: Da organisierte
Sozialsysteme sowohl ihre eigenen Ziele, Zwecke und Struk-
turmerkmale als auch dic Bedingungen der Mltghedschaft

autonom festlegen® , wire das System ,,erche” nur dann

im strengen Wortsinn organisierbar, wenn es’a) sich bereit

finde, seinen Daseinszweck nicht vom dogmatisch ein fiir

allemal festgelegten Begriff seines ekklesialen ,,Grund-

wesens”, sondern von einer systemtranszendenten, gesamt-

gesellschaftlich vermittelten, im- gesellschafthchen Kontext
“einleuchtenden Zielsetzung (etwa ,Die Sache Jesu”) abhin-

gig zu machen, und wenn eg b) wagen wiirde, die Erwar-

tungen, Bediirfnisse, Vorstellungen, Anspriiche seiner Mit-

glieder als kybernetische Riickkoppelungseffekte uneinge-

43 Zu Begriff und Sache der ,Verbandskirche‘ vgl. u. a. F. Fiirstenberg, Kir-
chenreform und Gesellschaftsstruktur, in: Ders., Hisg.,, Religionssoziclogie,
Neuwied — Berlin 1964, 249—264, bes. 261 ff.

44 Zur Frage der Organisierbarkeit von Religion und Kirche vgl. u. a. Y. Spie-
gel, Kirche als biirokratische Organisation, Miinchen 1969; G. Bormann —
S. Bormann-Heischkeil, Theorie und Praxis kirchlicher Orga.msatlon, Opla-
den 1971; N. Lu.hmann Funktionen und Folgen formaler Organisation, Ber-
lin 19722; ders., Die Organisierbarkeit von Religionen und Kirchen, a. a. O.,
ders., Zweckbegriff und Systemrationalitit, Tiibingen 1968.

45 Vgl. dazu aufler der in Anm. 44 angegebenen Lit.: H. Hild, Hrsg., Wie
stabil ist die Kirche?, 35 ff,



Grofiziigige
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schrinkt und unverfilscht wirksam werden zu lassen, Man
siecht: Eine konsequent nach modernen GCesichtspunkten
organisierte Kirche wire gleichzeitig eine enthierarchisierte
und demokratisierte, die sich von ihren. Mitgliedern her und
dprch diese definieren miifite. Schon aus diesen wenigen
Andeutungen geht hervor, daf Strategie C mit den MaR-
gaben des kirchlichen Lehramts nicht vereinbar wire, und
dafl sie von daher nicht einmal gedacht, geschweige denn
verantwortet werden konnte. Anders, wenn man von einem
jesuanisch-gesellschaftskritischen Ansatz herkommt: Im
Lichte einer Pastoraltheologie, die gesellschaftliche Praxis im
Horizont der ,Sache Jesu” (bzw. des Reiches Gottes) reflek-
tiert, miifite die Zielprojektion der Strategic C nicht von
vornherein als eine ,hiretische Struktur” erscheinen. Auf
jeden Fall sollte dariiber diskutiert werden.

Zu den charakteristischen Merkmalen der Sozialform ,Orga-
nisation’” gehort neben Zieldefinition und formalisierter
Struktur die genaue Festlegung der Mitgliedschaftsbedingun-

gen. Beziiglich der letzteren konnte Strategie C entweder

strenge oder grofiziigige Maflstibe anlegen. Wire sie ebenso
wie B grundsitzlich daran interessiert, auch die ,Distan-
zierten” der Kirche zu erhalten und den jetzigen volkskirch-
lichen Mitgliederbestand nicht einfach wegschrumpfen zu
lassen, so miifdte sie logischer- und ehrlicherweise fiir Grof3-
ziigigkeit plidieren und sich formell (!) mit den beiden fol-
genden Mitgliedschaftsbedingungen abfinden: a) Bejahung
und ideelle Forderung der definierten und deklarierten kirch-
lichen Organisationsziele, b) Beitragsleistung. Wer diesen
,Minimalismus’ unertriglich findet, der mége immerhin be-
denken, dafl schon seit langer Zeit — wenn man von der
Tatsache des ;bloflen” Getauftseins absieht — ein Grofteil
der Kirchenmitglieder kaum jemals mehr praktiziert als das,
was dic genannten formellen Minima beinhalten. Trotzdem
zeigt natiirlich gerade das Mitgliedschaftsproblem vor dem
Hintergrund der Tauftheologie und -praxis besonders deut-
lich, wo die gegenwirtigen (endgiiltigen?] Grenzen der Orga-
nisierbarkeit des kirchlichen Systems (mindestens in unseren
Brelten) liegen.

Wir haben die drei ,Strategien”, d1e gemeinde-, volks- und
verbandskirchliche, im Anschlufl an These 6 nur deshalb
zusammengestellt, um zu demonstrieren, daf es tatsichlich
Alternativen zur gemeindekirchlichen Zukunft der Kirche
gibt, und dafl die kirchliche Gegenwartssituation — als Aus-
gangslage fiir die Zukunft betrachtet — keineswegs so ein-
deutig ist, wie das die Befiirworter der , Gemeindekirche!
anzunehmen scheinen.

9
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Aus der kairologisch-futurologischen Plurivalenz kirchlicher
Gegenwart resultieren fiir die Pastoraltheologie zwei Auf-
gaben, die sie gelost haben mufl, bevor sie irgendwelche
pastoralen Handlungsanweisungen gibt: Zum ersten ist sie
aufgefordert, auf der vollen Bandbreite des Moglichen (die
wir mit den drei Strategien A bis C sicherlich nicht aus-
schopften) alle nur denkbaren Alternativen bzw. Varianten
auszumitteln, zu analysieren und im synoptischen Verfahren
sorgfdltig miteinander zu vergleichen, wobei u. U. schon
der blofle Vergleich die Notwendigkeit des Ausgleichs offen-
bart. Zum zweiten mufl sie Entscheidungskriterien suchen
und bereitstellen, nach denen die verschiedenen Alternativ-
zukiinfte theologisch bewertet und aussortiert werden kon-
nen, und von denen schlieflich auch die Antwort auf die
Frage abhingt, welche der denkbaren und machbaren kirch-
lichen Zukiinfte letzten Endes realisiert werden soll?

So sicher sich an diesem Punkt die theologischen Geister
scheiden werden, so gewill wird sich die Diskussion dariiber
mit jenem meiner Auffassung nach wichtigsten Entschei-
dungskriterium auseinanderzusetzen haben, das der Schlufi-
satz unserer These 6 andeutet: Diejenige der machbaren
kirchlichen Zukiinfte verdient den Vorzug, die dem Evange-
lium und seiner Wirkungsgeschichte auch morgen noch den
weitestmoglichen _gesellschaftlichen Spielraum _ verschaffen,
die Vielfalt christlicher Glaubens-, Denk- und Lebensformen
am besten reprisentieren bzw.. integrieren und den Ausblick
auf die absolute Zukunft des. Reiches Gottes am ehesten
offenhalten kann.

Da vorderhand noch nicht einmal die erstgenannte der bei-
den pastoraltheologischen Aufgaben ernstlich in Angriff ge-
nommen worden ist, mufl vor voreiligen, unreifen Entschei-
dungen gewarnt werden, die nur blinden pastoralen Dezisio-
nismus zur Folge hitten.

Die verfiigharen empirischen Daten zur kirchlichen Gegen-
wartslage in der Bundesrepublik Deutschland signalisieren
zwar eine Kirche ,im Ubergang” (Wolf-Dieter Marsch), aber
keine Kirche am Abgrund, der weiteres Nachdenken ver-
bieten und schnellstes Handeln verlangen wiirde. Noch ge-
wihrt Gott dieser Kirche eine Zeit des Suchens, nicht des
Wegwerfens (vgl. Pred 3,6), noch bleibt uns Zeit, Zukiinfte
zu sondieren, ehe wir die eine oder die andere realisieren.
Dies vorausgesetzt und im Hinblick auf die noch ungeldsten
pastoraltheologischen Fragen, die mit der kirchlichen Zu-
kunftsproblematik zusammenhingen, méchte ich abschlie-
fend meine eigene Option fiir Strategie B vorwiegend als
Diskussionsanstofy verstanden wissen. Ich halte sie (vorldu-



Votum fiir die
Volkskirche

tig) fiir die beste, weil sie das in These 6 eingebrachte Ent-
scheidungskriterium, verglichen mit A und C, am ehesten
erfilllt. Die Griinde, die meiner Meinung nach deutlich ge-
gen die Verwirklichung von Strategie A — die Gemeinde-
konzeption — sprechen, wurden hinlinglich erdrtert. Strategie
C ist in ihren verschiedenen Versionen, Varianten und Kon-
sequenzen noch viel zu wenig ausgelotet und durchdacht,
um zum gegenwairtigen Zeitpunkt ernsthaft mit A und B
konkurrieren zu konnen. Daf sie hier erwihnt wurde, mag
als Problemanzeige verstanden werden.

Bleibt also Strategie B, die nicht kirchliche Gegenwart in
alle Zukunft hinein starr festschreiben bzw. reproduzieren,
aber doch evolutiv weiterentwickeln will und die u. a. auch
jener ,distanzierten Kirchlichkeit” noch Raum gewihrt, die
alles andere als ein blofles Epiphinomen im Gesamtbild der
Gegenwartskirche darstellt. Nicht die Gemeindekirche, son-
dern die trotz vieler Makeln und Runzeln (vgl. Eph 5,27
keineswegs zum Absterben verurteilte Volkskirche ist in der
Tat ,der Raum, in dem.die Ungleichzeitigkeit des Gleich-
zeitigen beisammenbleiben kann, ohne dem sektenhaften
Druck zur Konformitit zu unterliegen, jene Ungleichzeitig-
keit, die sich in der Individualitit von Frommigkeit, Alter,
Beruf genauso ausdriickt wie in Bildung, gesellschaftlicher
Stellung und Lebenserwartung’/*®,

Wenn die Kirche von morgen, was Karl Rahner offenbar
fiir moglich hilt, nicht mehr im selben Mafl wie heute ,eine
Kirche der unvermeidlich Ungleichzeitigen sein sollte,
wenn in ihr, um es im Klartext zu sagen, die heute Fort-
schrittlich-Dynamischen, Progressiv-Engagierten, Gemeind-
lich-Aktiven oder wie immer man sie nennen will, mehr
oder weniger unter sich sein wiirden dann miifite diese
»Kleine Herde” spitestens iibermorgen entweder an ihrer
eigenen Konformitit ersticken oder doch wieder neue ,Un-
gleichzeitigkeit” riskieren. So erscheint diese Gleichzeitigkeit

- der Ungleichzeitigen letzten Endes als ein Kriterium christ-

licher Freiheit, an dem sich schon heute jede pastorale Zu-
kunftsplanung messen lassen muf.

46 T. Rendtorff, Die Verantwortung der theologischen Forschung und Aus-
bildung fiir die Kirche, in: T. Rendtorff — E. Lohse, Kirchenleitung und wis-
senschaftliche Theologie, Miinchen 1974, 31.

47 K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, 38.
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,Kommunikation des Evangeliums” ist mehr als die Sorge
um die katechetische Betreuung der Kinder, die Betonung
der Mitverantwortung der Eltern, die Erstellung eines Rah-
menplanes, in dem moglichst alle Zielgruppen der Katechese
in der Gemeinde erfalit werden. Darum sollen die folgenden
Uberlegungen zur Gemeindekatechese vor allem unter dem
Gesichtspunkt der ,katechetischen Pastoral”” gesehen wer-
den'. Obwohl es unterschiedliche Konzeptionen von ,Ge-
meindekatechese gibt®, wird allgemein anerkannt, dafl sie
einen entscheidenden Beitrag zur Erneuerung und Verleben-
digung der Kirche — vor allem in den einzelnen lokalen
Gemeinden — nur leisten kann, wenn die katechetische
Arbeit einen Teil der Gesamtpastoral der Gemeinde bildet.
Die derzeit gebrauchlichen Bezeichnungen, die im Zusam-
menhang mit Angeboten der ,katechetischen Pastoral”
iiblich sind oder vorgeschlagen werden, geben Aufschlufl
iiber das Selbstverstindnis des katechetischen Dienstes, wie
er im Augenblick in einzelnen Gemeinden wahrgenommen
wird. Da wurde und wird von ,,auflerschulischer Glaubens-
unterweisung’, , kirchlicher Glaubensunterweisung”, ,Glau-
bensbildung”, ,theologischer Erwachsenenbildung”/, ,Er-
wachsenenkatechese””, schliefflich von ,kirchlicher Kate-
chese” und in zunehmendem MafR von ,,Gemeindekate-
chese’ gesprochen. Wenn es auch heute noch ein weitver-
breitetes Unbehagen und gewisse Vorurteile gegeniiber dem
Ausdruck ,Katechese’” gibt, spielen sicherlich negative Er-
fahrungen vieler einzelner Gemeindemitglieder eine Rolle,
die mit dem Wortfeld Katechese Assoziationen wie , Frage-
Antwort-Unterricht”, ,Lehrgesprich”, , Kinderlehre”, ,Kate-
chismusunterricht”, ,Religionsunterricht” verbinden. Wer in
der theologischen Wissenschaft, im pastoralen Dienst der Ge-
meinde oder in der kleinen Gruppe mit der katechetischen
Pastoral befafit ist, sieht sich immer wieder vor die Frage
gestellt: Was ist , Katechese” eigentlich dem Wortsinn nach?
In seinen Verdffentlichungen iiber die neutestamentlichen
und patristischen Befunde zur Verwendung der Wortgruppe
xornyéw- catechizo hat Knauber nachgewiesen, dafl vom
anfinglichen Gebrauch an in der ganzen ersten Bedeutungs-

* Gekiirzte Fassung der am 27. November 1974 an der Universitit Wien gehal-
tenen Antrittsvorlesung des Verf.

1 Die Bezeichnung ,katechetische Pastoral” ist vor allem mit dem 1964 ver-
offentlichten ,Directoire de Pastorale Catéchétique a l’usage des Diocéses de
France” und der darin erfolgten ,klaren Herausstellung der heilssorglichen
Funktion der Katechese” in enger Verbindung ,mit der Gemeinschaft der
Pfarrei” verkniipft. Vgl. das Vorwort zur deutschen Ausgabe ,Katechetische
Pastoral” (Klirung und Wegweisung 5), Wiirzburg 1965, 9.

2 Vgl. A. Exeler, Gemeindekatechse — Verschiedene Konzeptionen, in: Kate-
chetische Blitter 99 [1974), 140-145.

3 A. Knauber, Zur Grundbedeutung der Wortgruppe x0#1X£w in: Oberrhein.
Pastoralblatt 68 [1967), 291-304.
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»,Objekt”, sondern
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Katechese

Eine missionarische
und offene Gemeinschaft
an Gldubigen

phase, die erst im 16. Jahrhundert zu Ende ging, von einer
katechetischen Belehrung iiberhaupt nie die Rede war. Auch
im Mittelalter — zuriick bis in das 4. und 5. Jahrhundert —
hat man unter ,catechizare” nie einen ,reinen Unterricht”
verstanden. Bis heute erinnert der ,,Ordo ad catechumenum
faciendum’ an den Eintritt in das , Katechumenat’’.

In seinen Untersuchungen kommt Knauber zum Ergebnis,
dafl Katechese anstelle von ,Glaubensunterricht” im intel-
lektuell-kognitiven, doktriniren Sinn der eigentlichen Wort-
bedeutung nach ,,Anruf”, , Aufruf”, ,,Werbung" fiir die Froh-
botschaft bedeutet, wobei es vor allem um die konkrete
Lebensgestaltung in der Welt geht. Mit der Initiation war
ein Aufruf zum AnschluB an die christliche Gemeinde ver-
bunden. Insofern besteht nach dem frithchristlichen Befund
der katechumenalen Glaubensinitiation, etwa dem ,Paida-
gogos' des Clemens von Alexandrien®, ein direkter Zusam-
menhang mit heutigen Vorstellungen. Danach umfafit die
Gemeindekatechese das Vertrautmachen mit den Moglich-
keiten des Christseins. Sie erschliefft den Raum fiir das Er-
leben und Erfahren von Glauben in der Gemeinde, welche
in einem gezielten Lebens- und Lernprozef als glaubende,
feiernde, liebende und missionarische Gemeinschaft erfah-
ren wird.

Wenn in diesem Zusammenhang von , Gemeinde” die Rede
ist, stellt sich die Frage nach dem theologischen Verstindnis
von Gemeinde, die im Unterschied zu einem einseitig insti-
tutionell-rechtlich interpretierten Begriff von ,Pfarrei’” weni-
ger als territorial umschriebene kirchliche Verwaltungsein-
heit, sondern eher als der im Glauben erfolgende Zusammen-
schlufl von Personen verstanden wird, die sich zum Evan-
gelium Jesu Christi bekennen®. In einem solchen Sprach-
gebrauch liegt der Schwerpunkt eindeutig auf dem , theolo-
gischen und praktischen Stellenwert der Einzelgemeinde mit
ihren Strukturen und Bedingungen, wobei der ,,dynamische
Ereignischarakter besonders hervorgehoben wird®, Dieses
Gemeindeverstindnis siecht Gemeinde als stets sich neu voll-
ziehende missionarische und offene Gemeinschaft der Gliu-
bigen.

Nach Lehmann betont dieser Gemeindebegriff besonders ,,die
aus Glaube und Taufe resultierende Wiirde und Gleichheit
aller in Jesus Christus als Fundament des Gemeindelebens,

4 Vgl. A. Knauber, Ein frithchristliches Handbuch katechumenaler Glaubens-
initiation: der Paidagogos des Clemens von Alexandrien, in: Miinchener
Theologische Zeitschrift 23 (1972), 311—-334.

5 Vgl. zum Folgenden bes. K. Lehmann, Was ist eine christliche Gemeinde?
Theologische Grundstrukturen, in: Internationale katholische Zeitschrift ,Com-
munio” 1 (1972), 481—497.

6 Ebd. 481.
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ohne damit die Notwendigkeit des Amtes und besonderer
Dienste zu leugnen’”".

Nach diesem theologischen Verstindnis von Gemeinde mufd
jeder seine eigenen Glaubenserfahrungen, sein Engagement
mit ins Spiel bringen, damit die ungeheueren Moglichkeiten
ausgeschopft werden, die in Jesu Christi Ruf und Sammlung
zum einen Volk Gottes eingeschlossen sind. Diese ,Dialek-
tik von Sammlung und Sendung’® bildet in der Gemeinde
keine Gegensitze, sondern Sammlung und Sendung bedingen
einander. Indem die Gemeinde eine Stitte des Glaubens, der
Hoffnung und der Liebe ist, schlieft sie sich nicht nach
innen ab, sondern wendet sich umso intensiver nach aufien,
den andern zu. Damit wird klar, daf jene Auffassung von
Seelsorge hier keinen Platz findet, welche die Gliubigen
weitgehend als ,,Untergebene’”, als ,,Objekte” oder ,passive
Konsumenten der von den Amtstrigern verwalteten Gna-
dengiiter sieht’.

Zur theologischen Struktur von Sammlung und Sendung der
Gemeinde gehort, dall sie sich nicht auf die ,Rekrutierung
neuer Anhinger’” beschrinken darf, sondern ihre Sendung
erstreckt sich auf die Wahrnehmung der Grundfunktionen
des pastoralen Heilsdienstes: die Verkiindigung und Bezeu-
gung des Evangeliums in Wort und Tat, durch das Gotteslob,
durch Bruderschaft und helfende Liebe.

Im Zusammenhang des Verkiindigungsgeschehens gibt es
eine Bindung des Glaubens an die einmal ergangene Bot-
schaft, an das geschichtlich ergangene Wort. Entscheidend
jedoch ist, dal dieses Wort heute in die jeweilige Gegenwart
des Einzelnen in der Gemeinde hineinwirkt. Die Verantwor-
tung fiir die Verkiindigung durch das gelebte Zeugnis be-
trifft die ganze Gemeinde. In einer Zeit, in der die personale
Uberzeugung mehr wiegt als die reine Kenntnis einzelner
Glaubenssitze, hingt die missionarische Sendung einer Ge-
meinde nicht zuletzt davon ab, wie einzelne Mitglieder ihr
Leben aus dem Glauben fithren und damit zugleich ihren
Glauben bezeugen. Deshalb kommt simtlichen Angeboten
der Gemeindekatechese, vor allen den Einzelgespridchen, der
Glaubensvermittlung durch Eltern und Erwachsene eine so
grofe Bedeutung zu. Das Leben des Einzelnen mufl in Wort
und Tat bezeugen, dafl Jesus fiir ihn die ,,Wahrheit der
Welt"”, die fiir ihn bedeutsame, sinnerhellende Antwort ist.
Aus einer solchen theologischen Sicht der Mitverantwortung
der Gemeinde fiir die Weitergabe des Glaubens wird ein

7 Ebd. 482.

8 Ebd. 485 f.

9 Vgl. ebd. 482.
10 Ebd. 490.



3. Die Diskrepanz
zwischen
,,Uberangebot” und
,Leerfeldern” der
Gemeindekatechese

Leerfelder:

Lebensmitte,

Berufs- und Arbeitswelt,
Freizeitbereich,
Lebenskrisen,
Jugendphase

Typ von Gemeindetheologie gefordert, eine Theologie der
Glaubenserfahrung, die der Tatsache Rechnung trigt, daf
der Prozefi der Aktivierung aller in Angelegenheiten des
Glaubens die partnerschaftliche Mitwirkung am ,,Glaubens-
sinn’** und die Fahigkeit zur Kommunikation zum Ziel hat.
Ein solches Verstindnis von ,,Gemeindetheologie” fordert
die Bereitschaft von einzelnen und Gruppen in der Ge-
meinde, aus diesem ,Gemeindebewufitsein”’ heraus, Verant-
wortung und Kompetenz zu iibernehmen.

Bei einer iiberschldgigen Bestandsaufnahme der Aktivititen
auf dem Gebiet der Gemeindekatechese zeigen sich beson-
dere Kristallisationspunkte des derzeitigen Angebots: ange-
fangen von den katechetischen Bemithungen um Taufe,
Eucharistie, Bufle und Firmung bis hin zu markanten Ein-
schnitten im Lebensablauf des einzelnen. Dabei stellt sich
heraus, daf eine grofe Diskrepanz besteht zwischen dem
reichen Angebot an Modellen gemeindlicher Katechese fiir
Taufgespriche, Gespriche mit Eltern von Kindern im Vor-
schulalter, Materialien und Handreichungen fiir die einzel-
nen Sakramentenkatechumenate, Veranstaltungen fiir Eltern
und junge Familien im Sinne einer ehebegleitenden Pastoral
und den iibrigen Bereichen und Phasen des christlichen
Lebens. Die genannten Angebote erfolgen zumeist im Hin-
blick auf die katechetischen Bemithungen um Kinder. Ob-
wohl man gerade an der Basis versucht, iiber die Kinder-
katechese Glaubensgespriche mit Eltern zu initiieren.

Das nichste Feld, fiir das im breiteren Umfang Angebote der
katechetischen Pastoral der Gemeinde bestchen, ist der Be-
reich ,Krankheit und Sterben”. Die entscheidenden Stufen
und Ereignisse: der Mensch auf der ,Lebensmitte”, ,Be-
rufs- und Arbeitswelt”, der , Freizeitbereich”, besondere ,Le-
benskrisen”, vor allem auch der grofie Bereich der eigent-
lichen Jugendphase sind mehr oder weniger ausgespart, we-
nigstens wenn man sich am reichhaltigen Marktangebot von
Modellen und Projekten gemeindlicher Katechese orientiert.
Hier zeigen sich deutlich erkennbare Liicken.

Angesichts der Tatsache, daf immer breitere Kreise sich
nicht mehr ohne weiteres mit kirchlichen Werten und Nor-
men identifizieren, erweist sich die Frage eines Mittuns mehr
denn je als ein Problem der sozialen Kontrolle, die von der
Umgebung der Betreffenden ausgeiibt wird. Deshalb wird
die Frage immer dringender: Wie erreicht die Gemeinde
heute jene Schicht von Jugendlichen und Erwachsenen, die
den Glauben hochstens als eine Summe von auswendigzu-

11 Vgl. A. Exeler — D. Emeis, Reflektierter Glaube, Freiburg— Basel — Wien
21972, 102 £, bes. 111.

12 Vgl. Art. 12 der Kirchenkonstitution des II. Vatikanischen Konzils.

103



4. Die Bedeutung der
Erwachsenenkatechese

Aktive Gruppen
als Triger der
Erwachsenen-
katechese . ..

104

lernenden Aussagen und als Biindel von Vorschriften, von
Verboten kennengelernt haben. Wieviele Aufkiindigung des
Glaubens geschieht nicht gerade um der Freiheit und Selb-
standigkeit willen!

Von der Feststellung der Religionssoziologie her betrachtet,
dafl Gemeinde im Sinne des volkskirchlichen Modells etwas
Vorgegebenes ist, das der einzelne nicht , wihlt”, sondern in
das er hineingeboren wird, mufl die Hiaufung von kateche-
tischen Angeboten im Zusammenhang mit den Initiations-
sakramenten, zusammengeballt auf wenige Jahre, differen-
zierter gesehen werden. (Manche Kinder empfangen in einem
Jahr die Erstkommunion, gehen zur Erstbeichte und werden
obendrein noch im gleichen Jahr gefirmt.) Spitestens nach
der Firmung folgt bei vielen Jugendlichen jener abrupte Um-
schwung, der sie den Glauben als Bremse ihrer Vitalitit
ablehnen Lifdt.

Vom Standpunkt des religiosen Sozialisationsvorgangs be-
trachtet, wird Gemeindekatechese der Tatsache Rechnung
tragen miissen, dafl die Entwicklung der Heranwachsenden
entscheidend von ihren sozialen Beziigen abhidngt, wobei
sie im Umgang mit den Erwachsenen Hilfen oder Sperren
zur personlichen Entwicklung erfahren — auch in der Be-
fahigung zur Orientierung an den Impulsen des Evangeliums
und zur Entscheidung zu einem miindigen Glauben.

Aus einer solchen Sicht: ,,Gemeindekatechese als Instrument
der religivsen Sozialisation” erfihrt vor allem das Modell
der ,Entscheidungskirche”, wonach der einzelne durch das
Ereignis der Verkiindigung in Frage gestellt und zur Ent-
scheidung gerufen wird, eine Korrektur. Damit iiberhaupt
religitse Sozialisation geschieht, bedarf es der Zuwendung
von Menschen, die religidse Erfahrungen gemacht haben und
bezeugen kénnen, dafy durch das Evangelium Lebenssinn er-
schlossen wird.

Es wire verfehlt, die spezifische Funktion von Gemeinde-
katechese etwa nur auf dem Hintergrund der Problematik
des Uberlebens der Kirche zu sehen. Gemeindekatechese
darf nie aus Resignation begriindet werden. Es soll ein ge-
zielter Prozefy in Gang gesetzt werden, der einzelnen Grup-
pen Moglichkeiten zur Realisierung ihres Glaubens aufzeigt
und sie zur Interaktion in der Gemeinde motiviert.

Ein Anliegen dieser Art verfolgen die jiingsten Versuche
einer Erwachsenenkatechese, die sich seit einigen Jahren in
vielen Didzesen Frankreichs bewihrt haben. Das Projekt, es
nennt sich ,,Abende der Besinnung'“®, hat in Frankreich

13 Vgl. W. Riick, Ein Weg zur Erneuerung: Abende der Besinnung, in: Leben-
dige Seelsorge 26 (1975), 34—37. (Eine von Werner Riick besorgte deutsche
Ausgabe eines solchen Projekts erscheint unter dem Titel ,Versohnung” im



...und als Zellen
lebendiger Gemeinden

dazu gefiihrt, dafl sich in vielen Gemeinden Gruppen bilde-
ten, die selbstéindig, ohne Anleitung von aufen, Wege ge-
funden haben, ihren Glauben zu erneuern. An etwa fiinf
Abenden kommen Erwachsene [Ehepartner, Freunde, Be-
kannte, Nachbarn, Personen aus dem Wohnviertel, Arbeits-
kollegen) zusammen. Die Gruppen bilden sich so, wie es
in der jeweiligen Situation am giinstigsten erscheint. Der
Ablauf der Abende ist immer gleich: nach einfithrenden
Gesichtspunkten, die die Problemstellung umreiflen, folgt
ein Impuls zum Gebet, zur Stille, zum Nachdenken. Danach
werden konkrete Lebenssituationen analysiert, die mit der
Botschaft des Evangeliums konfrontiert werden. Dabei soll
darauf geachtet werden, daf} keine religitise Sonderwelt neben
dem eigentlichen Leben aufgebaut wird. Der Abend schliefit
mit einem Gebet.

Besonders beachtenswert bei diesem franzosischen Modell
ist, daf} die meisten Gruppen ohne Priester und erfahrene
Leiter gearbeitet haben. So entstanden kleine aktive christ-
liche Zellen, Substrukturen in Gemeinden, die nicht von
hauptamtlichen Mitarbeitern der Gemeinde versorgt werden.
Damit zeigt dieses Projekt exemplarisch, welche Funktion
cine Erwachsenenkatechese ausiiben kéinnte. In erster Linie
geht es in der Gemeindekatechese nicht um ein , Theore-
tisieren’ iiber die Gemeinde, sondern um das Problem, wie
sich Gemeinde Jesu Christi am jeweiligen Ort konkretisieren
kann. Fragen und Probleme, die sich im Zusammenhang mit
dem christlichen Glauben stellen, sind stindig mitbestimmt
von der Gemeinde, in der einer lebt und in der er seine Er-
fahrungen mit dem Christlichen macht. Glaube an Jesus
Christus ist immer kirchlich-gemeindlich vermittelter
Glaube,

Das Modell ,, Abende der Besinnung” macht deutlich, wie
von der Gemeindekatechese Impulse fiir die Erneuerung der
Gemeinden ausgehen konnen — nicht zuletzt fiir Jugend-
liche, die die Frage nach dem Sinn der Kirche und nach ihren
Chancen fiir die Zukunft stellen, und bei Fernstehenden,
die sich an der Kirche drgern, meist ohne sie wirklich in
ihrer heutigen Form zu kennen,

Diese Uberlegungen miochten dazu verhelfen, daf die Er-
neuerung der Gemeindekatechese als Aufgabe erkannt wird,
an der jeder auf seine Weise mitarbeiten kann. Verinderung
und Erneuerung sind nicht durch spektakulire Ereignisse zu
erreichen, sondern durch unverzagte, engagierte Mitarbeit.

Matthias-Griinewald-Verlag Mainz.] Zu #hnlichen Gesprichsgruppen fiihrte
auch das vom Osterreichischen Rundfunk 1974 ausgestrahlte Studienprogramm
»Wozu glauben”,
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Norbert Greinacher

Reformierte Volkskirche oder Ge-
meindekirche?

Mit dem folgenden Beitrag versucht einer
der von Schilling kritisierten ,Gemeinde-
theologen“, die seine theologische Position
betreffenden Mifiverstindnisse, die Gemein-
samkeiten und Unterschiede aufzuzeigen.
(Klostermanns Auffassungen kénnen in sei-
nem zweibindigen Werk ,Gemeinde — Kir-
che der Zukunft“ hinreichend nachgelesen
werden. Rahner mufite aus Zeitgriinden von
einer Stellungnahme absehen, da er — ne-
ben vielfiltigen Vortragsverpflichtungen — auf
seinem fritheren Lehrstuhl in Innsbruck fiir
den abgesetzten Prof. Schupp die Dogmatik-
vorlesungen iibernommen hat. Einiges zu
seiner ,Rechtfertigung” wird im 2. Teil der
Forumbeitriige zu lesen sein.) red

Um der Klarheit willen sei zunichst festge-
stellt, daf ich in den folgenden Ausfithrungen
nur fiir mich und fiir niemanden anders
spreche. Zwar fithle ich mich mit Karl Rah-
ner und Ferdinand Klostermann in vielem
sehr verbunden: dem einen dadurch, daf ich,
ohne sein direkter Schiiler zu sein, sehr viel
von seinen Schriften profitiert habe; dem
andern durch die Tatsache, dafl ich sein
Schiiler bin und viel von ihm gelernt habe.
Dies bedeutet aber nicht, dafl ich iiberall
lihre Standpunkte teile. Die Ausfithrungen
| Schillings kranken u. a. daran, daff er uns
|drei viel zu undifferenziert in einen Topf
geworfen hat, Das bedeutet fiir mich eine
Ehre, erschwert aber die Auseinandersetzung.
Ferner sei betont, dafl ich seit 1966, als ich
meine Gedanken zur Gemeindekirche zum
ersten Male veroffentlichte (Die Kirche in
der stiadtischen Gesellschaft, Mainz 1966),
manches dazu gelernt habe [hoffentlich!) und
manche Akzente in der Konzeption der Ge-
meindekirche heute anders setze. An meiner
grundsitzlichen Einstellung zur zukiinftigen
Gestalt der Kirche hat sich allerdings nichts
geindert.

Im Hinblick auf die Vorbemerkung von
Schilling, daf® in der katholischen Pastoral-
theologie des deutschen Sprachraumes ge-
genwirtig die Uberzeugung vorherrsche, daf
das Ende der Volkskirche mit Hinden zu
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greifen sei und daf die Kirche nur dann noch
Zukunft habe, wenn sie entschlossen den
Weg zur Gemeindekirche antrete, méchte
ich Schilling zurufen: ,Thr. Wort in Gottes
Ohr!” Fiir mich, der nicht unschuldig ist
am Entstehen und der Verbreitung der Kon-
zeption von der Gemeindekirche, wiirde dies
einen ungeheueren Erfolg bedeuten. Nur: Die
Verhiltnisse, die sind nicht so!

Es soll dabei nicht verschwiegen werden,
dafl ich in mehreren Punkten mit Schilling
einiger bin, als es manche erwarten; dafl in
anderen Punkten offenkundig Mifverstind-
nisse bestehen; daf ich aber in anderen
Punkten vollig kontrire Standpunkte ver-
trete. Bevor ich aber auf die Thesen von
Schilling im einzelnen eingehe, méchte ich
versuchen, den Kern der Kontroverse aus
meiner Sicht in den Blick zu bekommen
und dazu einige Ausfithrungen zu machen.

I. Die Gegenthese und ihre Begriindung

Einer der wichtigsten Punkte in der Aus-
einandersetzung iiber Volkskirche oder Ge-
meindekirche ist die Kldrung der Frage: Was
soll die Aufgabe der Kirche heute und mor-
gen sein? Ich habe den Eindruck, daf hier
ein grundsitzlicher Konsens zwischen Schil-
ling und mir besteht. Seine Formulierung

diher die Aufgabe der Kirche, ,daR die Kir-

che den Weg der Gesellschaft in eine absolute
Zukunft offenzuhalten und damit einem
Zweck zu dienen hat, der sich nicht schon
aus ihrem bloflen Vorhandensein, sondern
erst aus ihrem Dasein in der Gesellschaft
und fiir sie erklirt”, scheint mir zwar etwas
vage zu sein, aber ich mochte ihr nicht
widersprechen. Ich vermute und hoffe, daf
Schilling grosso modo auch mir zustimmen
wird, wenn ich formuliere, dal die Aufgabe
der Kirche in der Richtung der Sendung
Christi zu suchen ist, von der wir im Credo
bekennen: propter nos homines et propter
nostram salutem descendit de coelis. Mit
anderen Worten: Die Kirche ist um des
Heiles und Gliickes der Menschen willenda.
Sie—hat diesem—Heil-und - Gliick - der—Men-
schen zu dienen in Erinnerung an und Be-
sinnung auf Jesus Christus. Das bedeutet
vor allem, daB sie durch ihre Verkiindigung
den personalen Glauben an Jesus Christus
zu ermoglichen und zu vertiefen, sie in Wort



und Zeichen die Erinnerung an diesen Je-
sus wachzuhalten und dadurch den Men-
schen Heil von Gott zuzusprechen und sich
in individueller und sozialer, d. h. aber auch
politischer Diakonie fiir das Heil und Gliick
der Menschen zu engagieren hat. — Falls
hierin eine grundsitzliche, nicht formulie-
rungsmdfige Ubereinstimmung  bestiinde,
wire schon viel gewonnen.

Meine These lautet aber nun, dafi weder
die Sozmlform der Volkskirche in ihrer ,klas-
sischen” Form noch in der Mmg
anwsmrten g’gr_rri_ der ,reformierten Volks-
kirche* (vgl. seine. _.Strategie B-) diese—Auf-.
gaben _in der Bundesrepublik Deutschland
weder kurz- noch langfristig exfuﬂen kann

Einige mir wichtig erscheinende Griinde fiir
diese These seien kurz dargelegt,

1. Die Freiwilligkeit der Gliedschaft in der

Kirche ist auf Grund der neutestamentlichen
Aussagen wie aus Griinden, die sich aus der
Sache selbst ergeben, eine unbedingte Not-
wendigkeit. Keine Assoziation, keine Or-
ganisation, Partei, Gewerkschaft oder was im-
mer kann es sich in einer freien pluralisti-
schen Gesellschaft auf Dauer erlauben, eine
Mitgliedschaft durch einen wie auch immer
gearteten Druck zu erzwingen. A fortiori
muf} das fiir die Kirche gelten, da es sich
bei ithr um die institutionalisierte Form einer
umfassenden Weltinterpretation mit ernsten
Konsequenzen handelt. Diese Freiwilligkeit
der Gliedschaft ist in der Volkskirche nicht

gewdhrleistet,

2. Der personale Glaube an Jesus Christus,

verstanden als ein ernsthaftes Sich-Einlassen

mit seiner Person und der von ihm ver-

tretenen Sache, wird durch die Form der
Volkskirche heute und morgen eher er-
schwert als erleichtert. Dadurch, dafl—die.
Kirche von den gesellschaftlichen Erwartun-
gen unserer Zeitgenossen und ihrer  Insti-.
tutionen her gezwungen wird und sich weit-
hin zwingen 148t alle Vorhandenen- religisen;

quasi religivsen und pseudoreligivsen Bediirf-

nisse (etwa im Zusammenhang mit der Ge-
burt, der Adoleszenz, der Hochzeit, dem

Tode] zu erfiillen, verliert die Sache. Jesu

ihren — gerade. auch fiir das Leben des Fin-.
zelnen — provozierenden Charakter und dient
oft nur der Stabilisierung und Legitimierung

der individuellen und _gesellschaftlichen Be-

‘Glauben und Sakrament

diirfnisse gerade auch dort, wo diese Be-
diirfnisse von der Sache Jesu her in Frage
gestellt werden miifiten.

3. Auf Grund der neutestamentlichen Aus-
sagen ist eine grundsitzliche gegenseitige
Bedingtheit und Bezogenheit von christlichem
zu postulieren.
Zwar wird in dem einen Traditionsstrom
des Neuen Testamentes mehr die Notwendig-
keit des Glaubens, in einem andern mehr
die Notwendigkeit der Sakramente betont.
Aber an der grundsitzlich notwendigen Ver-
bindung von Sakrament und Glaube kann
nicht gezweifelt werden. Die Sozialform der
Volkskirche.vernachlissigt in sehr vielen Fal-
len. der Sakramentenpraxis diese notwendige
Verbindung. Wie konnen, so ist in aller
Deutlichkeit zu fragen, die Vertreter der
Volkskirche die heutige Sakramentenpraxis,
vor allem in Hinblick auf Taufe, Erstkom-
munion, Firmung, Trauung und Kranken-
kommunion vor dem Anspruch der neutesta-
mentlichen Botschaft und der sich aus der
Sache selbst ergebenden Notwendigkeiten
rechtfertigen?

4. In einer Situation, in der sich Mitglied-
schaft in der bundesrepublikanischen Gesell- -
schaft und Mitgliedschaft in der katholischen

bzw. evangelischen Kirche faktisch decken,
in einer Situation, in der Kirche und GCe-
sellschaft institutionell vielfach verflochten
sind (z. B. Religionsunterricht, Kirchensteuer
usw.), tut sich die Kirche auflerordentlich
schwer, das in ihr grundsitzlich auf Grund
der Sache vorhandene kritische Potential zu
entfalten, erfiillt sie kaum ihre Aufgabe,
»Tradentin der gefihrlichen Erinnerung an
Jesus” zu sein (Metz) und politisch relevant
zu werden zum Heil und Gliick aller Men-
schen. Die Em1grat10n der Kirche aus der
Gesellschm" ‘nicht, wie Schilling’ darlegt,
eine zukiinftige “Gelahr fiir die Kirche flir
den Fall, @aR das Konzept der Gemeinde-
kirche verwirklicht wird, sopdern ist im Ge-

‘genteil heute schon in vieler Hinsicht _ Wirk-

lichkeit.

5. Die Sozialform der Volkskirche ist weit-
hin schuld daran, daR die katholische Kirche
in der Bundesrepublik Deutschland in vie-
lerlei Hinsicht so unglaubwurdzg geworden
ist. Dadurch, daf z. B. die Vertreter™der
Amtskirche in der Sakramentenpraxis ihre
eigenen Voraussetzungen oft nicht ernst neh-
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men, dafl die Kirche oft mehr auf tradierte
gesellschaftliche Privilegien, auf staatsrecht-
liche oder kirchenrechtliche Sanktionen als
auf den Glauben und die Verantwortung
ihrer Mitglieder setzt, wird sie in den Au-
gen vieler Zeitgenossen immer fragwiirdiger.
Andererseits zeigt sich zumindestens nach
meinen Erfahrungen, daf dort, wo lebendige
Gemeinden vorhanden sind, die Kirche eine
neue Glaubwiirdigkeit erhilt.

6. Die Sozialreform der Volkskirche. neigt
mehr als andere Formen der Kirche dazu,
eine Herrschaftskirche zu sein; d. h. eine
Kirche, in der die hierarchischen Amtsstruk-
turen stark ausgeprigt sind und eine um-
fassende Demokratisierung verhindern, in der

Ehe ,,Kompetenz der Kompetenz” allem den_

Deutschland kom.mt hinzu, dafl diese Herr-
schaftsstrukturen stark abgesichert sind durch
die finanziellen Mittel der Kirche, iiber deren
Verfiigung — durch die nachkonziliiren Rite
kaum eingeschrinkt — in weitem Mafle die
Amtstriger bestimmen. Hier stellt sich aber
doch die entscheidende Frage, ob diese vor
allem durch die Volkskirche bedingten, durch
die erheblichen finanziellen Mittel abgesi-
cherten, im Staats- und Kirchenrecht ver-
ankerten Herrschaftsstrukturen nicht ein ent-
scheidendes Hindernis fiir die Erfiilllung der
Aufgaben der Kirche darstellen. Damit soll
keiner ,armen Kirche” das Wort geredet wer-
den. Die Kirche braucht Geld, um ihre Auf-
gaben heute erfiilllen zu kénnen. Aber das
Beispiel der katholischen Kirche in den Ver-
einigten Staaten von Nordamerika zeigt, dafl
das notwendige Geld auch auf andere Weise
als durch die Kirchensteuer aufgebracht wer-
den kann. Man mufl riickblickend sagen,
dafl der Verlust des Kirchenstaates in den
Augen vieler katholischer Zeitgenossen da-
mals die Katastrophe schlechthin fiir die
Kirche bedeutete, daff aber aus heutiger Sicht
ihr im Grunde genommen nichts Besseres
geschehen konnte, als die Herrschaft iiber
den Kirchenstaat zu verlieren.

Il. Kritische Bemerkungen zu den Kkritischen
Thesen von Hans Schilling zur Gemeinde-
kirche im einzelnen

Ubereinstimmung in These 1

In der ersten These gehe ich mit Schilling
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vollig _einig: Kirchliche und gemeindliche
Wirklichkeit sind nicht deckungsglemh Wenn
man Gemeinde in einem sehr konkreten
Sinne versteht als eine bestimmte Gruppe
von Christen, dann gibt es Vollziige kirch-
lichen Lebens, die nicht gemeindlich be-
stimmt sind, z. B. das kirchliche Handeln
einzelner Christen in der Gesellschaft, kirch-
liche Akademien, bischofliche Ordinariate
usw.

Unbewiesene Vorwiirfe von These 2

Im Hinblick auf die These zwei, die behaup-
tet, dafl im Kirchenbild der Gemeindekirche
romantische, rigoristische, elitire und mili-
tante Ziige auffallen, die vom Mifbehagen
an der kirchlichen Gegenwart, der Sehnsucht
nach der verlorenen Kraft des Ursprungs
und vom Willen zur Flucht nach vorne ge-
prigt sind, kann ich Schilling den Vorwurf
nicht ersparen, dafl er hier zunichst einen
Buhmann aufbaut, den er dann bequem ab-
schiefen kann. Das mag wirkungsvoll sein,
entspricht aber keineswegs den Tatsachen.
Diese Schwarz-Weifl-Malerei, diese Simplifi-
zierung des Problems, die Rahner, Kloster-
mann und mir unterstellt werden, wird von
Schilling nirgends belegt, weil sie nicht be-
legt werden kann.

Unberechtigtes Mifbehagen?

Allerdings: Zu einem Miflbehagen an der
kirchlichen Gegenwart in der Bundesrepublik
mochte ich mich ausdriicklich bekennen. Ob
dieses Miflbehagen aber nur unter den Ver-
tretern der Gemeindekirche anzutreffen ist?
Ich gebe natiirlich auch ohne weiteres zu,
daBl ich mir eine bessere, in mancher Hin-
sicht auch urspriinglichere Kirche wiinsche,
die sich vor allem aus der Kraft der neu-
testamentlichen Urspriinge regeneriert: Ist
dies eines Theologen unwiirdig? Verfassungs-
und Leitungsstrukturen der paulinisch-helle-
nistischen Gemeinden stellen fiir mich ein
neutestamentliches Gemeindemodell unter
mehreren dar, wobei keines dieser Modelle
heute einfachhin reproduziert werden kann.
Wenn Schilling die Orientierung am Neuen
Testament als einem wichtigen normativen
Maflstab der Praktischen Theologie als ,ro-
mantisch” bezeichnet, so bekenne ich mich
zu einer so verstandenen Romantik.



Nicht Rigorismus, sondern gestufte
Partizipation

Auch fiir den Vorwurf des Rigorismus kann
Schilling keinen Beweis erbringen. Nach mei-
ner Vorstellung wird es natiirlich auch in
der Gemeindekirche eine gestufte Partizipa-
tion am gemeindlichen Leben geben. Es wird

das Phinomen geben, das Schilling “etwas

global ,,chstanzmrte Kirchlichkeit” nennt. Al-
lerdings: Durch die Betonung des Freiwillig-

keitscharakters der Gliedschaft, durch die Be-

tonung des engen Zusammenhangs zwischen
Glaube und  Sakrament. wird..,distanzierte
Kirchlichkeit” nicht mehr so selbstverstindlich
sein, wie dies heute ist. Um es konkreter
auszudriicken: Es kann nicht darum gehen,
dafl ein ,sanctum officium” in jeder Ge-
meinde die Orthodoxie und Orthopraxie der
Mitglieder iiberpriift oder daf Buch gefiihrt
wird iiber die Beteiligung jedes einzelnen
am Gottesdienst. Es soll auch niemand ein-
fach von den Sakramenten ausgeschlossen
werden. Bei der Vorbereitung auf den Emp-
fang der Sakramente sollen aber der (zu-
kiinftige) Christ bzw. seine Eltern in aller
Ehrlichkeit und Redlichkeit mit der Sache
Jesu konfrontiert werden'.

Es sollen also nicht fremde Instanzen iiber
das Vorhandensein bzw. Nichtvorhandensein
von Glauben entscheiden, wohl aber sollen
die Betroffenen selbst mit einer Entscheidung
konfrontiert werden und sich dann selbst
entscheiden.

Was den Vorwurf betrifft, dafl die Gemeinde-
kirche elitire und militante Ziige trage, so
trifft dies auf die von mir entfalteten Ge-
danken ebensowenig zu, wie auf K. Rahner
und F. Klostermann. Ich bin allerdings der
Meinung, daf man den Ausdruck ,kleine
Herde” in diesem Zusammenhang lieber ver-
meiden sollte, da er in der Tat mifverstind-
lich ist.

Keine Alternative zwischen Volkskirche und
Sekte?

Der in der dritten These ausgesprochene Vor-
wurf, dafl die Gemeindekirche zur-Riickbil-
dung der Kirche in das Sektenstadium.fiih-
ren wiirde, ist schon ofters erhoben worden,

1 Ich habe dazu einige Ausfithrungen gemacht: N.
Gzeudmdzc]% c%ur Exnghedgmng des jungen Menschen
in die Kirche, in: Tiibinger Theologisch tal-
schrift 154 (£974], 48—67. - L

wird dadurch aber nicht beweiskriftiger. Ich
habe immer wieder betont, dafl auch die
Gemeindekirche eine ,Groflkirche” sein muf,
d. h. eine Organisation, deren einzelne Ge-
meinden untereinander in enger Kommuni-
kation stehen und die iiber eine zentrale
Verwaltungs- und Leitungsstruktur verfiigt.
Anders kann sie in der heutigen Gesellschaft
nicht prisent und nicht effizient sein. Es
stimmt einfach nicht, da es zwischen Volks-
kirche und der Sekte keine andere Sozialform
von Kirche gibt, die zwar rein zahlenmifiig
nicht mehr so viele Mitglieder wie die Volks-
kirche umfaf}t, die aber sehr wohl eine
offene Gesellschaft” bildet und als Teil der
Gesamtgesellschaft in ihr wirksam ist. Es
stimmt weder. in. religionswissenschaftlicher
noch in religionssoziologischer Hinsicht, dafd
sich im Bild der Gemeinde als einem kon-
stitutiven Element der Gemeindekirche alle.
Definitionsmerkmale der Sekte wiederfinden,
wie Schilling behauptet. Zum Beispiel ge-
hort zur Sozialform der Sekte das Gegen-
iiber zu einer religivsen Institution, von der
man sich abgespaltet hat, und in aller Regel
ein charismatischer Stifter. Ferner spricht die
von mir postulierte unvollstindige Integra-
tion der Gemeinde (sieche unten) gegen den
Sektenverdacht.

Gemeinde — keine Primirgruppe

Damit sind wir auch schon bei dem Vorwurf
der vierten These daf eine Kirche in totaler
Gemeindlichkeit eine Kirche ohne nennens-
werten Freiheitsspielraum wire. Davon ab-
gesehen, daR ich nie von einer totalen Ge-
meindlichkeit der Kirche gesprochen habe;
das Mifverstindnis besteht vor allem darin,
daR Schilling der Gemeinde im Sinne der
Gemeindekirche primirgruppenhafte Ziige
unterstellt, die ich immer ausdriicklich ab-
gelehnt habe. Ich habe immer wieder be-
tont, daB die christliche Gemglggi gerade
eine Primirgruppe WB eine Familiel
sein darf, sondern eine sekunddre Gruppe _
bildet, und daf die Gemeinde von einer un-
mllstandlgen Integration gekennzeichnet sein
mufBl, weder mit dem Bereich der Privatheit
noch mit dem der Offentlichkeit identisch ist,
sondern im Spannungsfeld dieser beiden Be-
reiche angesiedelt werden mufR. Fiir mich ist
es iibrigens keine Frage, in welcher Kirche
mehr Freiheitsspielrdaume vorhanden sind: in
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einer streng hierarchisch strukturierten Volks-
kirche oder in einer herrschaftsfreien, demo-
kratisierten Gemeinde, fiir die ich mich aus-
gesprochen habe. Die Ausfithrungen Schil-
lings konnten ja den Eindruck erwecken, als
sei in der augenblicklichen volkskirchlichen
Situation die Freiheit in der Kirche voll ge-
wihrt.

Der in diesem Zusammenhang erhobene Ver-
dacht, daBl in der Gemeindekirche so etwas
wie ein Zwang zur progressiven Einstel-
lungs- und Verhaltenskonformitit entwickelt
werde, ist eine unbegriindete und unbewie-
sene Unterstellung. Ich habe mich wieder-
holt fiir eine Pluriformitit vo einden
\ausgesproc:bcn, “wobei es durchaus legitim ist,
|wenn eine Gemeinde eine mehr konserva-
|tive, eine andere eine mehr progressive Li-
(turgie, Theologie, Spiritualitit usw. ent-
\Wld@ﬁlt

Tautologie im Verstindnis der Volkskirche

Die These fiinf von Schilling, dafl die An-
nahme, die Volkskirche sei zum Absterben
verurteilt,  empirisch-religionssoziologischen
Nachpriifungen nicht standhilt, ist zum min-
desten kithn. Sie wird zu einer Tautologie,
wenn Schilling einerseits darlegt, daf er un-
ter Volkskirche die konkrete, nachkonzilidre,
heutige Kirche in der Bundesrepublik Deutsch-
land versteht, insofern und insoweit sie
solche Ziige verkdrpert, die gemeinhin volks-
kirchlich genannt werden, und dann fest-
stellt, dafl eine solche Kirche auch wirklich
empirisch existiert. Die Begriindung seiner
These scheint mir #uferst fragwiirdig. So
widerspricht z. B. seine von Groner iiber-
nommene Feststellung, daf die Ursache fiir
die neueren Kirchenaustrittswellen der Sta-
bilititsangabe zuzuschreiben sei, den empi-
rischen Erhebungen von Kehrer, Schmidtchen
und Hild. Dal sich bei den Zahlen iiber
kirchliche Trauungen und Taufen keine Ent-
kirchlichungsbewegungen anzeigen, wird zu-
mindest durch die aus Berlin und Miinchen
bekanntgewordenen Zahlen widerlegt.

Meiner Ansicht nach ist die Katholische Kir-
che in der Bundesrepublik Deutschland keine
Volkskirche mehr, wenn man die in Reli-
gionswissenschaft und Religionssoziologie
entwickelten Kriterien anlegt. Sie befindet
sich in einer ,nachvolkskirchlichen” Situation
[sit venia wverbo!). Ernstzunehmende Indi-
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zien weisen darauf hin dafl die Tendenzen,
die von der Volkskirche wegfithren, zuneh-
men, vor allem die Schwierigkeiten, die sich
im Hinblick auf die Tradierung der Kirch-
lichkeit an die nichste Generation ergeben.
Der Deutlichkeit halber sei hier noch ein-
mal eigens betont, dafl hier nicht die Frage
der Religiositit der Bundesbiirger zur Dis-
kussion steht, sondern ihre institutionelle
Bindung an die institutionalisierten Kirchen.
Meine Behauptungen zu beweisen, wiirde eine
umfangreiche Studie erfordern, die ich hier
nicht leisten kann. Ich darf u. a. auf meine
eigenen Verdffentlichungen zu dieser Frage
verweisen?2.

Konsens iiber mogliche Zukiinfte

Was die These sechs von Schilling betrifft,
bin ich froh, wieder einmal einen wenigstens
partiellen Konsens feststellen zu konnen:
Selbstverstindlich sind neben der Volkskirche
und neben der Gemeindekirche ,mehrere
(kontingente) Zukiinfte denkbar, moglich und
machbar”. Nirgends habe ich geschrieben,
dafl es zur Gemeindekirche keine einzige
verniinftige Alternative gibt. Die Gegenwarts-
situation ist tatsichlich mehrdeutig. Ich aller-
dings bin auf Grund meiner Beurteilung der
Situation von Kirche und Gesellschaft in der
Bundesrepublik Deutschland und der sich ab-
zeichnenden Tendenzen sowie auf Grund
der normativen Impulse, die sich fiir mich
aus der Sache Jesu ergeben, zu der Konse-
quenz gekommen, daf die Gemeindekirche
die aus meiner Sicht richtigste Konzeption
darstellt. Ich habe hier in kurzen Ziigen und
in meinen Vertffentlichungen in aller Aus-
fithrlichkeit diese meine Entscheidung be-
griindet. Wenn Schilling sich fiir eine re-
formierte Volkskirche, ich mich aber fiir die
Gemeindekirche entscheide, warum spricht er
dann im Hinblick auf die Vertreter der Ge-
meindekirchenkonzeption von Voreiligkeit,
Unreife und blindem pastoralem Dezisionis-
mus?

Es ist das Verdienst von Schilling, die Diskus-
sion um die zukiinftige Gestalt der katholi-
schen Kirche in der Bundesrepublik wieder-
eriffnet zu haben. Weil so viel auf dem
Spiele steht, sollte die Diskussion so schnell
nicht mehr zur Ruhe kommen.

2 Vgl. z. B, N. Greinacher und H. Th. Risse (Hrsg.),
Bilanz des deutschen Katholizismus, Mainz 1966, oder
N. Greinacher, in: W. Harrenberg (Hrsg.), Was glau-
ben die Deutschen?, Mainz 21969,



Forum: Kirche
und Gemeinde

In Schillings kritischen Thesen zur Gemeinde-
kirche finden sich zwar die hauptsichlich
Kritisierten in entscheidenden Punkten mif3-
verstanden (vgl. den vorausgehenden Artikel).
Trotzdem enthalten sie so wichtige Anliegen
und Anstéffe fiir eine Diskussion des Pro-
blems Kirche — Gemeinde bzw. Volkskirche
— Gemeindekirche, daff die Redaktion ein-
stimmig beschlossen hat, den Beitrag zu ver-
dffentlichen; zugleich sollte aber eine Dis-
kussion iiber diese Thesen und iiber das
Problem Kirche — Gemeinde in Gang gesetzt
werden. Wir haben daher eine Reihe von
Bisch6fen und Priestern, Fachkollegen und
Laien aus Deutschland, Osterreich und der
Schweiz eingeladen, dazu anhand der folgen-
den vier Fragen Stellung zu nehmen:

1. Wie sehen Sie das Problem Gemeindekir-
che — Volkskirche?

2. Soll eine Gemeinde eher Maximalforderun-
gen an ihre Mitglieder stellen oder eher ein
plurales und gestuftes Engagement verlan-
gen (im Sinn einer offenen Gemeinde)?

3. Sehen Sie in den heutigen Bemiihungen
um eine Gemeindekirche die Gefahr einer
Entwicklung zu einer sektenhaften Elitekir-
che gegeben?

4. Welche Probleme im Zusammenhang mit
Theorie und Praxis der Gemeinde sehen Sie
iiber die hier genannten hinaus?

Das Echo auf diese Einladung war so grof,
daff wir das Forum teilen und alle iiber die
vorgesehenen 70 Zeilen hinausgehenden Bei-
trdge auf Heft 3 verschieben mufiten, obwohl
sie fiir die Diskussion entscheidende Aspekte
beibringen*. Wir laden nun aber auch unsere
Leser ein, sich an dieser Auseinandersetzung
durch (kurzel) Stellungnahmen zu beteili-
gen. Ziel des Gespriches sollte es sein, einen
grofleren Konsens im Grundsitzlichen wie
in der Strategie der Kirche von morgen zu
erreichen. red

* Bereits jetzt liegen Stellungnahmen vor von Pfarrer
H. Blasche, Nach dem Neuen Testament: Kirche ist
Gemeinde, Pfarrer B. Honsel, Fiir eine Strategie der
offenen Gemeinde, Kard. ]. Héffner, Minderheiten-
kirche statt Volkskirche? (eine Kurzfassung eines frii-
heren Vortrages), Frau M. Kassel, Kommunikation in
neuer Symbolsprache, Prof. H. Schuster, Emotionen

Johannes Joachim Degenhardt

Glaube nur in Kommunikation

Zu 1: Diese Umschreibungen — wie auch das
Modell |, Freiwilligkeitskirche” — stellen
Idealtypen kirchlicher Strukturen dar. In der
Realitdt der heutigen Kirche in der Bundes-
republik Deutschland sind diese Idealtypen
nirgendwo in ihrer reinen Form realisiert.
Auch als Zielvorstellung diirfen diese Struk-
turmodelle nicht gegeneinander ausgespielt
werden. Im Idealtyp ,Volkskirche” kommt
zum Ausdruck, dafl die Verkiindigung des
Evangeliums als Weitergabe konkreter Reli-
giositdit immer in Form von Werten, Ord-
nungen und im Kult geschehen mufl. Der
Idealtyp ,Freiwilligkeitskirche” macht auf-
merksam auf den Anspruch des Wortes Got-
tes, der die je eigene Antwort herausfordert

Lkirche” endlich. weist._darauf hin, daf_ der

Glaube nur in der Kommunikation der Gliu-
bigen untereinander erfahren, erlebt und
weitergegeben werden kann,

In der pastoralen Praxis diirfen diese drei
Idealtypen kirchlicher Strukturen nicht ge-
geneinander ausgespielt werden. Die Pastoral
mufl immer darauf zielen, in der Verwirk-
lichung des Grundauftrages der Kirche allen
drei Strukturmerkmalen zu entsprechen. Im
Hinblick auf den Auftrag, den die Kirche
von ihrem Herrn erhalten hat, wird sich
keine Struktur finden lassen, die diesen
Auftrag ideal realisiert. In der heutigen Si-
tuation der Kirche in Deutschland scheint
es vor allem darum zu gehen, in die vorge-
gebenen Strukturen Elemente der Kommuni-
kation einzubauen, damit die Identifikation
mit der konkreten Kirche und die Hilfe zur
Glaubensentscheidung in der Gemeinschaft
der Gldubigen konkret erfahren werden
kann.

Zu 2: Die Gliedschaft in der Kirche ist be-
griindet im Ruf Gottes, der in Jesus Christus
an uns ergangen ist. Angesichts der Radi-
kalitit des Evangeliums steht die Kirche im-
mer wieder vor der Notwendigkeit, die Be-
dingungen der Mitgliedschaft einerseits vom
Wort Gottes her radikal zu formulieren und

statt Argumente, Pfarrer P. Wef, Leitbild: Gemeinde-
kirche, Prof. P. M. Zulehner, Auswahlchristen und
Sozialform der Kirche; weitere Beitrige sind in Aus-
sicht gestellt.
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zu fordern, andererseits aber auch Wege zu
weisen, die immer wieder neu den Zugang
zu dieser Radikalitit ermdglichen, ohne end-
giiltig zu verstofen. Als vorgegebenes Ziel
sind Glaube, Hoffnung und Liebe im Aufbau
lebendiger Gemeinden rigoristisch, in der Rea-
lisierung aber nur in stindiger Umkehr und
Annzherung zu erreichen.

Die Kirche in Deutschland wird an dieser
Radikalitdt der Botschaft des Evangeliums
festhalten miissen, darum aber auch vielfil-
tige Wege aufweisen miissen, wie ein plu-
rales Engagement heute moglich sein kann.
Dieses gestufte Engagement ist zwar eine
Vorfindlichkeit, darf aber der Kirche nicht
zum Alibi dienen, sich mit einer Minimal-
forderung , distanzierte Kirchlichkeit zufrie-
den zu geben, weil diese Form nicht ge-
eignet ist, den Auftrag des Herrn zu reali-
sieren.

Zu 3: Die heutigen Bemiihungen um eine
Gemeindekirche haben verschiedene Ur-
sprilnge und tragen vielfiltige Aspekte in
die Fragestellung ein. In diesen Bemiihun-
gen kommt die Forderung Jesu zur Nach-
folge zum Ausdruck, insofern die bisherigen
Erfahrungen und Bindungen hinter sich ge-
lassen werden miissen. Von einer sektenhaf-
ten Elitekirche kann nur gesprochen werden,
wenn mit der Berufung zur Nachfolge nicht
auch die Sendung in die Welt gesehen wiirde.
Wird diese Sendung im theologischen Ver-
stdndnis mit in diese Bemithungen aufgenom-
men, so verbietet sich jedes Abschliefen im
Binnenraum von Gruppen. Zum Aufbau le-
bendiger Gemeinden wird es immer wieder
notwendig sein, Gruppen zu bilden, die sich
durch Personbeziehungen und durch gemein-
same Aufgaben bilden, Die Aufgaben der
Gruppen sind aber nicht beliebig, sondern
die in der Kirche selbst vorgegebenen. Einer
Entwicklung zu einer sektenhaften Elitekirche
wird man nur dadurch entgehen, daf man
an das Wirken des Geistes Gottes glaubt,
der weht, wo er will, so daR die Kirche
auch bei Nichtglaubenden und in gesell-
schaftlichen Strukturen das Wirken des Gei-
stes auffinden kann, weil auch diese Be-
reiche dem Herrn unterworfen sind. Verste-
hen sich die Bemithungen um eine Gemein-
dekirche als Herausforderungen und Sen-
dungen fiir die Welt, wird ein religitser
Gruppenegoismus unmdoglich.
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Zu 4: Strukturreformen in der Kirche kénnen
das Ziel , Aufbau lebendiger Gemeinden” nie
abschlieBen. Alle Bemiihungen um die Er-
neuerung pastoraler Strukturen miissen viel-
mehr zum Ziel haben, die Kommunikation
unter den Gliubigen zu verstirken. Gerade
die Umfrage zur Synode macht deutlich, daf}
mit dem Fehlen dieses Elementes eine stei-
gende Entfremdung von der Kirche vor sich
geht.

Verbesserung der Kommunikation ist méglich
und erforderlich in der Sakramentenpastoral,
in der Form der Verkiindigung, aber auch
in der Durchfithrung der sozial-caritativen
Dienste. In all diesen Aufgabenfeldern stellt
sich die Madglichkeit zu persiinlichem, freiem
Engagement dar. Durch zeitlich begrenztes
und auf eine Aufgabe bezogenes Mitarbeiten
in der Gemeinde wird die Vielfiltigkeit des
Engagements konkret erlebt und andererseits
auch die Radikalitit des Anspruchs des Evan-
geliums erfahren.

Karl Forster

Fragwiirdige Abwertung des Volks-
kirchlichen durch Vertreter der
,Gemeindekirchenkonzeption”

Zu 1: Die Alternative Gemeindekirche -
Volkskirche im Sinne einer Abwertung oder
Abschreibung des Volkskirchlichen halte ich
in mehr als einer Hinsicht fiir fragwiirdig.
Die in den Thesen von Hans Schilling ent-
haltenen kritischen Gesichtspunkte miochte
ich uneingeschrinkt unterstreichen. Ein auf
Gemeindekirche ausgerichtetes pastorales Ver-
halten ist geeignet, Menschen, die sich vor-
erst nur partiell mit der konkreten Kirche
und erst recht mit ihrer konkreten Ortsge-
meinde identifizieren konnen, endgiiltig ab-
zustoflen. Dieser gewissermaflen von selbst
eintretende funktionale ,Gemeindebann“ be-
deutet eine durch nichts zu rechtfertigende
Hirte gegeniiber Gliedern der Kirche, die der
stindigen pastoralen Anregung bediirften.
Eine solche Praxis zerstort fiir sie die letzten
Mbiglichkeiten sozialer Kommunikation mit
der kirchlichen Gemeinschaft und damit die
Voraussetzung fiir das mogliche Wirksamwer-



den pastoraler Dienste. Fiir Auflenstehende,
auch fiir die in der einschligigen pastoral-
theologischen Literatur vielberufenen ,Neu-
heiden”, ist es zudem sehr viel schwerer, den
Schritt in eine kleine, sie dauernd mit dem
vollen Engagement beanspruchende Gruppe
zu tun, als in der Vielfalt relativ breiter
volkskirchlicher Vollziige gliubiges Leben in
einer sie einbeziehenden, aber nicht in jedem
Augenblick decisionistisch fordernden Nihe
als Angebot und Anruf zu erfahren. Die bei-
den Postulate ,Gemeindekirche” und ,offene
Gemeinde” schlieflen sich niichtern soziolo-
gisch und sozialpsychologisch gesehen gegen-
seitig aus.

Zu 2: Die in Frage 2 angebotene Alternative
Maximalforderungen — plurales und gestuftes
Engagement scheint mir aber das Problem
des Konzeptes Gemeindekirche nicht voll zu
treffen. Auch seine Anhidnger empfinden das
Dilemma zwischen diesen beiden Postulaten
Zur Losung bieten sie im wesentlichen zwei
Wege an: Die Offenheit soll vor allem den
,Neuheiden” gegeniiber geiibt werden. Die
Relevanz vollzogener Kirchlichkeit fiir die
konkrete Heilsfrage der Menschen wird stark
relativiert. Durch den letzteren pastoral re-
lativierenden Mif8brauch eines wertvollen An-
satzes der neueren Theologien soll sowohl das
Abschreiben volkskirchlich orientierter ,Alt-
christen aus der Okonomie der pastoralen
Dienste entschirft wie zugleich das Tolerie-
ren eines anonym bleibenden Christentums,
einer Pluralitit von Theologie bis zur Exi-
stenz innerkirchlicher Hiresien ermoglicht
werden. Maximalforderungen werden also
einseitig und nicht etwa im Sinne einer Zu-
spitzung der an einen Christen vom Evange-
lium her zu stellenden Forderungen schlecht-
hin, sondern als Maximierungen von durch
aktualistische Hermeneutik dem Evangelium
entnommenen Imperativen gestellt. Der pa-
storale Dienst wird demgegeniiber die vollen
Forderungen des in der Kirche iiberlieferten
Evangeliums bezeugen miissen. Er wird diese
Forderungen in ihrem Inhalt nicht gruppen-
spezifisch verindern konnen. Wohl aber wird
er fiir alle Gruppen um den Unterschied
zwischen einer Forderung und den verschie-
denen Stufen ijhrer praktischen Verwirklichung
wissen, Der pastorale Dienst kann durch das
Vertrauen in den umfassenden Heilswillen
Gottes nicht die Dringlichkeit und die um-

fassende Sendung seines eigenen Heilsauf-
trages in Frage stellen.

Zu 3: Die Gefahr der Entwicklung zu einer
sektenhaften Elitekirche ist bei einer Uber-
betonung des Konzeptes Gemeindekirche deut-
lich gegeben. Die kleine Zahl der Gemeinde-
glieder ist fiir dieses Konzept nicht eine so-
ziologische Prognose, sondern ein pastorales
Postulat. Entscheidend fiir die Zugehorigkeit
zur ,kleinen Herde” der Zukunft ist nicht
ein besonderer Anruf zu einer Verwirkli-
chung des Evangeliums, die sich selbst als
eine unter mehreren moglichen Verwirkli-
chungsformen verstiinde. Die Gemeindekirche
wird als die Kirche der Zukunft dargestellt,
zu der es keine Alternative gibt. Die dop-
pelte Exklusivitit (progressistische Auswahl
und Interpretation der Forderungen des Evan-
gelinms, Modell ohne Alternative) konsti-
tuiert soziologisch gesehen nahezu zwingende
Voraussetzungen fiir ein sektenhaftes Selbst-
verstindnis. .

Zu 4: In der weiteren Diskussion sollten die
theologischen und praktisch-pastoralen Zu-
sammenhénge in der Begriindung und in den
moglichen Auswirkungen des Konzeptes der
Gemeindekirche beachtet werden, Dafiir nur
einige Stichworte: Es miiflten einmal die
christologischen, sakramententheologischen
und ekklesiologischen Elemente der theolo-
gischen Begriindung analysiert werden. Ebenso
miifite gepriift werden, ob nicht in der pa-
storalen Praxis iiberall dort, wo der Ent-
scheidungscharakter des Glaubens oder das
opus operantis im Vollzug der Sakramente
oder der katechetische Auftrag der Gemein-
den mit Recht besonders herausgestellt wer-
den, sehr bewufit auch Akzente gesetzt wer-
den miifiten, die einem Gefille in die Rich-
tung einer sektenhaften Gemeindekirche ent-
gegenwirken und die Ausrichtung des kirch-
lichen Heilsdienstes auf alle unterstreichen.

Klaus Hemmerle

Forderung und Spielraum des Evan-
geliums — gleichermaflen maximal

Zu 1: So hilfreich fiir die Fixierung des
Problems das Begriffspaar Volkskirche und
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Gemeindekirche ist, so schief scheint mir
die durch dieses Begriffspaar vorgestellte Al-
ternative. Zur Kirche gehort immer, dafl sie
sich auf die Glaubensentscheidung des einzel-
nen griindet, zur Kirche gehort aber auch,
daf sie das Heilsangebot an alle auszurichten
hat, und daf sie durch ihre Geschichtlich-
keit auch mit geschichtlicher Tradition ver-
kniipft.

Wahr ist freilich, daf die Selbstverstindlich-
keit eines traditionellen Zugehotrens zur
Kirche durch Hineingeborensein in den
Kontext unserer modernen Gesellschaft ab-
nimmt und mehr und mehr Fragen auf-
wirft. Wahr ist, da die unselbstverstindli-
che Entscheidung des einzelnen eine grofiere
Rolle als in fritheren Epochen spielt und
dadurch auch die Intensitit der Gemeinschaft
in der Kirche zunimmt. Wahr ist, dafl Kir-
che von Anfang an Gemeinde ist — aber
nicht wahr ist, da Kirche nur Gemeinde
ist. Eine Kirche, die sich aufs Gemeinde-
sein reduzierte, unterbdte die Inkarnation,
das Daseinwollen des Evangeliums unter den
Menschen in allen Dimensionen, in denen
sie miteinander sind. Eine blofle Gemeinde-
kirche unterbGte nicht nur die Kirche, son-
dern die Gemeinde selbst, die nur als Ge-
meinde aus ,Juden und Griechen”, aus sol-
chen, die sich nicht selber gewihlt haben,
Gemeinde ist. Die Weise, wie sich — um
es einmal so zu sagen — Volkskirchliches
und Gemeindekirchliches durchdringen, wird
sich geschichtlich #ndern, aber beide Ele-
mente werden ihr Recht und ihre Bedeu-
tung in der Gemeinde als ganzer und in der
Kirche als ganzer behalten und durchsetzen
miissen.

Zu 2: Ich widersetze mich ein bifichen der
Tedenz, die christlichen und entsprechend
die kirchlichen Porderungen quantitativ ein-
zustufen: Maximal- oder Minimalforderun-
gen. Das Evangelium selber scheint mir eine
andere Dynamik zu haben als jene, die
sich durch eine solche quantitative Skala
einfangen 1iRt. Um ihr dennoch ihr relatives
Recht einzurdumen: Die Forderung und das
Erbarmen, die Eindeutigkeit und der Spiel-
raum sind im Evangelium gleichermafen ma-
ximal. Das heit konkret: Wenn Gott sich
mit dem Menschen in Jesus Christus total
identifiziert hat, lift diese seine Identifi-
kation ihrerseits keine blofe Teilidentifika-
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tion zu. Die Forderung auch der Kirche wird
darum immer eine Zumutung sein miissen;
provokatorisch ist aber auch die Bereitschaft
Jesu, den glimmenden Docht nicht zu li-
schen, Wir werden daher um jene Haltung
icht herumkommen, die nur jenseits dieser
ynamik als zwiespiltig erscheint: Menschen
on der Kirche ,iiberfordert” sein zu lassen
nd Menschen, die dieser Uberforderung je
ur partiell gerecht werden, doch nicht aus
er Kirche hinauszukatapultieren. Ubrigens:
uch menschlich betrachtet fillt es auf die
auer schwerer, sich mit dem zu identifizie-
I)en, was nur von den Maflen der Zumut-
. barkeit und Vertriglichkeit her bestimmt ist,
\lals mit dem, was einen iiber die eigene
ewohnheit hinausruft. Also: Identitit und
ffenheit der Gemeinde, Klarheit und Weite,
orderung und Spielraum diirfen nicht gegen-
inander ausgespielt werden, sondern miis-
n in ihrem Zusammenhang glaubhaft ge-
acht werden.
Zu 3: Die Reduktion auf die Gemeindekir-
che brichte in der Tat die Gefahr einer Elite-
kirche mit sich. Das Ja zu den volkskirch-
lichen Ziigen auch im Kirchenbild der Zu-
kunft erfordert indessen zugleich die Offen-
heit fiir geistliche Aufbriiche und Bewegun-
gen, die zeichenhaft verdeutlichen, worum
es im Evangelium geht, ohne dafl das eigene
,Charisma” zur Verengung auf sich selber,
zur Geschlossenheit in sich selber verleiten
darf.
Zu 4: Zu nennen wiren viele Fragen; viel-
leicht vor allem: Wie kénnen die innere In-
tensitdit und Lebendigkeit der Gemeinde und
die Offenheit fiir Kirche im ganzen, wie kon-
nen die christliche Unterscheidung der Ge-
meinde und ihre Kommunikation mit der
Gesellschaft im ganzen, wie konnen die
Treue zum Urtext des Evangeliums und die
Notwendigkeit der je neuen Ubersetzung, wie
konnen die Allgemeinheit von Gemeinde
und die Offenheit fiir die freien Initiativen
und Aufbriiche in ihr und iber sie hinaus,
wie konnen die Einungsaufgabe des Amtes
und die Mitwirkung mit dem Amt einer-
seits und die vielen Gaben und Dienste,
die vielen Kompetenzen und ,Autorititen”
in ihr zur Synthese gebracht werden?

In dieser Kiirze alles ein bifichen formel-
haft, aber nur zum Schein irenisch.



Christoph Jost

Studenten-Gemeinde mit gestufter
»Mitgliedschaft”

Ich sehe keinen Sinn darin, das Verhiltnis
,Volkskirche” — ,Gemeindekirche” im luft-
leeren, abstrakten Raum, der nicht durch die
Erfahrung der eigenen Arbeit abgedeckt ist,
zu diskutieren. Deshalb ziehe ich es vor,
die gestellten Fragen von meiner Arbeit als
Assistent an der Saarbriickner Studentenge-
meinde her zu beantworten,

Von ihrem Selbstverstindnis her begreift sich
die Kath. Studentengemeinde Saarbriicken als
Kirche an der Hochschule; sie umfafit alle
kath. Hochschulangehdrigen, die zur Ge-
meinde gehoren wollen, sowie alle anderen,
die in ihr mitarbeiten wollen. Grundsitz-
lich kénnte unsere Gemeinde demnach 11.000
Mitglieder umfassen, tatsichlich arbeiten in
ihr aber nur 150 Studenten mit, von denen
wiederum nur ungefihr 40 Prozent ein dauer-
haftes Engagement zeigen, das sich in einer
regelmifligen Teilnahme an verschiedenen
Arbeitskreisen #uflert. Auf diesem Hinter-
grund stellt sich nun die Frage, ob eine sol-
che Gemeinde eher , Volkskirche” oder eher
»Gemeindekirche” ist.

Sicher ist, daR auf eine so geartete Ge-
meinde diejenigen Merkmale, die Kloster-
mann' als ,volkskirchliche” beschreibt, nicht
passen: weder sind die Mitglieder in die Ge-
meinde geboren, noch trifft es zu, daf sich
die Gemeinde darstellt durch ihr ,Angebot
an Messen, Sakramenten, Sakramentalien und
anderen Riten und Frommigkeitsiibungen”?,
sieht man ab von dem wdchentlichen Ge-
meindegottesdienst und gelegentlichen Trau-
ungen,

Aber auch Schillings Kriterien fiir die Exi-
stenz einer Volkskirche haben in einer Stu-
dentengemeinde nur bedingt Giiltigkeit: Dif-
ferenziertheit ist nur gegeben, solange sie
verstanden wird als Verschiedenheit der in-
dividuellen, subjektiven Erwartungen an die
Gemeinde, die sich aus der je verschiedenen
Biographie des einzelnen zwangsliufig er-
gibt. Jene Unterscheidungen aber, die eine
Territorialgemeinde sinnvollerweise trifft, um
den verschiedenen Gruppen (Kinder, Jugend-

1 F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft,
Fzregglérg 1974, 26.

liche, Erwachsene, Alte, Berufsgruppen
u.v.m.) ein angemessenes Seelsorgeangebot
zu machen, sind in einer Studentengemeinde
nicht notig. Denn die dufleren Bedingungen
der Gemeindearbeit, die durch die Hochschul-
und Studiensituation und durch die damit
verbundenen Schwierigkeiten gegeben sind,
lassen sich trotz verschiedener mdglicher Re-
aktionsweisen doch einheitlich beschreiben.
Auch die gesellschaftliche Verflechtung bleibt
wesentlich beschrinkt auf die Ebene der
Hochschule, auch wenn diese nicht von der
gesamtgesellschaftlichen  Situation - isoliert
werden darf.

Demnach scheint die Gemeinde, von der ich
ausgehe, eher dem ,Kirchenbild der ,Ge-
meindekirche’” zu entsprechen. Wenn auch
einige der Attribute, die Schilling in seiner
zweiten These diesem Kirchenbild zuordnet,
durchaus auf unsere Gemeinde zutreffen (,ro-
mantisch”, eher ,elitdir’, ,Miflbehagen an
der kirchlichen Gegenwart”, ,Sehnsucht nach
der verlorenen Kraft des Ursprungs”), kann
von ihr dennoch nicht behauptet werden,
daR derjenige, der ,nicht iiberall und jeder-
zeit mitmachen wollte”, ,in ihr nichts mehr
verloren” hitte. Auch wenn es stimmt, dafl
jeder einzelne Kirche zunichst erfihrt iiber
die konkrete Arbeit in und mit der Ge-
meinde, 14t sich von daher noch lange
nicht ableiten, eine solche Gemeinde bean-
spruche, allgemeingiiltiz und ausschlieflich
Kirche darzustellen. (Die Suche nach gemein-
deiibergreifenden Erfahrungsriumen, die sich
ganz deutlich im Bemithen um eine subsi-
didre Arbeitsgemeinschaft mdglichst vieler
Studentengemeinden — AGG — manifestiert,
belegt das recht deutlich.)

So erfihrt Schillings vierte These schon von
dieser Erfahrung her einen Widerspruch, der
noch erginzt wird durch die praktische Er-
fahrung, daf m. E. keine Studentengemeinde
Maximalforderungen an ihre Mitglieder stel-
len kann. Schon die Tatsache der immer
weiter wachsenden Belastungen der Studen-
ten durch die Studienanforderungen zwingt
uns und andere Gemeinden zu einem Ange-
bot, das mbglichst vielfiltig gestaltet ist, aber
ein punktuelles, kurz befristetes Engagement,
dessen wichtigstes Merkmal die Freiwillig-
keit ist, zulaft.

Natiirlich haftet einer solchen Gemeinde
etwas Sektenhaftes an, jedoch nur, wenn mit
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dem Begriff ,Sekte” geringe Mitgliederzahl
und bescheidener Einfluf auf das gesell-
schaftliche Bedingungsgefiige assoziiert wer-
den. Sobald aber auch militantes und rigo-
roses Verhalten gemeint sind, trifft diese
Charakterisierung auf kaum eine Hochschul-
gemeinde zu, allerdings auf die eine oder
andere Gruppe innerhalb einer Gemeinde.
So hilft also Schillings eindeutige Alterna-
tive ,Volkskirche’ — ,Gemeindekirche’ der Be-
schreibung einer Gemeinde wie der unseren
nicht weiter. Hilfreicher wire ein Typ, der
zwischen beiden Polen liegt und eine Ver-
mittlung zwischen beiden moglich macht.
Allerdings 1iflt sich dieser Typ nicht mit
theologischen Kategorien, die allenfalls so-
zialwissenschaftlich aufgelockert sind, be-
schreiben; eindeutig sozialwissenschaftliche
Kategorien helfen hier wohl weiter.

Alfons Kirchgissner

Toleranz und differenziertes
Angebot fiir alle

Mit Recht lehnt Schilling die These neue-
rer Pastoraltheologen ab, die Volkskirche sei
am Absterben, und man solle stoflen, was
fallen will (frei nach Nietzsche); hier geht
das Lamento iiber den Zustand der Kirche,
ein Gesang, der ihren Weg durch die Jahr-
hunderte begleitet hat, entschieden zu weit.
Auch wendet er sich mit gutem Grund ge-
gen die Hoffnung, als Phoenix aus der Asche
werde eine ,Kirche der Engagierten” entste-
hen, die fatal an die (ketzerische) Utopie
einer ,Kirche der Reinen“ erinnert. Die Heif3-
sporne unter den heutigen Pastoraltheologen
scheinen zu iibersehen, daf auch die vorkon-
stantinische Kirche grofle Unterschiede im
Niveau des Engagements aufwies, ganz zu
schweigen von den ,Flecken und Runzeln”,
wie sie uns die Apostelbriefe und die Viter-
predigten aufweisen; Apg 2,43 ff und 4,32 ff
sind Idealisierungen. Sie haben auch nicht
geniigend zur Kenntnis genommen, dafl es
seit eh und je (sozusagen als Negativ des
Engagements) mannigfaltige Distanzierung
sowohl von der kirchlichen Lehre wie von
der kirchlichen Praxis (z. B. auch der Sonn-
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tagsheiligung) gegeben hat, ohne dafl man
auf den Gedanken verfiel, auf dieser Basis
Kirche gegen Kirche auszuspielen. Auch heute
sind bekanntlich die ,Aktivisten”, auf die
man alle Hoffnung setzt, in recht verschiede-
nen Lagern zu Haus; und wer mochte sich
erlauben, danach ihren Rang innerhalb der
Kirche zu bemessen? Was aber den persin-
lichen Einsatz fiir die ,Gemeinde am Ort”
angeht, so sind viele, wahrscheinlich sogar
die Mehrzahl, aus beruflichen, familiiren
oder charakterlichen Griinden dazu nicht im-
stande. Es kann also nichts anderes geben
als Toleranz und ein differenziertes Ange-
bot (bzw. Forderung) von Diensten.

M. E. durfen aber viele neuere Formulie-
rungen in der Pastoral nicht allzu wortlich
genommen werden, denn sie pointieren oft
nur bestimmte Akzentuierungen, wie sie
Schilling auch in seiner ,Strategie B“ ent-
wickelt. Darum denke ich mir, daf iiber diese
keine groBe Diskussion entbrennen wird.
Man ist in der Sache schnell einig, wenn man
die eingangs =zitierten Extreme vermeidet.
Schilling wirft auch dem ,Pastorale” (Ge-
meinde-Faszikel) wvor, es habe der neuen
Ideologie auf den Weg geholfen. Ich konnte
bei einer neuerlichen Lektiire nichts von einer
extremen Auffassung entdecken. F. Kloster-
mann, Mitautor, hat schon 1970 in einem
Artikel ,Vision einer Kirche der Zukunft”
{in: ,Publik” vom 4. 9. 1970) vor der ,Ge-
fahr der Privatisierung” von Gemeinden ge-
warnt und ,Einbindung... in die je grofe-
ren Gemeindestrukturen und ... Integrierung
in ein iibergeordnetes Kirchensystem” sowie
yhorizontale und vertikale Kommunikation”
gefordert. Miflverstindnisse mufite natiirlich
hervorrufen, wenn er im gleichen Artikel
dazu einlddt, Abschied zu nehmen von der
,Vorstellung der Volks-, Grof- und Staats-
kirche”, als ob man diese drei Groflen in
eins sehen diirfte.

Einige Erfahrungen aus jlingerer Zeit seien
vermerkt, die uns davor warnen mdgen,
neue ,Modelle” zu Richtbildern zu erheben.
Die hiufig zitierten Familienkreise, denen
man im iibrigen nicht genug Verbreitung
wiinschen kann (vor allem den viel zu sel-
tenen okumenischen!), sind nicht nur man-
cherlei Krisen ausgesetzt, wie sie der Struk-
tur der kleinen Gruppe immanent sind, son-
dern, was bedenklicher ist, sic kapseln sich



sehr gern ab, auch gegeneinander (in unse-
rer Gemeinde z. B. gelang es nur fiir ein
paar Jahre, die sieben Kreise wenigstens ein-
mal im Jahr zusammenzufithren!), und vor
allem bieten sie iiberhaupt keine Gewihr
fiir Kontinuitit: die nichste Generation grup-
piert sich wieder ganz neu. — Die von man-
chen als Vorbild hingestellten Studentenge-
meinden haben samt und sonders eine Ent-
wicklung durchgemacht (bis hin zum Zer-
fall), nicht zuletzt durch die fast zwangs-
liufige Politisierung, die kaum zur Nach-
ahmung reizen diirfte. — Was schlieflich die
konstant wiederholte Behauptung anbetrifft,
die Hausmessen seien eine besonders hoff-
nungsvolle Entdeckung, und sie ergiben viel
fiir die Verlebendigung des Grof3gottesdien-
stes [so auch im Pastorale, S. 63), so iiber-
sicht man, dafl sie zum ersten viel zu spora-
disch stattfinden (und des oftern gar nicht
mehr besonders gefragt sind, z. B. in der Ju-
gend), und daB sofort eine grofle Verlegen-
heit fiir den Fall einer gewissen Regelm%fig-
keit entsteht, nimlich die Frage, wo denn
die Vorsteher dieser Feiern herzuholen sind,
solange zu diesem Amt nur der geweihte
Priester befugt ist — vor allem aber vergifit
man, dafl der Grofigottesdienst unter dem
»Gesetz der groflen Zahl” steht, das die
meisten Ubertragungen aus dem kleinen
Raum nicht zulifdt.

Heinz Robert Schlette

Eine Karikatur der Gemeinde-
theologie

In 60-70 Zeilen die Unrichtigkeiten des Auf-
satzes von Schilling in der angemessenen
Form zu diskutieren, ist nicht méglich. M. E.
geht Schillings Kritik an der Gemeindetheo-
logie Rahners, Klostermanns und anderer in
einer Weise, die ernste Zweifel an der wis-
senschaftlichen Objektivitit von Professoren
erweckt, an der Sache vorbei. Was Schilling
kritisiert, mag fiir vereinzelte, hichst proble-
matische Experimente in Miinchen und an-
derswo zutreffen; es ist jedoch unfaflbar, wie
Schilling dazu kommt, mit seinen Thesen
jenen Autoren Meinungen und Absichten

zu unterstellen, die man bei ihnen vergeb-
lich sucht. Leider entbehrt sein Beitrag auch
im Detail nicht einer bedauernswerten Pole-
mik, so wenn er z. B. ,militirische Meta-
phern” bei Rahner als Indiz fiir ,militante
Ziige” in dessen Theologie wertet; angesichts
des in jeder AT- und NT-Konkordanz nach-
zuschlagenden ,Befundes” entsprechender
Analogien kann eine solche Kritik nur als
geschmacklos empfunden werden. Mit der
Exegese nimmt Schilling es ohnehin nicht
sehr genau; wie konnte er sonst die gegen-
wirtige Situation der Kirche mit einem Ver-
weis auf ,Pred 3,6 illustrieren? Bibelzitate
werden so zu blofiler Ornamentik, austausch-
bar durch Sitze von wem auch immer. Nicht
also die Qualitit des Aufsatzes von Schilling
hat mich veranlafit, der Bitte der Redaktion
um eine Auflerung nachzukommen, sondern
der Eindruck, dafl hier das Werk bedeutender
Theologen karikiert und daf eine fragwiir-
dige kirchensoziologische Status-quo-Beschrei-
bung an die Stelle von Theologie geriickt
wird, Auch Schillings ,Entscheidungskrite-
rium”, in dessen Formulierung das Wort
,Evangelium” zwar vorkommt, kann diesen
Eindruck nicht iiberzeugend widerlegen.

Dié vier Fragen der Redaktion kann ich hier
nur in wenigen Sitzen beantworten (die in
Anbetracht des Umfangs von Schillings Bei-
trag notgedrungen als schlecht begriindet er-
scheinen miissen):

Zu 1: ,Gemeindekirche” muf} selbstverstind-
lich ,offene Kirche” sein. Das Wort ,offen”
hat nicht zufillig semantisch und psycholo-
gisch ein positives Assoziationsfeld: ,Offene
Gesellschaft” (Popper|, ,offener Tempel”
(Mensching), ,Weltoffenheit” (Scheler, wvgl.
auch bereits A. Auer: , Weltoffener Christ”).
Eine ,geschlossene Gemeinde” wire — selbst
als ,integrierte” — noch schlechter als eine
»geschlossene Gesellschaft”. Gerade die sog.
Volkskirche erscheint oft als das Gegenteil
einer ,gedffneten” Kirche. Jedenfalls darf —
gemessen an der Sache Jesu, doch auch an
Theorie und Anspruch der Kirchen — der
Status der ,Volkskirche” nicht zur Norm er-
hoben werden — eine Tendenz, die manche
unter dem Vorwand der Demokratisierung
der Kirche und mit den Mitteln jener Sozio-
logie (vgl. Schmidtchen) zu verfolgen schei-
nen.

Zu 2: Die ,Gemeinde” hat genaugenommen
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tiberhaupt keine Forderungen an ihre ,Mit-
glieder” (frither sagte man: ,Glieder” — mem-
bra) zu stellen, vielmehr sind in der Ge-
meinde die Forderungen Jesu ungeschmilert
prisent zu halten und von jedem einzel-
nen Christen im MaBe des ihm Mauglichen
zu realisieren.

Zu 3: Sofern diese Frage die von Schilling
kritisierten Theologen betrifft (und nicht ge-
wisse Einzelexperimente und Sonderideolo-
gien), antworte ich mit Nein. Eher schon
erscheint mir die gegenwirtige Grof- oder
Volkskirche als sektenhaft (was selbst Schil-
ling zuzugeben geneigt ist), nicht jedoch als
elitar”,

Zu 4: Hier wire eine ganze Reihe von Pro-
blemen zu nennen; ich verweise lediglich
auf folgende: das iiberkommene katholisch-
dogmatische Priester- (und Amts-)Verstindnis;
die theologische und intellektuelle Situation
in den Gemeinden; das Uberwiegen des
biirgerlichen Moments; die einseitige partei-
politische Orientierung; schlief8lich Recht und
Grenzen, Ursachen und Folgen der ,partiel-
len Identifikation” mit der ,Kirche”, welches
Stichwort, wie Schilling bekannt sein wird,
von Rahner und Metz in die neuere Diskus-
sion eingebracht wurde.

Karl Thione

Volkskirche, aber mit Gemeinde-
bildung

Zu 1: Kirche ist dem Wesen nach und in
ihrer Verwirklichung: Gott bei den Menschen
und die Menschen bei Gott in Christus Je-
sus, konkret durch die Apostel und ihre
Nachfolger, in Gottes Wort und Sakrament,
durch Gottes Geist, fiir alle Menschen und
fiir jeden einzelnen. Kirche ist fiir alle da,
es darf niemand ausgeschlossen, auch nie-
mand genotigt werden. Da Kirche fiir alle
und das ganze Menschenleben da ist, mufd
sie sich aus einer Kirche der Gemeinde zu
einer Kirche des Volkes entwickeln, wenn
ihr auch diese Entwicklung nicht immer und
nicht iiberall gelingt.

Bei uns in Osterreich haben wir die Volks-
kirche und sind ihr verpflichtet, schon weil
wir die Kindertaufe haben und noch lange
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haben werden. Wir diirfen keinen der Ge-
tauften abschreiben, miissen uns um jeden
kilmmern, sei er noch so ferne. Christliche
Familien werden ihre Kinder zu den Sakra-
menten und zu einem christlichen Leben
fithren. Selbst solche, die getauft sind, aber
nicht praktizieren, haben oft christlichen
Glauben und richten in vielem ihr Leben
danach ein. bt et R |

Die vom Ende der Volkskirche sprechen,
iibersehen weithin die Wirklichkeit des Glau-
bens in unserem Volk, aber auch, daf der
Glaube nicht nur Tat des Menschen, son-
dern auch wesentlich Tat Gottes ist, Gnade.
Fiir die Gnade aber mufl nicht nur der ein-
zelne offen sein, sondern auch die Kirche,
und zwar fir alle, wie Christus fiir alle ge-
storben und auferstanden ist.

Sicher ist ein ehrliches Beurteilen der kirch-
lichen Situation erforderlich, aber statt vom
Ende der Volkskirche miifite man von einer
Anderung der Volkskirche sprechen und so
den Christen und der Kirche beim Hinein-
wachsen in die geidnderten gesellschaftlichen
Verhiltnisse helfen.

Zu 2: Nicht die Gemeinde soll Forderungen
stellen, sondern sie soll fiir die Forderungen
Gottes bereit sein. Diese Forderungen an die
Christen sind allgemein giiltig, doch in der
personalen, in der gruppen- und linderwei-
sen und in der zeitlichen Verwirklichung ver-
schieden — wie das Menschenleben verschie-
den ist, Leistungshhen und Schwichen hat,
wie seine Kultur verschieden ist, die soziale
und gesellschaftliche Ausformung. Manche
Forderungen sind Maximalforderungen, so die
Zielforderungen, obwohl allen klar ist, daf
die volle Verwirklichung nur selten moglich
ist und die Vollendung Christus iiberlassen
bleibt. Andere Forderungen sind Grenzfor-
derungen, man kann sie kaum Maximalfor-
derungen nennen, und sie erfordern im Falle
der Verletzung immer wieder die Vershnung
in Christus,

Zusammenfassend: nicht die Gemeinde soll
das Mafl der Forderungen bestimmen, son-
dern auf der einen Seite Gottes Wort, auf
der anderen die Moglichkeit des einzelnen.
Es mufl in der Gemeinde Platz sein fiir die
Heiligen und fiir die Siinder. Die Gemeinde
hat hier eine helfende Funktion.

Zu 3: Ich wiirde das Sektenhafte nie Elite
nennen, wenn es auch oft viel Eifer zeigt.



Ich sehe in dem =zu einseitigen Bemiihen
um eine ,Nur-Gemeindekirche” die Gefahr
des Wegstofiens vieler wertvoller und chri-
stusgliubiger Menschen aus dem ordentlichen
Heilsgeschehen. Dies schadet der Kirche und
den Menschen. Wir konnen nur dankbar
sein, dafl solche im auflerordentlichen Heils-
weg zu Gott gelangen kénnen.

Zu 4: Eine Volkskirche heute schlieffit eine
Gemeindebildung nicht aus, sondern fordert
sie in verstirktem Mafle, durch viele Mit-
arbeiter und durch Ubertragen von selbstin-
digen Aufgaben. Aber diese Gemeinde muf}
sich immer ins Ganze der Kirche integrie-
ren und nicht umgekehrt, sie darf nicht dem
Ganzen ihren Stil aufnétigen, aber soll, sich
treu bleibend, im ganzen wie ein Sauerteig
wirken. Die Volkskirche braucht auch viele
Dienste, die menschliche und geistliche Hil-
fen geben, von denen keiner ausgeschlossen
werden darf, die moglichst von allen verant-
wortlich gesehen und mitgetragen werden
sollen.

Der Gottesdienst, vor allem am Sonntag,
mufl in Form und Geist fiir alle offen sein
und fiir alle in Wahrheit mitvollziehbar.
Der Mahlcharakter darf nicht einseitig und
nicht ausschlieRlich praktizierend verstanden
werden. Auch der, der nicht zur Kommu-
nion geht, mufl von der Meffeier etwas mit-
nehmen konnen, das auch fiir ihn wirksam
wird. Die Schlufigebete sollen sich nicht zu
einseitig auf den Kommunionempfang be-
zichen. Allen sollen Hilfen fiir die From-
migkeit gegeben werden — hier kommt den
Liedern grofe Bedeutung zu —, Hilfen fiir
den Glauben: durch vertrauende Gebete, glau-
bensférdernde Ubersetzung des Gotteswor-
tes, durch aufbauende Predigt. Verunsiche-
rungen lassen sich nicht immer vermeiden,
aber immer gilt es, den Glauben zu suchen
und zu verkiinden,

Dies einige Hinweise aus der Praxis.

Johann Weber

Die Gemeinden — Lebensform der
Kirche

Wenn man zu dem vorliegenden Artikel
von Schilling Stellung nehmen soll, dann

habe ich Sorge, als in der unabsehbaren Li-
teratur nicht Eingelesener und damit auch
Nichtfachmann Dinge zu sagen, die schon
lingst ausgedriickt wurden, vielleicht auch
widerlegt wurden. Deshalb will ich eher
intuitiv antworten.

Es ist Schilling zu danken, dafl er eine be-
liebte Konzeption kritisch angeht, nimlich
die stereotyp behauptete These, daf die
Volkskirche zu Ende und die Gemeindekirche
die Zukunft sei. Die Gemeinden der Christen
sind sicher die entscheidende Lebensform der
Kirche. Es mufl jedoch Kritik hervorrufen,
wenn sie in jeder Beziehung Monopolcharak-
ter annehmen sollen:

1. Miiflite nicht mehr Redlichkeit gewahrt
werden, indem man ,Volkskirche” nicht
gleich mit einem negativen Stempel versieht?
Auflerdem muf} festgestellt werden, daBl die
entsprechenden Begriffserklirungen wohl noch
nicht ganz durchgefiihrt sind.

2. Kirche mufl unverdrossen die Atmosphire
des Wohlwollens anstreben. Dazu braucht es
auch einen Freiheitsraum: Als Katholik
mochte ich von der Kirche auch mitunter
,in Ruhe” gelassen werden. Ich mufl auch
das Recht haben, in der Kirche hinter einer
Sdule zu sitzen.

3. MiifRten wir nicht mehr Vertrauen haben,
dafl in der Kirche manches, ja sogar vieles
wichst, das nicht beschlossen und befohlen
ist: ,Er mag schlafen oder wachen, die Saat
wichst.” Damit will ich sagen, daf die Gnade
oft unerwartetes Erdreich findet und das
Bild der Kirche letzten Endes nie einseitig
vorprogrammierbar ist.

4. Abgesagt mufl werden der unausgespro-
chenen These, dafl die Gemeindekirche eine
Elite sein werde und dafl in der Masse der
Volkskirche unsichere Kantonisten die Mehr-
heit bilden.

Einen besseren Zugang zum wohl noch nicht
ganz ergriindeten Eigentlichen der Volkskir-
che werden wir dann finden, wenn wir nicht
immer von , Taufscheinchristen” und ,Brauch-
tumschristen” reden, sondern uns eher mit
dem Ausdruck ,Auswahlchristen” anfreun-
den.

Dahinter steht eine eigene Erfahrung: Ich
durfte Pfarrer in einer Pfarre von 18.000 Leu-
ten sein. Davon 12.000 eingeschriebene Ka-
tholiken, von diesen wiederum an den héhe-
ren Feiertagen 1000 Leute in der Kirche. Soll
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ich die 11.000 einfach abschreiben? Die viel-
leicht nur zu Ostern kommen, zu gewissen
Sakramentalien, die ihre Kinder noch taufen
lassen, die Ehen schliefen? Die also sehr
wenig von der Kirche Gebrauch machen, sich
nur weniges von ihrem ,Angebot” auswih-
len und dennoch nicht austreten, ja sog

Praxis

Heinz Feilzer

| 5 P
einen mitunter recht spiirbaren Kixchen]:eitr:g}p“J 'Erstellung eines Pastoralplanes fiir die

leisten. Hier wehrt sich mein menschliches
und biblisches Gefithl gegen jede versuchte
Form von ,Euthanasie” an vielleicht nicht
ganz lebendigen, aber doch lebenden Gliedern
der Kirche. ﬁim"kmk ¢ Munagmn
5. Einen Verdacht kann ich nicht verschwei-
gen: Steht hinter dem ungestiimen Dringen
und Prophezeien der nun herankommenden
Gemeindekirche nicht auch mitunter — be-
wuflt oder unbewuflt — der Versuch, die
Autoritdtsverhdltnisse in der Kirche grund-
legend zu dndern? Oder etwas scherzhaft be-
schrieben: Meint man nicht manches Mal,
dann das gelobte Land einer herrschaftsfreien
Kirche nach dem Wiistenzug durch den romi-
schen und bischoflichen Zentralismus anzu-
finden? Und konnte man nicht entdecken,
dafl in einer sehr durchorganisierten und ak-
tiven Gemeinde die Zwinge eines Tages
grofler sein konnten?

6. Nochmals: Lebendige Gemeinden sind
Frischwasserquellen der Kirche. Doch dieses
Wasser bleibt nur so lange klar, solange sie
nicht von Ressentiments und Auserwihltheits-
bewufitsein geprigt sind. Sie sind Frischwas-
serquellen, wenn in ihnen Humor und Frei-
heit, der Geist der Anbetung und der Ge-
duld und der Verzicht auf Perfektion leben.
Solange sie sich als demiitig pilgerndes Volk
Gottes wissen und die Konkretheit der heu-
tigen Kirche (auch in ihren Bischtfen und
ihrem Papst) anzunehmen bereit sind. Solche
Gemeinden gibt es schon sehr viele, und
deshalb schaue ich zuversichtlich einer Kir-
che entgegen, die beides sein wird — Ge-
meindekirche und Volkskirche — und in der
es heftige Diskussionen, ob das eine durch
das andere ersetzbar sei, vielleicht nur selten
geben wird.

(Eine Anfrage an den verdienstvollen Autor
des Artikels: Konnten solche Artikel, die
den fleiffigen und daher miiden Seelsorger
sehr interssieren, nicht ein bifichen weniger
fremdwdrtlich geschrieben werden?)
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Gemeinde

Im folgenden Beitrag wird eine Anleitung
zur Erstellung eines Pastoralplanes vorge-
legt, das heifit, es werden Wege aufgezeigt,
wie eine Gemeinde in eigener Initiative und
unter Mitarbeit vieler zu einer geplanten
und gezielteren Gemeindearbeit kommen
kann. Selbstverstindlich miissen diese Anre-
gungen auf jede Gemeinde hin konkretisiert
werden; sie bilden aber doch einen Raster,
der eine notwendige Planung erleichtern hel-
fen kann. In manchen Pfarrgemeinden wird
schon vieles, was durch diese allgemein ge-
haltene Handreichung in Gang gebracht wer-
den soll, verwirklicht sein. Bei ihnen geht
es darum, darauf aufzubauen und sich zu
weiterfiihrenden Schritten anregen zu lassen.
Andere Gemeinden haben sich planerischen
Schritten erst zégernd gedffnet. Sie sollen
angeregt werden, einen mutigen Anfang zu
machen. — Das Konzept wird bereits in ver-
schiedenen Gemeinden und Dekanaten ins-
besondere der Dibzese Trier in der Praxis
angewandt. Ein entsprechender Praxisbericht
soll in einem spiiteren Heft folgen. red

0.1 Eine Bemerkung zu einem Einwand

Kiirzlich sagte ein Pfarrer: ,Seitdem die So-
ziologen und Planer in den Ordinariaten am
Werke sind, wird das Geheimnis der Kirche
verfilscht und die religitse Substanz immer
mehr verwissert.” Solche oder dhnliche Aufle-
rungen sind keine Seltenheit. Das Mif3trauen
gegeniiber einer ,programmierten” Heilssorge
ist weit verbreitet. Erneuerung kirchlichen
Lebens erwartet man — wenn iiberhaupt —
als gnadenhaftes Geschenk des Geistes, der
in unverfiigbarer Weise Glauben schenkt und
Leben stiftet.

Der wesentlich theologische Aspekt, der bei
solcher Kritik zur Geltung kommt, mufl
ernsthaft bedacht werden. Er bedarf aber
einer notwendigen Erginzung. Der Geist
wirkt nicht ohne den Menschen und jenseits



seiner Welt, sondern mit und in ihnen. Er
bedarf der jeweiligen Strukturen des Men-
schen und der Gesellschaft. Diese aber sind
,machbar” und lassen sich veridndern. Sie
unterliegen dem Gesetz menschlicher Pla-
nung. Das gilt mit gewissen Einschrinkungen
auch fiir die Funktionen und Strukturen der
Kirche, denn sie ist Kirche der Menschen in
der Welt. Darum kann auch Gemeindeseel-
sorge nicht auf Planung verzichten. Sie ist
zwar nicht ,total planbar”, sie hat aber eine
planbare Dimension, die wir nicht vernach-
lassigen diirfen.

0.2 Ein Pastoralplan und seine Arbeitsschritte

Unter einem Pastoralplan verstehen wir ein
schriftlich ausgearbeitetes Schwerpunktpro-
gramm fiir die pastorale Arbeit in einer Ge-
meinde.

Dieses Programm it sich in vier Schritten
erstellen.

1. Stufe: Bewufltmachung und Vervollstindi-
gung des Wissens iiber die politische und
christliche Gemeinde, ihre Leitung und Dienst-
gruppen. Frage: Was ist christliche Gemeinde?
2. Stufe: Durchfithrung einer Gemeindeunter-
suchung zur Erstellung eines Pastoralplanes.
Frage: Wie ist die konkrete Situation in un-
serer Gemeinde?

3. Stufe: Aufstellung von Zielen innerhalb
der einzelnen Dienstfelder. Frage: Welche
Ziele streben wir an?

4. Stufe: Bewertung, Verinderung und Wei-
terentwicklung der Dienste in den einzelnen
Feldern unter Beriicksichtigung der gefunde-
nen Zielvorstellungen. Frage: Wie kommen
wir unter den konkreten Bedingungen unse-
rer Gemeinde zu einer gezielten Seelsorge?

1. Erste Stufe: Anstdfe zur Reflexion und
zum Gesprich

1.1 Politische Gemeinde als Sozialgebilde und
christliche Gemeinde

Christliche Gemeinde ist kein frommer
Uberbau zur profanen Menschengemeinde.
Sie liflt sich nur verwirklichen in und durch
die konkreten Bedingungen der Menschen
in ihrem sozialen Lebensraum. Darum kann
christliche Gemeinde nur in Verbindung mit
der politischen Gemeinde als Sozialgebilde
umschrieben und verwirklicht werden.

1.11 (Politische) Gemeinde ist ein Geflecht
sozialer Beziehungen zwischen Menschen:

— die in einem mehr oder weniger groflen
lokal begrenzten Raum wohnen (lokale Ein-
heit},-

— in mannigfaltigem wirtschaftlichen, sozia-
len und kulturellen Austausch stehen (soziale
Interaktionen);

— so daf gegenseitige Bindungen unter den
einzelnen Gliedern (Gruppen) entstehen und
gemeinsame Erfahrungen ermoglicht werden;
— und so ein wesentlicher Teil von Bediirf-
nissen und Interessen innerhalb dieses Rah-
mens befriedigt werden kann (Ziel);

— die Gemeinde und ihre Glieder stehen in
vielfiltigen Auflenbeziehungen.

1.12 Innerhalb dieses sozialen Bezugsrahmens
kann christliche Gemeinde folgendermaflen
umschrieben werden:

— Die christliche Gemeinde stellt eine Gruppe
von Menschen dar (Grofigruppe), die in einem
lokal begrenzten Raum wohnen (lokale Ein-
heit) und ihr persénliches und gemeindli-
ches Leben an der Person und Sache Jesu
und ihrer Wirkungsgeschichte orientieren
(Spezifikum).

— Die Gruppen und Glieder der Gemeinde
stehen untereinander in einem Geflecht so-
zialer und menschlicher Bezichungen und
ermbglichen einander vielfiltige Erfahrungen
(Kontakt-Kommunikation).

— Innerhalb dieses vielseitigen Beziehungs-
feldes iibt sich die Gemeinde in ihre elemen-
taren Lebensvollziige ein: in die Verkiindi-
gung des Wortes, in die Feier der Euchari-
stiec und in den Dienst am Mitmenschen
(Lebensvollziige — Interaktionen).

— Die sich daraus ergebenden Dienste sind
vielfiltig und erfordern das Engagement vie-
ler (differenzierte Dienste und Amter). Die
Dienste sind aufeinander bezogen und die-
nen dem Aufbau der Gesamtgemeinde (In-
tegration — Ziel). Sie haben ihre Norm im
Grundgesetz der Liebe [normierendes Prin-
zip).

— Die Gemeinde stellt kein Getto dar, son-
dern weifl sich verbunden mit den anderen
Gemeinden und mit der Gesamtkirche (ek-
klesiologischer Bezug). Sie weifl sich ver-
pflichtet dem Dienst an der Gesellschaft (ge-
sellschaftlicher Bezug).

1.13 Auf dem Hintergrund dieser Umschrei-
bung ergeben sich eine Reihe von Fragen
an die Gemeinde und ihre Leitung:

— Ist die Verfassung der Gemeinde so, dafl

I21



Kommunikation und Erfahrungen ermog-
licht und aufgearbeitet werden?

— Ist der hohe Anspruch der Botschaft durch
mitmenschlichen Umgang untereinander und
briiderlichen Dienst aneinander abgedeckt?
— Werden Kult und Sakrament isoliert vom
praktischen Gemeindeleben blof als religit-
ses ,Service” angeboten?

— Werden Eucharistie und Sakrament genii-
gend in ihrem sozialen Bezug und Zeugnis-
charakter gesehen?

— Bemiiht sich die Gemeinde, #ngstlichen
Gettogeist durch engagierte Aullenbeziehun-
gen zu iiberwinden?

— Hat die Gemeinde Mut zu verantwortli-
chem und zukunftsweisendem Experiment?

1.2 Dienste in der Gemeinde

Die Gemeinde ist ein organisches Ganzes,
sie kann nur auferbaut werden durch viele
Dienste. Diese lassen sich theologisch be-
griinden mit Hilfe der Charismenlehre des
Apostels Paulus,

Charismen sind Geistgaben. Sie werden der
Gemeinde zu jeder Zeit geschenkt. Sie miis-
sen aber geweckt und entfaltet werden. Es
mufB jhnen Raum und Freiheit gewihrt wer-
den. Sie miissen aufeinander bezogen bleiben,
sich gegenseitig korrigieren und dem Aufbau
der Gemeinde dienen. — Eine besondere Be-
deutung innerhalb der gemeindlichen Dienste
kommt dem Pfarrgemeinderat und der Ge-
meindeleitung (Pfarrer oder Team) zu, wel-
che die vielfiltigen Begabungen und Funk-
tionen der Gemeinde zu inspirieren, zu ko-
ordninieren und zu integrieren haben.

1.21 Fragen an die Gemeinde und ihre Lei-
tung:

— Sind Klima und Umgangsstil in der Ge-
meinde und bei ihrer Leitung vom Geiste
der Offenheit, des gegenseitigen Vertrauens
und der Kollegialitit bestimmt?

— Ist die Gesamtatmosphire so, daf} sie zum
Engagement und zur Mitarbeit einlidt?

— Werden Dienstgruppen und Charismen als
Partner der Gemeindeleitung an- und ernst-
genommen?

— Wird Mitarbeit bei gemeindlichen Dien-
sten geniigend motiviert, begleitet und aner-
kannt?

— Stellen die Dienste keine Uberforderung
dar — sind sie zeitlich begrenzt? Diese und
andere Fragen miissen sorgfiltig und kri-
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tisch bedacht werden und zu einem perma-
nenten gemeindlichen Lernprozefl anregen.

2. Zweite Stufe: Durchfiihrung einer
Gemeindeuntersuchung

Die hier vorgeschlagene Untersuchung kann
von der Gemeinde ohne fachliche Hilfe ge-
leistet werden. Die gemeindlichen Gremien
miissen in die vorbereitenden Uberlegungen
einbezogen, Mitarbeiter fiir die Durchfithrung
miissen gewonnen, motiviert und in ihre
Aufgaben eingefithrt werden. Am Ende kann
eine knappe und einigermafen zutreffende
Beschreibung der Pfarrangehérigen, ihres Le-
bensraumes und ihrer Glaubenssituation ste-
hen.

2.1 Der soziale Lebensraum

Zunichst soll untersucht werden, wie sich
die gesamte Bevolkerung eines Pfarrgebietes
in ihrem Lebensraum darstellt. Dabei sollen
etwa folgende Erhebungsdaten beachtet wer-
den:

— Altersaufbau der (politischen und kirchli-
chen) Gemeinde: Dies kann im Anschluff an
kommunale oder kirchliche (ditzesane u. i.)
Befragungsschemata oder aufgeschliisselt nach
folgenden Altersgruppen geschehen: bis 5
Jahre, 6-14, 1520, 21-44, 45-59, 60 und
mehr Jahre;

— Geschlecht: minnlich — weiblich;

— Familienstand: ledig — wverheiratet — ver-
witwet — geschieden;

— abgeschlossene Schulbildung bzw. Schulbe-
such: Grund- und Hauptschule, Weiterfiih-
rende (Allgemeinbildende héohere) Schule,
Fachhochschule, Hochschule;

— Berufstitigkeit: Schiiler, Selbstindige, Be-
amte und Angestellte, Arbeiter, Hausfrau,
Rentner;

— Fluktuation in der Gemeinde:
Wegziige in den letzten Jahren;
— sonstige wichtige Daten und Eigenheiten.
Im allgemeinen sind alle angefiihrten Daten
in den Gemeindeblittern enthalten, die bei
Gemeinde- oder Verbandsgemeindeverwaltun-
gen eingesehen und fotokopiert werden kon-
en. Wenn man bei all diesen Daten die ,Ka-
tholiken” noch besonders erhebt, hat man
den Uberblick tiber die (katholische] Kirchen-
gemeinde,

Zu- und



2.2 Die Teilnahme am Leben der Kirchen-
gemeinde

Die #uflere Beteiligung am Leben der Kir-
chengemeinde gibt Aufschluf8 iiber die An-
sprechbarkeit der Mitglieder gegeniiber Ge-
meindeangeboten, ihre allgemeine Einstellung
zur Gemeinde und die Bindung an diese.

2.21 Gottesdienstteilnahme und Sakramen-
tenempfang

Festzustellen ist diesbeziiglich die Beteiligung
der Pfarrangehorigen am sonntiglichen Got-
tesdienst, aufgeschliisselt fiir die einzelnen
Gottesdienste nach Geschlecht, Alter, Stand
usw. (siche 2.1). Dazu wird der Einreiffzet-
tel empfohlen.

Durch Vergleich mit den Ergebnissen unter
2.1 kann ermittelt werden, ob bestimmte
Alters-, Standes- oder Berufsgruppen in auf-
falligem Mafl beim Besuch des Gottesdien-
stes unter- oder iiberreprisentiert sind. —
Ahnliches 148¢ sich auch beziiglich der Sakra-
mentenpraxis feststellen.

2.22 Gemeindeveranstaltungen und Ge-
meindeaktionen

Festgestellt wird unter diesen Stichwortern
die Beteiligung an Gemeinde- und Grup-
penveranstaltungen sowie die Ergebnisse
kirchlicher Aktionen (z. B. sozialkaritativer
Art).

2.3 Die Glaubenssituation in der Gemeinde

Wiinschenswert sind Informationen iiber den
Glaubenszustand der Gemeinde. Darunter
ist zu verstehen die Kenntnis von Glaubens-
inhalten, der Grad der Zustimmung zu die-
sen Inhalten und die Bereitschaft, danach zu
leben.

Der geeignetste Weg, um diesbeziiglich zu
einigen Resultaten zu kommen, sind Grup-
pen- und Einzelgespriache. Auch kénnen ein-
schligige Umfrageergebnisse (etwa die zur
Synode) das Bild vervollstindigen.

2.4 Darstellung und Auswertung

Die Einzelergebnisse werden geordnet und
kiénnen mit Hilfe von Tabellen und Schau-
bildern gegliedert und iibersichtlich dargestellt
werden.

Die gesammelten Ergebnisse eignen sich vor-
ziiglich, um auf vielen Wegen wichtige In-

formationen in die Gemeinde zu bringen,
Gesprache und Uberlegungen anzukurbeln
und erste Grundlagen fiir planerische Schritte
ZU gewinnen.

3. Dritte Stufe: Aufstellung von Zielen in
den Dienstfeldern

3.1 Die Ziele in der Gemeindepastoral

»Wer nicht weifl, wohin er will, der darf
sich nicht wundern, wenn er da ankommt,
wohin er nicht will (Mao Tse-tung). Das
gilt auch fiir den kirchlichen Heilsdienst.
Fehlt ein klares Ziel, so kann man nicht
wissen, ob man auf dem richtigen Weg ist.
Man kann nicht erkennen, ob und wann pa-
storale Bemiihungen aufler Kontrolle geraten
und ins Leere gehen.

Versucht man beim Gemeindedienst Ziele
zu formulieren, so sto6Bt man auf die Schwie-
rigkeit, daf} sich vielfiltige Ziele finden las-
sen, die verschiedenen Dimensionen angeho-
ren. Es ist daher erforderlich, die Ziele so
zu ordnen, dafl sie sich zu einer Zielhierar-
chie zusammenfiigen.

3.11 Das Globalziel

Es ist vorrangig, zuerst das GClobalziel zu
suchen und zu formulierer. Dieses wiederum
lilt sich unter sikularem wund transzen-
dentem Aspekt auffinden und beschreiben.
Unter sikularem Aspekt heiflt es: Vermensch-
lichung des Lebens. Unter transzendentem
Aspekt heifit es: Endzeitliches Heil.

Wie politische und christliche Gemeinde, so
sind auch die beiden Aspekte des iiberge-
ordneten Zieles keine separierten Groflen,
sondern gehen ineinander iiber, durchdrin-
gen und bedingen sich gegenseitig.

3.12 Das langfristige Primirziel

Das unabdingbare langfristige Primirziel ei-
ner christlichen Gemeinde kann folgender-
maflen umschrieben werden: Auferbauung
christlicher Gemeinde durch Kontakt zueinan-
der, Kommunikation miteinander und (Heils-}
Dienst aneinander.

3.13 Die Teilziele

Dieses Primidrziel muf3 in mittel- und kurz-
fristige Teilziele untergliedert werden. Es ist
zu fragen: Was miissen wir in unserer Si-
tuation und unter den konkreten Umstinden



tun, um unser Primirziel schrittweise zu ver-
wirklichen?

Besonders aktuell ist dabei die Weckung des
Verstindnisses fiir den Aufbau und die Le-
bensvollziige christlicher Gemeinde und der
Bereitschaft, die vielfdltigen Dienste verant-
wortlich mitzutragen,

Zwischen den einzelnen Ebenen des Zielpla-
nes besteht eine Mittel-Zweckbeziehung, das
heiflt, die unteren Ziele sind im Blick auf
die hoheren Ziele als Mittel zu verstehen.

3.2 Pastorale Dienstfelder in der Gemeinde

Die Verwirklichung der pastoralen Ziele er-
offnet und bestimmt eine Reihe von Dienst-
feldern in der Gemeinde. Im Laufe der Er-
stellung des Pastoralplanes mufl darauf ge-
achtet werden, welche der Felder in der je
konkreten Gemeinde ohne Bedeutung sind
und ausgeschieden und welche neu entdeckt
und bestellt werden miissen.

Der Grundplan dieser Dienstfelder kann z. B.
unter den folgenden Gesichtspunkten geord-
net werden:

— Dienste zur Vermenschlichung des Lebens
[Beratungsdienste in Krisensituationen, sozial-
karitative Dienste an Schwachen und Hilfs-
bediirftigen, Missions- und Weltdienste);

— Verkiindigung und andere Dienste am
Glauben (Gemeindepredigt und -katechese,
Glaubensinformation in der Schule und fiir
besondere Gruppen, Sorge fiir den Glauben
Einzelner und Fernstehender);

— Gottesdienst und sakramentaler Dienst (Ge-
meinde- und Gruppengottesdienste, Dienst an
der Versthnung, sonstige sakramentale Dien-
ste).

Auch beziiglich der Dienstfelder gilt, daf sie
nicht strikt gegeneinander abgegrenzt werden
konnen, vielmehr ineinander verschrinkt
sind und sich gegenseitig durchdringen.

Bei der pastoralen Bestellung der einzelnen
Dienstfelder mufl auch darauf geachtet wer-
den, welche hinreichend innerhalb der Ge-
meinde bearbeitet werden konnen und welche
kooperativ auf einer der hoheren Ebenen
angegangen werden miissen (Pfarrverband —
Dekanat — Region). Ferner ist eine Zusam-
menarbeit mit (6rtlichen und) iibertrtlichen
kirchlichen und weltlichen Gruppen, Verbin-
den und Einrichtungen in vielen Bereichen
notwendig.
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3.3 Die Anwendung der Ziele im Dienstfeld

Es soll gefragt und iiberlegt werden: Was
kann im je konkreten Dienstfeld der Ge-
meinde (etwa im nichsten Jahr, in vier Jah-
ren u. 4) unternommen werden, um die
angegebenen Teilziele zu verwirklichen und
dem gemeindlichen Primirziel niherzukom-
men? Mit Riicksicht auf die vorhandenen
Gegebenheiten (Personal, Zeit, Riumlichkei-
ten, Leistungsfihigkeit der Gemeinde) wird
ein Dienstfeldplan aufgestellt und beschlos-
sen. Das Ergebnis ist ein Aktionsprogramm.
Es enthilt die Schwerpunkte und Aktivititen
der Seelsorge in diesem Dienstfeld.

4. Vierte Stufe: Bewertung, Verdnderung und
Weiterentwicklung der Titigkeit in den ein-
zelnen Dienstfeldern

Aufbauend auf den bisher gewonnenen Fak-
ten und Erkenntnissen sollen die einzelnen
Dienstfelder in der Gemeinde und die Akti-
vititen in ihnen dargestellt, kritisch bewertet
und weiterentwickelt werden.

4,1 Muster fiir jedes der zu untersuchenden
Dienstfelder:

Dienstfeld: . .. (Nennung des Dienstfeldes)
Primirziel . . . (Eintragung des Primirziels)
Teilziel: . . . (Eintragung der Teilziele).
Zusitzlich sind folgende Fragen zu beantwor-
ten:

1) Wie soll die Praxiskontrolle (kritische Be-
wertung des betreffenden Dienstfeldes unter
dem Aspekt der aufgestellten Ziele) erfolgen?
2) Welche Korrekturen miissen wir in dem
Dienstfeld . . . unserer Gemeinde vornehmen?
3] Was miifiten wir zusitzlich tun, um die
gesetzten Ziele besser zu verwirklichen?

4.2 Um eine konkrete Hilfe anzubieten, wird
ein Muster fiir das Dienstfeld Gemeindepre-
digt entwickelt. :

Primirziel: Auferbauung christlicher Ge-
meinde durch Kontakt zueinander, Kommuni-
kation miteinander und (Heils-|Dienst an-
einander.

Teilziele: In diesem Seelsorgejahr soll das
Verstindnis fiir den Aufbau und die Lebens-
vollziige christlicher Gemeinde geweckt wer-
den. Die Bereitschaft der Gemeindemitglieder,
die Dienste der Gemeinde mitzutragen, soll
aktiviert werden.



421 Praxiskontrolle: In Gesprichen im Pfarr-
gemeinderat und mit anderen Gruppen er-
gibt sich beispielsweise folgende kritische Bi-
lanz zur Gemeindepredigt:

Die Predigten nehmen zu wenig Bezug auf
die Gemeinde. Die Art und Weise, wie iiber
den Glauben des einzelnen und seine Glied-
schaft in der Gemeinde gesprochen wird, ist
zu individualistisch. Im ganzen ist die Art
und Weise, iiber Kirche und Gemeinde zu
reden, zu religios-abstrakt und zu wenig
konkret. Die Menschen erfahren nicht genug,
wie sie sich am Aufbau der Gemeinde betei-
ligen konnen. Es wird nicht deutlich genug
davon gesprochen, dafl nicht nur aus Griin-
den der Personalnot, sondern vom Auftrag
der Gemeinde her Mitarbeit und Rollenver-
teilung notwendig sind. Zudem wird die
Rolle des Pfarrers zu einseitig als der fiir alles
Zustindige in der Gemeinde herausgestellt.
Zusammenfassend ergibt sich als Kritik an
der Gemeindepredigt: Zu wenig Bezug zur
Gemeinde, zu wenig Bezug zur Gemeinde, zu
wenig konkrete Hilfen fiir engagiertes und
verantwortliches Mithandeln.

422, Korrekturen beziiglich der Gemeinde-
predigt

— In den Predigten des ganzen Jahres wird
der Bezug zur Gemeinde bewufBter gesucht.
Es wird gezeigt, dafl die meisten der ange-
schnittenen Fragen einen Sitz im Leben der
Gemeinde haben.

— Es wird versucht, zu zeigen, daf} die Ge-
meinde einen Beitrag zur Losung der Fra-
gen (religivs-kirchlicher, offentlicher, sozial-
Kkaritativer Art) leisten kann. Es werden mog-
lichst konkrete Wege geschildert, wie die Ge-
meinde durch ihre Glieder diesbeziiglich ge-
zielt handeln kann.

— Die Aufgaben von Gemeindeleitung und
Pfarrgemeinderat sowie aller anderen Mitar-
beiter werden so vorgestellt, dall sie ein-
ladend wirken und daf die Gemeindemitglie-
der Moglichkeiten fiir eigenes Engagement
sehen.

— In den Predigten wie auch den Bekannt-
machungen bei den Gottesdiensten bezie-
hungsweise der Begriiffung wird ofters und
ausfiihrlicher auf das Gemeindeleben Bezug
genommen, um die Menschen mit dem Ge-
schehen vertraut zu machen und zu befas-
sen.

— Den einzelnen Gruppen der Gemeinde,
besonders schon den Kindern, aber auch allen
anderen (Jugendlichen und Alten) wird ge-
zeigt, wie sie auf jhre Weise in der Ge-
meinde bendtigt werden.

— Die Redeweise ,cuer Pfarrer schafft es
allein nicht mehr”, soll ersetzt werden durch
die Redeweise ,es ist unser gemeinsames
Werk und unser gemeinsames Schicksal”.
— Es wird iiberlegt, wie die Gemeinde auch
selbst aktiv an der Predigt (und Gemeinde-
katechese) teilnehmen kann.

4.93 Was miissen wir zusitzlich tun, um bei
der Predigt die gesetzten Ziele zu errei-
chen? Schwerpunkt- und Aktionsplan beziig-
lich der Gemeindepredigt.

Erginzend zu den beschriebenen Vorschli-
gen und aufbauend darauf kann konkret
folgendes geplant werden:

— Pointierte Bekanntgabe des Jahreszieles mit
einer thematischen Predigt iiber Mitarbeit
und Zusammenarbeit in der Gemeinde.
— Etwa zwei Predigtreihen von je 4—6 Predig-
ten im Laufe des Jahres mit dieser speziellen
Thematik., Diese Predigtreihen fiillen etwa
den Advent und die vordsterliche Zeit.

— Der Pfarrgemeinderat lddt ein zu Predigt-
gesprichen nach dem Gottesdienst, versuchs-
weise konnen auch Gruppen oder Mitarbei-
ter zur Vorbereitung der Predigt eingeladen
werden.

— Das Predigtthema bezichungsweise eine Zu-
sammenfassung einzelner Predigten und Pre-
digtreihen erscheinen im Pfarrbrief. Wenn
moglich, werden Leserbriefe dazu eingeholt
und verdffentlicht, um das Gesprich warm
zu halten.

— Bei Kasual-Predigten (Taufen, Hochzeiten,
Beerdigungen, Jubilden) werden die Aspekte
der Gemeindezugehirigkeit und der verschie-
denen Gemeindedienste besonders herausge-
stellt.

— Die Verkiindigung geschieht auch gruppen-
spezifisch, das heifit, es wird in Schulgottes-
dienstén, Jugendgottesdiensten, Altengottes-
diensten iiber das Thema Mitarbeit in der
Gemeinde gesprochen.

— Es wird gepriift, ob es moglich ist, dal ver-
antwortliche Mitarbeiter in der Gemeinde,
etwa der Pfarrgemeinderatsvorsitzende, die
Lehrer, die Kindergirtnerin, der Altenbetreu-
er, die Caritas-Schwester oder wer immer

125



einen verantwortungsvollen Dienst tut, im
Rahmen der Predigt oder statt einer Predigt
aus dem Bereich ihrer Gemeindearbeit be-
richten.

— Es wird angeregt, daR die Erarbeitung und
Durchfithrung einzelner Predigten, besonders
der Predigtreihen mit Nachbarpfarrern oder
gar mit allen Pfarrern des Dekanates ge-
schieht.

4.3 Schluffbemerkungen

In analoger Weise sollen Schwerpunkte und
Aktionspline auch fiir die iibrigen Dienst-
felder iiberlegt und aufgestellt werden.

Hat eine Gemeinde einmal einen umfas-
senden Pastoral- und Aktionsplan erstellt,
bedarf es in den folgenden Jahren der Kon-
trolle und Fortschreibung (unter Beriicksichti-
gung verinderter Daten) und der Aufstel-
lung neuer Teilziele. Die hier zugrunde ge-
legten Teilzicle werden jedoch voraussicht-
lich tiber einen lingeren Zeitraum aktuell
bleiben.

Quellenangabe

Besondere Anregungen verdankt der Verfasser: Ru-
dolf Ruppert, Dozent fiir Pastoraltheologie am Priester-
seminar Speyer; R. Kénig, Die Gemeinde, Reinbeck
1958; L. Hoffmann, Das Rationalprinzip in der Seel-
sorge, in: Diakonia/Der Seelsorger 1 (1970), 30-40;
N. Greinacher, Soziologie der Pfarrei, in: Handbuch
der Pastoraltheologie, Bd. III, Freiburg— Basel — Wien
1968, 111-139; Nichtgedrucktes Manuskript zum Thema
,Pastoralplan”, erarbeitet in einem pastoralen Fortbil-
dungskurs des Erzbistums Miinchen-Freising; ]. Schar-
rer, Soziologie der Gemeinde, in: Materialdienst Ge-
meindearbeit, Mainz 1973.

Hannjiirg Neundorfer

Kann eine Pfarrei missionarische
Pfarrei sein?

Nach dem ,Riickblick auf drei Jahre Arbeit
als nebenamtlicher Pfarrer* (H, 1/75) reflek-
tiert Neundorfer die Situation und Moglich-
keiten unserer Pfarrgemeinden. Bei allem An-
spruch an den Glauben und bei aller Not-
wendigkeit einer gewissen Einbindung mis-
sionarischer Gruppen in die Gemeinden diir-
fen nach Neundorfer unsere mitteleuropdi-
schen Pfarrgemeinden aufgrund unserer Ge-
schichte (im Unterschied etwa zu Afrika,
vgl. den folgenden Beitrag) nicht iiberfordert
werden. Der Beitrag baut so bei Gemeinden
und Seelsorgern schlechtes Gewissen ab und
ermutigt zugleich zu einem mdglichst wirk-
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samen pastoralen Dienst sowohl durch die
Seelsorger als auch durch die Laien. red

Diese Betrachtung geht aus von der Erfah-
rung, die ich als Arbeiterpriester und ehren-
amtlicher Pfarrer der Pfarrei Sankt Gabriel
(Niirnberg] machen konnte,

Die Einwohner der Grofistadt leben in vie-
len Milieus nebeneinander. In diesen ver-
schiedenen Milieus haben sie ihre Beziehun-
gen, untereinander sind diese Milieus aber
nicht verbunden. Auch die in diesen Milieus
angekniipften Beziehungen sind normaler-
weise wenig dauerhaft, sie sind durch die
Lebensgewohnheiten vom Zerreiflen bedroht:
durch die Mobilitit am Arbeitsplatz und
Wohnplatz, durch Verkehrsgewohnheiten,
Freitzeitmoglichkeiten, Moglichkeiten indivi-
dueller Unterhaltung und Bildung, die nicht
von Versammlungen abhingig sind.

Diese Milieus sind: Familien Wohngebiete,
Arbeitsplitze, Erholungsplitze, Verkehrsfla-
chen, Vereine, Gasthiuser, Gartenkolonien,
Pfarreien. Stindig bilden sich neue Milieus
dieser Art.

Die Pfarrei — ein Milieu neben anderen

Die Pfarrei umfaflt keineswegs alle Milieus,
sie kennt sie nicht einmal, sie ist ein Milieu
neben anderen. Im Bewuftsein derer, die in
der Pfarrei neben verschiedenen anderen Mi-
lieus leben, wird der Pfarrei kaum die Auf-
gabe zugedacht, die anderen Milieus zu durch-
dringen. Doch ist den Menschen und ihren
Beziehungen iiberall die Erlésung zugedacht.
Die Isolierung des einzelnen, dessen Leben
in verschiedene Lebenskreise zerhackt ist,
wird in einzelnen Milieus durch Kamerad-
schaft und Herzlichkeit teilweise iiberwun-
den. Dies kann in bestimmten Hiuserblocks
geschehen, an bestimmten Arbeitsplitzen, in
Gartenkolonien, Vereinigungen (Beispiele da-
fiir sind uns geniigend bekannt. Es wird
wenig von dieser Menschlichkeit gesprochen,
da sie den betreffenden Menschen selbstver-
stindlich ist, durch keine Ideologie oder
Lehre gefordert wird und ihre Unterlassung
nicht bestraft oder geriigt wird). Eine solche
Uberwindung der Isolierung geschicht auch
in vielen Pfarreien. Hier ist sie durch stin-
dige Aufforderung gestiitzt.

Es ist offensichtlich, daf sich die Menschen,
die in diesen Milieus verkehren — unsere



Zeitgenossen und nominell Mitchristen —
sehr rasch der christlichen Kultur entledigen,
und ebenso rasch der christlichen Fundierung
ihrer Moral und Verehrung Gottes (wobei
sehr hdufig doch eine hohe Moral gefunden
wird, eine grofe Tapferkeit bei der Bewil-
tigung des Lebens und eine Sehnsucht nach
Gerechtigkeit. Doch entbehrt diese Moral der
christlichen Hoffnung und Gemeinschaft, sie
ist von Sinnlosigkeit bedroht, die plétzlich
offenbar werden kann und dann in Kata-
strophen bei einzelnen oder Gruppen enden
muf).

,Galoppierende” Entchristlichung

Die Entchristlichung nimmt sehr schnell
iiberhand, nicht durch antichristliche Lehre
oder Affekte, sondern einfach durch Abwe-
senheit der Kirche und durch Unkenntnis des
Evangeliums,

Ein Mafistab fiir die galoppierende Entchrist-
lichung ist die Abwesenheit von Kindern und
Jugendlichen bei Veranstaltungen jeder Art
der Pfarrgemeinde, und die Selbstverstind-
lichkeit, mit der dies von Erwachsenen zur
Kenntnis genommen wird, die sich mit der
Trennung von Kindern und Erwachsenen
abgefunden haben. Das Milieu, in dem die
Anhinger Jesu Christi verkehren, wird von
den Jugendlichen nicht angenommen und
nimmt die Jugendlichen auch nicht an, wenn
sie gelegentlich auftauchen. — Weniger mef-
bar ist der Mangel an christlicher Fundierung
und Motivierung im selben Personenkreis.
Trotz glaubensmiBiger Haltlosigkeit ist eine
Aufgeschlossenheit bemerkbar, die sich bei
gelegentlichen Aktionen in spontaner Hilfe
zeigt, und sogar noch in der kritischen Ein-
stellung der Gesellschaft gegeniiber sichtbar
wird.

Die Pfarrei und ihre Mitglieder konnen zur
Zeit nicht in die von Jesus Christus beriihr-
ten Milieus eindringen. Diese Milieus blei-
ben verlassen. Griinde dafiir sind:

Gemeindebezogene Engagements, Wertord-
nungen und Verhaltensweisen

Fithrende Mitglieder der Pfarrei sind in der
Pfarrgemeinde engagiert und haben nicht die
Méoglichkeit, jhre Zeit woanders zu verbrin-
gen. So halten sie sich diesen Milieus fern,
bleiben stumm, wenn sie dort sind, oder
haben gar keinen Zutritt zu ihnen (z. B.:

Vereine, Campinggelinde, Treffpunkte von
Jugendlichen, Fabrikhallen).

Die Wertordung, der Lebensstil und die Ver-
haltensweisen, die in der Pfarrei legitimer-
weise gepflegt werden, verhindern, daf8 sich
die Pfarrgemeindemitglieder in anderen Mi-
lieus aufhalten und heimisch werden. Sie
verhindern ebenso, dafl Leute, die von ande-
ren Milieus geprigt sind, in der Pfarrei Zu-
tritt finden.

Nicht alle Wertvorstellungen und Verhaltens-
weisen in der Pfarrei sind notwendigerweise
vom Evangelium beeinfluflt, sondern kénnen
auch die Vorstellungen von Gruppen sein,
die im Pfarrmilien iiberwiegend vertreten
sind. Diese zeit- und personenbedingten Ver-
haltensweisen hindern das Evangelium daran,
andere Milieus zu durchdringen, in denen
andere Verhaltensweisen {iiblich sind und in
denen diese Verhaltensweisen dann mit dem
Evangelium identifiziert werden oder als Fol-
gen des Evangeliums angesehen werden.

Offentliche Versorgung, aber zu geringe
Offenheit

Der Kirche wird eine Rolle in der 6ffentli-
chen Versorgung zugeschrieben, die zwar se-
gensreich ist, aber auf keinen Fall deckungs-
gleich mit dem Evangelium (Caritasarbeit,
Verbreitung einer gewissen angeblich staats-
und gesellschaftserhaltenden Moral, Beschif-
tigung mit alten Leuten, Zeremonien und
Gestaltung von Festtagen und dergleichen).
Wer an diesen Dingen keinen Bedarf hat,
sperrt sich leicht gegen das Evangelium. Bei
der Berithrung mit dem Evangelium sicht
er sich aber leicht zugleich mit der Kirche
konfrontiert, von der eine einseitige Vorstel-
lung hat (die manchmal von kirchlichen Ver-
tretern noch gestiirzt wird).

Umgekehrt nimmt die Gemeinde sehr schwer
Verbindung mit neu hinzukommenden még-
lichen Mitgliedern auf. Das wird leicht den
Frauen vom Wohnviertelapostolat” iiberlas-
sen.

So habe ich am Ende eines Gottesdienstes
eine kleine Gemeinde aufgefordert, einem
Brautpaar, das am Tag nach der Hochzeit
zur Messe gekommen war, zu gratulieren
und habe die Leute der Gemeinde vorgestellt.
Ungefihr alle Besucher des Gottesdienstes
kannten sich und unterhielten sich in kleinen
Kreisen, aber nur wenige ldsten sich aus
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ihrem Unterhaltungskreis und gratulierten
den beiden. Niemand zog sie in seinen Kreis,
trotz der frohlichen Stimmung. Das war eine
verpafite Gelegenheit fiir die Gemeinde und
fiir das Paar. Die Trauung blieb so eine
Privatangelegenheit. Es sind Milieus bekannt,
in denen man ,leichter aus sich herausgeht”
und ,aufgeschlossener” ist.

Etablierte Pfarrgemeinden nicht missionarisch

In unserer Zeit und unserer Gegend sind
Erfolge bei Bemiihungen, eine etablierte
Pfarrgemeinde missionarisch aufzuschliefen,
nicht bekannt. Natiirlich werden von einzel-
nen Mitgliedern und kleinen Gruppen hin
und wieder einzelne Personen herbeigebracht,
die sich dem Milieu einordnen. (Hiufig geht
dies auf direkte Aufforderung des Pfarrers
oder der Gemeindeschwester zuriick.) Aber
die Gemeinde als Ganze wird es kaum als
einen Wesenszug ansehen, missionarisch zu
sein. Bemiihungen, missionarischen Geist zu
wecken, sind: Verlesung und Erklirung des
Evangeliums und der Propheten (im Gottes-
dienst und bei anderen Versammlungen), Pre-
digt, gezielte Aktionen, Griindung von Ak-
tionsrunden. Die Gemeinde, die doch einen
gewissen Lebensstil und ein gewisses Selbst-
verstindnis hat, ist zu schwerfillig, diese
Anregungen aufzunehmen. Einzelne freilich
tun dies,

Die Frage ist, ob eine Gemeinde grundsitz-
lich iiberhaupt einer missionarischen Einstel-
lung fédhig ist.

Von der Zusammensetzung ihrer Mitglieder
her und von deren persénlichen Griinden,
am Leben der Gemeinde teilzunehmen, ist
diese Frage zu verneinen.

Die Personen, die am Leben der Pfarrei teil-
nehmen, sind normalerweise Menschen guten
Willens, bereit zum Beten und zum Horen,
bemiiht, als Christen zu leben. Sie sind be-
lastet von der Verantwortung in ihrer Arbeit
und in ihrer Familie, sie haben gesellschaft-
liche Verpflichtungen und stellen gewisse An-
spriiche, die man im Volk eben stellt (die
Kirche ist ja Teil des Volkes). Sie sind von
ihrer Erziehung, von festgefahrenen Einstel-
lungen und Gewohnheiten eingeengt, auch
von Erziehung Einstellung und Gewohnhei-
ten der Pfarrgemeinde, die aus einer Zeit
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stammen, in der es ein ,christliches Volk”
gab.

Sie haben nicht die Kraft und die Zeit, mehr
zu tun, als sie jetzt schon tun. Sie wissen
nicht, daf sie hiufig nur dasselbe in anderer
Einstellung tun miifiten, das sie ohnehin tun.
Normalerweise konnen sie ihre reservierte
Haltung dem Nichsten gegeniiber nicht iiber-
winden, ebensowenig ihre Unsicherheit beim
Gebet. Sie haben nicht die Freiheit, fiir Je-
sus Christus den Mund aufzutun, aufler sie
werden angegriffen. (Freilich — eine Bereit-
schaft zu Werken der Nachbarschaftshilfe ist
da, ebenso zu grofiziigiger Katastrophenhilfe.)
Welche Griinde haben sie, am Gottesdienst
teilzunehmen? Sie kommen, um zur Ruhe
zu kommen, um zu beten, um in der Menge
der Gldubigen Kraft zu schipien, um Sakra-
mente zu empfangen, um ein Gebot zu er-
fiillen, vielleicht aus Familienriicksichten, aus
Gewohnheit, weil sie keine andere Gesell-
schaft haben, um sich zu zerstreuen oder fort-
zubilden.

Sie halten es fiir richtig, daB es einen Ort
mit entsprechendem Personal gibt, an dem
sie in jhrem Glauben gestirkt werden, an dem
ihre Moral gestiitzt wird, an dem sie Gleich-
gesinnte treffen. Weil sie das Bediirfnis ha-
ben, kommen sie an diesen Ort und bringen
erhebliche Geldsummen zu seiner Erhaltung
auf. Sie bekennen sich auch offen zu ihm.
Aber die Kirche wird als notwendig angesehen
in dhnlicher Form, wie andere Einrichtungen,
die zu anderen Zwecken frequentiert wer-
den (Biiros, Krankenhiuser, Bahnhofe). Sie
benutzen die Kirche wegen ihrer speziellen
Wichtigkeit mit gréflerem Interesse und Eifer,
aber im Prinzip mit derselben Einstellung:
Hier wird mir geboten, was ich notwendig
brauche. In Jeder Gemeinde findet sich (oder
14t sich finden) eine kleine Gruppe, die sich
mehr erfassen 1ift, die aus der Kundenhal-
tung zur Briiderlichkeit und Aktivitit kommt.
Aber sie sind nicht die Gemeinde, sie sind
eine kleine Gruppe, durch die die Gemeinde
am Leben bleibt.

Wenn die Frage nach der missionarischen
Gemeinde negativ beantwortet werden muf,
kann man von ihr auch die missionarische
Aktivitit nicht verlangen, sonst tut man ihr
Unrecht und enttiuscht die Gemeinde. Man
kann von den Leuten nicht verlangen, was
sie nicht geben konnen, und mufl entspre-



chend die Themen der Versammlungen, die
Predigtthemen und Schriftlesungen auswihlen.
Es kann geschehen, wie in unserer Pfarrei,
daf die Gemeinde jahrelang die erstaunliche
missionarische Titigkeit einer ihrer Sonder-
gruppen — christliche koreanische Arbeiter
unter ihren Kameraden — sieht und keine
Konsequenzen zieht. Sie sieht die Minner
im Gemeindegottesdienst auftreten, sieht, wie
sich ihre Gruppe vermehrt und fiir die ganze
Landsmannschaft arbeitet, aber findet keinen
Zugang zu deren Geist.

Mit der Pfarrei vergleichbare Einrichtungen
in allen Religionen

Es ist erlaubt, einen Blick iiber die Grenzen
der christlichen Pfarrei zu werfen:

In allen Kulturen und Zivilisationen gibt es
eine vergleichbare Einrichtung: Ob es mela-
nesische Gottesdienstversammlungen sind oder
Gebetsgruppen in Moscheen oder Synagogen
— immer kommt eine Gruppe von Menschen
zusammen, um Gott (oder vielleicht auch
Gotter) zu ehren. Sie tun das, weil sie diese
Liturgie fiir ihr Leben brauchen. Die Form
ist von jeweiligen Stiftern geprigt, doch ist
diese Zusammenkunft immer eine Zusam-
menkunft im Liturgiemilien, um durch die
Verehrung Gottes die Kraft zu finden zum
Leben in den anderen Milieus. Diese Got-
tesdienste sind von der gesamten Offentlich-
keit gestiitzt und fiir gut und notwendig
gehalten. (Klosterliche Gemeinschaften, eben-
so wie religivse Sondergruppen und Sekten
miissen aus dieser Betrachtung ausgenommen
werden. Die Mitglieder dieser Gruppen ge-
horen eher zu dem missionarischen Kern
oder haben Sonderziele.)

Die normale Pfarrgemeinde ist eine Parallel-
entwicklung unter diesen Gruppen. Sie nimmt
in unserer Kultur und Glaubensform, die ja
von der jiidischen Religion und Kultur her
kommt, den Platz der Synagoge ein. Zur
Zeit Jesu ermoglichte die Synagoge dem Volk,
als Volk zu leben, indem sie sein Gebet,
seine Lehre, seine Sitte, seine Moral erhielt.
Aus dieser Synagoge (mit ihrer gesamten
Hierarchie) stammen auch Jesus und seine
Apostel, Sie waren von dort gebildet. Jesus
stiitzte sich auf die Synagoge, griff auf die
dort gelehrte Wahrheit zuriick, hatte dort
seine Mitliufer (die aber nicht mit thm gin-
gen und nicht missionarisch titig waren. Sie

horten ihn gelegentlich, luden ihn zu Ver-
sammlungen und zum Essen ein, sie besorg-
ten sein Begribnis, aber sie waren nicht
Apostel). Jesus benutzte ihre Einrichtungen,
tibernahm ihre Brduche, aber er agierte in
anderen Milieus ebenfalls (und zog sich da-
durch ihren Zorn zu, weil dieses Agieren in
anderen Milieus als Angriff angesehen wurde,
zum Teil mit Recht).

Pfarrei ist Synagoge, nicht Apostelschaft

Die Pfarrei ist unsere Version der Synagoge.
Sie ist notwendig, lebenserhaltend, glaubens-
erhaltend, aber ein begrenztes Milieu. Sie
kann die Heimat, der Stiitzpunkt von missio-
narischen Gruppen sein, sie ist aber selbst
nicht missionarisch. (Wenn sie fiir missio-
narische Gruppen kein Stiitzpunkt ist, son-
dern diese Gruppen abweist, sind die Grup-
pen verloren. Sie lésen sich auf, weil sie
keinen Hintergrund haben, oder sie werden
geschlossene Sondergruppen, im ungiinstigsten
Fall Sekten.)

Von den Mitgliedern der Pfarrei kann man
generell nicht verlangen, da sie Apostel
seien, obwohl sie sich zu Jesus Christus be-
kennen und am Opfermahl teilnehmen. Sie
tun dies als Zuhorer, Teilnehmer, Menschen,
die Bewahrung suchen und finden. Ziemlich
leicht sind sie bereit, dieses Milieu, das ihnen
lebensnotwendg ist, zu erhalten. Doch er-
obernd sind sie hochstens ganz nebenbei.

,Hauptamtliche” Missionare und Verkiindiger

Fiir die Ausbreitung haben sie ihre Haupt-
amtlichen, die sie auch entsprechend unter-
halten und ehren: Priester, Ordensleute, Seel-
sorgehelfer, Sekretire, Leute der Katholischen
Aktion. Man verlangt von denen, ,die dafiir
da sind”, den missionarischen Einsatz. Dazu
verlangt man ihn vielleicht von denen, die
,Zeit dafiir haben”, von den Jugendlichen
und den Frauen, die nicht im Beruf stehen.
Es besteht aber die Gefahr, daf auch dieser
Personenkreis am Ende der Bewahrung des
Pfarrmilieus dient und nicht mehr die ande-
ren Milieus berithrt. So verliert er seine
missionarische Qualitit.

Die missionarische Aktion hingt vom Geist
Gottes ab

Die missionarische Aktion ist nicht zu in-
stitutionalisieren. Dies sehen wir aus der
Geschichte der Kirche unseres Jahrhunderts
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wie auch der fritheren Jahrhunderte. Die Mis-
sion lebt tatsichlich vom Geist Gottes: Sie
ist also auf das Gebet, den stindigen totalen
Einsatz von Menschen, den Glauben ange-
wiesen. Der Geist Gottes wirkt durch ein-
zelne und Gruppen in bestimmten Zeitab-
schnitten. Sobald sie sich auf ,Roff und Wa-
gen” und nicht mehr nur auf ,Gottes Na-
men” stiitzen, erlahmt die Mission. Wohl
der Gruppe, wenn sie ihre Ernte in eine
Pfarrei, die wohl organisiert ist, einbringen
kann. Dies ist an allen Erweckungsbewegun-
gen von den Propheten Israels bis heute, in
unsrer und in andren Religionen zu sehen.
Schon im nichsten Erben wirkt der Geist
anders als im ersten Missionar — eben weil
er ein anderer Mensch ist. Wenn er Bewah-
rung sucht, wird der Flufl stehen bleiben.
Der gewonnene Einflul wird sich in der
Pfarrei bemerkbar machen: Menschen werden
sich in die Pfarrei eingliedern, Miliens wer-
den von Christi Geist berithrt und ,christ-
liche Milieus” werden, Menschen wird zu
ihrem Heil geholfen. Jedoch wird nicht die
Pfarrei eine missionarische Gruppe werden.
Wir sehen diese Entwicklung schon in der
Apostelgeschichte in der ersten Gemeinde der
Apostel wirksam (Apg 5), ebenso in den
Gemeinden Kleinasiens (Offb 2).

Die doppelte Funktion des Klerus: Missionar
und Gemeindevorsteher

Der Klerus hat infolgedessen eine doppelte
Funktion:

Von der direkten Nachfolge Jesu her eine
missionarische, die sich auf alle Milieus er-
streckt. Der einzelne Priester wird sich frei-
lich nicht allen Milieus widmen konnen,
noch weniger wird dies der Laie konnen,
der sich der Mission widmet: Es gibt Spe-
zialberufungen. Die missionarische Aufgabe
richtet sich auch auf die Pfarrei.

Die andere Funktion ist eine bewahrende,
als Vorbeter, Fithrer, Lehrer, Diener, Sakra-
mentenspender, Vater der Gottesdienstge-
meinde. [Als Apostel darf der Priester sich —
nach dem Wort Jesu — nicht ,Vater” nen-
nen lassen, aber als Gemeindevorsteher
schon.)

Beide Funktionen kann ein Priester nicht in
gleicher Weise ausiiben, das geht iiber seine
Krifte, er kann aber Schwerpunkte setzen.
Wenn wir Priester das wissen, konnen wir
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gezielter tdtig sein, zugleich aber auch be-
ruhigter. Wir werden als Missionare wissen,
dafl wir Jesus dhnlich sind — auch in unse-
rem Erfolg (in jeder Hinsicht); wir werden als
Gemeindeleiter aber von den Pfarreien nicht
verlangen, was sie nicht geben konnen, und
deshalb dann auch nicht mutlos werden.
Wir geben vielmehr der Gemeinde, was ihr
zukommt: den Dienst an ihrem Heil und
wir nehmen in Ruhe und Selbstbewuftsein
unsere Aufgabe wahr: Wir sind die Gruppe,
die fiir die Stadt und das Volk betet. In die-
sem Gesichtspunkt sind wir solidarisch mit
allen Gebetsgruppen aller Religionen. Und
wir haben dabei die Gemeinschaft Jesu
Christi.

Man kann nicht — nicht einmal in seinen
Triumen — von einer Pfarrgemeinde verlan-
gen, was Jesus von seinen Aposteln und
den Zweiundsiebzig erwartet hat, als er sie
aussandte ,ohne Schuhe und ohne Stab”.
Die Pfarreimitglieder haben nicht diese Vor-
aussetzungen. Wir konnen einigen missio-
narisch Gesinnten ein vergleichbares Verhal-
ten zutrauen, wenn wir bereit sind, uns
dhnlich von Jesu Christi Geist erfassen zu
lassen. Von einem so geleisteten Einsatz kon-
nen wir auch erwarten, daf er fruchtbar sei.
Aber: Biirger dieser Welt zu sein (wie es
die Pfarrangehérigen zwangsldufig sind) und
Apostel Christi in gleicher Weise zu sein,
das geht iiber alle Krifte.

Missionarische Christen im Dienst an den

Milieus

Der Einsatz von missionarisch gesinnten
Christen dient den einzelnen, den verschie-
denen Milieus und auch dem Milieu der
Pfarrei. Das ist erwiesen und realisiert wor-
den in unserer Zeit: In der Griinder- und
Aufbauzeit der JOC, der CAJ (soweit sie
nicht nur eine Form der Pfarrjugend war|,
der Arbeiterbewegung Deutschlands und
Frankreichs (wer das nicht aus dem Augen-
schein kennt, mag das nachlesen in den ent-
sprechenden Biichern, etwa von Abbé Godin
und anderen Biichern der Edition du Cerf,
Paris), aber ebenso in allen Berichten von
Erweckungsbewegungen und Ordensgriindun-
gen., Dafl dies in einem verbiirgerlichten Mi-
lieu schwerer ist, als in kargen Zeiten, steht
auf einem anderen Blatt.

Das Problem der missionarischen Pfarrge-



meinde muf} von Pastoralwissenschaftlern er-
forscht werden (soweit dies noch nicht ge-
schehen ist]. Wir Priester aus den Gemeinden
und wir Arbeiterpriester in den verschiedenen
anderen Milieus kénnen die notigen Fakten
beibringen.

Wenn auf diesem Gebiet klar gesehen wird,
werden die Prediger besser predigen konnen,
werden die Pfarreien den noch kommenden
Schwund mit mehr Selbstbewuftsein aushal-
ten und auch iiberwinden kénnen, werden
die Mitglieder der Pfarreien kein schlechtes
Gewissen haben wegen einer Aufgabe, die
sie sowieso nicht erfiillen kénnen. Méglicher-
weise werden auch die Priester ihre Aufgabe
mit mehr Ruhe wahrnehmen. Eine klarere
Aufgabenstellung kann auch den jungen Min-
nern helfen, sich fiir das Priestertum zu ent-
scheiden.

Dieser Aufsatz ist geschrieben in Respekt
vor der Miihe, dem Glauben und der Ge-
duld der Pfarrgemeinden und in ebenso
groflem Respekt vor dem Einsatz der Prie-
ster und Laien in der Katholischen Aktion.
Er ist geschrieben in Kenntnis verschiedener
Milieus, die vom Evangelium verlassen zu
sein scheinen. Er ist geschrieben in Liebe zu
Jesus Christus, der uns gerufen hat, in Liebe
zur Kirche und zum Volk, in dem wir leben.

Fritz Lobinger

Die Gemeinde kann mehr leisten,

als wir meinen. Gemeindemodelle in
Siidafrika

Die in diesem Bericht geschilderten Ge-
meindemodelle von siidafrikanischen schwar-
zen Christen sind auch fiir uns Mitteleuro-
pder von groflem Interesse, weil sie zeigen,
dafy auch katholische Gemeinden — entgegen
der bisherigen Meinung der weiffen Missio-
nare — wie die Gemeinden anderer Kirchen
in hohem Ausmaff von den Gemeindemit-
gliedern getragen werden konnen. Allerdings
bedarf es bei uns noch eines ldngeren Lern-
prozesses, dafl wir auf allen Ebenen lernen,
dhnlich wie die Afrikaner die Anliegen der
Gemeinschaft als unsere eigenen Anliegen zu
sehen und gemeinsam zu l6sen. Die kirch-

liche Gemeinde kénnte und sollte hier durch-
aus wegweisend sein, auch fiir aktivere Mit-
wirkung in der politischen Gemeinde, in der
Schule, in anderen gesellschaftlichen Grup-
pen und dergleichen, red

Wenn wir hier von der Leistungsfihigkeit
einer Gemeinde sprechen, dann interessiert
uns das, was die Glieder der Gemeinde sel-
ber leisten, nicht das, was der Pfarrer, die
Seelsorgshelferin, der Pastoralassistent an Ge-
meindeaufgaben iibernimmt. Der Pfarrer, wie
wir ihn heute kennen, kommt erstens nicht
aus der Gemeinde, zweitens nimmt er oft in
der Gemeinde Aufgaben wahr, die eigentlich
die der Gemeinde selber wiren. Das gleiche
gilt vom Laienkatecheten, vom Pastoralassi-
stenten, der Seelsorgshelferin und vom haupt-
amtlichen Katechisten der Dritten Welt. In
alter Terminologie konnten wir auch sagen,
wir fragen nach dem Umfang des Laien-
apostolates, aber dieser Begriff wiirde un-
sere Uberlegungen nur unklar machen.

Die Frage nach der Leistungsfihigkeit der
Durchschnittsgemeinde ist nicht nur eine
praktische, sondern auch eine theologische,
weil man eigentlich danach fragt, was man
unter Kirche und Gemeinde versteht. Sie
kann aber zunichst nur aus der praktischen
Erfahrung heraus angegangen werden. Einen
Beitrag dazu will der folgende Bericht aus
schwarzen Gemeinden Siidafrikas bieten!.

1. Versorgte Gemeinden

In der Gemeinde T. leben rund 2000 Ka-
tholiken neben 2000 Christen mehrerer an-
derer Kirchen und 2000, die noch keiner
christlichen Kirche angehdren. Die Pfarrange-
horigen leben verstreut in etwa zwanzig
Dérfern, konnen aber in drei Zentren zum
Gottesdienst zusammenkommen. Ein Priester
und zwei hauptamtliche Katechisten dienen
der Gemeinde.

Zihlen wir nun alle Dienste zusammen, die
vom Priester, den beiden Katechisten und von
den Gemeindemitgliedern geleistet werden,
und betrachten wir die Gréfle der drei An-

1 Der Bericht wurde verdffentlicht und ist zu bezie-
hen unter dem Titel ,How much can Lay People
do?’, Lumko 1973, 128 S., Adresse: Lumko Institute,
P. O. Box 11, 5410 Lady Frere, Siidafrika. Der Bericht
enthilt auf 17 farbigen Karten und Graphiken ge-
nauere Beschreibungen der einzelnen Gemeindetypen.
An einer Ubersetzung ins Deutsche wird gearbeitet.
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teile. Zu den Leistungen der Gemeindemit-
glieder zdhlen wir nur Dienste, die sie im
Auftrag und im Namen der Gemeinde tun,
also organisierte Hausbesuche, die Leitung
von Beerdigungen oder die Leitung von Ju-
gendarbeit, nicht jedoch privates Glaubens-
gesprich oder private Hausbesuche. Addieren
wir so die Arbeit eines Monats, so ergibt sich
folgende Verteilung:

==V ////7All1 111111
Gemeinde 2 Katechisten 1 Priester

101 Std. 152 Stunden 198 Stunden
220 349% 449,

Sieht man sich die einzelnen Dienste darauf-
hin an, ob sie unbedingt vom Priester oder
hauptamtlichen Katechisten {iibernommen
werden miifiten oder ob sie auch von den
Gemeindegliedern selbst geleistet werden
konnten, so sieht die Verteilung anders aus?:

Gemeinde Priester und
83% Katechisten
17%

Fragt man nun den Priester, warum die tat-
sichliche Arbeitsteilung nicht der mbglichen
entspreche, so antwortet er, dafl die Gliu-
bigen 1) nicht bereit wiren, mehr Dienste
zu iibernehmen, 2) ihre Mehrzahl Analpha-
beten seien und also nicht fihig zu solchen
Diensten, 3) dal sie nicht genug Zeit hitten,
besonders jene, die im Arbeitsverhiltnis stiin-
den, und daf 4) von den Minnern fast alle
als Gastarbeiter in den Grofistidten seien.
Die Priester sind sich vollig sicher, dafl diese
Griinde gegeben sind, Die Pfarrei T. ist ty-
pisch fiir einen Grofiteil aller katholischen
Gemeinden.

Es liegt auf der Hand, dafl die obige Ar-
beitsteilung das Kirchenbewufitsein erzeugt:
,Die Kirche versorgt mich”. Simtliche kate-
chetischen Dienste und die gesamte Liturgie
sowie die Mehrzahl der Hausbesuche werden
vom Priester und den Katechisten geleistet.
Neben der Gefahr eines falschen Kirchenbil-
des erwachsen noch andere Gefahren: die Ge-
meinde und ihre Didzese wird nie finanziell
selbstindig werden, denn sie kann unmdglich
ihre Amtstriger unterhalten; da sie so ab-

2 Detaillierte Aufgliederung der ecinzelnen Dienste,

2. a9 116

32

hingig ist, wird sie wenig eigenes Denken
zeigen; Bekehrungen zu dieser Gemeinde
stehen unter dem Verdacht, sich versorgen zu
lassen und so Vorteile zu suchen; die pas-
sive Gemeinde wird wenig von ihrem Glau-
ben wissen und verstehen; afrikanische Min-
ner lieben keine passive Rolle.

Wir brauchen auch nicht lange zu fragen,
wie es zu einer solchen Gemeindeform kam.
Die Missionare kamen aus Europa und haben
von Jugend an nur diese Art von Gemeinde
gesehen. Trotz der verinderten Situation
scheint es den Priestern meist unmoglich,
die Gemeindedienste anders zu verteilen.
Ob dies tatsdchlich so ist, kénnen wir her-
ausfinden, indem wir in genau dem gleichen
Gebiet zu anderen christlichen Kirchen ge-
hen.

2. Andere christliche Kirchen

Die methodistische Pfarrei in genau dem
gleichen Gebiet, d. h. mit der gleichen
Schwierigkeit der vielen abwesenden Gast-
arbeiter, der vielen Analphabeten, der glei-
chen Armut, lebt ihr Gemeindeleben an-
ders. Die 5700 Glidubigen® bilden 22 gottes-
dienstliche Gemeinden, geleitet von einem
Pastor und einem Evangelisten (= Katechist).
Greifen wir aus den 22 Gemeinden die von
Cacadu heraus und betrachten wie die Ver-
teilung der Dienste:

380 Gemeindemitglieder 1 Pastor
97% 3 %
Sonntags- Frauen 8 Laien-

schule prediger

12 Std. 24 Std. 27 Std. g adY
18 % 37% 429, 3%

Der Evangelist hat nicht nur in jenem Mo-
nat, sondern im ganzen vergangenen Jahr in
der Teilgemeinde Cacadu nicht gearbeitet.
Der Pastor kam nur viermal im Jahr, und so
ergibt sich, umgerechnet auf einen Monat,
eine so geringe Arbeitszeit von 3 Prozent.
Die Filiale Cacadu ist jedoch keine Aus-
nahme unter den 22 Teilgemeinden, und so
wiirde sich auch fiir das Ganze der Pfarrei
etwa der gleiche Prozentsatz ergeben,

3 Methodisten zihlen eigentlich nur die erwachsenen,
aktiven Gemeindemitglieder, hier 1500. Um mit ka-

tholischen Pfarreien vc:igleichen zu kénnen, mufiten
wir auch Kleinkinder und inaktive Christen dazuzihlen.



Der Hauptunterschied liegt darin, dafl diese
methodistische Pfarrei insgesamt 102 Min-
ner als ehrenamtliche Laienprediger hat. Jede
Teilgemeinde hat also fiinf, drei, oder auch
acht solche Predigert. Sie leiten den Sonn-
tagsgottesdienst, die Beerdigungen, machen
Hausbesuche, unterrichten, leiten die norma-
len Angelegenheiten der Gemeinde. Sie tun
all diese Dienste ohne das geringste Entgelt,
ja sie bezahlen selbst entstehende Fahrt-
kosten.

Es ist wichtig zu wissen, dal es sich bei den
Methodisten nicht um eine Sekte handelt,
die aus jhrer ersten Begeisterung lebt und
die nicht den Durchschnittsmenschen, son-
dern besondere religitse Begabungen anzieht.
Die methodistische Kirche ist in jener Ge-
gend iiber hundert Jahre alt und hat die
typischen Schwierigkeiten der zweiten Gene-
ration schon hinter sich. Thre Pfarrer sind
durchwegs Afrikaner, und in schwarzen Ge-
meinden findet sich kein weifler Missionar
mehr. Alle Pfarrer und Evangelisten werden
von den Gemeinden selbst unterhalten. Die
Methodisten sind auch keine organisations-
scheue Kirche, wie schon ihr Name sagt.
Neben der starken Laienaktivitit besteht
eine straffe Autoritit der Pfarrer und der
regionalen Autorititens.

Natiirlich zeigen jene Gemeinden auch Min-
gel. Neben ihrem mangelnden Verstindnis
fiir sakramentales Leben ist dies vor allem
die mangelnde Weiterbildung der Laienpre-
diger, die auf diese Weise riickstindig wirken,
insbesondere auf die Gebildeten, sowie eine
ziemlich grofle Introvertiertheit.

Das Beispiel der methodistischen Gemeinden
wurde nicht angefiithrt, weil es dort keine
Probleme gibe, sondern deshalb, weil es
zeigt, wie sehr der katholische Pfarrer im ge-
nau gleichen Milieu die Leistungsfihigkeit
seiner Gemeinde unterschitzt. Er tut dies aber
mit einer Uberzeugung und mit einer Re-
gelmifigkeit, die wverbliifft. Allerdings ge-
lingt es heute einigen katholischen Priestern,
aus dieser Verengung auszubrechen und
neue Gemeindetypen aufzubauen, die den

4 Eingehendere Beschreibung, sowie Verteilungsplan
und eine Aufstellung, wieviel jeder Prediger von sei-
nen Pflichten erfiillt, siche a. a. O. 20-25, 30-42.

5 O. Hirmer hat die Kirchenverfassung der Meth.-
Kirche eingehend beschricben und ihre Bedeutung
fiir eine katholische Reform dargelegt: ,Die Funktion
des Laien in der Katholischen Gemeinde. Untersu-
Chg:‘tgf;lmin der afrikanischen Mission”, Miinsterschwar-
za i

Gemeindemitgliedern eine dhnlich aktive

Rolle ermdoglichen.

3. Neue katholische Gemeindemodelle

Nachbarschafts-Gottesdienste und -Katechesen
In der Nihe von Johannesburg liegt der
Vorort Kwa Thema, in dem etwa 80.000
Schwarze wohnen. Die Gemeinde der 6000
Katholiken wird von zwei (weiflen) Priestern
und einer schwarzen Schwester geleitet, die
als Katechetin arbeitet. Die Verteilung der
Gemeindedienste sieht wie folgt aus:

ALl

Gemeindemitglieder 1 Schw. 2 Priester
1700 Stunden 200 Std. 400 Std.
73% 9% 18%

Die Gemeinde hat den Vorort in 36 Wohn-
blocks aufgeteilt. In jedem Block besteht ein
Team, das die Hausbesuche iibernimmt, die
Nachbarschafts-Gottesdienste halt, das Kirch-
geld einsammelt und die Katechese leistet.
Es gibt in der Gemeinde 80 Erwachsene, die
je einer Gruppe von Kindern der Nachbar-
schaft einmal in der Woche Religionsunter-
richt geben. Diese ehrenamtlichen Kateche-
ten kommen einmal im Monat am Samstag
Vormittag zur Schwester-Katechetin, um fiir
die nichsten vier Wochen Anleitung zur
Unterrichtsgestaltung zu erhalten. Die Un-
terrichtsstunden sind nicht primitiv; so hat
z. B. jeder Katechet eine Wandtafel zu Hause
und bekommt eine Anleitung, wie er kate-
chetische Zeichnungen im Unterricht ver-
wenden kann.

Neben den Nachbarschaftskatecheten gibt es
noch andere, die die Taufbewerber unter-
richten  einige, die manchmal Beerdigungen
leiten, und eine Gruppe, die sich auf das
Vortragen der Lesungen im Sonntagsgottes-
dienst vorbereitet. Im Pfarrgemeinderat sind
alle Wohnblocks vertreten, und die ganze
Gemeinde versucht, ihre Entscheidungen ge-
meinsam zu finden.

Elternkatecheten und ehrenamtliche Gemein-
de-Dienste

Die Landgemeinde Taylorville-Makhoba hat
ihre Dienste dhnlich aufgeteilt. Der Priester
ist der Ausbildner der vielen Elternkateche-
ten, die ihren eigenen Kindern Katechismus-
unterricht erteilen. In der Doppelpfarrei von
6000 Katholiken, die von zwei Priestern ge-
leitet wird, versammeln sich jede Woche
insgesamt etwa 250 Eltern in den etwa 12
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groferen Dorfern, um Anleitung fiir die Un-
terrichtung ihrer Kinder zu erhalten. Im
Unterschied zum obigen Beispiel werden
hier nicht Gruppen von Kindern unterrich-
tet, sondern die Eltern unterrichten nur ihre
eigenen Kinder,

In dieser Pfarrei werden auch 90 Prozent
aller Beerdigungen von Laien geleitet, die
diesen Dienst ehrenamtlich tun. Jeden Sonn-
tag sind nicht nur drei Laien bereit, die Le-
sungen vorzutragen, sondern sie halten auch
eine kurze Ansprache nach jeder Lesung.
Bezeichnend fiir das Gemeindeleben in T.-M.
ist die Tatsache, da niemand fiir ein be-
stimmtes Amt oder einen bestimmten Dienst
aufgestellt ist. Es gibt also keine Prediger,
keine Katecheten, keine Leiter von Beerdi-
gungen. Jeder kann jederzeit ersucht werden,
einen Dienst zu tun. Das wurde grundsitz-
lich so gehalten, damit niemand ein Mono-
pol fiir eine Aufgabe beansprucht und da-
mit niemand sich fiir nicht verantwortlich
hilt fiir einen bestimmten Dienst.

Selbstindige , Wohnblock”-(Teil-)Gemeinden
mit einem Team aus ,Obminnern”

Die Pfarrei Mofumahadi waKgotso weist ein
ebenso starkes Engagement der Laien auf. Es
ist eine Stadtpfarrei von 3000 Katholiken.
Auch sie hat den Vorort in Wohnblocks auf-
geteilt, elf an der Zahl. Neu ist, daf jeder
Wohnblock nicht nur ein Team hat, son-
dern daf3 der Block eine relativ hohe Selb-
stindigkeit hat in seinem Gemeindeleben.
Er ist fast eine Gemeinde fiir sich selbst. Er
kann seine eigenen Vereine aufbauen, eigene
Projekte anpacken, eigene Geldmittel sam-
meln, Streitigkeiten durch ein eigenes Frie-
densgericht beilegen, den Katechismusunter-
richt regeln. Im Gegensatz zu Taylorville-
Makhoba sind jedoch jeweils bestimmte
Leute fiir bestimmte Aufgaben zustindig.
Doch haben derart viele eine eigene Auf-
gabe, daB ein Abschieben der Dienste auf
wenige Eifrige nicht in Frage kommt, Unter-
schiedlich ist auch, daf das verantwortungs-
vollste Amt einen eigenen Namen erhalten
hat: ,Letona” (Mehrzahl ,Matona”), was
etwa ,,Obmann” heiflen konnte. Er wird ge-
wihlt und vom Priester bestitigt, er existiert
nicht allein, sondern als Team, er erhilt
von seinem Block Talar und Chorrock, er
ist mit den anderen Matona des Blocks der
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Vertreter dieses Wohnblocks im Pfarrgemein-
derat. Samtliche Beerdigungen ohne Ausnah-
me werden von den Matona in Teamarbeit
geleitet, die Hiuser werden von ihnen ge-
segnet, und sie assistieren in liturgischer
Kleidung bei der Taufe von Kindern.

Hauptaufgabe der Priester in einer extrem
priesterarmen Dibzese: Ausbildung der ort-
lichen Katechisten und Diakone

Als letztes Beispiel sei die ganze Didzese von
Kronstad genannt. Die Ditzese zidhlt 40.000
Katholiken. Die Zahl der Priester ist bis auf
zehn zusammengeschmolzen. Aber die Ge-
meinden sind lebendig. Die Form und der
Umfang der ehrenamtlichen Gemeindedien-
ste sind #hnlich denen der vorher beschrie-
benen Pfarreien. Was aber vollig iiber die
oben geschilderten Beispiele hinausgeht, ist
die Tatsache, dafl hier seit Jahren eine sy-
stematische Ausbildung von ortlichen Fiih-
rern und Mitarbeitern im Gange ist. Neben
sehr vielen Helfern fiir die verschiedensten
Gemeindedienste gibt es in der Didzese 40
Minner, die seit 3—5 Jahren einmal wochent-
lich mit ihrem Pfarrer fiir mehrere Stunden
zusammenkommen, um sich fiir die Diako-
natsweihe vorzubereiten. Die ersten Diakone
sind bereits geweiht, und noch in diesem
Jahr kann die Didzese mehr Diakone als
Priester haben. Nur eine Handvoll jener
Minner stand schon immer als Katechist in
kirchlichem Dienst, alle anderen erhalten
und wiinschen nicht das geringste Entgelt
fiir ihre Dienste, aber sie iiben schon wih-
rend ihrer Ausbildung praktisch alle Auf-
gaben eines Diakons aus. Zu erwihnen ist
noch, daf die Diakonatsweihe strikte nur
denen gegeben wird, die als Team arbeiten.
Wo nur ein einziger Bewerber vorhanden
ist, mufl er warten, bis sich mehrere gefun-
den haben. Wer die Verhiltnisse in afrika-
nischen Gemeinden kennt, wird diese selt-
sam anmutende Bestimmung bejahen, denn
nur so konnen Neid, Monopolismus, Uber-
arbeitung, indirekte Bezahlung durch Ge-
schenke und Uberforderung vermieden wer-
den, Es ist auch der einzige Weg, der neuen
Klerikalismus verhindert.

4. Die Fehleinschiitzung der Leistungsfihig-
keit

Die Unterschitzung kam teilweise davon her,



dafl der von Europa verschiedene Charakter
des Zusammenlebens in der afrikanischen
Gesellschaft nicht erkannt wurde. Fiir den
Afrikaner war es klar, dall Aufgaben, die
sich fiir eine Gemeinschaft ergeben, auch von
der Gemeinschaft geleistet werden, ob es
nun um den Bau von Wegen ging, um die
Vorbereitung eines Festes, um das Ausheben
eines Grabens oder um die Beilegung eines
Streites. Sogar im Fall eines Ehestreites wer-
den die Nachbarn gerufen, damit die Schwie-
rigkeiten offen besprochen und so beigelegt
wiirden. Man will Dinge offen sagen und
gemeinsam tun. Auch in der Kirche fiithlt
sich der afrikanische Mann nicht wohl, wenn
er nichts zu tun hat. Es waren die Missio-
nare westlicher Kirchen, die die Idee mit-
brachten, die Gldubigen sollten passiv mit-
feiern und in der Stille des Herzens mit-
beten. Die neue Idee der Passivitit ist aber
nun bereits derart bekannt, dafl heute eine
Einladung zu verstirkter gemeinsamer Ver-
antwortung zunichst auf Widerstand stoflen
kann, was wiederum viele Priester in ihrer
Unterschitzung der Leistungsfahigkeit der
Gemeinden bestirkt. Ein weiterer Grund da-
fiir ist, daR die Beispiele der anderen christ-
lichen Kirchen nur oberflichlich bekannt sind
und wegen anderer Nachteile solcher Kirchen
auch die ganze Idee der ehrenamtlichen Ge-
meindedienste beargwthnt wird. Der stirk-
ste Grund diirfte aber doch die alte west-
liche Tradition des Klerikalismus sein.

5. Das Subsidiarititsprinzip ernst
genommen . . .

Wir gingen bisher nicht nach diesem Prinzip
vor, sondern nach einem anderen: Eine Ge-
meinde mufl soviel Personal erhalten, daf
sie mit allen notwendigen Diensten versorgt
ist. Die schweren Nachteile dieses Prinzips
der Versorgung wurden schon angefiihrt.
Eine lebendige Gemeinde kann nur entste-
hen, wenn das Subsidiarititsprinzip einge-
halten wird; Eine Gemeinde soll so viele
Dienste selber leisten, als ihr moglich ist.
Nur jene Dienste, die iiber ihre Krifte hin-
ausgehen, sollen von hauptamtlichen Krif-
ten und von Kriften, die von auferhalb der
Gemeinde kommen, geleistet werden.

Dieser Beitrag wird in einem der niichsten
Hefte fortgesetzt, red

Pfarreirat (Pfarrgemeinderat)
St. Theresia Neuallschwil

Die Sonntagsmesse im Leben der
Gemeinde

Das weithin feststellbare Desinteresse an der
Sonntagsmesse hat den Pfarreirat von Neu-
allschwill (Schweiz) veranlafSt, sich iiber ihren
Sinn und ihre Bedeutung klar zu werden.
Er legt hiermit seine Uberlegungen vor und
hofft, dafi sich viele seiner Uberzeugung an-
schlieflen. Die Redaktion ist davon iiberzeugt,
dafd solche ,Theologie von unten“, von der

Basis, fiir die Weiterentwicklung unseres
Glaubensbewufitseins und der kirchlichen
Praxis, hochst bedeutsam ist. red

1 Die Kirche Christi lebt vom Zusammen-
kommen. Die allwéchentliche Feier des Mah-
les mit ihrem auferstandenen Herrn ist fiir
die Gemeinschaft der Christen lebensnotwen-
dig.

Denn:

1.1 Kirche ist die Gemeinschaft jener, die von
Gott zur Einheit unter Christus zusammen-
gerufen wurden. Diese Einheit und Gemein-
schaft muff von den Christen erlebt und
dauernd verstirkt werden.

1.2 Die Kirche lebt vom Wort Gottes. Wer es
nicht hort, erkennt nur schwer die Liebe
Gottes, die sein Leben trigt; er verfehlt eher
den rechten Weg, den Jesus gezeigt hat; sein
Leben wird kaum mehr mit dem Anspruch
Christi und Gottes konfrontiert und lauft
Gefahr, die christliche Motivation und Pri-
gung und damit die Uberzeugungskraft zu
verlieren.

1.3 Die Kirche lebt vom Brot Gottes. Der
Christ vermag alles in dem, der ihn stirkt.
Christliches Leben wird aus der Kraft Christi
moglich. Diese Kraft empfangen wir beson-
ders durch die gliubige Teilnahme am Mahl
des Herrn. ‘

14 Wir sind eine Kirche der Siinder. Oft
verwirklichen wir im Alltag die Nachfolge
Christi nicht. Darum kommen wir zusam-
men, um Gott um Vergebung zu bitten. Er
schenkt sie uns im Mahl, das zur Vergebung
der Siinden gestiftet ist. Gemeinsames Mahl
dringt uns zum Frieden untereinander.

1.5 Wir sind nicht als einzelne erltst, sondern
durch unsere Zugehorigkeit zur Gemeinschaft.
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Darum trdgt die Gemeinschaft den Gottes-
dienst, indem sie Gott freudig dankt und ihn
preist fiir all das Grofle, das er an ihr getan
hat und noch tut.

1.6 Inmitten einer glaubens- und hoffnungs-
armen Welt miissen wir als Gemeinschaft, die
sich zu ihrem auferstandenen Herrn bekennt,
sichtbar werden. Diese Gemeinschaft tritt in
Erscheinung durch die Feier des Mahles, die
uns Christus, unser Herr, selber aufgetragen
hat.

1.7 Durch ihre Treue zur allwichentlichen
Versammlung antwortet die Kirche auf die
stete Treue Gottes, der mit ihr den neuen und
ewigen Bund geschlossen und seinen eigenen
Geist in ihr Herz gesenkt hat.

1.8 Der Sonntag (mit seinem Vorabend) ist
eine Neuschopfung der Christen — zur Er-
innerung an den Auferstehungstag Christi. Er
ist deshalb in besonderer Weise fiir den
gemeinsamen Gottesdienst der Christen ge-
eignet. Kein Herrentag ohne Herrenmahl!

2 Aus diesen Griinden ergibt sich nach unse-
rer Meinung fiir jedes erwachsene Mitglied
unserer Christengemeinschaft die treue, all-
wochentliche Mitfeier der Sonntagsmesse.

2.1 Aus Uberzeugung machen wir uns zu
eigen, was das IL Vatikanische Konzil in
seiner Liturgie-Konstitution sagt (Nr. 106):
,Aus apostolischer Uberlieferung, die ihren
Ursprung auf den Auferstehungstag Christi
zuriickfithrt, feiert die Kirche Christi das
Pascha-Geheimnis jeweils am achten Tag, der
deshalb mit Recht Tag des Herrn oder Her-
rentag genannt wird. An diesem Tag miissen
die Christgldubigen zusammenkommen, um
das Wort Gottes zu héren, an der Eucharistie-
feier teilzunehmen und so des Leidens, der
Auferstehung und der Herrlichkeit des Herrn
Jesus zu gedenken und Gott dankzusagen, der
sie ,wiedergeboren hat zu lebendiger Hoff-
nung durch die Auferstehung Jesu Christi von
den Toten’ (1 Petr 1, 3). Deshalb ist der
Herrentag der Ur-Feiertag, den man der From-
migkeit der Glaubigen eindringlich vor Augen
stellen soll, auf dafl er auch ein Tag der
Freude und der Mufle werde.”

2.2 ‘Dieses Gebot ist als Hilfe zu einem
erfiillteren Leben fiir die Gemeinschaft und
fiir jeden zu verstehen. Es verweist auf die
Wichtigkeit des allwbchentlichen Zusammen-

136

kommens und will zu einer guten Gewohn-
heit anhalten.

2.3 Wer aus Uberzeugung Christ ist und seine
Zugehorigkeit zur Kirche Christi in Freiheit
und personlicher Verantwortung bejaht, wird
aus innerer Verpflichtung ihren Gottesdienst
mittragen und dies nicht von einem momen-
tanen Bediirfnis abhingig machen.

3 Das Mahl des Herrn mufl in das iibrige
Gemeindeleben eingebettet sein.

3.1 Eine glaubensstarke Verkiindigung muf}
den Sinn und die Fiille, die Gott uns in
Christus schenkt, iiberzeugend aufleuchten
lassen, so daff man gerne seinen Ruf an-
nimmt. Durch Erwachsenenbildung und Ge-
sprache soll der Glaube vertieft und gestirkt
werden,

3.2 Aus der Teilnahme am Herrenmahl mufl
ein ernster Wille zu einem christlichen
Leben im Alltag erwachsen. Im Mahl hat sich
Christus fiir uns hingegeben; wir diirfen im
Alltag nicht anders handeln. Gottesdienst und
Nichstendienst sind eine unteilbare Einheit,
Wo wir als Kirche nicht mehr fiir die Welt da
sind, sind wir nicht mehr Kirche Christi.

3.3 Die Gemeinschaft unter den Christen darf
nicht auf die Eucharistiefeier beschrinkt blei-
ben, sondern mufl sich im Alltag bewihren
[soziale Dienste, Nachbarschaftshilfe, Anteil-
nahme an Freud und Leid, gegenseitige Ein-
ladungen). Eigene Anldsse der Pfarrei sollen
die Verbundenheit stirken.

3.4 Das Herrenmahl muf} so gefeiert werden,
daBl es sowohl den Absichten Christi als auch
den Erwartungen der heutigen Menschen ent-
spricht. Es soll in Inhalt und Form dem
Christen von heute wirklich Brot fiir den
Alltag sein,

4. Kinder und Jugendliche sind als Glaubens-
schiiler (Katechumenen) zu betrachten. Mit
deren Taufe haben Eltern und Gemeinde den
Auftrag und die Verantwortung iibernommen,
sie zu einem persénlichen Entscheid fiir die
Kirche Christi hinzufiithren; zu ihrem Leben
gehort das gemeinsame, allwichentliche Her-
renmahl.

4.1 Wie die Eltern in allen Bereichen dariiber
entscheiden, was fiir ihr Kleinkind gut ist, so
auch iiber dessen Zugehorigkeit zur Kirche.
Die Erziehung hat aber einen persinlichen,



auf Finsicht beruhenden, in voller Freiheit zu
vollziehenden Entscheid fiir die Zugehorigkeit
zur Kirche vorzubereiten und anzustreben.
4.2 Ein solcher Entscheid ist nur dann zu-
gunsten der Kirche Christi zu erwarten, wenn
der Glaubensschiiler an seinen Eltern und an
der Christengemeinschaft erfihrt, daf} ein
Leben aus dem Glauben an Christus sinnvoll
ist und eine reichere Existenz verheif3t.

4.3 Der Glaubensschiiler ist zur Einsicht zu
fiihren, dafl die Teilnahme am Herrenmahl
sich zwingend aus der Mitverantwortung fiir
die Gemeinschaft und ihr Leben ergibt. Eine
rechte Einfithrung in das Glaubensleben der
Gemeinde Christi strebt deshalb auch die
treue, iiberzeugte Mitfeier des wochentlichen
Herrenmahls an (positive Gewhnung).

4.4 Damit der Glaubensschiiler die Teilnahme
am Herrenmahl innerlich bejahen kann, ist
sie stark und tiberzeugend zu motivieren. Der
Glaubensschiiler muff vor allem erleben, daf
das Herrenmahl in das iibrige Leben der
Gemeinde eingebettet ist.

45 Durch stufengemdfle Gottesdienste (in
Inhalt und Form) sind die Glaubensschiiler
nach und nach zum Erwachsenengottesdienst
hinzufithren. Damit sie darin heimisch wer-
den, sollen sie von Zeit zu Zeit mit ihren
Eltern am Erwachsenengottesdienst teilneh-
men,

4.6 Eltern, Katecheten und Jugendleiter sollen
den christlichen Glauben der Katechumenen
vertiefen und deren Mitverantwortung fiir das
Leben der Christengemeinde férdern: So
schaffen sie die notwendigen Voraussetzungen
fiir die Mitfeier des Herrenmahls.

47 Nur bei einer recht und iiberzeugend
gelebten Gottes- und Nichstenliebe von
Eltern, Katecheten, Jugendleitern und Ge-
meinde ist ein iiberzeugtes Ja der kommenden
Generation zur Kirche Christi und zu jhrem
Herrenmahl zu erwarten.

Ferdinand Deigendesch —
Rudolf Miiller

Gemeindebildung von unten.
Eine Zentrumsgemeinde in Tiibingen

Die Erfahrung einer lebendigen Basisgemeinde

in Miinchen!, die einige Theologiestudenten
wihrend ihres Studiums kennenlernten,
fithrte zum Entschluf, eine #hnliche Ge-
meinde auch in Tiibingen zu initiieren: eine
Gemeinde zwischen Privatheit und Offent-
lichkeit, eine Gruppe, die personliche Kon-
takte ermoglicht und die zugleich eine ge-
wisse Anonymitit und Unverbindlichkeit zu-
lift. Orientiert am Evangelium, wollte man
neue Formen des Umgangs miteinander ent-
wickeln, demokratische Willensbildung fo1-
dern, einen herrschaftsfreien Dialog fithren
und eine angstfreie Atmosphire schaffen.
Dies sollte in erster Linie durch die Feier
eines menschlich ansprechenden, entstilisier-
ten Gottesdienstes, bei dem die Aufmerksam-
keit den Problemen der konkret versam-
melten Menschen gilt, versucht werden.
Nach Klirung der Personal- und Raumfrage
wurde am ersten Adventsonntag 1972 im
kleinen Kreis die erste gemeinsame Eucha-
ristiefeier gehalten. Die menschlich offene
Atmosphire in dem gemiitlichen, nicht-sakra-
len ,Groflen Clubraum” des Erasmushauses
(Zentrum der Katholischen Hochschulge-
meinde) sprach alle spontan an; von da an
wurde regelmifig jeden Sonntag gemeinsam
Eucharistie gefeiert. Durch persénliches An-
sprechen wurde der Kreis bald grofler, und es
zeigte sich, daR die eigentliche Zielgruppe,
die von dieser Art, Gottesdienst zu feiern,
besonders angesprochen wird, Familien mit
kleinen Kindern sind.

Gegenwirtig besteht die Gemeinde? aus ca.
zehn bis zwolf Familien (vorwiegend Aka-
demikerfamilien) und einigen Studenten, ins-
gesamt etwa 50 Personen. Die Moglichkeit der
Fluktuation soll die Gefahr einer esoterischen
Gruppenbildung verringern.

Zum sonntiglichen Gottesdienst finden sich
die Gemeindemitglieder bis 10 Uhr im Club-
raum des Erasmushauses ein. Der nichtsakrale
Gottesdienstraum liadt dazu ein, daf man sich
zwanglos begriilt und miteinander plaudert.
Vor Beginn der Messe wird kurz besprochen,
welche Lieder gesungen werden, bzw. es wer-
den neue Lieder eingeiibt. Begleitet werden
diese Lieder meist mit Gitarren oder Orff-

1 Vgl. R. Dengel, Eine englisch- sprechende Gemeinde in
Miinchen, in: Diakonia 4 (1973) 267 f.

2 Gemeinde wird hier nicht im rechtlichen Sinn
verstanden, sondern im theologischen bzw. auch sozio-
logischen Sinn, konkret als Zentrumsgemeinde = Eras-
mus|haus)-Gemeinde.
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schen Instrumenten. Nach einer Begriiffung
durch den Eucharistievorsteher bzw. denjeni-
gen, der die Feier vorbereitet hat, folgen Ge-
bet, Lesungen, Kurzhomilie oder Gesprich,
Meditation oder Spiel. Zur Gabenbereitung
formulieren die Teilnehmer die Fiirbitten frei
(Kinder brachten auch schon selbstgebastelte
Geschenke mit), zum Hochgebet stellt sich
die ganze Gemeinde um den Tisch, nach den
Einsetzungsworten wird sofort gesungen,
ofters auch mehrstimmig, Vater unser mit
Gestik und Friedensgrufy, Spiele und Tanz
lockern die Feier immer wieder spontan auf.
Zum eucharistischen Mahl werden Brot und
Wein gereicht. Nach dem Gottesdienst klingt
das sonntigliche Fest aus in einem kurzen,
gemiitlichen Beisammensein bei Kaffee und
Kuchen, den die Gemeindemitglieder — wie
iibrigens auch Wein, Brot und Blumendeko-
ration fiir die Eucharistiefeier — selbst mit-
bringen.

Die freie Atmosphire und das ungezwungene
Agierenlassen der Kinder, die aktive Betei-
ligung aller Gemeindemitglieder an der Feier
sowie das Fehlen der Anonymitit machen
den Gottesdienst zum wichtigsten integrie-
renden Moment des Gemeindelebens, der
jeden sein Charisma finden l4ft.

Sehr bald wollte man sich auch auferhalb des
sonntiglichen Gottesdienstes treffen, um an-
stehende Probleme zu lésen. Gegenwirtig
kommt die Gemeinde einmal im Monat an
einem Werktagabend zu einem Gesprich zu-
sammen. Dabei werden nicht nur organisa-
torische Belange, sondern immer mehr auch
religiose Themen behandelt (Bufle, Gebet,
Schuld aus theologischer und psychoanalyti-
scher Sicht, Tod aus theologischer und medi-
zinischer Sicht usw.]. Besonders die Frage
nach der Frithkommunion der Kinder spielte
eine grofle Rolle, da die Kinder immer wieder
duflerten, dal sie auch gerne zur Kommunion
gehen mochten. Das Problem wurde so gelst,
dafl der Pater, der inzwischen fast regelmifig
den Vorsitz bei der Eucharistiefeier einnimmt,
zusammen mit den Eltern die Kinder zur
Frithkommunion vorbereitet.

Die Gesprichsabende, Hausmessen und ge-
meinsamen Sonntagsausfliige fithrten zur Bil-
dung einer Kerngemeinde von ungefihr 5
Familien und einigen Studenten, die regel-
miflig am Gottesdienst teilnehmen und sich
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fiir das Leben in der Gemeinde verantwort-
lich fithlen. Dabei reichen die Kontakte zwi-
schen den Gemeindemitgliedern inzwischen
iiber die Gottesdienste hinaus von gegen-
seitigen Besuchen bis hin zu Hilfeleistungen
(Babysitting usw.).

Alle Entscheidungen werden von der ganzen
Gemeinde getroffen. Dies geschieht jetzt in
Gemeindeversammlungen, die im allgemeinen
alle zwei Wochen nach dem Gottesdienst
stattfinden. Die Gesprichsleitung iibernimmt
hier wie in den monatlichen Gesprichsaben-
den jeweils ein Gemeindemitglied. Auch hier
lafit sich eine positive Entwicklung von an-
fanglicher Zuriickhaltung der einzelnen hin
zu einer lebhaften Beteiligung an den Dis-
kussionen feststellen.

Die Gemeinde will nicht Selbstzweck sein,
sondern sucht nach auflen wirksam zu wer-
den (sie beteiligt sich neben speziellen Aktio-
nen u, a. an den allgemeinen kirchlichen
Sammlungen fiir Caritas, Adveniat, Misereor
usw.), doch wurde bis jetzt noch keine
addquate Aufgabe fiir die ganze Gemeinde
gefunden3,

Die guten Erfahrungen mit der Gemeinde
und das positive Echo, das sie bei den Orts-
geistlichen fand, gaben Anlafl zu Uberlegun-
gen, eine derartige Gemeinde auch anderswo
zu initijeren. Gegenwirtig versucht ein Pfar-
rer in Tiibingen, eine dhnliche Gemeinde mit
Hilfe einiger Familien aus unserem Kreis
aufzubauen.

Mit diesem Experiment ist es gelungen Fami-
lien mit kleinen Kindern den Besuch eines
ansprechenden, lebendigen Gottesdienstes zu
ermdglichen, Kinder schon in einem sehr
frithen Alter in eine Gemeinde voll zu inte-
grieren und die Botschaft Jesu Christi auch
dort zu verkiinden, wo dies der Volkskirche
kaum méglich ist.

Notbert Wetzel
Befreiung von Angst und Einsamkeit

Meditation zum Griindonnerstag

,Gibt es ein Leben vor dem Tode?” Diese
skeptische Frage findet sich auf dem Plakat

3 Kontaktadresse: Franz Aicher, D-74 Tiibingen, Bruns
strafle 31.



eines Frankfurter Jugendclubs. Junge Leute
zweifeln daran, dafl ihr Leben gelingen
konne. Nicht nur sie erleben sich selbst und
ihre Welt am Ende der Moglichkeiten. An-
lisse fiir eine solche Erfahrung gibt es ge-
nug. Ein Freund stirbt pldtzlich. Ein Mifi-
verstindnis zwischen Ehegatten macht klar,
daR keiner ganz beim andern, daff ihr Ver-
stehen nicht umfassend ist. Eine Erkrankung
unterbricht die Karriere und trennt von den
Arbeitskollegen. Oder das Bild eimes ver-
hungermnden Kindes aus der Sahel-Zone ver-
folgt einen bis in den Schlaf. Ein Grofstadt-
tag, an dem die verschmutzte Luft nicht ab-
ziehen kann und alte Leute an Atemnot
leiden, macht die méorderischen Konsequen-
zen des technischen Fortschritts bewuft.
Zweifel kommen auf, ob dieses Leben fiir
den einzelnen und fiir die Menschheit iiber-
haupt gliicken kann. Gewiflheiten werden
briichig. Was bisher Halt zu bieten schien,
entpuppt sich als schwankender Grund. Die
individuellen wie die kollektiven Anstren-
gungen, das Leben zu fristen, scheinen auf
Kosten der Humanitit eben dieses Lebens
zu gehen.

Angste. ..

So breitet Beklemmung sich aus, Angst um
sich selbst, um die eigene Zukunft sowie die
der Menschheit. Der einzelne erfihrt seine
Existenz in Frage gestellt und mehr und mehr
an ihrer Entfaltung gehindert. Er sieht keine
Moglichkeit, aus dem Einerlei seines tigli-
chen Lebens auszubrechen, jeder Schritt fithrt
nur in eine neue Sackgasse. Er fiihlt sich wie
umgeben von uniibersteigharen Mauern, die
seinen Lebensraum eingrenzen und immer
niherzuriicken scheinen. Er ist wie ein Er-
trinkender, dem die Luft zum Atmen knapp
wird. Der Wunsch nach uneingeschrinkter
Selbstverwirklichung wirkt wie Hohn gegen-
iiber den vielfiltigen Versagungen, die dem
einzelnen auferlegt sind. Stunden des
Gliicks und einer iiber sich selbst hinaus-
tragenden Freude lassen die Vergeblichkeit
der Anstrengung um Dauer und Weite des
Lebens nur schirfer heraustreten und machen
bitter. Diese Ausweglosigkeit schafft Angst,
die sich mit der Zeit immer weniger be-
schwichtigen lifit und schlieflich im Tod
endgiiltiz zu siegen scheint.

...und BEinsamkeit

Verschwistert mit der Angst ist die Einsam-
keit. Der Geingstete kommt sich wie im
Exil, wie in der Fremde vor, abgeschnitten
vom lebendigen Kontakt mit anderen. Die-
sen geht es hiufig gleich ihm: Zwischen-
menschliche Beziehungen bleiben oberflich-
lich und fithren nicht mehr zu wohltuender
Nihe. Wie konnten sie auch, da doch nicht
gewify ist, ob nicht die offene Hinwendung
zum anderen nur Verletzungen einbringt!
Der Finsame wohnt in einem Haus ohne
Fenster, Die Vermittlung zur Welt geschieht
nur mehr indirekt und ohne Beteiligung des
Gefiihls. Je dichter und weitverzweigter die
technischen Kommunikationsmittel werden
und je hoher die Zahl der Menschen ist, de-
nen man begegnen kann, desto zweifelhaf-
ter scheint die Fihigkeit, wenigstens mit
einigen eine gegliickte Beziehung aufbauen
zu konnen. Uberall ist einer nur teilweise,
unter bestimmten Riicksichten in einer fest-
gelegten Rolle Partner einer Beziehung mit
anderen. Jeder scheint seine eigene Sprache
zu sprechen, die nur noch ihm selbst ver-
stindlich ist. Rituale oder Symbole, die frii-
her der wortlosen Verstindigung dienten,
sind zur Karikatur verzerrt, sie teilen nichts
mehr mit. So erreicht keiner mehr den ande-
ren wirklich. Jeder bleibt sich selbst der
Nichste. Diese Verschlossenheit verstirkt die
Erfahrung der Grenzen, die der Selbstentfal-
tung entgegenstehen, und damit die Angst.

Bieten sich Auswege aus Angst und Einsam-
keit? Man kann sich weigern, die eigene
Angst und das Scheitern zwischenmenschli-
cher Beziehungen zur Kenntnis zu nehmen,
und sich in Ilusionen fliichten. Die Formen
dieser Flucht sind vielfiltig: Flucht in kind-
liche Unmiindigkeit zugunsten der Anpas-
sung an vorgestellte Autorititen — Flucht in
alle moglichen Spielarten der Ablenkung und
Selbsttduschung — Flucht in Konsum und
Sex — Flucht dadurch, daR man der Bedro-
hung zuvorkommt, indem man entweder sich
selbst oder doch wenigstens seine Wiinsche
nach Sinnerfiillung und Gemeinschaft totet.
Auch die Religion wird leicht dazu miB-
braucht, sich solchen Erfahrungen zu ent-
zichen. Gott als ,Liickenbiifler”, die Vorse-
hung als Garant einer gegliickten Weltge-
schichte, die Erwartung eines besseren Jen-
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seits als Trost fiir eine bittere Gegenwart,
Frommigkeit als Ersatz fiir Menschlichkeit —
lauter Versuche, die verdecken und verdrin-
gen sollen, was sonst nicht ertragen werden
konnte. Irgendwann einmal aber leuchtet je-
dem wie dem Kind im Mirchen auf, dafl
nicht nur der Kaiser, sondern alle ohne Schutz
und die Wirme von Kleidern blof sind.
Vielleicht versucht einer dann, durch Besitz,
Macht und Leistung zeitweilig seiner Angst
und Einsamkeit Herr zu werden oder sich
mit der Herrlichkeit des Kollektivs zu be-
kleiden. Oder er lehnt sich trotzig auf gegen
die Sinnlosigkeit eines Daseins, in das er
mit dem Schrei der Angst hineingeboren wird
und wihrenddessen er seine Einsamkeit nie
ganz iiberwinden kann. Wie auch immer ei-
ner mit seiner Angst und Einsamkeit um-
geht, der Tod ist letztlich unerbittlich und
liflit sich nichts abmarkten. Er scheint das
gedngstigte Leben vollends zu vernichten und
muf in duflerster Einsamkeit bestanden wer-
den.

Furcht und Angst Jesu

Gibt es also keine Befreiung von Angst und
Einsamkeit? Diese Frage quilte auch einen
Mann, der vor fast zwei Jahrtausenden auf
schmihliche und grausame Weise hingerich-
tet wurde. Die Geschichte des Jesus von
Nazareth ist bis heute unvergessen. Vor
Angst erstickt und verlassen von seinen
Freunden stiirzt er in einer ‘Olbaumplantage
auflerhalb der Stadt Jerusalem zur Erde
nieder. Die seine Geschichte weitererzihlen,
gebrauchen Wendungen wie, ,es ergriff ihn
Furcht und Angst”, ,er flehte”, ,eine tod-
liche Niedergeschlagenheit erfiillte ihn”, sie
sprechen von ,Agonie” und , Todesschweil}”.
Hier kdmpft einer mit seiner Angst im An-
gesicht des Todes, der iiber sein personliches
Geschick hinaus Ausdruck des Scheiterns alles
dessen war, wofiir er gelebt hatte. Religits
und gesellschaftlich gesehen war er ein von
den mafgeblichen Kreisen seines Volkes ver-
urteilter Verbrecher, in Kiirze wiirden sich
auch die Leute, die von ihm beeindrudkt
waren, von ihm abwenden und seine Freunde
ihn verleugnen. Sein Werk wiirde vernich-
tet sein, sein Versuch, durch sein befreien-
des Wort von Gott und sein neues Verhal-
ten ein menschlicheres Leben in dieser Welt,
Hoffnung und Zuversicht zu begriinden,
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wire endgiiltig gescheitert und erledigt. Tod
— das hieR fiir ihn nicht nur physische Zer-
storung, sondemn auch, dafl zusammenbrechen
wiirde, was er begonnen hatte. Aus dieser
umfassenden Bedrohung erwuchs cine radi-
kale Angst um sich selbst.

Mit dieser Angst hat er vollstindig allein
fertig zu werden. Seine engsten Freunde ver-
mogen ihm in diese Angst hinein nicht mehr
zu folgen. Die Situation iiberfordert sie, und
sie entziehen sich einer Auseinandersetzung
durch die Flucht in den Schlaf. Fiir den ge-
dngstigten Jesus war niemand mehr erreich-
bar. Es gab vor dem Ansturm der Angst
keine Zuflucht in freundschaftliche Bezie-
hungen. Immer wieder bettelt er vergeblich
um Halt und Geborgenheit bei denen, die
bisher seine Vertrauten waren. Die Briicke
der Verstindigung trigt nicht mehr. Seine
Rufe bleiben ohne Antwort. Dem Einsamen
sind die einst Nahen unendlich fern ge-
riickt.

Hinwendung zum ,Vater”

Einsam und voller Angst wendet sich der
Mann am Olberg daher an den, den er ,lie-
ber Vater” zu nennen pflegte, von dem er
seine Zuhorer belehrt hatte, dieser, Gott
nimlich, sei um die Menschen besorgt. Aber
auch diese Rufe verhallen ohne Antwort.
Gott bleibt stumm. Somit ist Jesus zum Sym-
bol menschlicher Angst und Einsamkeit ge-
worden: Auch die Religion scheint ihm kei-
nen Trost zu geben. Der Glaube selbst ist
durch die Erfahrung der Angst und Einsam-
keit in Frage gestellt, er erscheint einbezo-
gen in die umfassende Verunsicherung, Be-
drohung und Auflésung der Person. Der, mit
dem sich Jesus =zeitlebens in einzigartiger
Weise verbunden fiihlte, brachte ihm keine
Hilfe gegen die Ubermacht von Angst und
Einsamkeit, er war nur als der von fern her
Angerufene da. So aber, als der Geiingstigte
und Einsame und den fernen Gott Anrufende
blieb Jesus sich selbst und seinem Glauben
auch in dieser Stunde vor dem Tode treu.
Er wurde nicht durch irgendwen aufler ihm
von Angst und Einsamkeit befreit, sondern
er hielt im Tode an dem fest, was sein Leben
vor dem Tode ausmachte: Das Eintreten fiir
die Moglichkeit eines gegliickten menschlichen
Lebens in Form beispielhaften neuen Ver-
haltens und fiir die darin zum Vorschein



kommende Herrschaft eines den Menschen
zugewandten Gottes. Gegeniiber seiner To-
deserfahrung, die Angstbefreitheit und Uber-
windung von Einsamkeit gerade zu vernei-
nen schien, behauptete er unbeirrt die Un-
zerstorbarkeit jener anderen Erfahrungen, die
er und die Leute um ihn in der kurzen Zeit
seines Offentlichen Auftretens gemacht hat-
ten:

Im Umgang mit ihm hatten die Leute ihre
Angste vergessen; sie hatten nicht nur eine
erstaunliche Ausweitung ihrer menschlichen
Méoglichkeiten erlebt und den Glauben an
ihre Wiirde zuriickgewonnen; vielmehr war
die zwanghafte Notwendigkeit, sich selbst
verwirklichen zu miissen, iiberhaupt zweit-
rangig geworden gegeniiber dem Neuen, Gu-
ten, zum Leben spontan Ermutigenden, das
sie ergriffen hatte. Gesellschaftliche Zwinge
und Rollen, die Enge des tiglichen Lebens-
kreises, das Festgelegtsein auf vorausgebahnte
Gleise, die innere Unbeweglichkeit und das
Eingeschrianktsein durch duflere Begrenzungen
— all dies war in der Gegenwart Jesu nicht
einfach weggezaubert, aber diese angstmachen-
den und lebensbedrohenden inneren oder
duferen Verhiltnisse hatten in seiner Nihe
ihre beherrschende Macht verloren. Die Leute
um Jesus lernten, aufzuatmen und Mut zu
schpfen.

In der Gegenwart Jesu verschwindet die
Angst

Dabei muflte keiner einsam bleiben. Jesu
Wort und Beispiel wirkte ansteckend und
brachte Menschen zusammen, gesellschaftli-
che Randexistenzen wurden wieder vollwer-
tige Glieder des Volkes, Fromme brauchten
sich nicht mehr um ihrer religisen Leistung
willen abzusondern, Schranken gleich wel-
cher Art wurden unwichtig gegeniiber dem
Verbindenden, der begliickenden Erfahrung
des Angenommenseins. Durch Jesus ermun-
tert, verzichteten die Leute darauf, sich durch
Reichtum, Frommigkeit, Ansehen oder Macht
zu sichern, und wagten statt dessen die Offen-
heit zu anderen hin, das Abenteuer ungesi-
cherter Beziehungen. Man fing an, sich dem
anderen umsonst zuzumuten und die Ebene
des ausgeglichenen Tauschgeschiftes zu ver-
lassen, wo sich jeder nur soviel schenken
laRt, als er selber geben kann. Wiederum:
Nicht als ob die Menschen Trennendes, Ver-

einzelung und Ferne verschwunden waren;
aber gegenseitiges Verstehen war in der Um-
gebung Jesu stirker als die Miflverstindnisse,
Sprache diente der Mitteilung, weil sie auf
gemeinsamen Erfahrungen aufruhte, Worte
fithrten auch Getrennte wieder zusammen,
freundschaftliche Nihe und Gefihrtenschaft
setzte sich durch gegeniiber dem, was Men-
schen sonst einander entfremdet.

Jesus selbst hatte das iiberraschend Neue,
das er brachte, das der Angst ihre zerstOre-
rische Macht nahm und der Einsambkeit ihre
Schrecken, als Nahekommen der Herrschaft
Gottes gedeutet. Was die menschlichen Ver-
hiltnisse im Kern umstiirzte und nach der
Erfahrung der Leute zum Guten wendete, das
nannte er eine Wirkung der heilsamen Nihe
Gottes, der Leben ermoglicht. Dieser Gott
Jesu liefl sogar iiber den Tod hinaus Leben
erhoffen und gerade so Menschenwiirde, Sinn
und Zuversicht vor dem Tod entstehen.
Und eben dies, wofiir Jesus in seinem Leben
eingetreten war und was ihm nun den Tod
brachte, weil es fiir das religitse und gesell-
schaftliche Selbstverstindnis der herrschenden
Kreise unertriglich war, dies war es auch,
woran er im Tode festhielt. Inmitten der Le-
bens- und Todesangst dieser Stunden und
der Einsamkeit seiner Auseinandersetzung
blieben eine leise Hoffnung und ein schwei-
gendes Einverstindnis mit dem fernen Gott
stirker als die verzweifelten Bitten um Ret-
tung und der antwortlos verhallende Schrei.
Sein Glaube an die weltzugewandte Giite
Gottes gab Jesus die Kraft, die Stunde der
Angst und Einsamkeit vor seinem Tod und
diesen selbst menschlich zu bestehen, das
heifdt in seiner Verfiigtheit anzunehmen und
auszuhalten.

Leben vor dem Tod

Gibt es ein Leben, ein menschliches Leben
vor dem Tode? Gibt es Befreiung von Angst
und Einsamkeit? Der Mann aus Nazareth,
sein Glaube und seine Botschaft von GCott
erspart nicht die Anstrengung, fiir ein men-
schenwiirdiges Leben anderer einzutreten und
das eigene menschlich zu gestalten. Der Gott
Jesu zaubert auch Angst und Einsamkeit
nicht einfach fort oder vertrdstet auf ein bes-
seres Jenseits. Vielmehr lidt die Geschichte
Jesu den, der sich darauf einlassen will, dazu
ein, nicht in der Angst zu versinken oder
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sich der Einsamkeit zu verschleiflen, son-
dern nach der Art Jesu und seiner Freunde
zu leben: das eigene, wenn auch noch so
bedrohte Dasein, wegzuschenken in die Be-
zichung zu anderen, Schranken zwischen
Menschen abzubauen, der Freude und der
verzeihenden Liebe mehr zuzutrauen als der
bekiimmerten Klage und dem ingstlichen Po-
chen auf das eigene Recht. Leben im Sinne
Jesu offnet auf verbindliche zwischenmensch-
liche Beziehungen hin, die Geborgenheit er-
leben lassen. Solche Erfahrungen von Angst-
freiheit und Gemeinschaft, d. h., eines an-
fanghaft gegliickten Lebens weisen iiber sich
hinaus und machen bereit fiir die Deutung,
die Jesus gegeben hat: Dafl solche Erfahrun-
gen Zeichen der endgiiltig von Angst und
Einsamkeit befreienden Wirklichkeit Gottes
sind, die Vorwegnahme einer Erfiillung, die
keine Bedrohung und keine Vergeblichkeit
mehr kennt. Der Versuch, sich die Praxis
Jesu, seine Deutung der damit gemachten
Erfahrungen und seinen Glauben zu eigen
zu machen, vermittelt also eine Hoffnung
auf Vollendung, eine Zuversicht und Gewif}-
heit, die griinden in der Zusage der befreien-
den Nihe Gottes und die weitergreifen als
Angst und Einsambkeit, iiber den Tod hinaus.
Den Fuflstapfen Jesu von Nazareth folgend,
kann einer daher auch im scheinbaren
Triumph der einsamen Todesangst sich und
seine Zukunft den Hinden des Vaters Jesu
empfehlen.

| Biicher

Paul Wef3, Befreit von Angst und Einsamkeit,
Verlag Styria, Graz 1973, 322 Seiten.

Die christliche Gemeinde ist zum Thema der
kirchlichen Offentlichkeit geworden. Dies
zeigt sich u. a. an zwei so verschiedenartigen
Veroffentlichungen wie dem Memorandum
des ,Bensberger Kreises” zum Thema ,Offene
Gemeinde” und dem Fastenhirtenbrief des
Limburger Bischofs Kempf ,Gemeinden von
heute — Gemeinden fiir morgen?”. Die Frage
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freilich, wie denn die Gestalt einer neuen
christlichen Gemeinde vom Glauben her (jen-
seits von kirchen-strukturellen oder durch
den Priestermangel aufgeworfenen Uberlegun-
gen) aussehen miissen bzw. wie der christliche
Glaube in einer heutigen Gemeinde sich neu
darstellen und verindert artikulieren miisse,
schien bisher kaum im Vordergrund zu ste-
hen.

Insofern scheint mir das Buch von Paul Wess
ein grundlegender Neuansatz zu sein. Es iiber-
windet die Praxisferne moderner Glaubens-
biicher und ist zugleich eine Glaubenslehre,
die der Verwirklichung neuer christlicher Ge-
meindeformen dient, indem sie diese vom
Glauben her begriindet. Der Leser spiirt, daf}
dieser ,Katechismus” erwachsen ist aus der
langjdhrigen Erfahrung beim Aufbau einer
Gemeinde. Ohne der Anstrengung begriff-
lichen Denkens aus dem Wege zu gehen oder
Probleme zu verdecken, ist das Glaubensbuch
von Wess in einer einfachen, prizisen und
knappen Sprache geschrieben. Der systemati-
sche Ansatz des Verfassers, der auch in
Einzelheiten durchgehalten wird, iiberwindet
m. E. iiberzeugend Verlegenheit ,traditionel-
ler” wie ,progressiver” Theologien, indem
weder die Erfahrung humaner Wirklichkeit
vorschnell religios mifldeutet, noch der
Glaube an Gott ,unvermittelt” dargestellt
wird. Wer die neuere Geschichte der Theo-
logie kennt, vermag die denkerische Kraft
einzuschitzen, mit der fundamentale Pro-
bleme der wissenschaftlichen Theologie in
einer derart einfachen und verstindlichen
Sprache mitgeteilt sind.

Die drei Teile des Buches sind durch eine
einleuchtende Systematik gegliedert. In Teil 1
(»Warum wir von Gott sprechen®) wird die
Offenheit der menschlichen Erfahrung dar-
gestellt, die verschiedenen Miglichkeiten der
Flucht und der scheinbaren Selbstbefreiung
sowie die Frage nach Gott. Der Darstellung
des christlichen Glaubens selbst ist Teil 2
(,Warum wir an Gott glauben“) gewidmet.
Vertraute Themen tauchen in iiberraschend
neuen Zusammenhingen auf. Gotteslehre, Er-
16sungslehre und Christologie sind bibelge-
mif} eingebettet in den Rahmen einer Kapitel-
folge, die ausgeht von der Vermittlung. des
Glaubens durch Jesus und endet bei der
Kirche als Zeugnis des Glaubens in der Welt.



Glaube bleibt das Stichwort bei der Behand-
lung dessen, was Ostern meint, ebenso wie
bei der Beschreibung des von Jesus gebrachten
,Evangeliums” und bei dem Versuch einer
Verhiltnisbestimmung von Glaube und Liebe,
Gottes- und Nichstenliebe. Teil 3 (,Wie wir
den Glauben in Gott verwirklichen®) gilt
der Kirche als Gesamtkirche wie auch als
Einzelgemeinde, ihren Sakramenten und Dien-
sten. Wie auch an anderen Stellen des Buches
wird auch in diesem Teil nicht einfach ver-
sucht, die durchschnittlichen Glaubenstiber-
zeugungen eines Christen wiederzugeben
(falls man dies iiberhaupt konnte).

Detr Vorzug dieses ,Katechismus”: Dafl er
Gedanken nicht abschliefend totet, sondern
zum gliubigen Nachdenken reizt und als
Handlungsentwurf dazu einlddt, in der eige-
nen Gemeinde und im Gesprich mit ein-
zelnen vom Glauben her (statt mit Appellen)
zu versuchen, Resignation und Kleinglauben
zu iiberwinden. Nicht das geringste Zeichen
fiir die schopferische Krift christlicher Ge-
meinden wire es, wenn sie sich dieses Glau-
bensbuch in kritischer Auseinandersetzung als
Grundlage ihres Selbstverstindnisses aneignen
wiirden. Norbert Wetzel, Frankfurt/M.

Ferdinand W. Menne (Hrsg.), Neue Sensibi-
litit. Alternative Lebensmoglichkeiten. Reihe
Theologie und Politik, hrsg. von Hans-Ecke-
hard Bahr, Band 7, Hermann Luchterhand
Verlag, Darmstadt und Neuwied 1974, 270
Seiten.

Zweifellos ist das hier mit dem von Herbert
Marcuse geprigten Begriff ,Neue Sensibilitdt”
gemeinte Phinomen einer ausfithrlichen Dis-
kussion wert. Der Herausgeber umschreibt
dieses Phinomen in seiner sehr informativen
Einleitung mit folgenden Worten: ,Neue Sen-
sibilitit wird als Moglichkeit der Zukunft
begriffen, als realutopisches Ziel sozialer Evo-
lution; neue Sensibilisierungen erscheinen als
Vermittlungsprozesse, in denen gesellschaft-
liche Verinderung zum individuellen Bediirf-
nis wird” [9). Sensibilisierung wird gesehen
als potentielle Chance weiterer Humanisie-
rung. Menne eroffnet Perspektiven einer sol-
chen Sensibilisierung im Hinblick auf die
personliche Leidensgeschichte, auf kommuni-
kative Sensibilisierung in der Gruppe, auf die
Wirtschaftsformen, auf die Wissenschaft, die

Technik, die Politik, die Kunst usw. Deutlich
sieht er das Problem, neue Sensibilitit zu
institutionalisieren. Richtig bemerkt er, daB
neue Sensibilisierung sich nur problematisch,
,vibrierend” institutionalisieren lift, daf}
aber ohne einen stabilisierenden Nomos ihre
Chance spurlos vergeht. Zu Recht betont er
auch die Bedeutung von neu sensibilisierten
Gruppen, die sich als Zusammenschliisse ver-
stehen von Individuen, die sich gegen repres-
sive Herrschaft und indiskutable Privilegien
richten.

Gegeniiber diesen konzisen, fiir unsere heu-
tige gesellschaftliche, religitse und kirchliche
Situation sehr bedeutsamen und folgenreichen
analytischen und normativen Ausfithrungen
steht der Leser ziemlich verwirrt vor der Fiille
der z. T. sehr divergierenden, in ihrer Qua-
litit sehr unterschiedlichen Beitrige. Was
wird da nicht alles mit ,Neuer Sensibilitdt”
in Verbindung gebracht! Man kann nur einen
der Autoren zitieren: ,Die extensive Ver-
wendung des Schlagwortes ,Sensibilitit’ bis
hin zur Deckung aller miglichen positiven
Wert- und Zielsetzungen des jeweiligen Gel-
tungsbereiches (Politik, Asthetik, Pidagogik,
Theologie] legt den Verdacht von Oberflich-
lichkeit nahe” (166 ). In der Tat! Man fragt
sich auch, ob es notwendig ist, die fach-
spezifische Diskussion und personliche Aus-
einandersetzung iiber Gruppendynamik aus-
gerechnet in diesem Buche auszutragen. Auch
wiinscht man sich bei nicht wenigen Autoren
mehr Sensibilitit fiir die Sprache und den
Verstehenshorizont der Leser. Dennoch sollte
keiner, der an Gesellschaft und Kirche inter-
essiert und in ihnen engagiert ist, an diesem
Buch vorbeigehen. Die Diskussion iiber die
,Neue Sensibilitit” mufl weitergefithrt wer-

den. Norbert Greinacher, Tiibingen
Biichereinlauf

[Eine Besprechung der hier angefiihrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)
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Hinweis

Infolge der grofen Anzahl an Beitrigen zum Thema
Kirche — Gemeinde mufl die Fortsetzung des Beitrages
von G. Siefer, Priester iiber sich selbst, noch einmal
[auf Heft 3) verschoben werden.
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Emanzipation der
Frau?

Die Stellung der
Frau in der
Gesellschaft

— nicht mehr

das Hauptproblem

Das Leistungs-
prinzip — Kriterium
fiir Menschlichkeit?

- Leitartikel

Es gibt kaum ein Thema, das gleichermaflen zerredet und
von emotionsgeladenen Pro und Contras tiberfrachtet wurde
seit den Anfingen der Frauenemanzipation. Dennoch: die
sog. Frauenfrage steht nach wie vor an und noch so lange,
bis simtliche Relikte einer paternalen, die Frau benach-
teiligenden Rechtsordnung durch Gesetzrevision ausgerdumt
werden. Der Katalog unerfiillter Postulate ist allgemein
bekannt. Im Jahr der Frau riicken sie ermeut ins Rampen-
licht, mit guten Griinden.

Ohne jegliche Abschwichung der Notwendigkeit weiterer
Gesetzesreformen bis hin zur vollstindigen Gleichberech-
tigung von Mann und Frau dringt sich doch moch eine
andere Frage auf: Wire es nicht etwa und endlich an der
Zeit, von der Befreiung des Menschen zu sprechen, statt
das alte Feindbild der Frauenemanzipationsbewegung wieder
aufzufrischen? Innert weniger Jahrzehnte haben sich — zu-
mindest in den westeuropiischen Staaten — die Verhilt-
nisse wesentlich verindert. Im Zug der Entwicklung zu
einer offenen, pluralen, urbanisierten Industriegesellschaft
und wirtschaftlicher Expansion erlangte die Frau finanzielle
Unabhingigkeit, Freiziigigkeit, Zugang zu allen Berufen.
Sie hat sich ihren Platz in der Gesellschaft erobert; nicht
zuletzt durch den Erweis, daf geschlechtliche Differen-
zierung des Menschen nichts iiber individuelle Fihigkeiten
und Eignungen aussagt. — Gerade durch die Erlebniserfah-
rung auf der Ebene beruflicher und politischer Aktivititen
wurden Vorurteile iiberwunden, das Verhiltnis von Mann
und Frau entmagisiert, Partnerschaft mdoglich und reali-
siert. Freilich: der Entwicklungsstand variiert nach Regio-
nen. Am meisten riickstindig sind die lindlichen Gebiete,
wo denn auch patriarchalische Lebensformen und kirch-
lich-klerikale Machtpositionen miteinander Urstind feiern.
Aufs Ganze geschen, fallen die regional unterschiedlichen
Entwicklungsgrade kaum ins Gewicht. Die noch immer
gingige Behauptung, die Frau sei — hinsichtlich jhrer
Stellung in der Gesellschaft — nach wie vor benachteiligt,
stimmt also nur mehr eingeschrinkt.

Die Grenze zwischen stark und schwach, privilegiert und
benachteiligt, geachtet und miflachtet verlduft nicht zwi-
schen den Geschlechtern, sondern nach Maf3gabe der wirt-
schaftlichen Produktivitit. Wir leben in einer Leistungs-
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gesellschaft. Sie hat ihr eigenes ungeschriebenes Gesetz:
das Leistungsprinzip. Es prigt Denken, Streben und Sozial-
verhalten der Menschen, denn von der Leistungstiichtigkeit
hingt die Wertschitzung seitens der Gesellschaft ab. Wenn
Leistung zum Kriterium fiir den Wert des Menschen er-
hoben wird, hat dieser kein Recht auf Achtung, sondern er
muf sie sich verdienen. Genau dies aber ist in unserer
Gesellschaft der Fall. Die wirtschaftlich Unproduktiven,
also Minner und Frauen, die nie leistungsfihig waren oder
es nicht mehr sind (die Infirmen, Kranken und Betagten|,
sind gesellschaftlich deklassiert. Sie erregen Argernis, denn
sie sind unniitz und verursachen iiberdies noch Kosten. Die
am meisten der Mitmenschlichkeit Bediirftigen miissen sie
weithin entbehren. Wer nichts verdient, verdient ganz
offensichtlich auch nicht als vollwertiger Mensch behandelt
zu werden. Leistungsorientierter Lebensstil fithrt fast unver-
meidlich zu einer Verkiirzung der Dimension Mitmensch-
lichkeit. Die einseitige, nur auf rentable Aktivitit zielende
Ausrichtung wird leider hiufig schon in der familidren
Erzichung grundgelegt: Die frither ganz ,selbstverstind-
liche” Bevorzugung des Knaben gegeniiber dem Midchen
punkto schulische und berufliche Ausbildung hat zuneh-
mend einer Gleichstellung Platz gemacht. Heute scheint
den Eltern das tiichtige Vorankommen der Kinder als das
Wichtigste. Das bessere Schulzeugnis entscheidet iiber den
Vorzug. So erfahren Kinder schon sehr frith, daf Aner-
kennung (in diesem Fall elterliche Zuwendung) erleistet
werden mufl. Die Schule ist schlechthin vom Leistungs-
prinzip beherrscht. Sie fordert fast ausschlieBlich die ratio-
nalen Fihigkeiten; musische Begabung, Gemiitswerte, Erleb-
nisfihigkeit bleiben mdimentir. Es sei hier gegen den
hiufig gehorten Einwand, das Schulsystem sei fiir Jungens
richtig, weil auf sie zugeschnitten, hingegen mnicht fiir
Midchen, weil es der weiblichen Eigenart keine Rechnung
trigt, festgehalten: Das System wird weder minnlichen
noch weiblichen Kindern gerecht, weil es die ganzheitliche
Entwicklung verhindert. Diese aber ist fiir den Mann nicht
minder wichtig als fiir die Frau.

Die Einengung des Bewuftseins auf die Welt des Mach-
baren dst beim Grofiteil der erwachsenen Generation anzu-
treffen. Die Leistungs- und die ihnen entsprechenden Ach-
tungserfolge (soziales Prestige) verdecken die Schiden einer
durch die einseitige Erziehung entstandenen Fehlentwick-
lung der menschlichen Perstnlichkeit.

In der Welt des Machbaren kommt der Mitmensch nicht
vor; nur der Andere neben, iiber oder unter mir. Dieser
Andere interessiert blof unter dem Gesichtspunkt von



Niitzlichkeit. Man kommt am besten miteinander aus, wenn
man reibungslos aneinander vorbeikommt. Jeder lebt hinter
einer Maske, vielbeschiftigt, iiberanstrengt. Keiner will mit
den personlichen Angelegenheiten des Nebenmenschen
belastet werden. Die fiir den leistungsorientierten Lebens-
entwurf und -stil signifikante Beziehungslosigkeit ist teils
gewollte Isolierung (Sicherung der Unabhingigkeit), teils
eine Folge der Bindungs- und Liebesunfihigkeit.

Tausende Menschen gehen unter dem Leistungszwang zu-
grunde; zerbrechen unter dem Druck chronischer Uber-
forderung oder kranken an schweren existentiellen Lebens-
noten. Die Statistiken aus Kliniken, Anstalten und Fiirsorge-
-stellen dokumentieren eine erschreckend zunehmende
Hiufigkeit von psychosomatischen Krankheiten, Depressio-
nen, Alkoholismus, Medikamentensiichtigkeit, Suizidalitdt.
Unter den Betroffenen befinden sich Minner und Frauen.
Auffallend ist der Anstieg weiblicher Persomen unter den
Alkoholgeschadigten wihrend der letzten Jahre. Das gleiche
gilt fiir die Suchtgefihrdung. Bei Erwachsenen spielen die
harten Drogen (Weckamine] zur Kompensation von Er-
schopfungszustinden eine erhebliche Rolle. Schmerzmittel
werden wegen ihres euphorisierenden Effektes hauptsich-
lich von Frauen, die in grofien Produktionskollektiven
monotone Arbeit verrichten, konsumiert.

Die Alarmzeichen menschlicher Verelendung — so offen-
kundig sie auch sind — finden wenig Resonanz. Raffiniert
gesteuerte Meinungsbildung sorgt fiir Ablenkung. Die
Gliicksverheifung ,Leistung — Personlichkeitsentfaltung;
Geldverdienen — Unabhingigkeit” wird villig kritiklos an-
genommen. Ist Befreiung des Menschen iiberhaupt moglich,
wenn gesellschaftliche Zwinge als solche gar nicht wahr-
genommen werden wollen? Eine kleine kritische Minder-
heit durchschaut wohl den Betrug, resigniert jedoch schwei-
gend.

Wenn es den Chrnisten ernst ist mit der ,,Sorge um den
Menschen”, konnen sie an der Gefihrdung des Menschen,
woher immer diese auch komme, nicht voriibergehen. Die
Versuchung liegt nahe, von verinderten wirtschaftlichen
Verhiltnissen eine positive Wirkung auf die Lebensein-
stellung zu erwarten, etwa in dem Sinne: die — zweifellos
von Wirtschafts(Produktions}interessen hochgeziichtete —
Uberbewertung von Leistung und Wohlstand werde ,,auto-
matisch” relativiert durch die Rezession. Aber: Vom Zwang,
sich Wertschitzung erleisten zu miissen, wird der Mensch
nicht einfach frei, wenn die Nachfrage nach Arbeitskriften
sinkt!

Darum: statt passiv zu warten, dafl Verinderungen ,sich
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ergeben” — das Notwendende tun! Und das heifit als
erstes: durch Bildungs- und Offentlichkeitsarbeit bewuft-
seinsverandernd wirken. Weckung und Entfaltung des sozia-
len Bewuftseins. Entmythologisierung des Homo-faber-Let-
bildes. — Gelebte Solidaritit mit den gesellschaftlich Ver-
achteten. Einstehen fiir die Wiirde der Hilf- und Wehrlosen
und ihnen selber zum Bewufitsein ihres eigenen Wertes
verhelfen.

Und zweitens: Befreiung des Menschen durch und zur
Liebe. Das Kind soll erfahren, dafl es angenommen ist von
Vater und Mutter — geliebt in seinem Dasein und So-sein,
ohne Vorleistung. Und gleiches gilt fiir jede andere und
spitere personale Beziehung: Angenommensein hilft dem
Menschen, sich selber annehmen zu konnen, auch in
seiner Schwiche und mit seinen Grenzen, und er selber zu
werden. Wenn nicht alles erleistet werden muf, darf man
sich beschenken lassen und schimt sich der eigenen stin-
digen Verwiesenheit auf andere nicht mehr. Mitmensch-
lichkeit ist die hochste Weise menschlicher Seins- und
Selbstverwirklichung. Weder Leistungstiichtigkeit noch
Prestige-Erfolge verschaffen Freiheit: die vermeintliche Un-
abhingigkeit muf stindig verteidigt und behauptet werden.
Die Liebe allein lost den Menschen aus Angsten und Zwin-
gen, schafft den Freiheitsraum, wo menschliches Dasein
menschlich gelebt werden darf und kann.

Artikel

Als Fortsetzung einer Thematik, die F. Klostermann unter
dem Titel ,,Die fernstehende Kirche* aufgegriffen hat (Heft
2, 1974), und gleichzeitig als weiteren Beitrag zum Problem
. Kirche — Gemeinde”, bringen wir im folgenden Kriterien
einer Kirchlichkeit, wonach die Identitit des Christlichen
in einer solchen Pluriformitdt kirchlich-religitser Sozial-
formen realisiert wird, daf} auch fiir Randsiedler und Skep-
tiker, Suchende und Individualisten Platz ist. Der Verfasser
geht von der verbreiteten kirchenungebundenen (nicht nur
gemeindefernen) Religiositit vieler Getaufter aus, fordert
ein vertieftes religitses Wissen, dem aber ein Neugewinn



1. Kriterien der
Kirchlichkeit

an christlich-religiésen Symbolen entsprechen muf, und er
erwartet von einer Kasualverkiindigung an den lebensge-
schichtlichen Knotenpunkten eine Hinfithrung zur reli-
giosen Erfahrung. red

Die Frage, wer ein kirchlicher Christ sei, gewinnt zuneh-
mend an Bedeutung. Die iiberlieferte Form der Kirchlich-
keit, geprdgt vom Sonntagsgebot, scheint anderen Formen
der Verbundenheit mit der Kirche weichen zu miissen. Die
Mehrzahl der Christen steht der Kirche wohlwollend und er-
wartungsvoll, gleichwohl aber distanziert gegeniiber. Die
meisten Getauften sind nicht engagierte Mitglieder einer
Gemeinde; sie fithlen sich offensichtlich — ohne grofie
Austrittsneigung — als kirchliche Randsiedler wohler.
Zugleich sind im randkirchlichen wie auch auferkirch-
lichen Raum neue Religiosititsformen zu beobachten, die
zumeist mit Gruppenbildungen im Zusammenhang stehen.
Angesichts des — zwar nicht formellen — Exodus aus den
tiberkommenen Sozialformen von Kirchlichkeit, und im
Hinblick auf neue religiése Formen und spontane Gruppen-
und Gemeindebildungen, mufl man sich fragen, ob und wie
sich die Kirche diesen Entwicklungen stellt. Ist der tradi-
tionelle , Spielraum” der Kirche grofl genug fiir neue For-
men der Religiositit und Zugehorigkeit? Miissen die Gren-
zen nicht durchlidssiger werden? Sind nicht Basisgemeinden
und Spontangruppen lebendiger Ausdruck einer ecclesia
semper reformanda?

Die wie auch immer gestufte Zugehorigkeit zur Kirche ist
sicher nicht ins Belieben von Einzelnen oder Gruppen ge-
stellt. 'Welche Kriterien gelten dann aber fiir die Kirch-
lichkeit einer Person oder einer Gruppe, (abgesehen von
juristischen und administrativen Uberlegungen)?

Jedes soziale Gebilde mufl Bedingungen fir die Mitglied-
schaft angeben und somit seine Grenzen definieren. Bei
Vereinen oder Interessenverbinden ist das relativ einfach.,
Im Fall der Kirche aber ist die Sachlage ungleich schwie-
riger: die Kirche verfolgt keine partikuliren Interessen. Sie
ist gleichsam Sakrament, das ,Zeichen und Werkzeug” des
universalen Heilswillen Gottes. Die Kirche hat den Doppel-
charakter einer Heilswirklichkeit einerseits und einer gesell-
schaftlichen Realitit andererseits.

Als soziales Gebilde mufl die Kirche Grenzen festsetzen;
und sie muf} fiir den Fall, dafl diese Grenzen an wesent-
lichen Stellen verletzt werden, eindeutige Verfahren des
Ausschlusses vorsehen. Zugleich aber mufl sie aufgrund
des Heilsuniversalismus prinzipiell offen und (wieder| auf-
nahmebereit sein. Bei der Kirche ist ,die Universalitit

149



2. Differenzierung
der Kriterien

150

der méglichen Mitgliedschaft mit der Exklusivitit der fak-
tischen Mitgliedschaft” kombiniert®.

Diese Kombination bringt es mit sich, daf Grenzen zwar
festgelegt, aber doch offen und durchlissig sein miissen. Der
erwihnte Doppelcharakter kann zur Folge haben, daf Ein-
zelne oder Gruppen der Kirche zwar ,corpore”, aber nicht
ncorde’” angehéren, wie andererseits viele auf die Kirche
ycorde” zugeordnet sind, ohne ihr ,corpore” anzugehoren
(vgl. Lumen gentium Nr. 13 u. 14).

Entsprechend kann das Verhiltnis der Christen zu ihrer
Kirche sehr unterschiedlicher Art sein. Um dieses Ver-
hiltnis niher zu bestimmen, hilt man sich iiblicherweise
an das Merkmal , Kirchgang”. Man identifiziert Kirchlich-
keit beinahe ausschlieflich mit dem Kirchenbesuch?. Ohne
Zweifel ist der Kirchenbesuch ein Indikator fiir Kirchlich-
keit, der zudem nach neueren Umfragen zumeist in signi-
fikanter Korrelation zu anderen religiosen Vollziigen steht.
Wire er aber das einzige und umfassende Kriterium, wiirde
man allen, die nur selten oder gar nicht den Gottesdienst
besuchen, jegliche Kirchlichkeit absprechen. Der méglichen
Spiritualitit dieser Menschen, ihrer Glaubenszustimmung,
ihrem Leben nach dem Evangelium, ihrer Suche nach dem
Sinn des Lebens wiirde man aber in keiner Weise gerecht’.
Wenn sich Kirchlichkeit in eine Vielzahl von Dimensionen
auslegt, kann sie nicht an einem einzigen Mafstab ge-
messen werden, der zudem einer Sozialform von Religiositit
angehort, deren Pausibilititsverlust uniibersehbar ist.

Von der Religionssoziologie werden zur Beschreibung reli-
gitser Sozialgebilde vier Elemente angegeben:

a) gemeinsame Glaubenswahrheiten (Lehre,

b) gemeinsame Verhaltensnormen (Moral),

c) gemeinsame gottesdienstliche Vollziige (Kult, Liturgie},
d) gemeinsame Organisation und Institution®.

Anhand dieser vier Elemente 1ift sich Kirchlichkeit weit
angemessener aufschliisseln; der Gottesdienstbesuch er-
scheint als nur eines von mehreren Kriterien. Der Gottes-
dienstbesuch kann der liturgische Vollzug einer Lehre,
Moral und Institution integrierenden Religiositit sein. Dafd
dies aber nicht notwendig der Fall sein muf}, zeigt zum Bei-
spiel das Phinomen der ,Ritualisten”, wie es in der Syno-
denumfrage hervortrat®,

1 N. Luhmann, Die Organisierbarkeit von Religionen und Kirchen, in:
J. Wissner (Hg.), Religion im Umbruch, Stuttgart 1972, 522 Anm.

2 |. Hoffner, Unsere Sorge um die der Kirche Entfremdeten (= Sonderdruck
Nr. 7 des Presseamts des Erzbistums Koln), Kéln 31973.

3 Vgl. H. Fleckenstein, Kirchenbesuch und aktive Mitarbeit am kirchlichen
Leben — in ihrer Beziehung zum Verhiltnis zur Kirche und Gemeinde, in:
K. Forster (Hg.), Befragte Katholiken, Freiburg — Basel — Wien 1973, 73-82.

4 Vgl. P. Lippert, Die ,Fernstehenden”, Theologische Deutung eines prak-
tischen Problems, in: Theologie der Gegenwart 16 (1973) 154—164.
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Andererseits erhebt sich aber die Frage, ob nicht auch von
Kirchlichkeit die Rede sein kann, wenn Religiosititsformen
kaum oder nicht mit Kirchenbesuch verkniipft sind.

Eine um zwei Dimensionen erweiterte Fassung der Elemente

von Religiositit, die rand- und auflerkirchlichen Religiositits-

formen besser gerecht zu werden scheint, hat Charles Y.

Glock ausgearbeitet. Er unterscheidet fiinf Dimensionen:

a) religivse Erfahrung (experimential dimension), diec mehr

auf die subjektive Seite von Religiositit zielt;

religioser Glaube (ideological dimension), der mehr auf

die religiosen Lehren zielt;

religivse Praxis (ritualistic dimension), die sakramentale

Partizipation, religiose Praktiken und Gebriuche umfafit;

religioses Wissen (intellectual dimension), das die Wis-

sensarten und das Reflexionsniveau bezeichnet;

e] religivse Wirkungen (consequential dimension), Wirkun-
gen religivser Erfahrung und Praxis auf das Verhalten
(Ethos)®.

Im Vergleich mit dem erstgenannten, viergliedrigen Krite-

rienkatalog fehlt hier das Element Organisation/Institution.

Als zusitzliche Elemente jedoch erscheinen die Dimen-

sionen der religiosen Erfahrung und des religiGsen Wissens.

Beide lassen sich von den vier Dimensionen Lehre, Moral,

Kult und Institution unterscheiden, wenngleich sie nur in

Bezichung mit diesen sinnvoll sein diirften.

b

&

d

Kirchliche Religiositit, wie sie im viergliedrigen Kriterien-
katalog beschrieben wird, ist ohne Zweifel riickliufig. Nur
bei einer Minderheit ist eine volle Identifizierung gegeben’.
Glaubens- und Sittenlehre werden selbst bei engagierten
Christen nur noch selektiv angenommen. Die Zahlen fiir
Kirchenbesuch, Taufen und Trauungen sinken. Institution
and Organisation leiden an Plausibilititsverlust. Auswahl-
christliche Religiositit wird zur dominanten Sozialform®.
Man kann diese Auflosung des Gefiiges volkskirchlicher
Strukturen beklagen und sich nach der pianischen Gestalt
der Kirche zuriicksehnen, lduft dabei aber Gefahr, aus Angst
vor der Gegenwart die Vergangenheit zu idealisieren und
die sich erdffnenden Chancen zu verpassen.

Zunichst kommt es darauf an, die faktischen Verinderun-
gen und Wandlungen in der Kirche zur Kenntnis zu neh-

5 G. Schmidtchen (Hg.), Zwischen Kirche und Gesellschaft, Freiburg — Basel —

Wien 21973, 107—116; vgl. auch L. Bertsch, Die ,,thuahst.en" als Frage an
die Riten und Symhole der Kirche, in: K. Forster, a. a. O., i

6 Ch. Y. Glock, Uber die Dimensionen der Religiositit, in: J. Matthes,
Kirche und Gcscllsdaaft, Einfithrung in die Religionssoziologie II, Reinbek
1969, 150-168.

7 Vgl. G. Schmidtchen, Protestanten und Katholiken, Soziologische Analyse
konfessioneller Kultur, Bern — Miinchen 1973, 251-300.

8 Vgl. P. M. Zulehner, Religiositit und Kirchlichkeit, in: Theologisch-prak-
tische Quartalsschrift 122 (1974) 336—346; ]. Hoffmann, Praktizierende Katholi-
ken zwischen Kirche und Gesellschaft, Diisseldorf 1973,
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4. Kirchlichkeit und
Religiositit

men, die sich teils aus verinderten gesellschaftlichen Be-
dingungen ergeben, teils aus dem Reformprozef entwickelt
haben, den das Konzil angestoffen hat. Sodann stellt sich
die Frage, welche Entwicklungen nicht nur geduldet, son-
dern gefordert zu werden verdienen und wo korrigierend
eingegriffen werden mufl. Im Vertrauen auf den von heili-
gem Geist getragenen Glaubenssinn des christlichen Volkes
{vgl. Lumen gentium Nr. 12!) kann man, was auf den
ersten Blick als blofer Riickgang von Kirchlichkeit erschei-
nen mag, auch als Beginn einer — freilich gewandelten —
Form von Kirchlichkeit ansehen. Nicht nur fiir J. B. Metz
,konnte gerade diese Figur der partiellen Identifikation
zum Anlaf fiir Reformen werden, fiir Verinderungen in
Gestalt und Verhalten der Kirche selbst. Die Ketzerge-
schichte des Christentums ist voll von solchen Figuren der
partiellen Identifizierung. Doch vergessen wir mnicht, daf
diese Ketzergeschichte sehr oft zur Vorgeschichte des kirch-

lichen Christentums wurde”®.

Auf dem Hintergrund der Ambivalenz, ob die Entkirch-
lichung der Religiositit als blofer Riickgang oder sich an-
bahnender Wandel von Kirchlichkeit zu interpretieren sei,
kann man die klassische Form der Kirchlichkeit in den
grofleren Bezugsrahmen von Religiositit stellen. In diesem
Rahmen erscheint jene als historische Sonderform von
Religiositit, die sich im europdischen Raum herausgebildet
hat. Das berechtigt keineswegs dazu, sie als obsolet und
irrelevant einfach iiber Bord zu werfen; aber sie erfihrt
eine Relativierung.

Der Ansatz, die traditionell dominierenden Bestimmungen
von Kirchlichkeit in einen grofleren Bezugsrahmen zu
stellen und zu relativieren, geht davon aus, daf} die Kirche
eine geschichtliche Gestalt hat, die, weil unter eschato-
logischem Vorbehalt stehend, Wandlungen unterworfen ist
und der Verinderung bedarf. Das Christentum hat es ja
schon immer verstanden, sich Moralen, Lehren, Liturgie-
formen und Organisationsmodelle zu assimilieren, die nicht
genuin christlichen Ursprungs waren. Gerade darin bestand
die kulturschopferische Kraft des Christentums. Es ist nicht
einzusehen, warum eine einmal gefundene Form der Kirch-
lichkeit kanonisiert werden sollte, warum die Geschichte
des wandernden Gottesvolkes an einem Punkt festgeschrie-
ben werden sollte. Wer sich die Negativfolgen solcher
Fixierungen und dogmatischen wie rituellen Erstarrungen
vor Augen fithren will, der sei an Beispiele aus der Kirchen-
geschichte erinnert: an den chinesischen Ritenstreit, an die

9 |. B. Metz, Braucht die Kirche eine neue Reformation? in: Concilium 6
(1970) 268.



5. Bildung
und Wissen

Autodafés, an den Modernismusstreit, an den Konservatis-
mus unserer Tage ... Nach Ausweis des Neuen Testaments
soll alles gepriift und das Gute behalten werden (1 Thess
5,21)!

Heute geht es um die Alternative, ob sich die Kirche kiinf-
tig auf den ,Marsch ins Getto” begeben oder sich als
geschichtlich verfater ,Vortrupp” (K. Rahner verstehen
will, dem es in der gegenwirtigen Situation gelingt, die
Identitit des Christlichen in einer solchen Pluriformitit
kirchlich-religitser Sozialformen zu realisieren, dafl auch
fiir Randsiedler und Skeptiker, fiir die Suchenden, die ,kos-
mopolitischen Individualisten, die Einsamen, die Steppen-
wolfe unserer Gesellschaft’®® Platz ist. Karl Rahner schrieb
schon vor 1961: ,Was wiirde eine empirische Katholizitdt
|gerade heute, wo es zum ersten Mal auch organisatorisch
verfaRte Welt- und Lebenssysteme weltweiter Art und
Macht auferhalb der Kirche gibt)] bedeuten, wenn man
nicht glauben diirfte, daR wirklich alle Menschen in ihrer
unabsehbaren Vielfalt grundsitzlich in ihr Platz haben,
weil ihr Raum nicht ihrer, sondern der Gottes ist. Was wiirde
die Einheit der Lehre und der Organisation letztlich be-
sagen, wenn man nicht glauben (nicht erfahren!) diirfte,
daf darin und dariiberhinaus (d. h. itber die Formeln und
alle Organisation hinaus) die Wahrheit und Wirklichkeit
selbst gemeinsam im Glauben, den der Geist mit sich selbst
bringt, besessen wird und die Herzen eins sind, die so
unsagbar einsam zu sein scheinen?

Hier sollen die Dimensionen des religiosen Wissens und der
religiosen Erfahrung aufgegriffen werden, die heute von
besonderer Bedeutung sind. Sie charakterisieren den groferen
Bezugsrahmen von Religiositit, in dem die traditionelle
Engfilhrung von Kirchlichkeit iiberwunden werden kann.
Religioses Wissen bezeichnet die Dimension der reflektiven
Kenntnis des Christentums. Dafd ein Christ die fundamen-
talen Lehren des Christentums kennen sollte, dafl er mit
den Biichern des Alten und Neuen Testamentes und einigen
Grundziigen ihrer Auslegung vertraut sein sollte, dafy er
die wichtigsten Fakten der Geschichte und Struktur der
Kirche kennen sollte, ist eine Binsenwahrheit. Angesichts
einer weitverbreiteten Ignoranz aber kann man sie kaum
ausdriicklich genug betonen. Wer sich und anderen Rechen-
schaft von seinem Glauben und seiner Hoffnung geben
will (r Petr 3,15), bedarf solcher religivsen Bildung, ohne
deshalb schon Theologe sein zu miissen.

10 G. Schmidtchen, Protestanten und Katholiken, a. a. O. 300.

11 K. Rahner, Dogmatische Randbemerkungen zur Kirchenfrommigkeit, in:
J. Daniélou — H. Vergrimler (Hg.), Sentire Ecclesiam, Freiburg — Basel — Wien
1961, 774.
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Nun ist der Weg zu fundamentaler religisser Bildung mit
Hindernissen verbaut; es sei nur an die theologischen
Sprachspiele und religiosen Denkstile erinnert, die oft so
befremdend und entfremdend wirken, weil sie nicht in der
Lebenswelt verankert sind.

Immerhin haben bis in die 6oer Jahre die vielgescholtenen
Katechismen dieses Problem zu steuern versucht; sie sind
heute iiberholt, aber Entsprechendes ist nicht an ihre
Stelle getreten. Zwar wird der Buchmarkt von einer neuen
Literaturgattung iiberschwemmt, die als ein typisches
Krisenprodukt zu bezeichnen ist. Es handelt sich um die
Glaubensbiicher und Christentumsdarstellungen. Aber ein
wirklich populdres und weit verbreitetes und billig zu
habendes Buch, das auch gelesen wird und eine Art Vade-
mecum ist, konnte sich bisher nicht durchsetzen. Damit
wird ein bleibendes Defizit benannt, nicht jedoch das Ver-
dienst einiger sehr ansprechender Versuche geschmilert.
Neben diesen Versuchen sind jene , Kurzformeln des Glau-
bens* zu nennen, die die christliche Botschaft nicht in ein
weit verzweigtes Lehrsystem gebannt wissen wollen, son-
dern sich auf dem Horizont einer langen theologischen
Tradition und im Sinn der ,Hierarchie der Wahrheiten”
(Okumenismusdekret Nr. 11) auf die Mitte der kirchlichen
Verkiindigung konzentrieren®®.

Ein alttestamentliches Beispiel einer solchen Kurzformel,
das heilsgeschichtliche Credo (Dtn 6,20—25 und 26,5—11),
weist eine Erzdhlstruktur auf, die den meisten Kurzformel-
versuchen abgeht. Es ist das Verdienst von J. B. Metz, das
narrative Moment fiir Theologie und Verkiindigung wieder
fruchtbar gemacht zu haben®.

Mit Gedrucktem allein ist dem religiosen Bildungsdefizit
nicht beizukommen. Deshalb diirften die Bemiihungen um
die Glaubensbildung der Jugendlichen und Erwachsenen
von auflerordentlicher Bedeutung sein. Sei es in pfarrlicher
theologischer Bildungsarbeit, in den auferschulischen Pri-
manerforen, in kirchlichen Akademien, oder sei es aus
Anlafl der Tauf- und Ehevorbereitungsgespriche.

Freilich wird es dabei nie blof um die Vermittlung posi-
tiven Faktenwissens gehen (so notwendig dies vorausge-
setzt werden muf}), sondern zugleich um eine reflektierende
Beschiftigung mit dem Glauben, die die ,Wiisten der

12 Vgl. den Hollindischen Katechismus und das Neue Glaubensbuch sowie:
H. Kiing, Christ sein, Miinchen 1974, O. H. Pesch, Kleines katholisches
Glaubensbuch, Mainz 1974; W. Pannenberg, Das Glaubensbekenntnis, Ham-
burg 1972.

13 Vgl. K. Rahner, Die Forderung nach einer ,Kurzformel’ des christlichen
Glaubens, in: Schriften zur Theologie VIII, Einsiedeln — Koln 1967, 153—164;
R. Bleistein, Kurzformel des Glaubens, Wiirzburg 1971.

14 [. B. Metz, Kleine Apologie des Erzihlens, in: Concilium 9 (1973 334—341;
ders., Erlosung und Emanzipation, in: Stimmen der Zeit 191 (1973) 171—184.



6. Erfahrung und
Mystagogie

Kritik” nicht scheut. Es geht um ein Wissen, das die heu-
tigen Problembestinde nicht ausklammert, das die exe-
getischen Kritiken durchlaufen hat und des Wahrheits-
gehalts der ideologie- und religionskritischen Ansitze gewahr
geworden ist. Dies ermoglicht ein Stadium der ,zweiten
Naivitit” (P. Ricoeur), in dem die religiosen Symbole, die
heute allzu leichtfertig wegrationalisiert werden, in neuer,
reflektierter Weise zuginglich werden und neue, befreiende
Kraft gewinnen konnen™. Diese Neugewinnung der christ-
lich-religiosen Symbole (auf verschiedenen Ebenen| geschieht
in einem dialogischen Prozef, in dem Glauben das Ver-
stehen sucht und das Verstehen wieder dem Glauben zu-
gute kommt'®. Diese nachkritische Hermeneutik wirkt dann
ihrerseits befruchtend auf andere Dimensionen der Religio-
sitit und erdffnet Suchenden neue Wege.

Dafl die Bemithungen um religiose Bildung ausgebaut und
intensiviert zu werden verdienen, begriindet sich zudem
von der Entwicklung zur Lerngesellschaft hin. Sicher sind
frithkindliche Erziehung und Erfahrung christlichen Lebens
von wesentlicher Bedeutung fiir die spitere Verbundenhsit
mit der Kirche, Aber die einmalige Sozialisation in der
Kindheit gibt keineswegs die Garantie lebenslanger Religiosi-
tit. Soll das Ziel eine verstandene, bejahte und in die Lebens-
praxis umgesetzte Kirchlichkeit sein, ist die permanente
religivse Portbildung unverzichtbar. Seine Dringlichkeit er-
hilt dieses Postulat durch einen Zusammenhang zwischen
Bildung und Kirchlichkeit, der bei einer neuen empirischen
Erhebung in der EKD zutage getreten ist: Je hoher der
formale Bildungsstand, desto wahrscheinlicher wird ein
kritisch-distanziertes bis abstindiges Verhiltnis zur Kirche'".

Die Dimension der religivsen Erfahrung ist im Rahmen der
traditionellen Kirchlichkeit zu sehr an quasi-kanonisierte
Formen gebunden: Sie ist geprigt von iiberwiegend subjekt-
bezogenem Erleben, und sie vollzieht sich am alltiglichen
Erfahrungsmaterial. Menschliche Grundvollziige wie Ein-
samkeit, Verantwortung, Schuld, Liebe haben dort ihren
Sitz im Leben. Wenn religiose Erfahrungen heute zur Do-
mine charismatischer Gruppen zu gehoren scheinen, so
mufl doch auch betont werden, dafl sie sich ebenso in der
Breite alltiglicher Erfahrungen finden lassen. P. L. Berger
deutet die Phinomene von Ordnung, Spiel, Hoffnung und

15 Vgl. |. Shea, Die Zweite Naivitit, in: Concilium 9 [1973] 56-62; ]. Na-
vone, Das Bose und seine Symbole; ebd. 10 (1974) 106—113; G. Baum, Die
Berufung des Intellektuellen in der Kirche: ebd. 11 [(1975) 11-16; F. Schupp,
Glaube — Kultur — Symbol. Versuch einer kritischen Theorie sakramentaler Pra-
xis, Diisseldorf 1974, 241-287.

16 Vgl. zur Neugewinnung des Symbols ,Exodus”: A. Exeler, Exodus. Ein Leit-
motiv fiir Pastoral und Religionspidagogik, Miinchen 1974 (Ms.).

17 H. Hild (Hg.), Wie stabil ist die Kirche? Gelnhausen — Berlin 1974, 242—
251.
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Humor als Spuren der Transzendenz, wenn sie oft auch
nicht als solche bewuflt werden'® Religionsphilosophisch
siecht K. Riesenhuber religitse Erfahrung im Erleben von
Sinn, im Ja zur Wirklichkeit der Welt, in der Freude am
Werk, in der Verpflichtung durch das Sollen, in der Liebe
und im ,Dennoch” des Vertrauens?. Diese gewichtigen
existentiellen Erfahrungen konnen die transzendentale
Gotteserfahrung in sich tragen, so man sich radikal auf das
Geheimnis seines Daseins einldft®. Dazu bedarf es der
Hilfestellung.

Wenn 71% der 18- bis 24jdhrigen jungen Erwachsenen es
fiir moglich halten, daf man Christ sein konne, ohne der
Kirche anzugehtren™, dann erweist sich allein von hierher
die Notwendigkeit einer Mystagogie in den Glauben, die bei
einer Einfithrung in das Geheimnis des Menschen ansetzt,
also kirchenungebundener Religiositit nicht nur kritisch
be- und verurteilend gegeniibersteht, sondern sie ernstnimmt
und behutsam entfaltet. Wenn man sich darauf einlifit,
»wird man auf eine andere Art der ,Indoktrination der
Gotteserfahrung’ als die iiberkommene Wert legen miissen,
die ein Gottesverhiltnis auch auferhalb eines katholischen
Milieus und eines geschlossenen Systems gewihrleistet/2.
Spezifische Anlisse zur Mystagogie in den Glauben kénnten
im liturgischen und homiletischen Handlungsfeld die stark
besuchten Gottesdienste an den hohen kirchlichen Feier-
tagen sein sowie die kirchlichen Handlungen an den lebens-
geschichtlichen Knotenpunkten. Auf die kirchliche Be-
gleitung und religisse Orientierung bei herausragenden
Ereignissen im Lebenszyklus will selbst die Mehrheit der
oFernstehenden”” nicht verzichten. Diese Chancen der
Kasualverkiindigung bei Taufe, Trauung und Beerdigung,
sowie bei der Firmung zu Beginn der Jugendzeit sollten
intensiv genutzt werden; nicht als Gelegenheit, kirchliche
Hoheitsanspriiche geltend zu machen, sondern als Chancen
der Mystagogie bei einer iiberschaubaren Gruppe einander
bekannter Menschen®,

Dariiberhinaus ergibt sich eine Vielzahl von Anlissen aus
der konkreten Situation: Unterstiitzung der Eltern in der
(friihkindlichen) Erzichung®, Befihigung der Kindergirt-
nerinnen zum Erzihlen und Gestaltenlassen der Jesus-Ge-

18 P. L. Berger, Auf den Spuren der Engel, Frankfurt 1970.
19 K. Riesenhuber, Existenzerfahrung und Religion, Mainz 1968, 39—87.

20 K. Rahner, Kirchliche und auflerkirchliche Religiositit, in: Stimmen der
Zeit 191 (1973) 3-13.

21 W. Harenberg (Hg.), Was glauben die Deutschen? Miinchen — Mainz 1968, 75.
22 R. Bleistein, Mystagogie in den Glauben, in: Kat. Blitter 98 (1973) 33.
23 Vgl. H. Hild (Hg.), a. a. O. 233-241.

24 Vgl. A. Exeler, Religiése Erziechung in einer sikularisierten Gesellschaft,
in: Kat. Blitter 98 (1973) 717-732.



7. Missionarische
Kirche

schichte(n), Besinnungstage, Angebote sozialer und lebens-
hilflicher Art, soziale und politische Aktionen. ..

,Eine missionarische Kirche in der Gestalt einer Bewegung
und einer offenen Gemeinschaft, die weifl, daf das ver-
heiflene Heil mitten in der Welt auf dem Spiel steht, ent-
wickelt eine Pluriformitit von Strukturen der Wahrneh-
mung und der Prisenz in den weltlich-geschichtlichen
Prozessen und rechnet daher auch von vorneherein mit
verschiedenen Weisen der Zugehorigkeit zur kirchlichen
Gemeinschaft und zur kirchlichen Organisation’®. Diese
Bemerkung scheint wichtig fiir die Bewertung der Gruppen-
und Gemeindebildungen innerhalb der Kirche und an
ihren Réndern.

Die Bedeutung der kleinen Gruppen und Gemeinschaften
fiir die Vermittlung von Werten und Verhaltensmustern,
insbesondere bei jugendlichen Gleichaltrigen (peer groups)
ist allgemein bekannt. Bei wachsendem Funktionsverlust
der traditionellen Sozialisationstriger (Familie, Schule)
konnen Kkleine Gemeinschaften von Glaubenden deren
Funktionen teilweise iibernehmen.

Allerdings sollten die Gefahren gruppaler Zersplitterung
nicht iibersehen werden: so legitim und innovatorisch die
Gruppenbildungen im (vor- und rand-)kirchlichen Raum
auch sind, sie diirfen nicht zu Sektenbildung und Spaltun-
gen fithren®. Kirche wird (theologisch wie soziologisch) nie
der Einheit in aller Pluralitit entbehren konnen; letztgiil-
tiger Mafistab wird das Evangelium sein, das immer mehr
zum ,Ferment der Freiheit und des Fortschrittes..., Fer-
ment der Briiderlichkeit, der Einheit und des Friedens”
werden soll (Missionsdekret Ad gentes Nr. 8).

Kirchlichkeit vollzieht sich nicht allein in den tradierten
Frommigkeitsformen. Sie vollzieht sich aber sicherlich auch
dort; deshalb diirfen die volkskirchlichen Elemente nicht
vernachlissigt werden. Unter gewandelten gesellschaft-
lichen Bedingungen jedoch, denen sich die Kirche nicht
entziehen kann, bediirfen sie der Erginzung und Modifizie-
rung. Bine vertiefte und aufgeklirte Glaubensbildung, An-
erkennung eines erweiterten ,Spielraumes” religioser Er-
fahrung, Entwicklung von mystagogischen Modellen, Legi-
timierung von pluralen Teilnahmeformen, Forderung von
Kerngruppen innerhalb und Katechumenengemeinden am
Rand der Kirche: ein solchermafen differenzierter und er-

25 L. Riitti, Zur Theologie der Mission. Kritische Analysen und neue Orien-
tierungen, Miinchen — Mainz 1972, 343

26 Gefahren im innerkirchlichen Bereich etwa durch ,Katharergruppen” wie
das ,opus angelorum” oder durch Orthodoxengruppen, die mit Apostasiebe-
schuldigungen nicht sparen; vgl. hierzu auch das Heft 2/3 von Lebendige
Seelsorge 25 (1974): Sauerteig oder Sekten? Zu neueren Konzentrationsbewe-
gungen in der katholischen Kirche, sowie D. Emeis, Die Gruppe in der Kirche,
in: Diakonia 4 (1973) 223-234.
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weiterter ,,Spielraum’ von Kirchlichkeit hebt weniger auf
die Wahrung des Besitzstandes ab. Vielmehr ist es der
,Spielraum’’ einer offenen und missionarischen Kirche, die
,in ihrer Verkiindigung und in ihrem Leben den Schwer-
punkt auf eine offensive Haltung fiir die Gewinnung neuer
Christen aus einem ,unchristlichen’ Milieu” legt™.

Der folgende Versuch einer ékumenischen Neu-Definition
der Sekte ist gleichermaflen fiir die Begegnung mit Ange-
horigen der Sekten wie fiir eine Gkumenische Erneuerung
der Kirche von Bedeutung. red

Deutschland erlebt gegenwirtig eine Explosion der Sekten.
Man schitzt die Sektenangehorigen auf beinahe eine Million.
Diese Vermehrung der Sekten hat ihre Ursache einerseits
im schwindenden Wirklichkeitsbezug der kirchlichen Ver-
kiindigung, andererseits in der Sehnsucht des durch den
modernen Pluralismus verwirrten Menschen nach Sicherheit
in der Stubenwirme der Konventikel, in den Reihen der
siegesgewissen Zeugen Jehovas, unter dem Schirm eines all-
michtigen Stammapostels (Neuapostolische Gemeinde| oder
eines geheimnisvollen Priestertums (Mormonen).

Insofern die Sekten Menschen helfen, das Leben zu meistern
— und sei dies auch nur in der Form einer ,lebensnotwen-
digen Illusion’ —, iiben sie eine wichtige sozial-psychologische
Funktion aus. Die Theologie allerdings hat die Sekte bis
jetzt kaum so beurteilt. Sie miflt sie an ihrem dogmatischen
Lehrgehalt. Je weiter die Sekte sich von der als Mitte der
Schrift erkannten lutherischen, reformierten oder katholi-
schen Lehrauffassung entfernte, umso eher wurde sie als
die Gemeinschaft der Irrenden beurteilt.

Dieses Urteil ist m. E. heute unhaltbar geworden, und zwar
aus folgenden Griinden: Die neuere Forschung am Neuen
Testament hat gezeigt — ganz zu schweigen vom Alten
Testament —, dafl die Bibel eine Sammlung von einzelnen
unter sich verschiedenen theologischen Entwiirfen darstellt.
Die Differenzen haben zum Teil mit den verschiedenen
Situationen zu tun, in denen die Verfasser schrieben, zum
Teil aber griinden sie in der Wahl einer grundsitzlich ver-
schiedenen Hermeneutik. Die Differenzen kénnen nicht
leicht harmonisiert werden.

Das Neue Testament enthilt einige Passagen, die — stiinden

i;;’fi slgahna, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg
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sie nicht in der Bibel — von der durchschnittlichen Kirch-
lichkeit unbedenklich als sektiererisch verurteilt wiirden.
Man denke nur an das Eidverbot, an das Gebot der Fuf}-
waschung, an die Erwartung der baldigen Wiederkunft Jesu
auf den Wolken des Himmels, an die Praxis des Zungen-
redens und der Gebetsheilung., Jahrhundertelang haben die
katholischen und protestantischen Kirchen die nicht mit
den Hauptkonfessionen Ubereinstimmenden als Sektierer
verurteilt und verfolgt. Im 16. Jahrhundert wurden z. B.
sooo Taufer hingerichtet — auch in Osterreich —, obschon
diese — jedenfalls von einem biblizistischen Gesichtspunkt
aus — niher bei der Bibel standen als die Reformatoren. Es
war ein Kurzschluff, dem die evangelischen Kirchen bis vor
kurzem erlagen, da sie den Sekten einfach die Botschaft
der Bibel entgegenhielten. Die Botschaft der Bibel gibt es
nicht. Diese Apologetik iibersieht nicht nur, daf die Bibel
eine Sammlung theologischer Entwiirfe ist, sondern auch,
dafl heute mit Menschen aus verschiedenen Kulturen und
Gesellschaftsschichten ganz verschieden von dem einen
Evangelium geredet werden mufl. Der Neger aus Georgia
wird dem lutherischen sola gratia nie zuginglich sein, und
der vom Alokohl befreite Bergbauer aus dem Berner Ober-
land wird das simul iustus simul peccator nie begreifen.
Meines Erachtens ergibt sich daraus die Notwendigkeit,
Kirche und Sekte neu zu definieren, denn auch die selbst-
verstindliche Postulierung der Mitte der Schrift (Christus,
Rechtfertigung aus Glauben oder wie man den gesuchten
Mafistab immer definieren will), geniigt schon deswegen
nicht, weil sich hinter diesen Schlagworten entweder nichts-
sagende Leerformeln oder dann konfessionelle Urteile ver-
bergen. Der Anhinger der Heilsarmee wird unter Christus
immer das durch die Wiedergeburt neu gewordene Leben
verstehen, der Katholik aber das Sakrament, der Lutheraner
das sola gratia und der Angehorige der neuapostolischen Ge-
meinde die im Apostel wirksame Kraft Christi. Die refor-
matorische Rechtfertigung aus Glauben wird von den Sek-
tierern entweder mifiverstanden oder als Mitte der Schrift
bestritten, weil sie die Schrift nicht — wie die Protestanten —
von Paulus aus, sondern von Matthius, von der Offenbarung
des Johannes oder vom Danielbuch aus interpretieren.

Was aber ist denn der Unterschied zwischen sektiererischem
und nicht-sektiererischem Christentum? Auf diese Frage gibt
es weder unter den Kirchen, noch unter den Sekten eine
einheitliche Antwort. Vorldufig wird diese Frage konfessio-
nell beantwortet, denn auch die in der Okumene zusammen-
gefafiten Kirchen sind sich iiber die Mitte der Schrift nicht
einig. Bevor ich im folgenden einen Versuch zu einer dku-
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menischen Definition der Sekte wage, will ich kurz nach
dem Verstindnis der Sekte in den beiden Korintherbriefen
fragen. Auf Grund einer Analyse der wichtigsten Texte
werde ich dann einige Hinweise in Richtung einer Neude-
finition der Sekte versuchen.

1 Kor 12,1—3: ,Daher tue ich euch kund, da niemand, der
im Geiste Gottes redet, sagt: Ein Fluch ist Jesus, und nie-
mand sagen kann: Herr ist Jesus, aufler im heiligen Geist.”
1 Kor 1,11—13: ,Denn es ist mir iiber euch, meine Briider,
durch die Leute der Chloe kundgeworden, dal Streitigkeiten
unter euch sind. Ich meine aber dies, daf} jeder von euch
sagt: Ich gehore Paulus an, ich aber Apollos, ich aber Kephas,
ich aber Christus. Ist Christus zerteilt? Ist etwa Paulus fiir
euch gekreuzigt worden . . .2

Auffallend sind an diesem Text vor allem zwei Dinge.
Erstens: Die, die sich auf Christus berufen, sind eine Partei
unter anderen. Paulus stellt nicht den Paulus-, Kephas- und
Apollosleuten die Christusleute gegeniiber, wie das sonst in
unserer Auseinandersetzung mit der Sekte iiblich ist. Zwei-
tens: Man muf} in Korinth &ffentlich in pneumatischer Rede
in der Gemeindeversammlung gesagt haben: anathema
Iesous. Die Gemeinde fragt an, ob ein solcher Ausdruck im
pneuma theou fallen kénne.

Was sind das fiir Leute, die Jesus verfluchen? Handelt es
sich um apistoi (1 Kor 14,23}, die in ekstatischer Ergriffen-
heit ausrufen: Verflucht ist Jesus? Wie konnte aber dann
eine Gemeinde bei Paulus anfragen, ob diese im Geist reden?
Das wire doch bei aller Beriicksichtigung der Ubersteigerung
des Ekstatischen selbst fiir korinthische Verhiltnisse zu dick
aufgetragen. ,,So wenig wie eine Gemeinde von heute, deren
Prediger auf die Kanzel stiege und in schlimmsten Ausdriik-
ken gegen Christus redete und ihn verfluchte, bei der Synode
anfragen wiirde, ob dieser Prediger wohl christlich gespro-
chen hitte, so wenig konnte damals Jesus verflucht werden,
sei es auch in hochster ekstatischer Erregung, und konnten
die Horer es doch fiir moglich halten, daf dieser Fluch im
Namen Gottes, des Vaters des Verfluchten gesprochen
geifdid

Es muf} sich um Leute handeln, fiir die die Ausdriicke ana-
thema Iesous und kyrios Christos kein Gegensatz sind. Solche
Leute sind uns im Neuen Testament bezeugt (1 Joh 2,22).
Wenn sie Jesus verleugneten, so bestritten sie damit nur,
daBl der Messias ,,in das Fleisch” gekommen sei (1 Joh 4,3).
Sie bekannten also Christus, aber nicht Jesus als den Christus
und miissen das der kirchlichen Lehre gegeniiber scharf be-
tont haben.

1 W. Schmidthals, Die Gnosis in Korinth, Gottingen 1956, 47.



Die Christuspartei”

Paulus selbst hat in dieser Richtung bis an den Rand des
Erlaubten formuliert (2 Kor 5,16! Rom 1,3; 9,3). Der Christus
kata sarka interessierte ihn nicht. Er hatte ihn ja auch nicht
gekannt, und es war ein stindiger Vorwurf an ihn, dafl er
nur den Christus kata pneuma kannte. Von der gnostischen
Trennung des historischen Jesus vom Christus des Glaubens
war er allerdings dadurch geschiitzt, dafl er in allen Christus-
hymnen und -bekenntnissen, die den Christus kata pneuma
betonen, das Kreuz als historisch verifizierbaren Fixpunkt
der geschichtlichen (allerdings rational uneinsichtigen)
Offenbarung Gottes einfiihrte.

Die Verfluchung Jesu (= des irdischen Jesu) ist auch sonst
aus der Alten Kirche bekannt. Origenes berichtet* von Gno-
stikern, die ,niemand zu ihrer Gemeinschaft zulassen, der
nicht vorher Jesus verflucht hat®,

Daf} Paulus mit ,Jesus” immer den irdischen Jesus meint,
ergibt sich aus dem Vergleich der iibrigen Stellen, wo Paulus
,Jesus” verwendet, vor allem Gal 6,17 und Rom 8,11. Im
Galaterbrief spricht er von den Stigmata tou Iesou und im
Romerbrief vom Leib Jesu, der auferweckt wird. Paulus ver-
wendet also gnostische Begrifflichkeit und spricht von Jesus
(dem irdischen Jesus von Nazareth] und von Christus (dem
erhohten Christus). Dasselbe kann er auch mit dem Begriffs-
paar Christus kata sarka und Christus kata pneuma ausdriik-
ken. Aber Paulus verwendet nur die gnostische Begrifflich-
keit. Im Gegensatz zu den Gnostikern gilt sein Anathema
dem irdischen Jesus micht, auch wenn er iiber das ,daf”
der Existenz und des Kreuzes Jesu hinaus wenig Interesse
an der gesamten synoptischen Tradition zu haben scheint
(vgl. die Nihe zu Bultmann). Aber gegen die Gnostiker ist
fiir Paulus Jesus mit seinen , Wundmalen” und seiner Auf-
erstehung im Leibe (R6m 8,11) Grund von Glaube und Hoff-
nung.

Schmidthals kommt in seiner Untersuchung iiber die Gnosis
in Korinth zu folgender Beschreibung der Christuspartei
(r Kor 1,12, vgl. auch 2 Kor 10,7!): Die Korinther sagen zu
Paulus: Wir gehoren zu Christus, was wir bei dir bezweifeln.
Jeder einzelne ist ein Teil des Christus. Jeder einzelne hilt
sein eigentliches Selbst, den im Gefingnis des Leibes leben-
den Pneumafunken, fiir einen Teil des kosmischen Soma
Christou. Darauf fragt Paulus mit Recht: Ist das Soma Chri-
stou geteilt in Pneumafunken?

Diese Interpretation lost das Ritsel der Christuspartei in
Korinth. Die iibrigen Parteien sind in diesem Schema nicht
so leicht zu erkliren. Man kann vermuten, daff die tibrigen

2 Contra Celsum VI, 28, Kotschau I, 98.19.
3 Schmidthals, a. a. O. 48.
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Parteien sehr wohl wissen: Wir konnen uns nicht direkt
auf Christus berufen. Seine Botschaft ist iiber historische
Tradenten zu uns gekommen. Daf sie in ihrer Berufung auf
die Traditionsreihe in polemischer Ubertreibung Vereinsei-
tigungen zum Opfer gefallen sind, mag ihr Fehler gewesen
sein. Jedenfalls aber kann die Sektiererei nicht einfach als
Menschenverherrlichung und Personenkult verharmlost wer-
den. Sie ist viel gefihrlicher. Sie ist die Ablosung des Chri-
stuszeugnisses vom irdischen Jesus. Damit wird — nach Pau-
Ius — das Kreuz entleert.

Zusammenfassend 1488t sich aus obiger Analyse der Korin-
therbriefe entnehmen: Die Christuspartei beanspruchte fiir
sich, sie bringe den endgiiltigen und unkorrigierbaren Chri-
stusglauben. Damit stellte sie sich in Konkurrenz zu Jesus
selbst. Wer immer behauptet, dafl bei ihm, in seiner Glau-
bensvorstellung, in seiner Frommigkeit, in seiner Theologie,
in seiner Konfession, in seiner Liturgie, in seinem Kirchen-
regiment, Gottes Wille endgiiltig Fleisch geworden ist, der
leugnet damit die radikale Bedeutung der Fleischwerdung
Gottes in Jesus.

Mit anderen Worten: Wer von sich, von seiner Theologie,
von seiner Frommigkeit, von seiner Kirche behauptet, sie
enthalte die letztgiiltige, die allein richtige Offenbarung des
Willens Gottes, und wer darum anderen Christen ihren
Christenstand abspricht, der hat sich selbst aus der Okumene,
aus der allgemeinen -christlichen Kirche ausgeschlossen.
Allerdings ruft diese Definition die Gefahr des Relativismus
herauf: Man kann glauben, was man will, wenn man nur
die anderen nicht behelligt. Darum wire diese Definition
noch zu erweitern durch Fragen, wie: Hat die betreffende
Frommigkeit oder Lehre im sozialen Feld, in dem sie auftritt,
eine heilende, integrierende, vermenschlichende, zur kriti-
schen Miindigkeit verhelfende Funktion? Befreit sie den
Menschen von Angsten und Zwingen? Hilft sie ihm zu
einem evangelischen Engagement fiir Welt und Okumene?
Oder engt sie seinen Horizont ein, verstiimmelt und ent-
miindigt sie ihn? Es ist klar, daf bei Beriicksichtigung dieser
Fragen nicht mehr auf immer und iiberall giiltige Sitze ver-
wiesen werden kann, denn vermutlich ist nicht iiberall und
immer das Gleiche fiir alle hilfreich.

Damit aber habe ich die Definition der Sekte nur verscho-
ben, vom Feld der Dogmatik auf den Schnittpunkt zwischen
Theologie und Humanwissenschaften. Dort ist der Streit er-
neut aufzunehmen, nimlich dariiber, was Freiheit, was
Menschsein, was gut und was bose ist.

Hier ist auch der Ort, wo die soziologische Beurteilung der
Sekte ihren Platz hat, nicht als letzter Richter, sondern als




6. Zusammenfassung:
Auf der Suche nach
einer interkulturellen
Theologie

1) Nicht Widerlegung
der ,,Sektenlehre’’

ein Aspekt der Beurteilung (man miifite auch die Wirtschafts-
wissenschaften, die Psychologie und die Politologie einbe-
ziehen. Ich beschrinke mich hier auf die Soziologie|.

Die soziologische Beurteilung der Sekte hat eine lange Ge-
schichte. Namen wie Troeltsch und Niebuhr, Emile G. Léo-
nard und Brian Wilson sind hier zu nennen. Troeltsch —
dessen Thesen von Niebuhr aufgenommen wurden — kann
hier iibergangen werden, schon aus dem Grunde, weil in
seinem Sektenverstindnis die neutestamentliche Gemeinde
selber zur Sekte wird. Die These Niebuhrs, dafl jede Sekte
in der zweiten oder dritten Generation zur Kirche wird,
hat von Wilson eine wertvolle Differenzierung erfahren.
Zwar stimmt die These Niebuhrs fiir die ,konversionisti-
schen” Typen der Sekte, das heifit, fiir Sekten, in die man
durch ein Bekehrungserlebnis eintritt: Heiligungs- und
Pfingstbewegung, die meisten unabhingigen Kirchen Afrikas.
Neben diesen Sekten aber gibt es die durch eine feste Prie-
sterhierarchie und eine rationalistische Diesseitserklirung ge-
schiitzten Sekten (pessimistisch: Zeugen Jehovas; optimi-
stisch: Mormonen und Christliche Wissenschaft). Bei diesen
Sekten wird man nicht Mitglied durch ein Bekehrungser-
lebnis, sondern durch die Ubernahme einer bestimmten
Welterklirung und/oder Unterwerfung unter eine Hierar-
chie. Und bei diesen Sekten kann man nicht im Sinne Nie-
buhrs eine Entwicklung zur , Kirche’ hin feststellen.

Es ist sicher, daf das, was wir bislang als Sekten betrachteten,
in Zukunft sowohl politisch wie auch kulturell eine wichtige
Rolle spielen wird. Einige von ihnen werden — trotz un-
orthodoxer Dogmatik — einen befreienden, heilsamen, zum
offenen Dialog verhelfenden Einfluff ausiiben. Und Organi-
sationen, die wir bislang aus dogmatischen Griinden als
Kirchen betrachteten, werden eine den Menschen verskla-
vende Rolle spielen. Die rein auf die Lehre gegriindete Defi-
nition der Sekte mufy daher durch ein dynamischeres Kon-
zept ersetzt werden, das nicht nur nach der rechten Lehre
fragt, sondern darnach, ob in der betreffenden Gruppe Raum
fiir Selbstkritik ist, die sich vom Leben und von der Bot-
schaft Jesu von Nazareth inspirieren 1ift.

Erstens: Dem Begriff der Sekte ist theologisch nicht bei-
zukommen, indem man der Lehre der Sekte die biblische
Lehre gegeniiberstellt. Das ist der Mangel zum Beispiel eines
Buches wie desjenigen von Z. Renker ,Unsere Briider in
den Sekten*. Renker will ein , iibersichtliches Nachschlage-
werk schaffen, in dem man schnell zur Sektenlehre die
Widerlegung aus der Schrift findet. Darum sind in den
eigentlichen Lehrabschnitten jeweils links die Lehre der
4 Limburg 1964,
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Sekte, rechts die Lehre der Bibel nebeneinander aufgefithrt”.
Nun aber gibt es die Lehre der Bibel nicht. Das haben die
Protestanten unterdessen von den Katholiken gelernt. Renker
wirft den Sekten zu Recht vor, dafl sie ,kein Wissen von
den modernen Forschungsergebnissen beziiglich der litera-
rischen Gattung der biblischen Biicher” haben. Zur Form-
und Redaktionsgeschichte gehort aber die Erkenntnis, dafl
die biblischen Schriften in konkreten historischen Situatio-
nen entstanden sind, darum nicht ewige Wahrheiten ver-
kiinden, sondern situationsbezogene konkrete Offenbarung.
Deshalb kann sich diese Offenbarung (z. B. in den fiir die
Sekten wichtigen eschatologischen Perikopen) widerspre-
chen. Es ist Taktik der Sekte, diese vielfiltigen Aussagen der
Schrift vom hermeneutischen Ansatz der Sekte her zu har-
monisieren. Aber was hilft es, wenn dieser hiretischen Har-
monisierung eine katholische (oder lutherische oder libe-
rale)] Harmonisierung entgegengehalten wird? So wird das
Problem einer tkumenischen Bibelinterpretation nicht ge-
16st, sondern verdringt.

Zweitens: Wenn wir den soziologischen Gesichtspunkt mit-
einbeziehen, so ergibt sich die Moglichkeit, da manches,
was sich Kirche nennt, theologisch gesehen Sekte ist. Konnte
nicht auch einiges, was Sekte genannt wird, Kirche sein?
Dann nimlich, wenn sie thre Anhinger zur kritischen Miin-
digkeit fithrt? Der Weg zu dieser kritischen Miindigkeit
fithrt — das glauben wir von Paulus gelernt zu haben —
tiber den Riickbezug zum Ursprung allen christlichen Glau-
bens, Jesus von Nazareth. Von ihm allein konnen wir Chri-
sten wissen, was gut ist. Wir brauchen dabei nicht zu be-
haupten, dafl es aufler ihm nichts Gutes gibt. Aber von ihm
her wissen wir Christen, was gut ist. Seine Gleichnisse, sein
Leben (eine Lehre Jesu ist ja kaum zu rekonstruieren), seine
Bilder, Wortfelder, Assoziationen sind es, die uns wenig,
aber fiir uns Christen die einzige Hilfestellung zur Losung
dieser schwierigen Frage geben.

Drittens: Daraus ergeben sich weitreichende Konsequenzen
tiir die Artikulation der Katholizitit und Okumenizitit der
Kirche. Wenn n#mlich weder die Lehre der Bibel noch die
Lehre der Kirche Artikulationsmedium der Einheit und Un-
fehlbarkeit der Kirche sind (daran ist notabene festzuhalten),
kann diese Katholizitdt nicht in iiberall und allezeit giiltigen
Sdtzen ausgedriickt werden. Sie mufl in Geschichten gefun-
den werden, die analog der Geschichte Jesu erzihlt werden
(narrative Theologie). Diese Katholizitit wird nicht in Kon-
zepten begriffen, sondern an Banquetten erfahren (das ist
der Sinn der Eucharistie). Sie wird nicht in Lehrsitzen fixiert,
sondern in Liedern gefeiert. Hier ist das Medium der Kom-
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munikation nicht die Definition, sondern die Beschreibung,
nicht die These, sondern der Tanz, nicht eine theologische
Systematik, sondern das Zeugnis. Wer bestreitet, dafl man in
diesen Kategorien anstindig Theologie betreiben kann, muf}
beweisen, daf} die Bibel kein theologisches Buch ist.

Damit hat uns die Beschiftigung mit der Sekte zu einem der
wichtigsten Probleme der heutigen tkumenischen Debatte
gefithrt, namlich zur Erkenntnis, daf das ckumenische Pro-
blem der Zukunft nicht in den Auseinandersetzungen ver-
schiedener theologischer Lehrauffassungen liegt (z. B. die
Debatte zwischen katholisch und evangelisch), sondern in
der Suche nach einer interkulturellen, und in diesem Sinne
okumenischen Theologie. So war es schon in der Vergangen-
heit. Die Beschiftigung mit der Sekte soll nicht lediglich
zu einer Widerlegung der Sekte, sondern zu einer tieferen
Einsicht dessen fiihren, was heute theologisch gefordert ist.

Auf die Frage, ob kirchliche Ehescheidung méglich ist, wird
der katholische Christ mit ,,Nein“ antworten. Diese Ant-
wort ist jedoch auch fiir die lateinische Kirche noch zu
differenzieren. Vor allem aber konnte das orthodoxe Ver-
stindnis vom ,,Tod der Ehe* auch fiir unsere Diskussion um
Unaufloslichkeit und Ehescheidung einen entscheidenden
Aspekt beitragen. red

JIch aber sage euch: Jeder, der seine Frau entlifit, aufler
wegen Unzucht, gibt Anlafl, dafl ihr gegeniiber Ehebruch
begangen wird; und wer eine Entlassene heiratet, begeht
Ehebruch’ (Mt s5,32).

Ich sage euch aber: Wer seine Frau entlidft, aufler wegen
Unzucht, und eine andre heiratet, begeht Ehebruch” (Mt
19,9).

Nur in diesen beiden (in der Exegese nicht unumstrittenen)
Matthiustexten scheint innerhalb des Neuen Testaments
die Entlassung der Ehegattin, welche sich der Unzucht
schuldig gemacht hat, als erlaubt bezeichnet zu werden.
Immerhin bleibt festzuhalten, dafl die Kirchenviter ebenso
wie die frithen okumenischen Konzilien und einzelnen
Lokalsynoden, auch wenn sie grundsitzlich die Verpflich-
tung zur lebenslangen chelichen Treue mit aller Festigkeit
betonten, die zwei Matthiustexte eindeutig dahingehend
interpretierten, dafl sowohl Christus als auch seine Apostel
einem Mann erlaubten, sich bei einem Ehebruch der Frau
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von dieser zu scheiden. Dabei war die Vorstellung mitein-
geschlossen, daf sich der schuldige Teil nicht mehr ver-
chelichen bzw. nicht mehr geheiratet werden durfte.
Dieser altiiberlieferten Tradition folgten denn auch die
Kirchen des Ostens in ihrer Praxis. Aber nicht nur sie
allein. Denn wie Synoden der lateinischen Kirche zeigen,
anerkannte man auch im Westen des ersten Jahrtausends
dieses Prinzip der Ehescheidung.

Selbst spiter noch, als durch die Trennung der 6stlichen
und westlichen Kirchen die Auffassungen in dieser spezi-
ellen Frage ebenfalls auseinanderzugehen begannen, scheint
die Ehescheidungspraxis der Orthodoxen nicht als Streit-
punkt betrachtet worden zu sein. Denn weder auf dem
Unionskonzil von Lyon (1274) noch auf dem von Florenz
(1439) gehorte diese Frage zu jenen Punkten, die die Ortho-
doxen als Vorbedingung fiir eine Union hitten aufgeben
miissen. Auch wurden die mach einer orthodoxen Ehe-
scheidung Wiederverheirateten nach Abschluf der Union
von den Lateinern durchaus als vollgiiltige Kirchenmit-
glieder eingestuft’.

Auf dem Konzil von Trient (1563) waren es die Legaten
der Republik von Venedig, welche ausdriicklich die Rede auf
die ostliche Ehescheidungspraxis brachten, wobei sie be-
tonten, diese Praxis entspreche der Lehre der Kirchenviter,
und kein dkumenisches Konzil und kein Papst habe sie je
verurteilt. Und das Faktum besteht denn auch, daf selbst
Trient die Unauflgslichkeit der Ehe nicht als ein Glaubens-
dogma definierte’. Und wenn das Konzil von Trient in
seinen Lehrsitzen iiber das Ehesakrament unter Hinweis
auf Mt 19,6 (,Was nun Gott verbunden hat, darf der
Mensch micht trennen”) den katholischen Brauch vertei-
digte, Ehebruch nicht als Scheidungsgrund anzuerkennen
(vgl. D/S 1807), so hiitete sich das Konzil doch gleichzeitig,
die andersartige Praxis der Ostkirchen zu verurteilen. Die
Konzilsviter hatten dafiir gute Griinde.

Zwar ging die lateinische Kirche stets von dem Prinzip aus,
daB eine giiltige sakramentale Ehe, sofern sie normal voll-
zogen wurde, unauflésbar sei. Das Konzil von Florenz bei-
spielsweise begriindete die Unaufltslichkeit der Fhe damit,
daf} sie ,die unlgsliche Verbindung Christi und der Kirche
darstellt” (D/S 1327). Und im kirchlichen Gesetzbuch (CIC)
von 1917, das in der katholischen Kirche noch heute Giiltig-
keit besitzt, heif’t es in Can. 1013, § 2: ,Die wesentlichen
Eigenschaften der Ehe sind die Einheit und Unaufléslich-
keit, die in der christlichen Ehe kraft des Sakraments eine

1 Vgl. G. A. Maloney, Catholicism, orthodoxy and divorce, in: diakonia No. 4,
Bronx, New York 1972, 298 f.

2 Ebd. 299.
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besondere Festigung erfahren.” Aber das alles darf nicht
dariiber hinwegtiuschen, daff auch die lateinische Kirche
stets Fille kannte, in denen eine Ehe aufgeldst werden kann
(der Begriff Ehescheidung wird vermieden). Damit nimlich
gine Ehe absolut unauflgsbar ist, mufl sie folgende drei
Bedingungen erfiillen:
1. sie mufd giiltig geschlossen sein,
2. zwischen zwei Getauften, d. h. sakramental,
3. sie muf durch normalen Geschlechtsverkehr besiegelt
sein.
Alle iibrigen Ehen jedoch, die diese Bedingungen nicht er-
filllen, konnen nach Auffassung der lateinischen Kirche
aufgelost werden®,
Der Unterschied zwischen lateinischer und orthodoxer Auf-
fassung tiber die Scheidungsmoglichkeit einer Ehe liegt dem-
nach nicht darin, daR die katholische Kirche grundsitzlich
keine Ehescheidung kennt, wihrend sie von den ortho-
doxen Kirchen praktiziert wird, sondern darin, dafl die
orthodoxen Kirchen in ihrer Ehescheidungspraxis weiter
gehen als die lateinische Kirche. Die orthdoxe Begriindung
basiert dabei, im Gegensatz zur katholischen Denkweise,
wesentlich weniger auf streng umschriebenen Rechts-
regeln. — Eine Anniherung der lateinischen Kirche an die
orthodoxen Kirchen ist in Aussicht, wie man den folgenden
Ausfithrungen des katholischen Kirchenrechtlers, P. A.
Gommenginger S| entnehmen kann:

,Wie auf anderen Gebieten, so ist auch die Theologie iiber
die Ehe in der katholischen Kirche in Bewegung geraten.
Nach Auffassung der neueren Exegese wollte Jesus im .
Gegensatz zur alttestamentlichen Gesetzlichkeit bei der Ver-
kiindigung der Frohbotschaft die innere Umwandlung und
ein entsprechendes sittliches Handeln betonen. Das gilt
auch fiir seine Aussagen iiber die Ehe. Jesus gibt in seinen
Ausfithrungen iiber die Ehescheidung kein Gesetz. Da
Jesus hinter die Ebene des Gesetzes zuriickgreift auf den
Ursprung, darf sein Wort selbst nicht wieder unmittelbar
und ohne weiteres als Gesetz angesehen werden’ (Ratzinger).
Trotz der radikalen Forderung des Herrn mufl der siindigen
Natur des Menschen Rechnung getragen werden. Die christ-
liche Gemeinde hat bei aller Bindung an das Wort Jesu
dieses nicht als Gesetz aufgefalt, sondern als einen Impera-
tiv, der je nach den Umstinden eine Auslegung verlangt. Dies
stellen wir schon bei Matthius fest mit seiner Einschrin-
kung unter Beriicksichtigung des jiidischen Milieus, an das
er sich wandte. Auch Paulus hat im 1. Korintherbrief, trotz
des Gebotes des Kyrios, eine Scheidung unter gewissen
Bedingungen erlaubt. Bei der Auslegung von Jesu Wort

_beriicksichtigte demnach die frithchristliche Gemeinde so-

wohl die Porderung des Herrn als auch die Situation des

3 Vgl. zum Thema Katholische Kirche und Ehescheidung die Ausfithrungen
von A. Gommenginger, Zur Unaufloslichkeit der Ehe, in: Orientierung 30 [1966)
7 £, und Unautléslichkeit der Ehe und Tradition, ebd. 41 ff
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konkreten Menschen, indem sie bereits das bei der ortho-
doxen Kirche angerufene Prinzip der ,Oikonomia’ an-
wandte*,

Noch von einer anderen Seite wird das Problem der Ehe-
scheidung angegangen. Wie es eine Dogmengeschichte gibt,
in der das langsame, oft miithsame Verstindnis der Kirche
tiber die Glaubenswahrheiten aufgezeigt wird, so gibt es
auch cine Geschichte des langen zdgernden Weges, welchen
die Kirche im Verstindnis ihrer Gewalten zuriickgelegt
hat. Wie soll sie sich verhalten bei Eiden und Geliibden,
die der Votant nicht erfiillen kann? Denn sie werden Gott
abgelegt. Auch bei der Auflssung der sakramentalen, nicht
vollzogenen Ehe hat sie lange gezweifelt, ob sie dies kénne.
Aus dem tatsichlichen Handeln der Kirche hat sich die
Lehre von der ,potestas propria’ und ,vicaria’ herausent-
wickelt. Die erstere kommt der Kirche als sichtbare Gesell-
schaft zu und wird in ihrem Namen ausgeiibt. Die andere
iibt die Kirche im Auftrag und in Stellvertretung Gottes
aus. Fiir die ,potestas vicaria’ gilt das Schriftwort: ,Alles, was
ihr auf Erden 16st, wird auch im Himmel gelost sein’. Mit
dieser stellvertretenden Gewalt befreit die Kirche von Ge-
liibden und lost giiltige Ehen auf, wenn sie ein Hindernis
fiir den von Paulus angerufenen Frieden sind, weil Gott
in seinem Heilshandeln die individuelle Lage akzeptiert.
Kanon 1118 sagt, dafl die sakramentale, vollzogene Ehe
durch keine menschliche Gewalt aufgelost werden kann.
Die ,potestas vicana’ ist jedoch keine menschliche Gewalt.
Und die Kirche mufl heute erst die ganze Weite ihrer Ge-
walt fiir das Heil der Menschen noch immer tastend, zu er-
kennen suchen.”

Das orthodoxe Eherecht stiitzt sich auf die Beschliisse der
Konzilien und Synoden des ersten Jahrtausends sowie auf
die Aussagen der Kirchenviter. Als wichtige Rechtssamm-
lungen sind zu erwihnen: die ,Nomocanones” (bis 920},
den ,Hexabiblos” (1350) und insbesondere das ,Pedalion”,
eine von Athosmonchen zusammengestellte Sammlung
(publiziert in Leipzig 1802 und in Athen 1841), welche die
Grundlage des heutigen kanonischen Rechts der ortho-
doxen Kirche bildet.

Wenn man sagt, das ,,Pedalion” bilde die Grundlage, so ist
das wortlich zu nehmen, denn es besteht kein einheitliches
Kirchenrecht fiir die einzelnen orthodoxen Kirchen. Es gilt
hier der Grundsatz, daf nur im Dogma das Unverinder-
liche der Offenbarung enthalten dst, wihrend die kirchen-
rechtlichen Kanones das Bewegliche, Dynamische in den
historischen Formen des kirchlichen Lebens ausdriicken.
Aus diesem Grunde kennen auch die einzelnen orthodoxen
Kirchen beziiglich der Ehescheidung gewisse unterschied-
liche Praktiken. Allgemein jedoch stiitzen sich alle ortho-
doxen Kirchen auf die bereits erwihnten Texte Mt 5,32 und
* Man vergleiche hierzu Paul Hoffmann, Jesu Wort von der Ehescheidung und

seine Auslegung in der neutestamentlichen Uberlieferung, in: Concilium 6 (1970)
326331,



Scheidungsgriinde

Evangelische Kritik
an dieser Praxis

19,9, indem sie die Scheidung als eine gottliche Dispens
fir den Ehemann betrachten, der durch einen Ehebruch
seiner Gattin betrogen wurde.

Durch das Zivilrecht wurden noch drei weitere Scheidungs-

griinde eingefiihrt:

1. Ehebruch der Ehefrau oder des Ehemannes,

2. Abwesenheit oder Fehlen von Nachrichten von einem
der Ehepartner wihrend fiinf Jahren,

3. der zivilrechtliche , Tod” durch eine Verurteilung.

Seit 1877 behilt sich das Ehegericht von Konstantinopel das

Recht vor, die Scheidung auch auf Grund anderer Ur-

sachen auszusprechen.

In der Sowjetunion bestimmte das Konzil von Moskau

durch ein Dekret vom 20. April 1918 noch folgende Griinde

als fiir eine Ehescheidung zuléssig:

1. den Abfall vom Glauben,

2. schwere Krankheit (Lepra, Syphilis, Selbstverstimmelung],

3. unheilbarer Irrsinn,

4. strafbares Verlassen des einen Ehepartners durch den

anderen,

. dreijahrige Abwesenheit ohne Benachrichtigung,

6. Nachstellung gegen das Leben des Ehegatten, schwere
Beleidigung sowie Titlichkeiten gegen den Gatten oder
die Kinder*.

Der Vollstindigkeit halber sei an dieser Stelle noch ein
Spezialfall einer ,Scheidungs“-Moglichkeit angefiigt, die in
allen orthodoxen Kirchen Geltung besitzt. Wird ndmlich
der Ehemann zum Bischof erwihlt oder nimmt einer der
Ehegatten (in fortgeschrittenem Alter) das Monchskleid, -
so werden die Gatten vom Eheleben suspendiert, nicht
eigentlich geschieden, was zur Folge hat, daf8 sich der andere
Ehepartner nicht mehr verehelichen darf.
Wihrend frither dem fiir die Ehescheidung schuldigen Teil
die Schliefung einer neuen Ehe unter keinen Umstinden
gestattet wurde, kann sich neuerdings auch dieser (wenn
auch nicht in allen orthodoxen Kirchen) nach Ablauf einer
bestimmten Zeit und nach Leistung der kanonischen Bufle
wieder verchelichen. Dies entspricht auch der modernen,
von der Psychologic beeinfluften Rechtseinsicht, dafl —
wenn es zur Scheidung kommt — oft die Schuld hierfiir
nicht allein nur einem Ehepartner voll und ganz ange-
lastet werden kann.

Dies veranlafite allerdings den evangelischen Theologen

und Ostkirchenspezialisten Friedrich Heiler in seinem Stan-

dardwerk ,Urkirche und Ostkirche” zur zweifellos nicht
vollig zutreffenden Bemerkung:

v

4 Vgl. F. Heiler, Urkirche und Ostkirche, Miinchen 1937, 281 f (Anm. 190).
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Paul Evdokimovs
[nterpretation

Analogie zum
Tod eines der
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,Die kanonistische Anerkennung der Aufloslichkeit der Ehe
ist eine der unseligen Folgen des byzantinischen Staats-
kirchentums; infolge der Versklavung der Kirche unter den
Staat wurde einfach dessen Gesetzgebung {ibernommen; die
Erleichterung der Ehescheidung beruht aber auch auf dem
Einflul, welchen das laxe Eherecht des Islam auf die ost-
liche Christenheit ausiibte. Die Verletzung des Herren-
wortes: ,Was Gott zusammengefiigt hat, das soll der Mensch
nicht scheiden’ (Mt 19,6) ist ein dunkler Punkt im Leben
der orthodoxen Kirche, wihrend umgekehrt das unbeug-
same Festhalten an der Unaufloslichkeit der Ehe ein Ruh-
mestitel der romischen Kirche ist, die sich darin als strenge
Hiiterin des Gesetzes Christi erweist. Dennoch hat dieses
kanonistische Abirren von der apostolischen Tradition in
der orthodoxen Frommigkeit und Theologie niemals die
Uberzeugung von dem sakramentalen Charakter der Ehe
auszuloschen vermocht/®.

Insofern nun jedoch, wie wir bereits erwihnten, die Rechts-

praxis der einzelnen orthodoxen Kirchen etwas voneinander
abweicht, lassen sich auch die Aussagen der verschiedenen
orthodoxen Theologen zur Frage der Ehescheidung nicht
einfach auf einen Nenner bringen.
Grundsitzlich sind sie sich jedoch alle (wie auch in der
katholischen Kirche) darin einig, dafl letztlich nur der Tod
das Eheband zerreifdt, und dafl auch erst dann eine Wieder-
verheiratung mdoglich wird, wobei man als Begriindung
stets 1 Kor 7,39 heranzieht, wo es heifdt: ,Eine Frau ist
gebunden, solange ihr Mann lebt; ist aber der Mann ent-
schlafen, so ist sie frei, sich, mit wem sie will, zu ver-
heiraten, nur (geschehe es) im Herrn.”
Alle anderen Scheidungsgriinde basieren auf der Vorstellung,
daf} es sich hierbei um Situationen handle, die in Analogie
zum Tode eines der Ehegatten stehen, d. h. die Ehe ist ,ge-
storben’/, wodurch das Band der Ehe ebenfalls geldst wird.
Der dem Imstitut S. Serge in Paris angehtrende russisch-
orthodoxe Theologe Paul Evdokimov diirfte dies in einer
fiir die Gesamtorthodoxie recht allgemeingiiltigen Fassung
ausgedriickt haben.
Paul Evdokimov, dem wir in unseren weiteren Ausfithrun-
gen folgen, fafite die Griinde fiir eine Annullierung der
Ehe wie folgt zusammen:
1. der Tod der Materie des Sakramentes, nimlich der Liebe
(durch den Ehebruch);
2. der religiose Tod durch den Abfall vom Glauben;
. der zivilrechtliche (bzw. gesellschaftliche) Tod durch
eine Verurteilung;
4. der physische Tod durch Abwesenheit.

,Die Kirche anerkennt also, da es Fille gibt, wo das ehe-
liche Leben seiner sakramentellen Substanz entleert ist und

5 Ebd. 281 £



Die Liebe
als ,,Materie’ des
Ehesakraments

nur noch eine fortgesetzte Profanierung darstellt, die bis
zum Verderben der Seele geht. Die Unaufloslichkeit des Ehe-
bandes riskiert zur Liige zu zwingen und, indem man das
gemeinsame Gut schiitzt, das personliche Gut zu massa-

krieren’®.

Nach Evdokimov ist das eigentliche, was die Ehe zutiefst
zu einem sakramentalen Akt macht, die Liebe. Nicht zu-
fillig sahen ja auch die Kirchenviiter in der Ehe ein Abbild
der innigen Liebesbeziehung zwischen Gott und den Men-
schen. Die Liebe ist demnach das eigentlich Zentrale, um
mit Evdokimov zu sprechen, die ,Materie”’ des Ehesakra-
ments. 4

,Nach dem Evangelium zerstort der Ehebruch die eigent-
liche Realitit, das mystische Wesen der Ehe. Wenn die
Liebe die Materie des Sakraments ist, und Justinian erklart,
daf die Ehe nur durch die Liebe allein real ist (Nov. 74),
dann ist der Austausch der Versprechen nur ein sym-
ptomatisches Zeugnis fiir die reale Gegenwart der Liebe.
Der Ehebruch jedoch gibt davon Zeugnis, dafl nichts mehr
von der Materie des Sakraments existiert. Die Eheschei-
dung ist deshalb bloB eine Feststellung der Abwesenheit,
des Verschwindens und der Zerstérung der Liebe und folg-
lich eine einfache Exklirung fiir die Inexistenz der Ehe. Sie
erfolgt analog zum Akt der Exkommunikation. Diese ist
keineswegs eine Strafe, sondern die Feststellung post-factum
einer bereits vollzogenen Trennung'”.

,Die Liebe interessiert sich fiir die Unauflgslichkeit des
Ehebandes in keiner Weise. Die Frage stellt sich, wann es
nichts mehr zu bewahren gibt. Das Band, das urspriinglich
als unauflgslich proklamiert wurde, ist bereits aufgelost, und
das Gesetz besitzt nichts, um die Gnade zu ersetzen. Es
kann weder heilen, noch auferwecken, noch sagen: ,Steh
auf und geh’*®.

,Indem sie die Ehescheidung akzeptiert”, so erklirt Evdo-
kimov, ,bezeugt die orthodoxe Kirche ihren unendlichen
Respekt vor der menschlichen Person und vor dem Sakra-
ment der charismatischen Liebe. Wenn sie dennoch eine
Ehescheidung erschwert und deutlich ihre Vorbehalte an-
meldet, dann deshalb, weil sie jeder schuldhaften Leicht-
fertigkeit vorzubeugen trachtet und vor der Gefahr warnen
will, das Schicksal zu versuchen”.

Ubrigens muf in diesem Zusammenhang auch noch ange-

fiigt werden, dafl die Moglichkeit zur Wiederverheiratung
auch nicht unbeschrinkt ist. In Erleichterung friiherer,
wesentlich strengerer Bestimmungen gilt seit der Synode
von Konstantinopel im Jahre 920 der Grundsatz, daf} nur
drei Heiraten moglich sind, eine vierte ist ungiiltig, und
zwar auch fiir Verwitwete.

Die Beziehungen zwischen Kirche und Staat und die Unter-
schiede zwischen kirchlichem und staatlichem Recht hatten

6 Paul Evdokimov, Sacrement de l’amour, Paris 1962, 263.
7 Ebd. 262.

8 Ebd. 264.

9 Ebd. 262 f.
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schon sehr frith auch einen Einfluf auf die Ehescheidungs-

praxis. Nach dem alten rémischen Recht existierten zwei

Moglichkeiten der Ehescheidung:

1. das ,divortium ex consensu’, wodurch eine Eheschei-
dung dann in Kraft trat, wenn beide Partner eine solche
wiinschten;

2. das ,divortium ex rationali causa’ oder yrepudium”, wo
das Verhalten eines der Ehegatten den Scheidungsgrund
lieferte.

Von ihrer Sicht der Ehe her konnte die Kirche ein ,divor-

tium ex consensu” unter keinen Umstinden akzeptieren,

und man kann bei den Kirchenvitern nachlesen, wie scharf
sie diese Form der Ehescheidung zuriickwiesen. Klemens
von Alexandrien (gest. 217) sprach von Ehebruch, Gregor
von Nazianz (325—389) von Apostasie, einen Ausdruck, den
in diesem Zusammenhang auch Johannes Chrysostomus

(347—407) gebrauchte. Er erinnerte seine Horer in einer

Homilie'® daran, daB sie nicht nach dem rémischen Gesetz,

das den Abfall vom Glauben (die Apostasie) erlaube, ge-

richtet wiirden, sondern entsprechend dem Gesetze Gottes.

Nachdem Kaiser Justinian, der im 6. Jahrhundert das rémi-

sche Recht kodifizieren lieR, zuerst ebenfalls noch das

»divortium ex consensu gestattete, gab er spiter den kirch-

lichen Forderungen nach. Im Jahre 541 erschien eine kaiser-

liche Novelle, welche die Griinde fiir eine mogliche Ehe-
scheidung auffithrte. Es sind die uns bereits bekannten

Punkte aus der heutigen Ostkirchlichen Rechtspraxis, was

kein Zufall ist, denn diese Scheidungsgriinde wurden in

Zusammenarbeit mit der Kirche erarbeitet und in der

Folge von dieser in ihre Rechtssammlung, den Nomocanon,

aufgenommen. Allerdings findet sich in der justinianischen

Fassung noch ein Punkt, der spiter weggelassen wurde, weil

die Kirche fand, dafl in dem Falle, wo die ,wesentlichen

natiirlichen Voraussetzungen fiir den Vollzug einer Ehe
fehlen”, von Ehe iiberhaupt nicht gesprochen werden kann,
und sie deshalb auch nicht geschieden werden muf.

Der griechisch-orthodoxe Theologe L. J. Patsavos diirfte

jedenfalls mit seiner Annahme, daf die Kirche gewisse

Grundsitze des romischen Rechts tibernommen habe, kaum

fehlgegangen sein''. Wie aber kann die Kirche eine solche

Adaption rechtfertigen, geht diese doch unzweideutig weiter

als es die Texte des Evangeliums vorsehen?

Nun, fiir die orthodoxen Kirchen bleibt es klar, daf in sich

nur der natiirliche Tod das Band der Ehe zerreifit. Gleich-

zeitig aber anerkennt sie in Beriicksichtigung der Schwiiche

10 Johannes Chrysostomus, Hom. 19 zu 1 Kor 7.

11 Vgl. Lewis ]. Patsavos, The orthodox position on divorce, in: diakonia
No. 1, Bronx, New York 1970, 4-15.



der menschlichen Natur, dafl es Fille von untragbaren ehe-
lichen Beziehungen gibt, die einem physischen Tod gleich-
kommen. In einer solchen Situation wendet die orthodoxe
Kirche das Prinzip der ,oikonomia” an, d. h. die Kirche als
Spenderin der Gnaden weicht in einem bestimmten Einzel-
fall voriibergechend von der Strenge (,akribia”) eines Ge-
setzes ab, um zum Wohl der Seele Milde walten zu lassen.
Cyrill von Alexandrien erlduterte dieses Prinzip der , oiko-
nomia’ (der kirchlichen Milde und des Nachgebens) einmal
mit dem Bild von Schiffleuten, die in einem Sturm einen
Teil ihrer Ladung ins Meer werfen, um das ganze Schiff
vor dem Untergang zu bewahren. — Die ,,oikonomia” schafft
kein Gesetz, sie ist im Grunde ihres Wesens nicht eine
Regel, sondern die Ausnahme von einer Regel®.

Man konnte nun aus lateinischer Denkart heraus allerdings
die orthodoxe Kirche der Unlogik bezichtigen. Hat sie nicht
Regeln fiir die Ehescheidung aufstellen helfen und diese
akzeptiert? Die Antwort miifite heiflen: Nein! Die Kirche
hat nur einen Rahmen geschaffen, innerhalb dessen die
,,0ikonomia” wirksam werden kann. Der Staat macht all-
gemeine Gesetze, die Kirche jedoch appliziert ihre ,,oiko-
nomia’ als Ausnahme von der Regel (der Unauflsslichkeit
der Ehe) auf den Einzelfall. Die Vorstellung: ,es gibt in
Gesetz und nach diesem Gesetz muf} er sterben”, kann und
darf nach orthodoxer Auffassung der Kirche als Mittlerin
der Gnaden nicht geniigen. Bs existiert daneben eben noch
ein anderes Gesetz, das der gottlichen Milde.

12 Siehe hierzu Panagiotis N. Trembelas, Dogmatique de l’Eglise Orthodoxe
Catholique, vol. III, Chevetogne 1968, 60 ff, sowie Archeveque [érome Kotso-
nis, Problemes de l'économie ecclésiastique, Gembloux 1971.
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A. M. ]. M. Herman van de Spijker
Normal jenseits der Normen*

Kaum ein Gebiet der Anthropologie und
Ethik ist gegenwdrtig so problembelastet wie
das der Sexualitit. Auf der einen Seite wirken
noch zahlreiche Tabus, Vorurteile und kasu-
istische Einengungen nach, auf der anderen
Seite wird mit der Sexualitit der Mensch als
Ware feilgeboten, verdinglicht und verkauft,
Ein besonders heikles und brennendes Pro-
blem ist dabei sicher das der gleichgeschlecht-
lichen Zuneigung. Der folgende Beitrag ver-
sucht, auf dem Hintergrund von Erkennt-
nissen der verschiedenen anthropologischen
Wissenschaften hier einen Weg zu weisen,
der dem Geist Jesu Christi und seiner Ver-
kiindigung des Reiches Gottes entspricht, das
jedem Menschen die Chance bietet, sich
selbst zu finden. Auch wenn man zu Einzel-
aussagen noch Fragen und Bedenken anmel-
den mag, so diirfte die ,menschenfrennd-
liche“ Grundlinie doch richtig sein und sollte
méglichst bald in das pastorale Wirken der
Kirche gegeniiber dieser Minderheit von Men-
schen iibernommen werden. red

»Seine Normen soll man fiir die
wenigen Augenblicke im Leben
aufsparen in denen es auf Nor-
men ankommt. Fiir das meiste
geniigt ein wenig Menschen-
freundlichkeit”

(nach Albert Camus).

»Die meisten Minner konnen Frauen lieben,
aber selbst dann nicht alle Frauen. Ich fiihle
mich zu Minnern hingezogen. Warum sollte
ich mich deswegen schimen?“! Diese Roman-
aussage ist fiir den homotropen Menschen die
Lebensfrage schlechthin! Warum soll man
sich als Mann, der zum Mann hinneigt, als
Frau, die nur bei einer Frau das Lebensgliick
zu finden glaubt, schimen? Diese Frage wird
iiberall gestellt, nicht zuletzt im pastoralen
Gesprich.

In seinem Buch ,In den Schuhen des
Fischers” liflt Morris L. West Papst Kyrill
entgegnen: ,Sie sollten sich deswegen nicht

* K. J. H. K. gewidmet

1 M. L. West, In den Schuhen des Fischers. Ubersetzt
von U. von Wilse, Miinchen 1964, 368.
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schimen.” Eine solche ,pipstliche” Antwort
mag — freilich zu Unrecht — vielen Men-
schen, besonders jenen Theologen, die blof
ihre moraltheologischen Handbiicher fleiRig
studiert haben, als normwidrig erscheinen.
Dieses Unrecht hervorzuheben und gleich-
zeitig Perspektiven fiir eine gerechte und den
homotropen Menschen dienende pastorale
Hilfe zu bieten, soll Aufgabe dieses Beitrages
sein.

Eine Lebenswirklichkeit

Die gleichgeschlechtliche Zuneigung oder
Homotropie ist eine Lebenswirklichkeit.
Immer wieder trifft man erwachsene Men-
schen, die offen gestehen, dafl sie zum
gleichen Geschlecht hinneigen. Sie waren
sich dessen anfinglich nicht bewufit, und
gelegentlich wollten sie es nicht wahrhaben.
Sie haben anderen und noch mehr sich selbst
etwas vorzumachen versucht, bis es nicht
mehr méglich war,

Kriterien fiir Homotropie

Vor der Pubertit ist die Homotropie nicht
erkennbar, auch wihrend der Pubertit wohl
kaum. Erst im Erwachsenenalter ist allmih-
lich festzustellen, ob man iiberwiegend und
fiir das ganze Leben homotrop ist. Diese
Diagnose ist nicht méglich auf Grund homo-
erotischer Gefithle und homosexueller Hand-
Iungen bei und zwischen Jugendlichen oder
sogar bei und zwischen Erwachsenen. Dieser
Kurzschlufl, von homosexuellen Handlungen
auf Homotropie als Grundhaltung zu schlie-
fen, wird allzuoft gemacht — nicht zuletzt im
Beichtgesprich. Die Homotropie lifdt sich nur
anhand dreier Kriterien feststellen: 1. an
einem dauerhaften und stindigen Zustand,
der sich in den verschiedensten Lebenssitua-
tionen durchsetzt; 2. an auf gleichgeschlecht-
liche Personen ausgerichteten Phantasien
beim Onanieren und 3. vor allem an Traum-
inhalten bei nichtlichen Pollutionen?.

Die Homotropie kennt sowohl beim Einzel-
menschen als auch im individuellen Lebens-
lauf viele Intensitdits- und Extensititsnuan-
cierungen. Die Komplexitit dieses Phi-
nomens, die Unsicherheit und Unschirfe in
2 Vgl. AL M. |. M. Herman van de Spijker, Homo-

tropie. Menschlichkeit als Rechtfertigung. Uberlegungen
zur gleichgeschlechtlichen Zuneigung, Miinchen 1972,



der sexuellen Anziehung tiberhaupt, die nicht
iibersehbare Bitropie und gelegentliche Bi-
sexualitit, die in jedem Mann und in jeder
Frau naturgemift durchbrechen kénnen, und
nicht zuletzt die gesellschaftlichen Normen:
— ,50 (d. h. heterotrop) soll man sein, soll
man fithlen, denken, sehnen und leben” —
erschweren die Selbstfindung und die Selbst-
bejahung vieler homotrop empfindenden
Menschen.

Homotropie als statistische Abnormitit

Soziographische Untersuchungen haben auf-
gewiesen, dafl der Prozentsatz jener Men-
schen, die exklusiv oder iiberwiegend zum
gleichen Geschlecht hinneigen, zwischen vier
und fiinf liegt. Die Homotropie ist also nach
der statistischen Norm, die Normalitit und
Hiufigkeit identifiziert, als Abnormitit zu
betrachten®. Der homotrope Mensch ist laut
Zahlenstatistik, die freilich die vielen homo-
tropoiden Lebensmoglichkeiten und Lebens-
weisen der menschlichen Existenz nicht
empirisch und exakt festlegen kann, anomal.
Seine Lebensweise wirkt normwidrig.

Diese Feststellung gibt allerdings blof8 einen
quantitativen Tatbestand an. Sie sagt etwas
aus iiber das tatsichliche Sein, aber iiber-
haupt nichts iiber das Sein-Miissen oder iiber
das Nicht-Sein-Diirfen. Es geht also bei der
statistischen Norm nicht um qualitative Aus-
sagen. Die statistische Norm berechtigt die
Mehrheit weder zu Verehrung noch zu Ver-
achtung der Minderheit. Sie gibt der Minder-
heit keinen Grund, mit Minderwertigkeits-
gefithlen oder mit Stolz auf ihr Anders-Sein
zu reagieren. Niederlindische Untersuchun-
gen haben aber erwiesen, dafl der Prozef8 der
Bewufltwerdung der Homotropie und der An-
nahme der Erkenntnis, als homotroper
Mensch leben zu miissen, fiir 95 Prozent der
Befragten problematisch verlaufen ist. Man
konnte die entstandenen Schwierigkeiten und
Probleme bei der Selbstentdeckung und bei
den Bemithungen zur Selbstbejahung stich-
wortartig folgendermafilen umschreiben: 43
Prozent befiirchten, von der Gesellschaft ab-
gewiesen zu werden; 16 Prozent fiihlen sich
durch die Einsamkeit und die Isolation, die

3 Vgl. ders., Die gleichgeschlechtliche Zuneigung.
Homotropie — Homosexualitit, Homoerotik, Homophilie
TD 4_1.1;39% die katholische Moraltheologie, Olten 1968,

mit der Homotropie in unserem Kulturraum
heute zusammenhingen, bedroht; bei 6 Pro-
zent treten durch das Bewufitsein, anders zu
sein, starke Unsicherheitsgefiihle auf; 14 Pro-
zent sind peinlich betroffen, weil sie den
geschlechtlichen Normen der Gesellschaft
nicht entsprechen (konnen); 18 Prozent #ch-
ten sich selber und leiden unter dem Druck,
einer Minderheitsgruppe anzugehoren; 12 Pro-
zent ringen mit der Problematik, wie, wann,
mit wem und wo sie ihre Homotropie aktua-
lisieren und leben konnen.

Unberechtigte Angst vor dem Anders-Sein

Gerade durch das Wissen um ihr Anders-Sein
treten bei fast allen Homotropen (bei 95
Prozent der Befragten) starke Unsicherheits-
und Unlustgefithle hervor: man fithlt sich
bedringt und empfindet sein Anders-Sein,
seine Homotropie, vielfach als beschimend*,
Die Gesellschaft, der Staat und die Kirchen
sollten zwar allen Menschen, die aus irgend-
welchem Grund zahlenmifig einer Minder-
heitsgruppe angehoren, klar machen (kénnen),
daB sie sich deshalb nicht zu schimen brau-
chen. Wo immer aber von Homotropie die
Rede war oder die gleichgeschlechtliche Zu-
neigung gelebt wurde, bediente sich die Ge-
sellschaft aller Zeiten und Linder einer Re-
aktion der Homophobie. Die Gesellschaft
identifiziert sich stets und tiiberall mit der
Mehrheit, Die so entstandene Homophobie
sollte man dann freilich situationsgemif als
Furcht, HaB, Verketzerung, falsche Anteil-
nahme, Mitleid, repressive Toleranz, Tabu-
isierung, heitere Gelassenheit, strafrechtliche
Verfolgung, Diskriminierung oder als Erpres-
sung zum Einzelgingertum interpretieren.

Aufenseiter, weil eine Minderheit

Obwohl sich die gesellschaftlichen Bewer-
tungen eines Phinomens wie das der gleich-
geschlechtlichen Zuneigung und ihrer ver-
schiedensten Auflerungen indern, hat man in
unserem Kulturraum noch immer grofie
Schwierigkeiten, die Homotropie sachgerecht
zu deuten, zu bewerten und die homotropen
Menschen so anzuerkennen, wie sie aner-
kannt werden wollen und anerkannt werden
sollten: nicht weil sie so sind, sicherlich nicht

4 Vgl. ders.,, Homotropie — Homophobie, menschliche
Wirklichkeit — kirchliche Stellungnaﬁme. In: A. Gross —
St. H. Pfiirtner (Hrsg.), Sexualitit und Gewissen, Mainz
1973, S. 81—104.
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obwohl sie so sind, aber einfach so, wie sie
sind: homotrop. Aber auch wenn die Bereit-
schaft wichst, diese Menschen anzunehmen,
werden die homotropen Menschen doch
Aufienseiter bleiben, und zwar schon deshalb,
weil sie zu einer Minderheit gehoren. Dieser
Tatbestand kann nur von starken Personlich-
keiten ohne Leid ertragen werden. Es ist
daher nur zu menschlich und selbstverstind-
lich, daf die homotropen Menschen wie die
anderen sein mochten, wie die Mehrheit, um
von den Normalen, den Ordentlichen und
Gewohnlichen nicht ausgeschlossen zu sein.
Andererseits liuft die Mehrheit immer und
iiberall Gefahr, die Minderheiten — unbe-
schadet ihrer menschlichen Qualititen — ab-
zulehnen. Sie fithlt sich leicht durch die
Andersartigkeit des anderen in Frage gestellt,
angefochten, angegriffen — und reagiert mit
Abwehr, Ablehnung, Phobie. Nur in eine
gesunde Gesellschaft, nur in eine menschlich
nicht verkiimmerte Gemeinschaft kann der
statistisch Abnorme seinsgerecht integriert
werden. Erst auf diesem Hintergrund kann
auch die Frage nach der idealen Norm eini-
germaflen richtig gestellt werdens.

Homotropie — auch eine ontologische
Abnormitit?

Die ideale Norm definiert einen Zustand der
Vollkommenheit, dessen Erreichung manch-
mal — aber nicht immer — als moglich, stets
aber als objektiv wiinschenswert zu betrach-
ten ist. Bezogen auf die menschliche Existenz
kommt der idealen Norm immer ein Auf-
forderungscharakter zu. Die ideale Norm ruft
den Menschen auf zur Verwirklichung des
idealen Zustandes, auch wenn dieser oder
jener Mensch diesen idealen Zustand nicht
erreichen kann, ja auch wenn dieser Zustand
einem Menschen nicht wiinschenswert er-
scheint. Die ideale Norm macht es moglich,
eine Wertskala aufzustellen, die objektiv im
Sein und nicht im subjektiven Empfinden
ihre Begriindung hat.

Die ideale Norm?

Was ist aber die ideale Norm, mit der wir
Homotropie und Heterotropie bewerten kon-
nen? Wo findet man sie? Welche sind die
Kriterien dafiir? Unsere Zeit ist — vielleicht
stirker als frithere Epochen — einer Schwan-

5 Vgl. Anm. 3, 196-211.
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kung in der Bewertung fritherer Denkweisen
ausgesetzt. Das Verhalten des Menschen und
seine Verhaltensnormen #ndern sich. Es lift
sich deshalb auch nicht bestreiten, dafl der
heutige Mensch jenen Theorien und Noz-
men, mit denen man frither Homotropie und
Heterotropie zu bewerten versuchte, keinen
groflen Beifall mehr zollt.

Die Geschichte lehrt, daf die Zeugung vor-
dringlichste Aufgabe eines Volkes war, das
um seinen Bestand ringen mufte; sie ist
auch in einer Welt, die man gelegentlich
tibervolkert nennt, schlechthin notwendig. Da-
her wird die Homotrophie — freilich in
schwankendem Mafle — immer ein Rand-
phinomen bleiben und kann nicht Ideal
einer Gesellschaft sein. Andererseits sind Zeu-
gung, Empfingnis und Geburt von Kindern
kein menschliches Grundbedriifnis in dem
Sinne, daf ihr Ausfall die Perstnlichkeitsent-
wicklung schidigen miifites. Fiir viele Men-
schen — nicht nur in der Ehe — ist die Ge-
schlechtlichkeit eine Miterméglichung perso-
naler Entfaltung und interpersonaler Begeg-
nung, Aus diesem Grund werden heute z. B.
auch voreheliche und aufereheliche Beziehun-
gen in einem anderen Licht gesehen, und es
wird die Behauptung der Moralprediger, Ho-
motrophie sei die Folge einer generellen
Sittenverwilderung, in Frage gestellt.

Die Entstehung der Homotropie

Auch wenn wir die Entstehung der Homo-
tropie noch nicht kennen, so wird doch von
den verschiedensten Wissenschaften nachge-
wiesen, dal Homotropie weder durch ange-
strebte Pervertierung der Heterotropie noch
durch Verfiihrung entsteht. Sie dst also nicht
automatisch eine Frucht der Sittenlosigkeit
oder ein Zeichen der Schamlosigkeit?.

Die gleichgeschlechtliche Zuneigung i}t sich
(wie auch die Heterotropie)] nur aus einer

6 Vgl. F. W. Menne, Kirchliche Sexualethik gegen
gesellschaftliche Realitit, Miinchen 1971, 102.

7 Diese hier kritisierte Auffassung wird immer wieder
von kirchlichen Behérden vertreten. So der @ster-
reichische Episkopat: ,Homosexualitit ist an sich sitten-
widrig”, in: Wiener Dibzesanblatt 109 (1971) Heft 8,
Nr. 144, So der deutsche Episkopat: ,. .. Homotropie
als Zeichen der allgemeinen Erlosungsbediirftigkeit des
Menschen”, in: Sinn und Gestaltung menschlicher
Sexualitit. Synode 7 (1973) 15. So der niederlindische
Bischof ]. M. Gijsen: ,Homosexualitit ist schamlos und
egoistisch.” In: Informatiebulletin van het bisdom
Roermond 2 (1974) Nr. 67, S. 8. Die Auswirkung
solcher ,kirchlichen” Stellungnahmen ist verheerend.
Vielen homotropen Menschen wird damit jeder Mut
genommen, iiberhaupt noch etwas von den Kirchen und
vom Christentum zu erwarten.



Reihe vielfiltiger, einander erginzender Ur-
sichlichkeiten erkliren. Nicht selten bein-
haltet die Frage nach den Entstehungsur-
sachen der Homotropie schon eine bewer-
tende Stellungnahme. Obwohl weder die Bio-
logie noch die Psychoanalyse und der Beha-
viorismus Entstehung und Entwicklung der
Heterotropie hinreichend aufgeklirt haben,
wird die Frage nach der Entstehung der
Homotropie so gestellt, als ob diese auf jeden
Fall eine Abart, eine Deviante der Natur sein
miisse und nicht eine ihrer Variationen sein
konne?.

Konstitution, Situation und freie Stellung-
nahme sind Voraussetzungen der mensch-
lichen Existenz schlechthin. Sie prigen eben-
falls die Entstehung der Homotropie, die wie
die Heterotropie angeboren, angetragen und
angenommen sein kann und oft auch ist.

Homotropie und Therapie

Mit der wachsenden Erkenntnis iiber die
Ursachen hat man versucht, eine Therapie zu
finden, die dann meistens im Sinne einer
Umwandlung der Homotropie in Heterotropie
verstanden wird. Solche Therapien — die
medizinischen sind noch aussichtsloser als die
psychotherapeutischen — sind sehr umstritten.
Dies mag mit der Tatsache zusammenhingen,
daB kein allgemein akzeptierter Begriff von
Homotropie vorliegt. Da in der Homotropie
starke Nuancierungen moglich und die itio-
logischen Komponenten in Struktur und
Stirke bei jedem einzelnen sehr unterschied-
lich sind, kann man nicht — wie es homo-
trope Menschen fast allgemein tun — von
vornherein fiir jeden Homotropen die Mog-
lichkeit einer Umstellung von Homotropie
auf Heterotropie ausschliefien. Es ist aber die
Frage zu stellen, ob und wie man bei solchen
Versuchen dem betreffenden homotropen
Menschen auf mitmenschliche und wissen-
schaftlich verantwortliche Weise hilft und
dients.

Homotrophie und Theologie

Wenn nun aber diese Frage von Biologie,
Psychologie oder Soziologie nicht ausreichend
beantwortet werden kann, miissen wir die
Anthropologie und die Offenbarung befragen,

8 Vgl. Anm. 2, 15-17.
9 Vgl. Anm. 4, 92-93.

ob sie uns die ideale Norm — ontologisch und
moraltheologisch — bieten konnen.

Was sagt die Bibel zur Homotropie?

Im Gegensatz zu der postivistischen Bibelzi-
tierung und den dogmatischen Axiomen der
meisten moraltheologischen Handbiicher er-
gibt eine nuancierte Exegese der einschligi-
gen Bibelstellen folgendes:

1. Das Phinomen der Homotropie wird in der
Bibel nirgends erwihnt. Es gibt keine einzige
Bibelstelle, die homosexuelle Handlungen
homotroper Menschen abweist®,

2. Sogar die Frage, inwiefern die meistens
angefithrten Texte homosexuelle Handlungen
heterotroper Menschen verurteilen, steht
noch offen.

3. Das biblische Menschenbild spricht von
der Schopfung des Menschen als Mann und
Frau. Die Schopfungsgeschichte kann :aber,
weil es ein zeitgebundenes, sozio-kulturell be-
dingtes Dokument ist, nicht gegen die Homo-
tropie und ihre Aktualisierungsformen ver-
wendet werden'!.

4, Man soll der biblischen Schipfungsge-
schichte keine grofiere Bedeutung zumessen
als sie hat. Nicht alles ist dort auf die
Beziehung Mann—Frau zuriickzufithren. Es
handelt sich dabei ebenfalls um die Unter-
scheidung und Beziehung Mensch—Mensch.
5. Auferbiblische Schopfungsgeschichten, wie
zum Beispiel das Gilgameschepos, erhirten
unsere Vorsicht. In diesem babylonischen
Heldengedicht heifit es ebenfalls, daff es fiir
den Menschen nicht gut sei, allein zu sein.
Darum wird dem Gilgamesch ein Freund,
Enkidu, der ihm gleichwiirdig ist, gegeben'2.
Man sollte also die geschlechtlich differen-
zierte Partnerschaft aus dem Buche Genesis
nicht iibertreiben®®, Bei einer solchen Ein-
seitigkeit droht jede auferhalb dieses Mann-
Frau-Verhiltnisses gelebte Mitmenschlichkeit
unter das Verdikt der problematisierten
Humanitit oder sogar der Inhumanitit zu
geraten'. Eine biblische Theologie und eine
10 Vgl. Anm, 3, 55-96.

11 Vgl. Anm. 4, 96-97.

12 Vgl. A M. ]. M. Herman van de Spijker, Homo-
trophie und Christentum. Referat, gehalten auf der
Boldern-Tagung, 26.—27. 1. 1974, in Minnedorf/CH.,

noch nicht veroffentlichtes Manuskript.

13 Vgl. die Kontroverse, die K, Barth, Kirchliche
Dogmatik III/1, S. 217, ausgelost hat und dessen Mei-
nung von A. Dekker, Homines bonae voluntatis, Ziirich
1969, widerlegt worden ist.

14 Vgl. A. Dekker, a. a. O. 75-76.
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von Christus inspirierte Lebenseinstellung
haben die Aufgabe, den Menschen zu suchen.
In diesem Suchen wurde Gott Mensch. Durch
dieses Suchen entgeht der Mensch der Gefahr
der Entmenschlichung?s,

Das Reich Gottes, von dem Jesus in seiner
Frohbotschaft spricht und in seinen Begeg-
nungen mit Menschen Zeugnis ablegt, bietet
jedem Menschen Platz und Lebensraum und
gibt ihm die Chance, zu sich selbst zu finden;
und das gerade in der Konfrontation mit den
anderen, die anders sind. Dieses Verhalten
Christi mufl in der pastoralen Verkiindigung
immer wieder als fiir den in der Nachfolge
Christi stehenden Menschen verpflichtend
hingestellt werden. Anderswo haben wir zu-
dem auf die Unsachlichkeit jener doktriniren
Vorurteile hingewiesen, die sich in falscher
Weise auf die contra-naturam-Lehre eines
Thomas von Aquin berufen'®. Man muf also
zur Folgerung kommen: Wir haben fiir die
Behauptung, die Heterotropie sei ontisch ge-
sehen fiir jeden einzelnen der ideale Zustand,
keine andere Norm als die eigene Grund-
erfahrung, die eigene (bisweilen schwankende
und wandelbare)] Grundneigung. Auch das so-
genannte ,gesunde Volksempfinden” der
Mehrheit geht davon aus; es steht aber im
vollkommenen Widerspruch zu dem — doch
ebenfalls ernst zu nehmenden — Selbstemp-
finden homotroper Menschen, die homotrop
sind und ihre gleichgeschlechtliche Zunei-
gung sexuell und erotisch mit gleichge-
schlechtlichen Personen und Partnern leben
mochten'”. Fiir diese Menschen sind homo-
sexuelle und homoerotische Auferungen
onatiirlich” wie auch Thomas (wenngleich
aus anderen Griinden) schon zugab'®, Daf
homosexuelle und homoerotische Erfahrun-
gen weniger widernatiirlich sind, als gewdhn-
lich behauptet wird, kénnen auch die vielen
heterotropen Ménner und Frauen bestitigen,
die im Laufe ihres Lebens solche Erlebnisse
hatten. Offenbar kénnen homosexuelle und
homoerotische Handlungen ebenfalls der
menschlichen Natur entspringen.

Homotropie und ethische Normen

Im Grunde sind alle Fragen nach der Ent-

15 Vgl. Anm. 2, 9.

16 Vgl. Anm. 3, 105-112,

17 Vgl. ebd. 163—166.

18 Vgl. ebd. 110 und Anm. 4, 91, 9.
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stehung der Homotropie oder nach dem Ver-
gleich zwischen Homotropie und Heterotropic
menschlich und mitmenschlich und damit
auch pastoraltheologisch uninteressant. Ent-
scheidend ist die menschliche Wirklichkeit
und ihre Bewiltigung. Es gibt nun einmal
homotrope Menschen. Unter ihnen sehen
die einen nicht ein, warum sie heterotrop
sein sollten, die anderen werden nicht
heterotrop, obwohl sie es aus irgendwelchen
persongebundenen oder gesellschaftsbeding-
ten Griinden sein mdochten. Hauptfrage ist
und bleibt: Wie konnen homotrope Men-
schen ihr Leben meistern, ihrer gleichge-
schlechtlichen Zuneigung eine gute Richtung
geben? Und hier gibt es Normen! Fiir Min-
ner, die Freunde suchen, fiir Frauen, die von
Frauen begliickt werden méchten, gelten die
gleichen Normen wie fiir die Mehrzahl der
heterotropen Menschen. Die Norm heifdt:
Menschenfreundlichkeit, Liebe und Partner-
schaft. ,Sie sollten sich deswegen nicht schi-
men.” ,Es sei denn, ihre Liebe wird zer-
storerisch”, so heiflt es aus dem Munde einer
pipstlichen Romanfigur.

Einengung der Lebenschancen?

Vergleicht man Homotropie mit Heterotropie,
dann scheint soziologisch, psychologisch und
anthropologisch Homotropie eine Einengung
der Lebenschancen, eine =zusidtzliche Be-
lastung, ein Existenzmanko zu sein. Dieser
Vergleich ist aber in hohem Mafe wirklich-
keitsfremd. Es geht ja vielmehr darum, jeden
einzelnen Menschen, den homotropen wic
den heterotropen, in seinem Eigen-Sein und
in seinem individuellen Eigenwert zu sehen.
Auch der heterotrope Mensch bleibt &fters
weit zuriick hinter dem, was ihm von der
Polaritdt seiner Heterotropie moglich wire.
Die Reife eines Menschen ist nie etwas
Totales, sondern sie aktualisiert sich immer
in Schichten und verschiedenartig in den
Dimensionen des Mensch-Seins, Die volle
Verwirklichung einer Dimension geschieht
oft durch Beschrinkung einer anderen. Der
Begriff Reife ist relativ und nicht auszu-
loten, weil jeder Mensch einmalig ist. Jeder
Mensch wird sich in der Freiheit seiner
Wahl mit einer nur fragmentarischen Selbst-
verwirklichung abfinden miissen. Dies ge-
hort zur ,condition humaine”, wie es eben-



falls dem Mensch-Sein entspricht, dal man
durch konstitutionelle und situationsbedingte
Komponenten schon in der Wahl beeinfluf3t
wird, ja sogar eingeschrinkt ist. Hier sehen
jene Psychotherapie und jene Pastoraltheo-
logie, die dem homotropen Menschen beim
Akzeptieren seiner faktischen Natur zu
helfen versuchen, durchaus richtig. Man ist
dabei allerdings weit entfernt von jener
,Anthropologie”, die im voraus schon weif,
was der Mensch sein soll, anstatt zu fragen,
wer und was er ist.

Selbstbejahung als Dienst am Menschen

Der Mensch, homotrop oder heterotrop, der
weifl, wer er ist, hat sich selbst zu akzep-
tieren. So allein kann er sich — teilweise
rudimentir, teilweise evoluierend — ent-
wickeln. Allmihlich diirfte er dann zur Ein-
sicht kommen, dafl die beiden Aspekte ein-
ander bedingen und sowohl das Zurtick-
bleiben als auch die Entwicklung ermog-
lichen. Der homotrope Mensch kann sein
Mensch-Sein erst entwickeln, wenn er sich
selbst als homotropen Menschen bejaht und
damit sich selbst die Chance gibt, seine
Lebensmiglichkeiten zu entdecken. Selbst-
akzeptierung ist wesentlich intentionell: man
will aus dem, was man ist, etwas machen,
man will jener werden, der man sein konnte.
Man weif um seine Homotropie, um ihre
soziale Achtung, um ihre (damit zusammen-
hingende) psychische Belastung, um ihre (in
ihrer ausgeprigten Form) selten vorkommende
Existenzweise. Aus diesem Wissen heraus
entdeckt man aber ebenfalls Werte fiir die
Gesellschaft und somit auch fiir sich selbst'.
Wenn man homotropen Menschen begegnet,
wird man nicht selten durch ihre Lebensweise
erschiittert, und man wird den Eindruck
nicht los, sie seien iiberdurchschnittlich in
ihrem Leben gefihrdet. Versucht man, den
homotropen Menschen zu verstehen, ihn in
seiner Homotropie zu achten, und stirkt man
ihn damit in seinem Streben nach einer
gewissenhaften, verantwortlichen und wirk-
lichkeitsgemiilen Selbstfindung, so ist die
Homotropie in sich selbst fiir die Menschheit
nicht, wie man im allgemeinen annimmt, nur
eine unheilvolle Gegebenheit. Die pastoral-
theologische Verkiindigung, die den Auftrag

19 Vgl. Anm. 4, 100-103.

hat, an der Freude des Menschen mitzu-
arbeiten, soll fiir alle Menschen — die hetero-
tropen und homotropen — das Wort von
Paulus konkretisieren: ,Jeder soll sein Leben
mit den Gaben fiihren, die Gott ihm verlieh,
unter den Bedingungen, unter denen ihn
sein Ruf erreichte” (1 Kor 7,17).

Normal jenseits der Normen

Der homotrope Mensch muf} jenseits gewisser
Normen leben: der statistischen Norm und
jener abstrakten ontologischen Normen, die
von der Gesellschaft (noch) als ideal an-
geschen werden. Der homotrope Mensch
kann aber wie jeder andere ethischen Normen
entsprechen. Hier niitzt allerdings keine ab-
strakte Ethik. BEine konkrete Ethik (und
Sexualethik) wird versuchen, sich dem kon-
kreten Menschen zuzuwenden, ihm gerecht
zu werden, ihn nicht einer abstrakten Natur
zu iiberantworten, das Ebenbild Gottes nicht
zwangsweise auf ein heterotropes Bild hin zu
verpflichten, eine humane Gewissensbildung
zu fordern, das einmalige, nie wiederholbare
Personliche, das Anders-Sein dem Gewissen
des Einzelmenschen anheim zu stellen. Solche
Bedingungen hat man insbesondere auch
beim Erstellen einer Ethik der homotropen
Lebensgestaltung zu beriicksichtigen. Wie
diese Ethik im Entwurf fiir homotrope Men-
schen innerhalb und auflerhalb der Ehe, fiir
Eltern mit homotropen Kindern, fiir homo-
trope Menschen, die ledig sind oder sich im
kirchlichen Rahmen zum Zélibat verpflichtet
haben, aussicht, kann hier nur angedeutet
werden?®.

Ethik zur homotropen Lebensgestaltung

Ausgangspunkt der Ethik zur homotropen
Lebensgestaltung ist: Die einzige und eigent-
liche humane Konsequenz der Homotropie ist
die Homophilie, eine Liebe zwischen Min-
nern oder zwischen Frauen, die sich be-
miihen, fiir einander da zu sein, und die diese
Verbindung — sexuell und erotisch aktua-
lisiert — zum Ausdruck zu bringen und zu
intensivieren versuchen. Der Mensch bleibt
aber in der Aktualisierung seiner Homotropie
oder Heterotropie auf sexueller und erotischer
Ebene stets Mensch, auch dann, wenn er in
20 Vgl. Anm. 2, 47—65, iiber Homotropie und Ehe;

67—79, iiber Homotropie und Elternschaft; 81-93, iiber
Homotropie und Zélibat.
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seine sexuellen Handlungen und erotischen
Spielereien nicht die Fiille seiner Personlich-
keit hineinlegt beziehungsweise dies nicht
kann oder dies nicht will Die fliichtige
abendliche Begegnung zwischen zwei homo-
tropen Minnern in einem Stadtpark, zwi-
schen zwei lesbischen Frauen in einer Sauna,
wo sie einander sexuell befriedigen, ist nicht
nur eine blofe Sexangelegenheit oder ein
infrahumanes Treiben. Zwischen Menschen
wird auch bei fliichtigen Begegnungen nie
eine blofle Kopulation vollzogen. Immer fin-
det — wenn auch noch so schwach — eine
Kommunikation statt, ist ein Moment der
Sympathie anwesend, selbst wenn diese nur
oberflichlich ist. Die entscheidenden ethi-
schen Fragen liegen tiefer: ob z. B. einer den
anderen nur egoistisch ausniitzt, ob er ihn
abhingig, unfrei macht, ob er seine mensch-
liche Entwicklung fordert oder hemmt und
Zerstort.

Der pastorale Dienst am Menschen

Im Bereich des Menschlichen gibt es das
Absolute nicht. Man mufl das Fragmentari-
sche sehen, um das wahrhaft Menschliche
fassen zun konnen. Der sexuelle Ausdruck
zwischen homotropen Menschen mufl immer
in seiner interpersonalen Bedeutung und in
seiner personalen Wiirde gesehen, beurteilt
und bewertet werden. Solange man diese
Werte des fragmentarischen Charakters wegen
nicht erfalt, hat man sich von einem Urteil
zu enthalten. Sehr oft kann nur die betroffene
Person ihre Gesamtsituation, ihre konkrete
Natur und ihre Einmaligkeit richtig ein-
schitzen.

Unser Jasagen zu dem, was der homotrope
Mensch ist, kann diesem den Mut geben, sich
selber anzunehmen. Nur der Mensch, der sich
akzeptiert und geliebt weifl, wird zur Liehe
aufgefordert. Fiir eine Gruppe Menschen heifit
das: Liebe zu Gleichgeschlechtlichen, mit
denen sie ihr ,kleines Stiickchen Gliick” zu
verwirklichen versuchen. Pastorale Verkiin-
digung, priesterliche Diakonia an diesen Men-
schen heiflt: ihnen helfen, dafl ihre Neigung
zur Liebe wird und damit nicht zerstére,
sondern begliickt.
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Gregor Siefer

Priester iiber sich selbst

Zur Auswertung der Priesterumfragen
in der BRD, in Usterreich und der
Schweiz. II: Autoritiit

Eines der iiberraschendsten Ergebnisse der
Priesterbefragungen in den deutschsprachigen
Lindern war die Einstellung zur Autoritit
(Bischof, Ordinariat u. d.). In dieser ersten
Fortsetzung der in Heft 4/1974 (S. 251-266)
begonnenen Zusammenfassung werden nicht
nur die wichtigsten Ergebnisse, sondern auch
einige Konsequenzen aufgezeigt. — Siehe auch
die Einftihrung in den I Teil (1. Sozial-
struktur, 2. Amtsverstindnis).

3. Autoritdt

Obwohl die Frage der Autoritit unmittel-
bar mit der des Amtsverstindnisses ver-
kniipft ist — man denke nur an den Begriff
der ,Amtsautoritit” — bedarf sie doch eini-
ger spezieller Uberlegungen. Zunichst ein-
mal ist nicht sehr erstaunlich, daf die Au-
torititskrise, die gerade die traditionell ver-
festigten Standesberufe, wie Lehrer, Arzt,
Richter oder Offizier betroffen hat, auch in
der konkreten Lebenswirklichkeit wohl eines
jeden Priesters spiirbar geworden ist. Mehr
noch als die Vertreter der genannten ,Pro-
fan“berufe steht der Priester — als letztes
Glied einer hierarchischen Kette — im Schnitt-
punkt von genau formulierten Verpflichtun-
gen und nicht minder belastenden Erwar-
tungen, die an ihn, der ,aus den Menschen
genommen und fiir die Menschen bestellt
ist in ihren Anliegen bei Gott” (Hebr 5,1),
fordernd oder bittend herangetragen werden.
Solange die Spannung, einerseits einer Au-
toritit unterworfen zu sein, aber anderer-
seits auch eine Autoritit auszuiiben, sich
einigermaflen im Gleichgewicht hielt, waren
die Legitimitit priesterlichen Handelns ge-
sichert, die Funktion dieses Berufes (vor al-
lem dem Priester selbst] plausibel, weder
Rechte noch Pflichten grundsitzlich in Frage
gestellt.

Nachdem nun Verinderungen im Amtsver-
stindnis gerade bei jiingeren Priestern zuneh-
mend an ihrer Zuriickhaltung erkennbar
werden, etwa in der Predigt ,klare Richtli-
nien fiir das christliche Leben aufzuzeigen,
S' \é’ﬁgg Teil I dieses Aufsatzes in Diakonia 5 (1974)



muflte diese Reduktion der eigenen Autori-
titsausiibung (wie immer sie im einzelnen
begriindet und motiviert sein mag) allmih-
lich auch stirker in eine Frage nach der
Legitimation jener Autoritit umschlagen, der
man als Priester selbst unterworfen war.

Die allerjiingste Kirchengeschichte, die immer
hiufiger auch vehemente Angriffe gerade
konservativer Kleriker gegen vatikanische
Liturgiereform, Ostpolitik etc. verzeichnet,
kann verdeutlichen, dafl es sich hier kei-
neswegs nur um ein Nachwehen modischer
linker Protestwellen handelt, sondern eher
um eine strukturelle Verinderung der Au-
toritit im Funktionsgeflecht der Kirche.
Mochte der Hinweis auf die Autoritit Got-
tes, des Papstes, der Priester frither vieles,
wenn auch nicht alles ,erkldren”, d. h. die
genaueren Fragen schlicht abschneiden (Roma
locuta, causa finita), so ist es genau dieser
Mechanismus selbst, der jetzt zur Debatte
steht.

3.1 Belastung

Man geht kaum fehl in der Annahme, daf
die Berufsidentifikation des Priesters heute
problematisch geworden ist, zumindest pro-
blematischer als sie noch vor ein oder zwei
Jahrzehnten war. Die Bereitschaft, ja auch
die Fihigkeit, sich vollen Herzens und guten
Gewissens mit ,der Kirche” zu identifizie-
ren, ist einigen Belastungen ausgesetzt.

Fragt man zunichst einmal ganz undifferen-
ziert nach ,Zufriedenheit im Beruf”’, dann
antworten mindestens 80% aller Priester po-
sitiv (CH 13, 30 und 61; D 78; A 100, 12],
wobei tendenziell die Alteren iiberall etwas
zufriedener sind als die Jiingeren. Erst bei
genaueren Recherchen erweist es sich, daff
,Zufriedenheit” keineswegs volle Uberein-
stimmung mit dem System Kirche bedeutet,
sondern eher als das persénlich so oder so
gelungene Arrangement mit dem, was nicht
zu indern ist, gedeutet werden kann. Zu be-
denken ist natiirlich auch, daf die Antwor-
ten auf die einfache Frage nach den Griinden
des Unbehagens mit Zuriickhaltung zu inter-
pretieren sind, denn oft ist es ja gerade die
gelungene Sublimierung der wirklichen Be-
lastungen, die ein effektives Weiterarbeiten
iiberhaupt erst ermoglicht. Insofern diirften
gerade in diesem Felde manche Fragen unbe-
wuflt abgelenkt worden sein und sekundire

Rationalisierungen, die ihrerseits ja durch-
aus handlungsstabilisierend wirken konnen,
in einigen Antworten Eingang gefunden ha-
ben. So kann — um das an einem Beispiel
zu illustrieren — ein Kaplan, dem sein Pfar-
rer in hohem Grade unsympatisch ist, zur
Vermeidung eines unmittelbaren Dauerkon-
flikts im Pfarrhaus eine starke Antipathie
gegen die kirchliche ,Behdrde” aufbauen. Da
diese auch den Pfarrer zu kritischen Aufle-
rungen provoziert, finden sie in diesem ge-
meinsamen Stindenbock die Minimalbasis fiir
die notwendige oder unvermeidbare Koopera-
tion im Alltag. Im Fragebogen diirfte in einem
solchen Fall nur die Kritik an der bischof-
lichen Behérde auftauchen?.

Einige Annahmen

Trotz derartiger Einschrinkungen des Aus-

sagewerts mancher Ergebnisse lassen sich auf-

grund der vorliegenden Daten jedoch fol-
gende Annahmen formulieren und gerade

im Vergleich der drei Linder untereinander

annihernd bestitigen.

— Ubereinstimmend — aber nicht iiberra-
schend — ist in allen Lindern das kritische
Potential, das sich gegen die Kirchenobe-
ren richtet, bei den jiingeren Priestern
grofer als bei den dlteren. Das liegt na-
tiirlich auch daran, daf zumindest ein Teil
der ilteren Priester selbst zu den Kirchen-
oberen gehort oder ihnen als Jahrgangs-
genossen mehr oder minder freundschaft-
lich verbunden ist.

— Etwas mehrdeutig ist die bei den jiingeren

2 Bs ist zu beachten, daR eine solche ,Ubertragung”
einer Antipathie vom Mitbruder auf die Institution
— wenn iiberhaupt — eher dann zustande kommt, wenn
der Altere dem Jiingeren unsympathisch ist, als wenn
diese Abneigung umiekehrt verliuft. Denn — wie es
bei G. Schmidtchen heiflt: ,Unzufriedenheit, die kon-
kret im beruflichen Bereich entsteht, wird nicht ohne
weiteres auf die Institution verallgemeinert, und um-
gekehrt: Konflikte, die die Institution erzeugt schla-
gen nicht notwendigerweise in berufliches Un[)ehagen
um. — Wihrend ein verstirktes Amtsverstindnis die
Generalisierung der Konflikte maBigt, ist ein horizon-
tales Amtsverstindnis (vgl. Diakonia 5, 1974, 259 —
G.S.) eine der nicht unwesentlichen Voraussetzungen
fiir die Verallgemeinerung der Reaktion auf Konflil%te
Rein Berufliches und Institutionelles wird jetzt in ei-
nen groReren Zusammenhang prinzipieller Kritik ge-
stellt. Der Nachweis: Priester mit eher vertikalem
Amtsverstindnis iitbertragen berufliche Eonflikte weni-
ger auf die Institution [Korrelationskoeffizient r=.23)
als Priester mit horizontalem Amtsverstindnis [r=.34),
Die Unterschiede wirken nicht dramatisch, aber sie
weisen in die erwartete Richtung, Priester mit einem
vertikalen Amtsverstindnis traﬁen zur Abkapselung von
Konflikten bei, die aus der beruflichen Titigkeit und
Rolle des Priesters erwachsen. Tendenziell konnen diese
Priester mehr Konfliktspannung absorbieren, wihrend
die Priester mit einer Rorizontalen Orientierung eher
dazu tendieren, die beruflichen Spannungen auf die
Institution zu iibertragen” (D 85 ff].

181



Priestern sehr stark geduflerte Klage iiber
,Belastung mit zu vielen Aufgaben” (D 40;
aber auch CH 14, 248 und A 117, 37 §),
die einerseits sicher auf den zunehmenden
Priestermangel zuriickzufithren sind, ande-
rerseits aber auch in einem hoheren An-
spruchsniveau und damit einer geringeren
Uberlastungstoleranz der jiingeren Priester
selbst ihren Grund haben mag. (Analoge
Entwicklungen lassen sich auch in der Leh-
rerschaft nachweisen, wo generationsspezi-
fische Gefithle unter den Etiketten ,Selbst-
bestimmung”, ,Ich-Identitdt”, ,Vertretung
berechtigter Interessen” etc. natiirlich deut-
licher artikuliert werden.)

—Ist die ,Zufriedenheit im Beruf” noch iiber-
all mit 75-809 ausgesprochen positiv be-
antwortet, so wird etwa das ,Verhiltnis
zum Ordinariat” von nur noch 599, aller
deutschen Priester als ,sehr gut” (13%) oder
Jgut” (46%) eingeschitzt (bei den Weihe-
jahrgingen 1966/70 nur noch von 69, als
»sehr gut” und von 349 als ,gut’; vgl
D 57). Die Zahlenwerte fiir Ostereich (ins-
gesamt rd. 50% ,freundschaftlich” oder
,vertrauensvoll” — A 100, S. XXVIII) lie-
gen dhnlich, wihrend in der Schweiz nur
nach den ,Beziehungen zum unmittelbaren
kirchlichen Vorgesetzten” gefragt wurde,
die aber ebenfalls in dieser Groflenord-
nung positiv bewertet wurden (30% freund-
schaftlich, 319, gegenseitig vertrauend,
CH 13, 50).

Liest man diese Zahlen einmal umgekehrt,

dann sind es immerhin 40-50% aller Prie-

ster (und bei jiingeren noch mehr), die ihr

Verhiltnis zu ihren Oberen selbst besten-

falls als ,korrekt” oder ,es geht” bezeich-

nen, so dafl eine Nachfrage nach den spe-
ziellen Konfliktpunkten angezeigt ist.

3.2 Konflikte

Dafl die Spannungen innerhalb des Klerus
offensichtlich nicht geringer sind als in an-
deren Berufen auch, kann nur den noch
verwundern, der gerade in der Priesterschaft
(sozusagen per definitionem) ein besonders
hohes Mafl an Briiderlichkeit erwartet. Da
zu den in dieser Hinsicht Enttiuschten auch
viele Priester selbst gehoren, ist es wieder-
um nicht erstaunlich, daf — nach , Arbeits-
iiberlastung” — der ,Mangel an Briiderlich-
keit” als relativ hidufigster Grund fiir Unbe-
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hagen im Beruf genannt wird (vgl. bes. CH
13, 31 und 60). Das nur vorweg.

Dem Themenkomplex ,Belastung durch Vor-
gesetzte und Vorschriften” ist besonders die
osterreichische Umfrage sehr detailliert nach-
gegangen (A 117, 90-115). Daraus ergab sich
folgendes Bild:

Tabelle 1
Kirchliche Vorschriften bzw, Vorgesetzte sind
in % i B vn el
N — 4913 eine eine © 9
{ J Hilfe Belastung g
1. bei der Gestaltung
der MeBfeier 68 16 16
2. bei der Gestaltung v,
Taut- u. Trauritus 58 11 31
3. bei der Gestaltung d.
Religionsunterrichts 41 19 40

4. bei der Arbeit oder

Mitarbeit an der

Leitung d. Gemeinde 35 19 46
5. bei der Wahl des

seelsorglichen Ein-

satzbereiches 40 24 36

Die auf den ersten Blick (wenn auch nur
relativ) hohe Identifikation mit dem in Vor-
gesetzten und Vorschriften institutionalisier-
ten und darin auch als ,Hilfe” empfundenen
System Kirche fillt rapide mit der Entfer-
nung vom unmittelbar eucharistischen bzw.
sakramentalen Dienst in andere Bereiche
priesterlicher Titigkeit. Dann votiert sogar
die Mehrheit fiir ,Belastung” oder besten-
falls ,,weder-noch”. Aus den sehr sorgfiltigen
Vergleichen der verschiedenen Priestergrup-
pen, die sich hier nach Grad und Intensi-
tit ihrer Identifikation mit ,der Kirche” her-
auskristallisieren, lassen sich summarisch fol-
gende Konsequenzen ziehen:

—Welt- und Ordenspriester unterscheiden
sich in dieser Hinsicht iiberhaupt nicht.
—Nur bei dem Komplex ,Gestaltung der
Meffeier” spielt die Ortsgrofe insofern
eine Rolle, als Grofstadtpriester sich etwas
mehr ,belastet” fithlen als ihre Mitbriider
auf dem Land und in den Kleinstidten.
Generell aber gilt, daf ,Belastungen durch
Vorschriften und Vorgesetzte” eher emp-

funden werden
—von jiingeren Priestern [unter 42 Jahren),



—von Priestern, die — gleich welchen Alters
— fiir Reformen aufgeschlossen sind,

—von Priestern, die sich fiir die Mitwirkung
von Laien im Wortgottesdienst und in der
Predigt, aber auch bei der Bestellung des
Gemeindepfarrers engagieren,

—von Priestern, die die Bischofswahl durch
direkte Wahl seitens aller Priester befiir-
worten und generell (zumindest in ihrer
gemessenen Intention) einen ,demokrati-
schen” Fiithrungsstil bevorzugen,

—von Priestern, die Verinderungen des Prie-
sterberufs (Zweitberuf, Priester im Neben-
amt, auf Zeit etc.] wenigstens iiberlegens-
wert finden und dem téglichen Brevierge-
bet ebenso wie der regelmidfligen Priester-
beichte nur noch sekundire Bedeutung zu-
billigen,

—von Priestern, die dem Zéolibat kritisch ge-
geniiberstehen.

Es ergibt sich fast von selbst, daR Priester,

die nach einem oder mehreren der genannten

Merkmale dieser Gruppe angehoren, in ihrem

Beruf iiberdurchschnittlich unzufrieden sind

und auch ein weniger freundschaftliches und

vertrauensvolles Verhiltnis sowohl zu ihren
unmittelbaren Vorgesetzten wie auch zu ihrem

Bischof haben, — unter der wohl etwas allzu

stark verengenden Einschrinkung auf ,Kon-

takte mit Priestern und Priesterkreisen” als
nicht besonders kooperativ gelten3.

3 Vgl. A 117, 101, 108 und 115. Die Beurteilung des
Merkmals ,kooperativ’ ist etwas schwieriger, als es
zunichst scheint. Da zur Kooperation ja stets mehrere
gehoren, bleibt die Frage ,Kooperation mit wem?“ und
,mit wem nicht?’ implizit immer mitgestellt. Was man
aufgrund der speziellen Auszihlung nach Altersgrup-
pen schluBfolgern darf, ist etwa dies (A 117, 101):

— Altere Priester (iiber 52 J.), die fiir die Gestaltung
der MefRfeier ,Vorgesetzte und Vorschriften als Bela-
stung” empfinden, tendieren mehrheitlich dazu, allein
zu wohnen, allein zu arbeiten etc., wahrscheinlich
schon deshalb, weil sie gegeniiber den ,Jiingeren” zu
alt, gegeniiber ihren Alterskollegen aber doch in ei-
ner verfestigten Minderheit sind und ,Diskussionen”
hier wohl auch nicht mehr viel #ndern diirften.
(Immerhin gehoren 97 der 851 iiber 61 Jahre alten
Gsterr. Priester zu dieser Minderheitengruppe.)

— Bei den jiingeren Priestern (unter 52 J.J ist die
Tendenz eher umgekehrt. Hier ist die Tendenz zu
Wohngemeinschaft und Zusammenarbeit mit ande-
ren Priestern bei denen, die sich durch die Kirche
belastet” fiihlen, eher grofer als bei der mit der
Kirche voll identifizierten Priesterschaft. Fast gleich-
formig ist in beiden Gruppen die Beteiligung an
Priesterkreisen (A 117, 101; vgl. aber auch A 118,
19—46). Auch wenn man nicht ohne Grund die Ver-
mutung hegen mochte, daR die ,kritisch” eingestell-
ten Priester kooperativer als andere sein miifiten,
darf man aus dem Nachweis, daR sie sich nur durch-
schnittlich an Priesterkreisen heteiligen, wohl nicht
ohne weiteres den etwas pauschal klingenden Schlufl
ziehen, daf sie nicht kooperativer sind als andere
auch [A 117, 115). Hier stellt sich wieder die Frage
nach der Kooperation ,mit wem?” Die deutsche
Untersuchung (D 81) kommt in diesem Zusammen-
hang zu folgendem Fazit:

Es sieht so aus, als ob die oben genannte

Merkmalreihe, aus der sich vielleicht so etwas

wie die Kunstfigur des ,progressiven Prie-

sters” herausdestillieren lif}t, einfach nur
eine ableitbare Variante der Tatsache sei, dafl
es sich meist um jiingere Priester handelt.

Das trifft allerdings nur halbwegs zu, denn

es gibt — natiirlich? — eine Kumulation der-

artiger Tendenzen vor allem bei jungen

Priestern. Andererseits schlagen bestimmte

Einzelprobleme immer wieder (statistische)

Schneisen in den vermeintlich geschlossenen

Block der ilteren Kleriker, die keineswegs

so einheitlich und vor allem nicht so ,kon-

servativ’ agieren wie sie von den Vertre-
tern eines auch unter den Theologen anzu-
treffenden Jugendkultes zuweilen dargestellt
werden, In der BRD und in der Schweiz ist
der Fragenkomplex ,Autoritire Konflikte”
ebenfalls ausfiihrlich behandelt (D 85—127 und

CH 14, 283-308 und 411—499), jedoch sind

die Fragen anders formuliert und auch die

Ergebnisse sind in unterschiedlicher Form

{mit anderen Korrelationstabellen etc.) ver-

arbeitet. Ohne auf die Fiille interesssanter

Einzeldaten hier niher eingehen zu konnen,

lassen sich jedoch — vor dem Hintergrund

der ausfiihrlicher referierten Osterreichischen

Ergebnisse zu diesem Themenfeld — summa-

risch etwa folgende Trends bzw. Schwer-

punkte fiir alle drei Linder herausarbeiten:

—Die Vermutung, dal die Identifikation mit
dem System Kirche bei den jiingeren Prie-
stern insgesamt geringer — und damit die
Kritik an diesem System grofer — sei als
bei dlteren Priestern, 148t sich iiberall be-
stitigen (vgl. D 86; CH 13, 49 und CH 14,
306—8; A 117, 96 ff).

— Allerdings 1iBt sich die Schlufifolgerung
JJe jiinger, desto kritischer” nicht ziehen,
da bei den meisten Problemfragen die
Allerjiingsten (also Weihejahrginge nach
1966) meist etwas weniger ,kritisch” re-
agieren als die schon etwa 10 Jahre im
Priesteramt Stehenden. Dabei muf8 es
offen bleiben, ob das [noch] an einem
Mangel an Standfestigkeit der jiingsten

 Wihrend die zufriedenen (Priester] bei Schwierig-
keiten das Gebet, das geistliche Leben als hilfreich
empfinden und das Gesprich mit priesterlichen Mit-
briidern suchen, wenden sich die konfliktbelade-
nen Priester mehr ihrem Freundeskreis auBerhalb
der Priesterschaft zu. Tendenziell fiihren Konflikte
also dazu, daf die Interaktion der Priester inner-
halb des Standes herabgesetzt wird. Kontakte mit
Aufenstehenden werden lebhafter.”
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Kapline liegt oder ob einfach die Selek-
tion dieser Jahrginge schon anders ver-
laufen ist und wirklich eine grofere Iden-
tifilkation mit der Kirche schon die viel-
leicht gar nicht immer voll reflektierte Be-
dingung fiir die Wahl des Priesterberufs
war.

— Wirklich konflikttrichtig ist — oder wire

— allerdings nur die allgemeine Durchset-
zung einer von den beiden identifika-
tionshemmenden und gegen die gegenwir-
tige Kirche kritischen Positionen, wie sie
in allen Untersuchungen deutlich und kei-
neswegs nur als Splittergruppen auftauchen.
Sie konnten sich bislang stets in der Ba-
lance halten, was in der Praxis allerdings
dennoch manches Problem der Personal-
rotation der sog. ,schwierigen Fille” aus-
losen mochte.
Das sei nur an einem Beispiel aus der
Schweiz verdeutlicht: Auf das Statement
43 (CH 13, 30): ,Der Priester soll in seiner
Sorge um den Menschen gegebenenfalls
den offiziell-kirchlichen Standpunkt als
nicht zutreffend bezeichnen”, antworteten

1.voll und ganz einverstanden 169 aller
2.im groflen u. ganzen einverst. 325, Welt-
3. eher nicht einverstanden 289 prie-
4. absolut nicht einverstanden 189% ster

Diese Streuung entspricht fast einer Normal-
verteilung. Das ist fiir das ,System” recht
vorteilhaft, da sich damit eine breite, ver-
mittelnde Pufferzone zwischen die ,radika-
len Minderheiten” schiebt und diese (stati-
stischen) Randgruppen einerseits durch vie-
lerlei perstinliche Verflechtungen noch in der
Kirche hilt, anderseits eine direkte Konfron-
tation zwischen den Extremen vermeidet. Das
gelingt auch und gerade dann, wenn sich
beide ,Richtungen” in eigenen Zirkeln or-
ganisieren®. Diese Vereinigungen (Una voce,

4 Auf der Basis einer heutigen Gemeinde stellt sich
das Problem allerdings ganz anders dar. Denn bei
zunehmendem Priestermangel wichst auch die Méog-
lichkeit, dafl ein einzelner Gemeindepriester, der si

betont progressiv oder konservativ artikuliert, eben
dadurch den jeweils anders orientierten Teil des Kir-
chenvolks abstft. Selbst bei einer — dank hoher In-
dividualmotorisierung — theoretisch oft gegebenen Mog-
lichkeit, sich zu femner liegenden Gemeinden hin zu
orientieren, diirfte eine solche Kompensationschance
auf die Dauer nicht viel niitzen. Vielmehr ist zu ver-
muten, dal mit der Zunahme derartiger Situationen
einer [von vielen zumindest so empfundenen) Einsei-
tigkeit im pastoralen Stil einer Gemeinde die Zahl
der regelmifigen Kirchenbesucher zuriickgehen wird.
Da eben dies — der Riidkgang der Dominikantenzahl
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der Fels, oder am anderen Ende SOG-Grup-
pen,. Christen fiir den Sozialismus u. a.)
konnten ,dem System” theoretisch gefihrlich
werden, wenn sie selbst eine in sich ge-
schlossene Einheit bildeten (was kaum der
Fall ist} und auferdem jemals doch mehr als
(bislang maximal etwa) ein Fiinftel der Prie-
ster und engagierten Laien zu binden ver-
mochten. So aber haben sie faktisch nur die
(auch fiir die beteiligten Individuen psycholo-
gisch sicher wichtige] Funktion, ein Forum
fiir die gemeinsame Klage iiber die jeweils
,anderen” zu bieten, was am Ende zu nichts
fithrt, als dafl das kritische Potential, das
sich hier zunichst einmal gesammelt hatte,
vielleicht ganz effektiv formuliert, zugleich
aber auch abgebaut und damit ungefihrlich
wird fiir das ,System”, gegen das es sich
urspriinglich gerichtet hat. Hirtere Konflikte
werden meist individualisiert und enden in
der Regel mit der oft provozierten Niederle-
gung aller Amter, nicht selten auch mit dem
Austritt aus der Kirche iiberhaupt.

In der Regel kommt es gar nicht so weit,
dank eines fiir die kirchliche Erziehung typi-
schen Merkmals — nimlich des Denkens in
langen Zeitriumen oder besser noch: in-
folge der stets vermittelten Vorstellung, dafl
,die Kirche” nur in Jahrhunderten denke.
Das war und ist wahrscheinlich auch die
Basis fiir jegliche ,Theologie der Hoffnung”,
und das sdkularisierte Denaturat davon kennt
der Soziologe als die (angeblich nur fiir Mit-
telschichten bezeichnende) ,aufgeschobene
Bediirfnisbefriedigung” (deferred gratification
pattern). Unmittelbar auf unser Problem an-
gewandt hat dieses Langzeit-Denken in der
Tat eine fiir ,Reformer” und ,Konservative”
vermittelnde Funktion. Denn:

»Wer sich innerhalb der Reformfraktion mit
der Kirche identifiziert, beurteilt die Ent-
widdung positiv, das heiffit giinstig fiir die
Reform. Umgekehrt beurteilen Konservative,
die sich mit der Kirche nicht identifizieren
konnen, die Entwicklung der letzten Jahre
duflerst negativ, unter Beibehaltung. .. einer
hohen beruflichen Identifikation. Die Kirche

— in den letzten Jahren schon ganz eindeutig ist und
eine kontinuierliche Abnahme wvon 50,69 (1950) auf
32,4% (1972) aufweist (vgl. HK 28, 1974, 255, Tab. 9,
kime es nur noch darauf an zu priifen, ob diese
Distanzierung der meisten Katholiken von ihrer Kir-
che tatsichlich nur [oder vorwiegend) auf einige pro-
blematische Enzykliken, Hirtenbriefe etc. zuriickzu-
fithren ist oder nicht doch (auch) auf die — im Ein-
zelfall oft respektable — hartnickige Einseitigkeit ein-
zelner Priester.



treibt gewissermaflen von ihnen und ihren
Idealen weg. Die Konservativen dagegen, die
sich mit der Kirche in ihrer gegenwirtigen
Gestalt identifizieren, beurteilen auch die
Entwicklung positiv, aber sie meinen natiir-
lich etwas ganz anderes damit als die Re-
former.” (D 105)5

3.3 Losungen?

Will man sich nicht allzu sehr darauf ver-
lassen, dafl die gemeinsame Hoffnung auf
eine jeweils ganz anders vorgestellte Zukunft
die Probleme dadurch lost, daf sie den je-
weiligen Konflikten sub specie aeternitatis
einfach ihre Aktualitit und Brisanz fort-
theologisiert, dann wird man wenigstens ei-
nige Uberlegungen auf die Probleme ver-
schwenden miissen, die schon heute eine
Mehrheit — oder zumindest eine sehr grofle
Minderheit — von Priestern fiir reformbediirf-
tig halt.

Es besteht wohl kaum ein Zweifel daran,
dafl die Infragestellung eines Systems von
innen her, also in unserem Fall durch einen
Teil der Priesterschaft selbst, ein Signal ist,
das niemand iibersehen sollte, dem am
Uberleben dieses Systems — der Kirche — ge-
legen ist. Versucht man einmal, die Tabel-
len zur ,Krisendiagnose” (D 99), iiber
,Griinde des Unbehagens” (CH 13, 61) oder
zum ,Kirchenverstindnis” (A 100, VIII f£f)
quer zu lesen, dann tauchen neben unspe-
zifischen Merkmalen (wie ,Arbeitsiiberla-
stung”) und theologisch tradierten Leerfor-
meln (wie ,zu wenig Vertrauen auf den
Geist Gottes”)¢ eine Reihe von Stichworten

5 Der Beobachter der politischen Szenerie in der BRD
wird an analoge Entwicklungen in der SPD erinnert.
Gerade die Bemithungen um ein Langzeitprogramm
sollten auch einmal unter diesem Gesichtspunkt ge-
sehen werden, zumal eine politische Partei — zwangs-
liufig immer stark auf die Aktualititen des Tages fi-
xiert — auch des ,archimedischen Punktes” entraten
mufl, den die regionale Kirche in der Institution des
Papsttums zur Verfiigung hat. Es wire sicher recht
aufschluBfreich, in einer detaillierten Analyse inner-
kirchlicher Konflikte einmal festzustellen, in welchem
Ausmaf der Argumentationskomplex ,Rom” — als
Trostung oder Drohung eingebracht — zur Regelung
und Verarbeitung solcher Streitfille beigetragen hat.

6 Dieser etwas abschiitzig klingende Begriff ,Leerfor-
mel” bedeutet hier nichts anderes, als dafl ein der-
artiges Merkmal bei Einzelnen (oder auch bei Grup-
penf durchaus begriindet auftreten bzw. geduflert wer-
den kann, und so — individuell wie sozial — von
grofer Wichtigkeit sein mag. Nur: Vertrauen, Gemein-
schaftsgefithl, Hoffnung etc. ergeben sich erst auf der
Basis eines kooperativen Handelns, sind insofern Fol-
gen vorangehender Handlungen und kénnen sicher nicht
einfach ad hoc ,organisiert” werden. Hier aber geht
es vorrangig um die Verinderung von Strukturen, die
durch Verinderung der Institutionen tatsichlich ver-
bessert werden konnten.

in mancherlei Abwandlung immer wieder
auf. Da z. B, in der BRD 749 der ,Refor-
mer” die ,veralteten kirchlichen Struktu-
ren” als Krisenursache am hiufigsten nen-
nen (gegeniiber nur 11% Nennungen Dbei
den ,Konservativen”), wihrend die ,Konser-
vativen” sogar zu 869% die ,Verwirrung in
der Theologie” als Hauptursache beklagen
(,Reformer”: 409%) ist nicht iiberraschend?,
dokumentiert sich doch gerade darin noch
einmal die Divergenz der Priesterschaft selbst
in der Einschitzung der Situation (D 99).

Aufschlufireicher scheinen mir deshalb die
Griinde zu sein, die insgesamt hiufig ge-
nannt werden, bei denen aber die Streuung
zwischen ,Reformern” und ,Konservativen”
relativ gering ist, so dal man von einem
relativ kompakten Meinungsvotum einer gro-
flen Zahl von Priestern ausgehen kann, das

auferdem in der gesamten Priesterschaft
nicht kontrovers ist. Unter diesen Voraus-
setzungen fallen in der insgesamt 36

,Griinde” umfassenden Krisendiagnose der
BRD-Untersuchung (D 99) die in Tabelle 2
[Seite 186) angefithrten Ursachen besonders
auf.

Welche Konsequenzen lassen sich daraus zie-
hen? Der gemeinsame Nenner sind offen-
bar wiederum gravierende Unterschiede in
der Beurteilung der Situation. Das — ange-
sichts der Unsicherheit der Kirchenfithrung
— fast unvermeidbare Verwiesensein auf ,ei-
gene Gedanken”, Selbstindigkeit etc. wire
ja auch positiv zu werten, wenn sich Eigen-
initiativen nicht stets (und oft unerwartet)
an strukturellen Grenzen stoflen wiirden
(zur Zeit z. B. Okumenischer Gottesdienst
oder Problem der Erstbeichte von Frithkom-
munikanten)®. Die von manchem Priester
[und auch Laien) in Problemfillen schon er-
fahrene Auskunft: ,Du mufit Dich selbst
entscheiden, aber die Kirche sagt Dir (hin-
terher), ob die Entscheidung richtig war oder
nicht”, ist weder eine menschenwiirdige noch
auf die Dauer praktikable Maxime. So bie-
ten sich auf der Basis der Defizienzerfah-

7 DaR auch viele ,Reformer” die ,Verwirrung in der
Theologie” beklagen, ist verstindlich, obwohl sie sicher
die fortdauernde Geltung gerade der theologischen
Schulen beklagen, auf die die Konservativen sich stiit-
zen.

8 DaR die Priester ,niemals ihre eigenen Gedanken
vortragen (sollen)” steht — sicher etwas miflverstind-
lich formuliertt — schon (oder noch) im Konzilsdekret
,Presbyterorum ordinis”. Vgl. K. Rahner — H. Vor-
grimler (Hrsg.), Kleines Konzilskompendium, Freiburg
1966, 566, Kommentar 554 f.
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Tabelle 2

Welt- und Ordenspriester, die auf

Frage: Man sagt, die Kirche ist Welt- und die “Prage," obin der Kirdhe

heute in eine Krise geraten. Worauf Ordens- : ; ;

fithren Sie diesen Zustand zuriick? priester SeEn s b usporustilsle

* werden sollten, antworteten

insges. ja teils/teils nein

Unsicherheit der kirchlichen % % % %

Fithrung 46 43 46 50

Auseinandertreten von theologischer

Wissenschaft und Verkiindigung 38 34 41 42

Mangelnde Einigkeit unter den

Geistlichen 38 29 41 46

rung der Mehrheit aller deutschsprachigen
Priester zur Wiederherstellung der Autoritit
(pastoral ausgedriickt: der Glaubwiirdigkeit)
der Kirche im wesentlichen folgende Wege
an, die schon jetzt als Schwerpunkte der Kir-
chenreform anzusehen sind und — in der
detaillierten Auswertung der Umfragedaten
— je eines eigenen Kommentars bedurften.
Hier konnen sie nur benannt werden:

a) Verbesserung der Ausbildung im Bereich
der Theologie

— was nun nicht einfach heilt ,mehr Psy-
chologie” oder ,mehr Soziologie”, sondern
eher z. B. bessere Ausbildung in Fragen des
.geistlichen Lebens” — ein Bereich, in dem
in der BRD gerade die jiingeren Priester ein
Defizit anzeigen (D 197)°. Auf jeden Fall
aber heiflt Verbesserung der Ausbildung iiber-
legte Anpassung der Lehrinhalte an die ver-
inderten Realititen, damit das wohl immer
unvermeidliche und auch notwendige ,Aus-
einandertreten von Theologischer Wissen-

9 Die Angaben zu diesem Komplex sind zwischen
den Lindern etwas widerspriichlich. Tabelle A 71
(D 197) zeigt eindeutigh ein zunehmendes Defizit der
jiingeren Priester in ihr Antwort auf die Frage:
y,Hat man Thnen in Threr Studienzeit Wege zum geist-
lichen Leben gezeigt?”

Die_osterreichische Untersuchung hat diese Frage nicht
direkt gestellt, kommt aber zu der Ansicht, daR ge-
rade jiingere Priester aufgrund der bei ihnen iiber-
wiegenden Kritiken an traditionellen Formen der Spiri-
tualitit ihre eigene Unerfahrenheit im geistlichen Le-
ben nicht als Eesonderen Mangel empfinden (A 116,
39). In der Schweiz schlieflich finden besonders die
31-40jdhrigen Priester ihre Ausbildung ,als Grund-
lage fiir geistliches Leben” ungeniigend. So urteilen
jedenfalls 509% dieser Altersgruppe, wihrend sich nur
39?., der unter 30jihrigen negativ dufern [CH 14, 201).
Alle ilteren Priester urteilen (in allen Lindern) sehr
viel positiver iiber ihre Ausbildung, was natiirlich
auch damit zusammenhingen mag, daf nach einem
schlieBlich so oder so gemeisterten Leben gerade die
Studienphase immer giinstiger beurteilt wird als in einer
Problemsituation, fiir deren Ldsung man trotz der
noch gar nicht so lange zuriickliegenden Seminarzeit
nun doch keine praktikablen Rezepte zur Hand hat.
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schaft und Verkiindigung” nicht zu einem
Bruch oder Widerspruch wird. Dafl dabei
die Theologie als die , Theorie des Glaubens”
keineswegs immer vorn ist, sondern sich —
wie frither auch — zuweilen in manche Sack-
gassen verrennt, sei unbestritten. Sie bedarf
der Riickmeldung (des ,Feed back®] aus der
Praxis ebenso wie die Praxis der Reflexion
bedarf, soll sie nicht in Routine versacken
oder sich in Aktionismus verschleiflen.

b) Entwicklung neuer Formen menschlicher
und verniinftiger Partizipation in Entschei-
dungsprozessen

Auch das heiflt nicht ,Demokratisierung”
um jeden Preis und iiberall, und vor allem
auch nicht Aufhebung der Arbeitsteilung, die
eine unabdingbare Voraussetzung fiir das Le-
ben (und Uberleben) komplex und kompli-
ziert gewordener Gesellschaftsformen ist.
Aber es bedeutet gegenseitiges Ernstnehmen
tiber alle hierarchischen Stufenleitern hin-
weg, was gerade die innerkirchliche ,Perso-
nalpolitik” wahrscheinlich schwieriger, aber
mit Sicherheit auch effizienter machen wiirde
als bisher. Der Problemkreis ist in den Um-
fragen meist unter dem nicht ganz treffen-
den (aber modischen, und darum verstind-
lichen) Stichwort ,demokratischer Fiihrungs-
stil” abgehandelt, bezieht sich also vor allem
anderen auch auf die Ausiibung von — und
nicht nur auf das Leiden unter — Autoritit.

c) Neuordnung der priesterlichen Lebensfor-
men

— was implizit auch eine Verinderung des
kirchenrechtlich nicht gerade gliicklich fixier-
ten Verhiltnisses von Priester und Laien be-
deutet. Uber Formvarianten (Priester als



Zweitberuf, als Nebenberuf, Week-end-Prie-
ster, Frau im Priesteramt etc.) wird seit Jah-
ren diskutiert, ohne daf} sich wirklich etwas
gedndert hitte — aufler der eher unwilligen
Duldung von Sonderregelungen (z. B. evan-
gelische Pfarrer, die konvertieren, diirfen ver-
heiratet bleiben, auch wenn sie weiterhin
als Priester titig sein wollen). Immerhin —
und das soll als Faktum nicht unterschitzt
werden — ist es allgemein zu einer Schirfung
des Problembewufitseins gekommen, und dies
wire eine — wenn auch nicht hinreichende
— so aber doch notwendige Bedingung da-
fiir, daf eine Reform auf diesem Gebiet nicht
nur verordnet, sondern auch angenommen
werden konnte, Im Zentrum der Diskussion
dieser Thematik und deshalb auch im Schnitt-
punkt vieler Fragen der Forschungsprojekte
in den drei Lindern steht jedoch das Pro-
blem, das unter dem Stichwort ,Zolibat” zu-
sammengefaflt wird und deshalb auch hier
einer etwas ausfiihrlicheren Behandlung be-
darf.

Alex Stock
Wirbel um die Auferstehung

Resiimee einer Debatte

Das folgende Resiimee einer Debatte zur
[Auferstehung® will die Aufmerksamkeit auf
einige theologische Probleme hinlenken, die
nicht unmittelbar in die Verkiindigung ge-
héren, wohl aber fiir das eigene Glaubens-
bewufitsein und damit indirekt auch wieder
fiir die Glaubwiirdigkeit der Verkiindigung
wichtig sind. red

Nicht jeder Wirbel mufl ein Strudel sein,
der in den Abgrund zieht. Aber manche Wir-
bel lassen tiefer blicken und Stromungen
erkennen. Ein solcher Wirbel scheint mir die
Debatte um die Auferstehung zu sein, die
im Jahre 1973 durch einen Gastvortrag von
R. Pesch in Tiibingen ausgelost wurde. Ge-
nau zu besichtigen ist er in Heft 3 des Jahr-
gangs 1973 der ,Theologischen Quartal-
schrift”, Tiibingen. Denen, die dazu Zeit und
Gelegenheit nicht haben, soll hier ein kurzer
kommentierter Bericht davon gegeben wer-
den. Erschienen sind in dem genannten Heft
der Vortrag von R. Pesch sowie Stellungnah-

men der Katholischen Theologen W. Kasper
und K. H. Schelkle und der evangelischen
Neutestamentler P. Stuhlmacher und M. Hen-
gel; dazu eine abschliefende Stellungnahme
von R. Pesch — insgesamt ca. 100 Seiten mit
viel historischem Detail; der Bericht muf’
also notgedrungen vereinfachen, wenn er ver-
sucht, die entscheidenden Gesichtspunkte der
Tiibinger Auferstehungs-Debatte herauszu-
arbeiten. J

I. R. Peschs Konzeption

1. Die Grundthese

,Die Rede von der Auferstehung Jesu ist...
Ausdruck des gliubigen Bekenntnisses zur
eschatologischen Bedeutung Jesu, seiner Sen-
dung und Autoritit, seiner gottlichen Legiti-
mation angesichts seines Todes” (226). Das
Kerygma von der Auferstehung Jesu wurde
nicht ausgeldst durch ,irgend etwas nach
dem Tode Jesu” (271), sondern durch den
Tod Jesu selbst. Durch den Kreuzestod wer-
den Jesu messianisch-eschatologische Sendung
und seine gottliche Legitimation nicht in-
fragegestellt oder widerlegt. Sein Tod am
Kreuz ist auch nicht bloff Konsequenz seines
Wirkens, sondern gerade Vollendung und
gottliche Rechtfertigung seiner Existenz als
eschatologischer Prophet, Im Tod vollendet
sich die sein Leben und Wirken prigende
,Gottesgewiflheit”. Und entsprechend gilt fiir
die Jiinger, dafl sie den Glauben, den Jesus
von Nazareth in ihnen gestiftet hatte, durch
den Kreuzestod nicht verloren haben; sein
Tod war fiir sie vielmehr die endgiiltige Be-
stitigung ihres Glaubens an seine messiani-
sche Sendung. Man kann damit rechnen,
,dafl die Jiinger gemidB der Ankiindigung
Jesu seinen Tod bestanden und verstanden
haben” (220). Der Ausdruck dafiir ist das
Auferweckungs-Kerygma. Der Tod Jesu selbst
und nicht ein neues Ereignis oder Widerfahr-
nis nach diesem Tod ist ,das Ereignis der
Entbindung seines Geistes, des Geistes Got-
tes” (271), durch den das Kerygma und der
urchristliche Enthusiasmus ausgeldst wurde.

2. Die Argumente

a) Das ,leere Grab” ist kein Ansatzpunkt fiir
,irgend etwas nach dem Tode”. Im paulini-
schen Auferstehungs-Kerygma spielt das leere
Grab, ja — trotz der Erwihnung des ,begra-
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ben” in 1 Kor 15 — das Grab Jesu iiber-
haupt keine Rolle. Aus den Berichten der
Evangelien lift sich die Auffindung des lee-
ren Grabes als historisches Faktum nicht un-
bezweifelbar sichern. Bereits im iltesten Be-
richt Mk 16,1-8 kommt es nicht als histo-
risches Faktum vor, das die Frauen ,reko-
gniszieren”, sondern im Munde des Engels,
dem das urchristliche Kerygma in den Mund
gelegt wird, also als ,Implikation der Aufer-
stehungsvorstellung” (205). Da auch die Epi-
sode der Grablegung durch Joseph von Ari-
mathda ,nicht iiber berechtigte historische
Zweifel erhaben” (206) ist, 148t sich mnicht
sicher sagen, ob der Jerusalemer Urgemeinde
iiberhaupt das Grab Jesu bekannt war. Die
Verkiindigung der Auferweckung ist auch an
die Vorstellung eines leeren Grabes nicht
unbedingt gebunden; denn in Mk 6,14.16 ist
eine Vorstellung erkennbar, dergemifl Volks-
meinung und Herodes angesichts der Wunder-
titigkeit Jesu von der Auferweckung Johan-
nes des Tdufers sprechen konnen, ohne daf
das Tdufergrab als leer vorausgesetzt wiirde.
b) Die ,Erscheinungen” entfallen als Grund
fiir die Entstehung des Auferstehungskeryg-
mas. Die Erscheinungsberichte der Evange-
lien setzen immer schon das urchristliche
Kerygma voraus, das dem ,angelus interpres”
am Grabe in den Mund gelegt wird; die Er-
scheinungen kommen also — wenn es sie
iiberhaupt geben sollte — bestenfalls fiir die
Bestitigung, nicht aber fiir die Entstehung
des Auferstehungskerygmas in Frage, Es gibt
sie aber historisch nicht. Denn die im ilte-
sten Auferstehungszeugnis 1 Kor 15,5 ff vor-
kommende FPFormel ,ophthe + Dativ” (er
erschien dem...) ist nicht wie in der tradi-
tionellen Exegese als Hinweis auf historische
Erscheinungsereignisse anzusehen, sondern
als Legitimationsformel, die die autorisier-
ten Triger der urchristlichen Botschaft be-
nennt.

Der Tduferbewegung und von daher auch der
Jesusbewegung ist eine Vorstellung vertraut,
nach der ein einzelner, der als eschatologisch-
messianischer Prophet gilt, durch sein Marty-
rium selbst als von Gott gerechtfertigt ange-
schen wird, was man mit der Kategorie
y»Auferweckung” ausdriickt. Neutestamentliche
Belegstelle ist Mk 6,14.16. Von dieser Inter-
pretationskategorie her (nicht von der Vor-
stellung einer in Jesus beginnenden allgemei-
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nen Totenauferweckung her) konnten die
Jinger Jesu ,angesichts seines Kreuzestodes
seine die Erwartung der Traditionen erfiil-
lende und tiberbietende eschatologische Sen-
dung und Heilsbedeutung proklamieren mit
der Botschaft: Er ist auferweckt” (225).

3. Konsequenzen

Ist die Annahme der historischen Fakten
»leeres Grab” und ,Erscheinungen” nicht
mehr vonniten, um die Entstehung des
Osterglaubens zu erkliren, so bedeutet das
fiir die moderne Vernunft eine erhebliche
Entlastung, insofern die ,Glaubensbedeutung
Jesu” aufgewiesen werden kann ohne ,ein
unserem Denken nicht mehr akzeptables
theistisch-supranaturalistisches Offenbarungs-
und Vermittlungsschema” (227} zugrundezu-
legen. Die Christologie kann sich auf Jesus,
sein Wirken, sein Selbstverstindnis, sein Ge-
schick und seinen Tod konzentrieren. Histo-
rische Leben-Jesu-Forschung und Theologie
des Todes bleiben als entscheidende Aufgabe.

Il. Gegenargumente

Begeisterung und véllige Ablehnung habe die-
ser Vortrag geerntet, meldet die ,Theo-
logische Quartalschrift”; in den verdffent-
lichten Voten gibt es ausschlieRlich Ab-
lehnung, wobei die grundsitzlichen und ins
historische Detail gehenden Argumente kon-
vergieren'. Im wesentlichen sind es folgende:
1. Das von Pesch mit fragwiirdigen gattungs-
geschichtlichen Argumenten gegen den un-
mittelbaren Text behauptete Desinteresse der
Jingergemeinde am Problem des Grabes wi-
derspreche entschieden der religitsen Situa-
tion zur Zeit Jesu.

Neuere religionsgeschichtliche und archiolo-
gische Forschungen bezeugten gerade fiir
diese Zeit einen intensiven Griberkult, wo-
bei vor allem die Griber der jiidischen Mir-
tyrer und Propheten grofle Verehrung ge-
nossen hitten, da man sie als sichere An-
wirter auf die Auferstehung der Toten an-
gesehen hitte. Gerade die vom leeren Grab
herrithrende  Verweigerung des iiblichen
Grabkults durch die Jesusgemeinde sei als
religionsgeschichtliches Novum und Pro-
prium anzusehen.

1 In die gleiche Richtung geht im groflen und ganzen
auch H. Kiin Stellungnahme ,Zur Entstehung des
Auferstehungsglaubens” in: Theologische Quartalschrift
154 (1974) 103—117.



2. In der ,ophthe + Dativ-Formel” von 1 Kor
15,5 ff werde das sekundire Motiv der Le-
gitimation der Zeugen durch Pesch zum
Hauptmotiv gemacht unter Eliminierung des
eigentlichen Grundmotivs, des Sehens. Die
Formel besage gerade, daf die 1 Kor 15 er-
wihnten Zeugen als Zeugen des gekreuzigten
und auferweckten Jesus Christus legitimiert
seien kraft seiner Offenbarung und Erschei-
nung vor ihnen.

3. Das von Pesch rekonstruierte Interpreta-
tionsschema verdanke sich einer ,kombina-
torischen Magie” mit z. T. nachneutestament-
lichen und christlich beeinflufiten Texten. Bei
der als neutestamentlichen Kronzeugen auf-
gefithrten Stelle Mk 6,14.16 handle es sich
um keine ernsthafte Analogie zur Aufer-
weckung Jesu, sondern um die Meinung des
Volkes und des Herodes Antipas, Jesus sei
als Wundertiter der Johannes redivivus. Um
eine Analogie zur Auferstehung Jesu handle
es sich hier gerade nicht, ,es sei denn, man
glaubt, der Gekreuzigte sei in Simon-Petrus
hinein auferstanden, Simon sei der Jesus re-
divivus, der dessen Werk weiterfithrt. Solche
Exegese wiirde zwar eine ganz neue Begriin-
dung des heute so umstrittenen Petrusamtes
ermoglichen, aber sie entfernte sich doch
wohl allzuweit von allen neutestamentlichen
Aussagen” (Hengel 258 f).

4. Entgegen der Vollendungsthese von Pesch
halten alle Diskussionspartner daran fest,
daf} der Kreuzestod als Schandtod, Bruch und
Katastrophe verstanden werden mufl. Entge-
gen der Durchhaltethese betonen sie, dafl
die Tradition von Jiingerflucht und Jiingerun-
verstand doch wohl einen historischen Kern
haben miisse. Die Auferweckung Jesu sei
ein Neuanfang, verdanke sich einer neuen
Initiative Gottes und fithre zu neuen Erfah-
rungen. Nur dadurch und nicht durch Erinne-
rung und Anwendung von Interpretations-
schemata allein sei das Osterkerygma und
die Dynamik der missionarischen Expansion
nach Ostern erklirlich.

5. Durch alle Beitrige geht der Einwand,
daf® hier durch eine ,einseitig akzentuierte
und spekulativ belastete Interpretationsme-
thode” (Stuhlmacher 246) einem dogmatischen
Interesse zum Sieg verholfen werden solle.
Der Beitrag von Pesch lost bei allen Debat-
tanten Bedenken an der methodischen Solidi-
tit aus. ,Kritischer miiflten mir die Histo-

risch-Kritischen sein” nennt mit einem Wort
von K. Barth Stuhlmacher seinen Beitrag,
Hengel zweifelt angesichts der in der Exe-
gese moglichen Hypothesenkonstruktionen
daran, ,ob wir Exegeten noch zu retten sind”,
und Kasper fragt kritisch nach der Methode
einer theologisch in Dienst genommenen hi-
storisch-kritischen Exegese.

III. Nachbemerkungen

R. Pesch reagiert in seiner abschliefenden
Stellungnahme zu den ohne Zweifel hart
und scharf vorgetragenen Angriffen auf seine
These mit einer Rundumverteidigung. Am
Schluf} ist der Gesprichsstand Kklar, ein Ge-
sprichsfortschritt aber eigentlich nicht erkenn-
bar. Es hat auch den Anschein, dafl er auf
der bisherigen, vor allem historischen Argu-
mentationsebene nicht weiter erreichbar ist.
Das wird deutlich in einer Bemerkung am
Schluf} des Vortrags von Pesch, wo es heif3t:
,Unser Diskussionsvorschlag wire als funda-
mentaltheologischer Diskussionsvorschlag auch
dann wohl nicht schon erledigt, wenn die
Erfassung und Auswertung des religionsge-
schichtlichen Materials... (und die) tradi-
tionsgeschichtlichen Hypothesen korrekturbe-
diirftig wiren” (227). Hier kommt zum Vor-
schein, dafl es Pesch — wie seine Kontrahen-
ten ja auch vermuten — um bestimmte sy-
stematische Grundanliegen geht. Mir scheint,
es sind diese zwei:

1) Nur durch die Rekonstruktion der histo-
rischen Realitdt Jesu von Nazareth ist heute
eine verniinftige Grundlage fiir den Glauben
zu finden, die mehr ist als subjektive Ver-
sicherung oder supranaturalistische Zumu-
tung. Hier liegt die entscheidende theologi-
sche Aufgabe der historisch-kritischen Exe-
gese.

2) Der Tod Jesu ist als Vollendung und Be-
stitigung seines Lebens anzusehen. Dies zu
explizieren ist heute Aufgabe einer Theolo-
gie des Todes.

An diesem systematisch-methodisch orientier-
ten Doppelinteresse mufl m. E. die weitere
Diskussion zunichst ansetzen. Dazu zum
Abschluff zwei Uberlegungen:

1. Methodische Revision der historisch-
kritischen Exegese

Dafl nach der Bultmannschen Lihmung das
Problem des historischen Jesus in den letzten
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zehn Jahren wieder in den Mittelpunkt des
exegetisch-theologischen Interesses geriickt
ist, ist verstindlich und legitim. Dennoch
wird nur ein ginzlich vom Horizont der
eigenen Zeit Befangener leugnen kénnen, dafl
der in vielen Untersuchungen aus der neu-
testamentlichen Uberlieferung rekonstruierte
Jesus von Nazareth auch Ziige der geistig-
sozialen Situation eben dieses Jahrzehnts an-
genommen hat. Das ist kein Schaden, son-
dern nur ein Zeichen fiir die Unumging-
lichkeit der hermeneutischen Situation. Wer
sich jedoch der Gefahr, die A. Schweitzer
zu Beginn dieses Jahrhunderts der Leben-
Jesu-Forschung ins Stammbuch schrieb, daf
ndmlich jeder Jesus nach seinem eigenen
Bild und Gleichnis rekonstruiere, jedoch leicht-
hin enthoben fiihlt und in dem jetzt re-
konstruierten Jesus die endlich objektive hi-
storische Wirklichkeit als den heute jeder-
mann verniinftig ausweisbaren Grund des
Glaubens zu haben meint, tiuscht sich nicht
nur iiber seine geschichtliche Lage, sondern
auch iiber die Moglichkeiten der historischen
Vernunft. Eine historisch-kritische Exegese, die
ihre vornehmste Aufgabe im Abtragen alles
»Sekundiren” sieht, um so fundamental-
theologisch auf den harten und verliflichen
Grund der geschichtlichen Wirklichkeit zu
kommen, orientiert sich an einem Wirklich-
keitsverstindnis und arbeitet mit einem Veri-
fikationsmodell, das den Reflexionsstand der
wissenschaftlichen Methodendiskussion (z. B.
in der Wissenssoziologie, den Sprach- und
Literaturwissenschaften, der Geschichtswissen-
schaft) nicht geniigend beriicksichtigt. Der
Literaturwissenschaftler H. Weinrich hat als
interessierter Beobachter der theologischen
Szene auf die methodologische Befangenheit
einer so orientierten historisch-kritischen Exe-
gese jiingst hingewiesen: ,Es ist... nicht
recht einzusehen, warum die Theologen zu-
sammen mit den Historikern wie fixiert auf
den einen Punkt starren, wo es um die
Wahrheit einer Geschichte geht. Die Fakti-
zitdt ist nicht die conditio sine qua non da-
fiir, daf eine Geschichte uns etwas angeht,
uns betrifft’. Auch fiktionale Geschichten
konnen im Modus der Betroffenheit rezipiert
werden. Die Betroffenheit ist eine generell
narrative und nicht spezifisch-historische Ka-
tegorie, und die Betroffenheit beim Hboren
einer fiktionalen Geschichte kann ebenso wie
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beim Horen einer tatsichlich geschehenen
Geschichte jenes Weiterhandeln und das zu-
gehorige Nacherzihlen auslésen, das denen
auferlegt ist, die hingehen und ein gleiches
tun wollen“2. Gewif} ist es fiir die christ-
liche Theologie nicht einfach gleichgiiltig, ob
und in welchem Sinn ihre Texte fiktional
sind. Aber die Wirksamkeit fiktionaler Ge-
schichten (man denke nur an die Bedeutung
des Oedipus-Mythos) zeigt, daf nicht das, was
hinter, sondern was in Geschichten steckt,
dafiir verantwortlich ist, ob und wie sie
weiterwirken. Das fundamentaltheologische
Interesse am Aufweis der Wirklichkeit des
Glaubens fiir den, der nicht oder noch nicht
glaubt, sollte sich darum nicht fixieren las-
sen durch den Zwang, dieser Aufweis sei
heute nur zu leisten, indem man durch hi-
storische Rekonstruktion Jesus von Nazareth
als Grund des Glaubens verniinftig akzepta-
bel mache. Viel entscheidender ist, ob die
erzihlten Geschichten der biblischen Uber-
lieferung noch eingreifen in die Geschichten,
in die wir heute verstrickt sind. Und darum
ist vor allem zu fragen, welche Modelle der
Welterfahrung und Weltbewiltigung sie in
ihrer Tiefenstruktur enthalten. Welche Kon-
fliktkonstellationen und -lésungen, welche
Identifikationsméglichkeiten sie anbieten, wel-
che Spielrdiume der Erfahrung und des Han-
delns sie erdffnen. Und was all dies angeht,
ist man mit der erzihlten Geschichte von
Tod und Auferstehung Jesu noch lingst nicht
am Ende. Ich halte es fiir moglich, dafi die
strukturale Textforschung (vor allem die Er-
zihlforschung) und die pragmatische Text-
wirkungsforschung, die heute in der Literatur-
wissenschaft mit grofler Intensitit betrieben
werden, die historisch-kritische Exegese aus
dem etwas unfruchtbaren Zustand, in dem
sie sich nach meiner Uberzeugung im Augen-
blick befindet, befreien kann® Die Struk-
turale Erzdhlforschung steht in der Theolo-
2 H, Weinrich, Narrative Theologie, in: Concilium 9

(1973) 329-334, hier 333 f.

3 Vgl. A. Stock, Umgang mit theologischen Texten,
Einsiedeln 1974 ([Literatur).

4 M. Brindle, Die synoptischen Grabeserzihlungen, in:
Orientierung 31 [1967) 179-184; E. Guttgemanns,
Linguistische Analyse von Mk 16, 1-8, in: U. Gerber
— E. Guttgemanns (Hrsg.), ,Linguistische” Theologie,
Bonn 1972, 59-100; L. Marin, Die Frauen am Grabe,
Versuch einer Strukturanalyse an einem Text des
Evangeliums, in: CIl. Chabrol — L. Marin (Hrsg.),
Erzihlende Semiotik nach Berichten der Bibel, Miin-
chen 1973, 67—85; Fr. Schnider — W. Stenger, Beob-
achtungen zur Struktur der Emmausperikope (Lk 24,
13-35), in: BZ 16 (1972) 94—114.



gie, zumal im Bereich der Osteriiberliefe-
rung* noch sehr am Anfang. Doch ist so
viel schon zu sehen, da man in dieser Rich-
tung vielleicht aus Frontstellungen heraus-
kommt, an denen innertheologisch gewif noch
Wirbel entstehen kann, an denen die Aus-
einandersetzungen der Gegenwart jedoch
nicht mehr ausgetragen werden.

2. Das zweite systematische Problem in
Peschs Thesen ist die Absorption der Theo-
logie der Auferstehung durch eine Theolo-
gie des Todes. Pesch zitiert in diesem Zu-
sammenhang auffillig oft K. Rahner, und
wie mir scheint, nicht zu Unrecht. In Rahners
Spekulationen zu Tod und Auferstehung be-
gegnen Sitze wie die folgenden: ,Durch den
Tod Christi ist seine geistige Wirklichkeit,
die er von Anfang an besaR und die er in
seinem durch den Tod sich vollendenden
Leben titigte, offen geworden fiir die ganze
Welt, ist eingestiftet worden dem Ganzen
der Welt und zur bleibenden Bestimmung
real-ontologischer Art fiir diese Welt in ih-
rem Grund geworden”s. ,Tod und Auferste-
hung Christi sind ein einziger, innerlich in
seinen Phasen unléslich zusammenhingender
Vorgang... Jeder Mensch stirbt von innen
her in seine Endgiiltigkeit hinein, so dafl
diese die gezeitigte Frucht seines zeitlich-
freien Daseins und nicht blof in einem zeit-
lichen Hintereinander folgende Periode ist,
in der etwas zum Vorausgehenden vollig
Heterogenes gegeben sein konnte. Diese Voll-
endung ist dennoch zugleich von Gott ge-
schenkt, da der Tod ja in jeder Hinsicht ein
Sicheinlassen auf die Verfiigung des Verfii-
genden ist. Bei Jesus mufl darum die Auf-
erstehung das vollendende Ende eben dieses
seines Todes sein, und beide Momente des
einen Vorgangs miissen sich gegenseitig be-
dingen und interpretieren”s, Was hier in
existentialontologischer Terminologie formu-
liert wird, stimmt m. E. mit Peschs exegetisch
formuliertem Verstindnis von Tod und Auf-
erstechung in der Substanz iiberein. Peschs
eigene jiingste Versuche zu einer Todestheo-
logie” zeigen, wie stark er hier im Einfluf3-
bereich Heideggers bzw. der dem Boden Frei-
burgs entstammenden katholischen Heideg-

5-; R. Rahner, Zur Theologie des Todes, Freiburg 1958,
6 Ders. — H. Vorgrimler, Kleines Theologisches Wir-
tertbuch (Art. Auferstehung|, Freiburg 1961, 38 f.

7 R. Pesch — H. Zwergel, Kontinuitit in Jesus,
Freiburg 1974.

gerschule steht. Ein Verdikt Peschs in dieser
Sache trife nicht nur ihn.

Daff Tod und Auferstehung zu einem einzi-
gen Vorgang bzw. Ereignis werden, als
existentialontologische Phasen oder als hi-
storisches Faktum + Deutungsschema, ist,
wenn man diese Aussage auf die geistigen
und sozialen Auseinandersetzungen unserer
Zeit bezieht, mehr als eine harmlose oder
gar selbstverstindliche Interpretation der bib-
lischen Uberlieferung von Tod und Aufer-
stechung, die den Zeitgenossen inakzeptable
Vorstellungen erspart.

S. Freud hat in seinen spiten kulturtheore-
tischen Arbeiten immer mehr den kulturel-
len Prozef3 als den Streit der Giganten Eros
und Thanatos, als den Kampf von Lebens-
und Todestrieb angesehen. Wie sehr Aggres-
sion und Moral, Melancholie und Herrsch-
sucht, Askese und Mystik (die Nacht des
dunklen Geheimnisses)] mit der Herrschaft
des Todestriebes zusammenhingen, dafiir ha-
ben Freuds Schriften uns die Augen gebff-
net. Wenn ich es richtig sehe, wird im AT
an der Opposition von Tod und Leben strikt
festgehalten, wobei das Bekenntnis Israels
gerade darauf Zielt, Jahve als Gott des Le-
bens zu bekennen; gegen eine religitse Fas-
zinierung des Todes hat sich Israel entschie-
den zur Wehr gesetzt. In der neutestamentli-
chen Opposition von Tod und Auferstehung
scheint mir dies festgehalten; der Tod ist
der letzte Feind (1 Kor 15,26) und nicht wie
in platonischen, gnostischen, stoischen, exi-
stenz-philosophischen = Menschheitsiiberliefe-
rungen ,Freund Hein”, der erst das Eigent-
liche und Wahre bringt. Ich bin nicht sicher,
ob dies in allen Texten und Schriften des
Neuen Testaments durchgehalten ist. (Wie
stehen vor allem die soteriologischen Wer-
tungen des Todes Jesu zu dieser Opposition?)
Konfrontiert mit der Freudschen Problemstel-
lung kénnte man sich fragen, ob die Stel-
lungnahme der neutestamentlichen Schriften
zu dem nach Freud die Kulturgeschichte be-
herrschenden Streit der Giganten einhellig
ist; dies, ohne zu freudianisieren, aber auf
dem Freudschen Reflexionsniveau zu unter-
suchen®, wire eine m. E. fruchtbare, d. h. in
8 Die (theologisch interssierte] philosophische Auf-
arbeitung der Freudschen Problematik durch P. Ri-
coeur wire dafiir ein gutes Beispiel; vgl. P. Ricoeur,
Die Interpretation. Bin Versuch iiber Freud, Frank-

furt 1969; ders., Hermeneutik und Psychoanalyse,
Miinchen 1974.
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die Auseinandersetzungen der Zeit wirklich
eingreifende Aufgabe theologischer Forschung
am Neuen Testament. Sicher scheint mir zu
sein, dafl das spitere abendlindische Chri-
stentum aufs Ganze gesehen im Streit von Tod
und Leben synkretistische Stellung bezieht,
synkretistisch nicht nur, was die Vielfalt der
Vorstellungen, sondern auch was die Viel-
falt der Tendenzen angeht. Ja, man kann
fragen, ob nicht in theologischer Theorie und
kirchlicher und persénlicher religitser Lebens-
praxis weithin die ars moriendi et occidendi
gegeniiber der ars vivendi, resurgendi et
vivificandi die Oberhand gewonnen hat. Eine
existentialontologisch orientierte Todestheo-
logie wie die Peschs lost das synkretistische
Amalgam in einer Richtung auf. Die religitse
Faszinierung des Todes, die Eliminierung der
Erfahrungen, die mit Bruch, Flucht, Scheitern,
Krise, Verleugnung, Reue, Umkehr, Gott-
verlassenheit und dem Wunder des Neuan-
fangens zusammenhingen, spiegeln das Bild
einer Welt, die zugleich ,heldischer” und
kontinuierlich-konfliktloser ist als das, was
die erzdhlte Geschichte von Tod und Auf-
erstchung Jesu bisher der leidenden wund
kimpfenden Menschheit angeboten hatte.
Hier, bei den unterschiedlichen , Weltmodel-
len” und ihren lebenspraktischen Konsequen-
zen mufl die theologische Reflexion weiter-
getrieben werden.,

Bei P. Ricoeur, der mit starkem theologischen
Interesse die Lehre Freuds aufgearbeitet hat,
steht der Satz: ,Immer kidmpft das Lebende
zusammen mit einem anderen gegen den
Tod”®. Darum sind m. E. auch Mitteilung,
Kommunikation und Kommunion, nach
Bruch und Fluchtwiederzusammenkommen
und Zusammenneuanfangen die grofien
Themen der Ostererzihlungen und gar nicht
etwa der vom Problem seines Todes umge-
triecbene einzelne Jiinger. Im Anschlufl an
diese Erzihlungen wire die ars vivendi, re-
surgendi et vivificandi zu lernen und zu
lehren. ,Manchmal stehen wir auf/stehen
wir zur Auferstehung auf/mitten am
Tage9,

9 P. Ricoeur, Die Interpretation 299,

10 M. L. Kaschnitz, Auferstehung, in: K. Mati (Hrsg.],
Stimmen vor Tag. Gedichte aus diesem Jahrhundert,
Miinchen — Hamburg 1965, 7:
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Forum (I1): Kirche
und Gemeinde

Siehe dazu die Einleitung in den ersten Teil
des Forums im vorausgehenden Heft 2, . 111,

Helmut Blasche

Nach dem Neuen Testament ist
Kirche Gemeinde

Nach der Konstitution iiber die heilige Li-
turgie (42) mufl der Bischof das Volk seiner
Kirche in Einzelgemeinden aufgliedern; un-
ter ihnen ragen die Pfarren hervor, ,die
auf eine gewisse Weise die iiber den ganzen
Erdkreis hin verbreitete sichtbare Kirche dar-
stellen”. Aus diesem Satz geht eigentlich ziem-
lich klar hervor, da nicht nur die Gemeinde
Kirche ist, sondern dafl sich die Kirche eben
in Gemeinden realisiert. Nach dem Neuen
Testament ist das vollig eindeutig, was auch
Schilling nicht bestreitet. Ich frage mich, wo-
nach sich die Kirche immer wieder ausrich-
ten mufl, wenn nicht nach dem Neuen Te-
stament. Daran kann m. E. auch die histo-
rische Entwicklung nichts indern. Auch wenn
das Senfkorn zur Staude geworden ist, ist es
immer noch ein Organismus. So ist einer
immer nur Christ, wenn er in organischer
Verbundenheit mit den andern Gliedern der
Kirche lebt; dasselbe gilt von den einzelnen
Gemeinden in der Kirche. Isolierte Einzel-
teile sind kein Organismus, sind nicht der
»Leib Christi”. Nun weifl Schilling aber,
dafy die heutigen Pfarreien mit ihren anony-
men Christen und Taufscheinbesitzern weit-
hin keine Gemeinden sind, sonst wire die
»Gemeindekirche” ja verwirklicht, Er plddiert
vielmehr dafiir, dafl der derzeitige Zustand
ydistanzierter Kirchlichkeit” auch Kirche und
erhaltenswert sei. Damit setzt er sich aber
in Widerspruch zum Neuen Testament und
zur Lehre der Kirche.

Wenn Schilling schreibt, daf vom 4. Jh. an
kirchliche und gemeindliche Wirklichkeit nie-
mals mehr voll identisch waren dann wire
das ein gewichtiger Grund, die verlorene
volle Identitit wieder anzustreben, denn ge-
rade insoweit diese Identitit nicht mehr



vorhanden war, hat die Kirche aufgehort,
,Stadt auf dem Berge” zu sein, ist sie nicht
mehr ,ihrem Wesen nach missionarisch”
(Missionsdekret 1), sind Menschen grofteils
nicht mehr durch die Kirche, sondern trotz
der Kirche christlich geworden, hat sie weit-
hin aufgehrt, Salz der Erde zu sein.

Da die Kirche nicht mehr hinreichend Ge-
meinde war, sondern zu sehr der Welt gleich-
formig wurde, bildeten jene, die wirklich
als Kirche leben wollten, eigene ,Gemein-
den”, indem sie sich von der Welt ausson-
derten und ,Orden” bildeten. In ihnen be-
hielt die Kirche ihren missionarischen Charak-
ter; die Lebensweise ihrer Mitglieder wurde
zum Emsatzzeichen fiir die verlorene Zeichen-
haftigkeit der Kirche. Und solange die Kir-
che nicht sclbst wieder Zeichen geworden
ist, mufl sie an diesen Ersatzzeichen (z. B.
Zolibat) auch krampfhaft festhalten.
Wiihrend im Neuen Testament jeder Christ
ein ,Berufener” ist (und Kirche die ,Heraus-
gerufenen” — ekklesia — sind), waren bald
nur mehr die Priester und Ordensleute ,Beru-
fene”. Die andern waren Glieder der Kirche
nicht so sehr deshalb, weil sie Antwort ge-
geben hatten auf einen Ruf, sondern weil
sie ,als Christen geboren” waren. Und das
waren sie, weil sie zufillig in Europa auf
die Welt gekommen waren.

Ich habe beim Lesen des Neuen Testaments
nicht den Eindruck, dafl mit Kirche dieser
Zustand gemeint ist. Vielmehr ergibt sich
aus ihm ganz klar, dal von seiten des Men-
schen die Bereitschaft zur Bekehrung da sein
mufR, die Bereitschaft, Gottes Ruf zu folgen,
sich der Gemeinde seines Christus anzuschlie-
Ren, mit einem Wort, da der Glaube die
Voraussetzung ist, da einer getauft und in
die Kirche aufgenommen werden kann.
Welch seltsamer Vorwurf, daf ein paar Rigo-
risten sich die Kirche der Zukunft als ,Frei-
willigkeitskirche” vorstellen, Nie konnte man
anders Christ und Mitglied der Kirche sein
als auf Grund freier Glaubensentscheidung.
Wenn einer als Kind getauft wurde und spi-
ter nicht in Freiheit sich zu dieser Kirche,
in die er hineingetauft war, bekannt hat, hat
er nie wirklich dazugehort, auch wenn er
z. B. sein Leben lang Kirchensteuer bezahlt
hat, um sich ein kirchliches Begribnis zu
sichern. Wire er ,ausgetreten”, hiitte er nur
seine Papiere richtigstellen lassen.

Die Haltung des Glaubens ist notwendig
die Bereitschaft, sich zur Verfiigung zu stel-
len zum Aufbau der Gemeinde. Ob einer
dann auch die Mbglichkeit hat, in einer
konkreten Gemeinde mitzuleben, sich zu in-
tegrieren und sein Charisma einzubringen,
damit diese Gemeinde ihre Sendung, ihren
Dienst an ihrer Umwelt erfiillen kann — das
ist eine ganz andere Frage.

Griinde fiir die Distanz zur Kirche

Die Griinde fiir die ,distanzierte Kirchlich-
keit” konnen ja recht verschiedene sein. Es
ist die Frage, ob sich einer von einer an-
spruchsvollen, briiderlichen, iiberschaubaren
Gemeinde distanziert oder von der unper-
sénlichen Institution ,Kirche”. In wie vielen
Pfarreien gibt es denn wirklich Gemeinden?.
Wo wird denn einer, schon durch die blofe
Existenz der Gemeinde, vor die Entscheidung
gestellt, ob er sich zu ihr bekennen will oder
nicht? Die weitaus meisten Pfarreien, zu-
mindest in der Stadt, sind blofe Verwal-
tungszentren mit einem gewissen Angebot
von Gottesdiensten, Bildungsveranstaltungen,
Kinderbetrenung und dgl. und dem fiblichen
Service fiir die religitse Verzierung der Hohe-
punkte des Lebens, mit einem Mitarbeiter-
stab des Pfarrers, allen miglichen Ausschiis-
sen und Gremien, aber keine Gemeinden.

Aber selbst, wo es Gemeinde gibt, kann es
sein, dafl einer aus zeitlichen, beruflichen
oder personlichen Griinden gehindert ist, sich
in ihr zu engagieren. Und freilich mufl auch
die kleine Gemeinde keineswegs immer be-
sonders attraktiv sein. Daher gibt es gewils
viele, die Christus verbunden sind und ihm
nachfolgen wollen, es aber nicht fertigbrin-
gen, sich der Kirche als Gemeinde anzuschlie-
Ren (vgl. Lk 9,49). Sie mogen ihre Griinde
dafiir haben, und kein Mensch wird ihnen
den guten Willen und die Ehrlichkeit ihrer
Uberzeugung absprechen, Aber diese letztge-
nannten haben keinen Anspruch auf die
Sakramente der Kirche. Sie mogen zur ,un-
sichtbaren Kirche” gehoren — sie durch die
Taufe in die sichtbare Gemeinschaft der Kir-
che eingliedern aber kann man wohl nicht,
und es wire auch nicht einzusehen, warum
sie Wert darauf legen sollten, wenn sie mit
dieser Kirche nichts zu tun haben wollen.

Es ist die Frage, ob nicht distanzierte Kirch-
lichkeit von Mitgliedern der Kirche ein Wider-
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spruch in sich ist. Ich kann meiner eigenen
Familie gegeniiber distanziert sein, ich bin
schliefflich nicht gefragt worden, ob ich ihr
angehoren will und ich kann es nicht dndern.
Bei der ,neuen Familie”, der Kirche, aber
werde ich sehr wohl gefragt bzw. miifite
gefragt werden. Da wire es hochstens denk-
bar, daB ich mich im Laufe der Zeit ent-
tduscht von ihr wieder innerlich distanziere
und auch duferlich abwende. Im allgemeinen
aber sind die Distanzierten jene, denen die
Kirche nachgeht, um die sie wirbt, denen sie
dient, fiir die sie da ist, aber sie sind nicht
Kirche.

Kirche — Zeichen des Heiles fiir alle

Wenn alles, was , Welt” ist, gleichzeitig ,Kir-
che” ist, wie bei uns in Osterreich, wo alles
getauft wird, was auf die Welt kommt, wo
bleibt da der Modellcharakter der Kirche, wie |

kann sie Stadt auf dem Berge sein, Zeichen |
! und alles andere iiberspitzte Forderung wild

des Heiles?

Allen hat die Kirche zu dienen, niemand darf

ausgeschlossen sein von ihrer Liebe, ihrer |
Sorge, allen verkiindet sie die frohe Bot-
schaft, zu allen weif sie sich gesendet —
aber nicht alle gehtren zu ihr. Zu ihr ge- |
horen nur die, die ihre Einladung anneh-

men und sich ihr — selbstverstindlich frei-

willig und aus Uberzeugung — anschlieBen,

um, auserwihlt zum Dienst und Zeugnis,

in diesem Sinn durchaus als ,elitire Gruppe”

fiir die andern dazusein. Sie haben die Sache

Gottes, die Sache der Kirche, zu ihrer eige-

nen Sache gemacht. Alles andere entspricht

m. E nicht den Weisungen und Kriterien

des Neuen Testaments.

Kirche kann sich zwar nur als Gemeinde

realisieren (Klostermann), aber die konkre-

ten Erscheinungsformen von Gemeinde sind

duflerst vielfiltig und mannigfaltig, und es

ist keineswegs die Konformitit mit einem

einzigen Gemeindemodell gefordert. Auf je-

den Fall gefordert aber ist der Glaube, Die

Kirche wird zwar immer Kirche det Stihder

sein, nlcht aber sein darf s1e, was s1e heute

welthm 1st Kirche der Unglaubzgen Gew1B

gibt es eine gestufte Kirchlichkeit: Katechu-

menen — Getaufte — Gefirmte, mit dem Vor-

feld der Sympathisanten und Suchenden,-aber..
niemals Kirche der Indifferenten, Ungliubis

gen, Kirchengegner, die blof aus den ver-
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schiedensten Griinden den Austritt nicht voll-
ziehen.

Selbst bei den Massentaufen des Frithmittel-
alters hat man wenigstens verlangt, daf} ei-
ner ,verbrenne, was er angebetet hat, und
anbete, was er bisher verbrannt hat”, heute
aber braucht er nichts zu verbrennen, kann
seine Gotter behalten, kann Gott dienen und
dem Mammon, mufl keineswegs allem ent-
sagen, was er besitzt, von dem er besessen
ist. Wir machen nur einen licherlichen Pseu-
doexorzismus bei der Taufe, aber niemand
wird den ,Michten und Gewalten” entrissen,
von niemand wird eine klare Entscheidung
verlangt, im Gegenteil, so etwas wird als
Rigorismus, Intoleranz, Konformititsdruck

_ verurteilt. Hort einer nicht auf die Gemeinde,
| gilt er keineswegs als Zollner und Siinder,

sondern gehort genau so dazu, liebt einer
Vater und Mutter, Hab und Gut und das
eigene Leben viel mehr als den Herrn Je-
sus Christus, ist das ganz selbstverstindlich

gewordener Rigoristen. Wer | gfbt uns eigent-
lich das die Kklaren Fordertifigen—des
Neuen—Testaments zu ignorieren?-So erhal-
ten wir uns zwar Millionen von Kirchen-
beitragszahlern, verzichten aber auf eine Kir-
che, die fiir ihre Umwelt das Zeichen des
Heiles ist, das Heil sichtbar macht und be-
wirkt. Freilich kénnte man sich fragen, wozu
man dann iiberhaupt eine Kirche braucht,
wenn sie ihre Sendung nicht mehr erfiillen

will.

Joseph Hoffner

Minderheitenkirche statt
Volkskirche?*

Die beiden Gegentypen ,Volkskirche” und
,Gemeindekirche” werden von den modernen
Autoren keineswegs als gedankliche Modelle
(Idealtypen) verwandt, sondern mit dem An-
spruch ausgestattet, wahre Abbilder der ge-
schichtlichen Wirklichkeit (Realtypen] zu
sein. Diese idealistische Apriori-Methode iiber-

* Der folgende Beitrag ist ein sehr knapper Auszug
aus einem Vortrag Kardinal Héfiners zum Thema
»Minderheitskirche statt Volkskirche”, Kéln 1973, Presse-
amt den wir mit Zustimmung des Verfassers als seinen
Eelrrag fiir das Forum verdffentlichen.



siecht die Vielfalt des geschichtlichen Gesche-
hens und ist deshalb wissenschaftsmethodisch
unhaltbar.

Lift sich die religitse Wirklichkeit der katho-
lischen Gemeinden etwa des Westerwaldes
oder der Stadt Neuss in den Jahren 1912
oder 1935 so einfach in das aprioristische,
negativ geladene Modell der ,Volkskirche”
pressen? Waren die Mitglieder jener Gemein-
den damals in ihrem Gebetsleben, in ihren
Ehen und Familien, in ihrer Arbeit, in ihrem
Gottesdienst nur aus gesellschaftlichen Griin-
den und nur dem Namen nach katholisch?
Waren die am Herz-Jesu-Freitag gefiillten
Kirchen nur Ausdruck einer erbdrmlichen
Heuchelei? Sind die Seelsorger jener Gemein-
den damals wirklich so blind gewesen?
Das einheitliche christliche Milieu, das im
19. Jahrhundert in vielen Gegenden gegeben
war, besagt nicht, dafl es dort keine glaubens-
starken, iiberzeugten und innerlich-frommen
Christen gegeben habe. Tradition ist mehr
als bloR #uferliche Konvention. Damit soll
freilich nicht geleugnet werden, dafl mit dem
geschlossenen Milieu die Gefahr eines ver-
duflerlichten Gewohnheitschristentums  ge-
geben ist.

Eine saubere wissenschaftliche Methode ver-
langt, daR die reiche Vielfalt des geschicht-
lichen Geschehens nicht durch einige will-
kiirlich herausgegriffene Ziige verallgemeinert
und damit vergewaltigt wird. Auch in frithe-
ren Jahrhunderten war die Geschlossenheit
des katholischen Milieus keineswegs so stark,
wie oft behauptet wird.

Auch gegen die Idealisierung der sogenann-
ten ,Gemeindekirche® sind wissenschafts-
methodisch Bedenken vorzubringen, weil
auch hier ein aprioristischer Idealtyp iiber
die geschichtliche Wirklichkeit gestiilpt wird.
Es sollte uns stutzig machen, daf selbst die
christlichen Gemeinden der Urkirche, die
doch offensichtlich der modernen Gemeinde-
kirche als Vorbild dienen, keineswegs nur
Ausdruck der Liebe und Briiderlichkeit ge-
wesen sind. Der heilige Paulus beklagt sich
iiber die ,Spaltungen” in der Gemeinde von
Korinth. Im Hebrierbrief liest man, daf
manche Christen nicht mehr an der Eucha-
ristiefeier der damals noch sehr kleinen,
iiberschaubaren Gemeinde teilnihmen, Ernst
und liebevoll mahnt der Brief: , Wir wollen
von unserer Versammlung nicht fernbleiben,

wie es bei einigen Gewohnheit ist” (Hebr
10,25). Es gab auch in der damaligen ,Ge-
meinde der Briider” gute und weniger gute,
treue und , kirchenscheu” gewordene Christen.
Wiirde es heute anders sein, wenn unsere
Gemeinden auf 30 oder 80 Mitglieder zu-
sammenschrumpften?

Gesetz der Spirale

Geschichtliches Denken wird weder die so-
genannte Volkskirche noch die sogenannte
Gemeindekirche verketzern, aber auch nicht
idealisieren, sondern beide in ihren jeweili-
gen Chancen und Grenzen sehen. Die Er-
fahrung deutet darauf hin, daf die besondere
Versuchung der groflen Gemeinde die Passi-
vitit ist, widhrend die kleine ,Briider-Ge-
meinde” fiir Exklusivitit und Hybris anfillig
zu sein scheint.

Im heilsgeschichtlichen Aon zwischen der
Himmelfahrt des Herrn und seiner Wieder-
kunft gibt es keine allzeit giiltigen Ideal-
formen der christlichen Gemeinde. Sowohl die
sogenannte Volkskirche als auch die soge-
nannte Gemeindekirche stehen unter dem
Gesetz der Spirale: Alle Mitglieder der Ge-
meinde sind unterwegs, einige mit der Gnade
Christi vielleicht nahe der Mitte, andere
noch am dufersten Ende der Spirale, wieder
andere auf halbem Wege zur Mitte, andere
auch auf der Flucht vom Innern der Spirale

wieder nach auflen. ;
Die sogenannte Volkskirche und die soge-
nannte Gemeindekirche sind — als Realtypen
verstanden — keine einander ausschliefien-
den Gegensitze. Die Grenzen sind in der
geschichtlichen Wirklichkeit fliefend. Auch
gibt es keine Epochen, in denen fiir die Ge-
samtkirche nur die ecine oder die andere
Form verwirklicht gewesen wire.

Fiir das Spannungsverhiltnis ,Minderheits-
kirche statt Volkskirche” ergeben sich sechs

Folgerungen:

1. Der Sendungsauftrag Christi: ,Gehet hin
in alle Welt und verkiindet das Evangelium
allen Geschopfen; wer glaubt und sich tau-
fen 14fit, wird gerettet werden, wer aber
nicht glaubt, wird verdammt werden” (Mk
16, 15—16; vergleiche Mt 28, 19; Lk 24,47;
Apg 1,8) liB8t es nicht zu, als Ziel der Ver-
kiindigung von vornherein und grundsitzlich
nur die kleine Gemeindekirche hinzustellen
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und das breite Volk — selbst dann, wenn es
gliubig werden will — zuriickzuweisen.

2. Die These, dafl die christliche Gemeinde
nur eine Elite der Vollkommenen sein diirfe,
iibersieht, daf die Kirche eine Kirche der
Siinder ist (vergleiche LG 8, GS 43).

3. Das Bekenntnis aller oder vieler Einwoh-
ner einer biirgerlichen Gemeinde zum ka-
tholischen Glauben darf weder zur Uniformi-
tit noch zur Anonymitit fithren.

4, Wenn auch der gottliche Sendungsauftrag
die Christen verpflichtet, allen Menschen die
Frohbotschaft zu verkiindigen und ,alle zeit-
lichen Dinge... so zu durchleuchten und zu
ordnen, dafl sie immer Christus entsprechend
geschehen und sich entwickeln” (LG 31), ist
doch die typische Situation der Kirche im
heilsgeschichtlichen Aon zwischen Siindenfall
und Parusie nicht das einheitlich-christliche,
sondern das pluralistische Milieu.

5. Charakteristisch fiir die Welt von heute
ist ein ausgeprigter religits-weltanschaulicher
Pluralismus, der sich naturgemifl auf die Le-
bensbedingungen und Wirkmaglichkeiten der
katholischen Pfarrgemeinden auswirkt.

6. Die Kirche vermag — auch in der Gestalt
der Pfarrgemeinde — in der pluralistischen
Gesellschaft auf die Dauer nur soweit gegen-
wirtig und wirksam zu sein, als ,das Zeug-
nis der Christen” reicht (GS 76).

Es wire kurzsichtig, sich auf iiberkommene
Gewohnheiten und rechtlich gesicherte Stel-
lungen zu verlassen. Fehlt das lebendige Zeug-
nis der Christen, das sich ,im Bereich der
Arbeit, des Berufes, des Studiums, der Wohn-
stitte, der Freizeit, des kameradschaftlichen
Zusammenseins” auswirken mufl (LA 13),
so wird die Kirche den geistigen Raum der
modernen Gesellschaft nicht mehr fiillen,
und es werden andere Krifte eindringen und
sich durchsetzen. Fehlende Glaubenssubstanz
kann durch gesetzliche Sicherungen nicht er-
setzt werden. Entscheidend ist vielmehr ,das
Zeugnis eines lebendigen und gereiften Glau-
bens” (GS 21).

Die extensive Prisenz der Kirche ist erfreulich
grof}, wie es etwa der vielfiltige Dienst der
Caritas und die Opferbereitschaft fiir die
Werke Misereor und Adveniat bezeugen. Ent-
scheidend kommt es freilich auf die inten-
sive Prisenz der Kirche an. Hier fehlt es weit-
hin, und es wire toricht, die religiose Krise,
die besonders die jiingere Generation erfaflt
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hat, leugnen zu wollen. Aber zum Teil han-
delt es sich um Anpassungsprozesse an die
neuen Verhiltnisse der modernen Welt und
um ecinen Wandel der Formen des religitsen
Verhaltens.

Bernhard Honsel

Fiir eine Strategie der offenen
Gemeinde

Vom Evangelium her scheint es mir sicher,
daf} Jesus keine Elitekirche wollte. Zwar ruft
Jesus einerseits die Jiinger in seine Nachfolge
und stellt harte Anforderungen an sie. Ande-
rerseits wendet er sich allen Menschen zu,
in besonderer Weise sogar den Gescheiterten,
den Gestrandeten und den zu kurz Gekom-
menen. Er hat mit ihnen Tischgemeinschaft.
Er akzeptiert sie. Darin liegt eine grofe Span-
nung. Die Kirche, wenn sie Gemeinde Jesu
sein will, muB ebenfalls diese Spannung zu-
lassen — aushalten,

Von der Situation der Menschen her erscheint
mir die Konzeption Kirche = Gemeinde in
der Form, wie Schilling sie anfangs schildert,
an der Wirklichkeit vorbeizugehen. Jeder
Mensch durchlduft in seinem Leben viele
Phasen. Es gibt Zeiten der Faszination oder
des Druckes, in denen der Mensch von einer
Sache gewissermaflen besetzt ist — Schule —
Hobby — Beruf — Liebe —, alles andere tritt
dann zurlick, unter Umstinden auch seine
Verbindung zur Gemeinde. Viele Menschen
haben die religitse Erzichung in der Familie
und in der Gemeinde nicht als Hilfe zur
Selbstfindung, zur perstnlichen Freiheit er-
fahren, sondern eher als Verfremdung. Fiir
diese kommt notwendig eine Zeit der Ab-
setzung — der Distanz.

Durch Begegnungen, den Tod naher Ange-
horiger etc. kann sich eines Tages die Frage
der Einstellung zur Gemeinde und des Mit-
tuns in ihr ganz neu stellen. Ich habe in den
Jahren als Pfarrer sehr oft erlebt, daf Men-
schen, die lange Jahre distanziert waren, sich
neu 6ffnen und heute qualifizierte und enga-
gierte Mitarbeiter sind. — Wenn diese alle in
der Zeit der Distanz als nicht dazugehorig
abgetan worden wiren, wire fiir viele der
Schritt zum Wiedereintritt sehr viel schwie-
riger gewesen.



Ich glaube nicht, dafl die Kirche die kleine
Herde wird. Die Frage nach Gott ist so tief
im Menschen verwurzelt, und die Sehnsucht
nach erlebbarer Gemeinschaft ist so stark, dafl
trotz allen Versagens der konkreten Gemeinde
viele Menschen weiterhin mitgehen, hoffend,
dal eines Tages, wenn es fiir sie darauf an-
kommt, die Gemeinde doch fiir sie da ist.

In unserer Gemeinde wie in verschiedenen
Nachbargemeinden hat sich der Ubergang von
der Volkskirche zur offenen Gemeinde in
einem jahrelangen Prozef zum Teil schon
vollzogen, Der Prozef ist im vollen Gang.

Immer mehr Menschen, Frauen und Minner,
iltere und jiingere wie auch Kinder, machen
mit und werden zu echten Mitarbeitern. Im-
mer mehr erfahren und erkennen: Gemeinde,
Kirche, das sind wir, und so iibernehmen
sie selbstverstindlich und auch selbstindig
Verantwortung. Unter den verantwortlichen
Mitarbeitern sind viele, die Jahre, ja Jahr-
zehnte distanziert waren — es sind auch evan-
gelische Christen darunter. Wir entdecken
und glanben immer mehr, daf in jeder Ge-
meinde alle Begabungen und Charismen vor-
handen sind, um das Glaubensleben in der
Gemeinde zu intensivieren und weiterzuge-
ben. Entscheidend ist, daf diese Begabungen |
entdeckt, gefordert und in ihre volle Mog-_
lichkeit gefithrt werden. i
Der ProzeR in unserer Gemeinde war in die-
ser Form nur mdoglich, weil von Anfang an
das entscheidende Prinzip der von Schilling
genannten Strategie C — nimlich der Riick-
koppelung der gesamten Pastoral und allen

Geschehens an die Gemeinde — versucht
wurde.
Konkret: 1) Anwendung des dialogischen

Prinzips. 2} Ich habe als Pfarrer auf mein
Vetorecht im Pfarrgemeinderat und in allen
Ausschiissen verzichtet, qualitative Mehrheits-
entscheidungen akzeptiert, auch wenn ich per-
sonlich hin und wieder anderer Meinung
war. Dadurch erfuhren die Mitarbeiter, dafl
sie wirklich mitbestimmen und waren daher
auch bereit, Verantwortung mitzutragen.

Fiir viele kritische, distanzierte Leute war
dies das entscheidende Kriterium fiir ihren
Einstieg.

Wenn die Kirche in bezug auf die gottes-
dienstliche Praxis in vielen Grofstidten und
auch auf dem Land schon die kleine Herde
wird, ist nach den Ursachen zu fragen.

Sicher gibt es Gleichgiiltigkeit, Ablehnung und
Feindschaft gegeniiber der Botschaft Jesu und
der Kirche, die sie vertritt — so wie der Herr
es selbst erfahren hat. Aber meines Erachtens
ist das starke Schrumpfen der Gemeinden
ebensosehr darauf zuriickzufithren, dafl die
Kirche berechtigte Erwartungen der Menschen
nicht erfiillt.

An einem Beispiel mochte ich das verdeutli-
chen: In den Osterberichten wird wiederholt
erwihnt, daff die Jiinger den Herrn am Brot-
brechen erkannten. Wer den Herrn beim
Brotbrechen nicht erkennt, wird ihn schwer
sonst erkennen konnen. Die Tradition der
Kirche bezeugt ununterbrochen die gemeinde-
bildende Eraft der Eucharistie und ebenso
die Bedeutung der Eucharistie fiir das gldu-
bige Leben einzelner.

Spitestens seit der Scholastik hat die Kirche
allen, die nach Vollkomenheit strebten, die
tigliche Mitfeier der heiligen Messe empfoh-
len.

In Gruppen gelingt Erfahrung von Kirche...

Wenn ich von unserer Gemeinde ausgehe,
in der ich seit eineinhalb Jahren ohne Kaplan
allein als Pfarrer bin, muf} ich sagen, daf} der
tiberwiegend grofe Teil der Kinder und Ju-
gendlichen und auch viele Erwachsene kaum
die Mbglichkeit haben, in der Eucharistie-
feier den Herrn zu erkennen, denn seit Weg-
gang des Kaplans kann aufler den sonntig-
lichen Eucharistiefeiern, den Trauungen, den
Totenmessen und drei Werktagsmessen keine
Eucharistiefeier in kleinen Gruppen mehr
stattfinden. In den sonntiglichen Eucharistie-
feiern allein aber konnen die Kinder und
die Jugendlichen nur selten angesprochen
werden, De facto sind sie zumeist psycholo-

| gisch und von ihrem Verstindnis her exkom-
muniziert. Kein Wunder, dafl in manchen

Pfarreien die Altersgruppe zwischen 14 und
25 Jahren nahezu vollkommen fehlt.

Es bestehen in unserer Gemeinde seit Jah-
ren Gruppen von Kindern, die in aufler-
schulischer Katechese von Multiplikatoren auf
die Sakramente vorbereitet und tiefer in das
Glaubensleben eingefiihrt werden. Diese
Kindergruppen bereiten hin und wieder einen
Sonntagsgottesdienst vor. Sie tun das mit
groflem Eifer und grofler Furcht — aber nur
wenige Male im Jahr besteht fiir sie die
Moglichkeit.
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Die Kinder machen in diesen Gruppen die
Erfahrung von Kirche. Je linger, desto mehr
bin ich der Uberzeugung, daf auch in diesen
kleinen Gruppen Eucharistiefeiern vorbereitet
und durchgefiithrt werden sollten. Gerade hier
konnten die Kinder und auch Jugendliche
und Erwachsene erfahren, dafl die Botschaft
Jesu Antwort auf ihre Fragen an das Leben
sein kann. Gerade hier wiirde sich die Feier
der Eucharistie als gemeindebildende Kraft er-
weisen, wie die tausendjihrige Tradition der
Kirche es bezeugt. (Hier sei daran erinnert,
dafl es jahrhundertelang sogenannte Mef-
priester gab, die keinerlei theologische Quali-
fikationen besaflen, sondern nur fiir die
Feier der Messe angeleitet waren, damit
diese Gruppen, meistens handelte es sich um
Fiirstenfamilien oder Klostergemeinschaften,
nicht auf die tigliche Meffeier verzichten
mufiten. Ein anderer Grund war die von den
Pfriinden auferlegte Persolvierungspflicht)*, —
Wenn schon aus solch fragwiirdigen Griinden
Menschen zur Eucharistiefeier bevollmichtigt
wurden, stellt sich die Frage, ob die Kirche
heute noch linger dem Dringen nach der
Bevollmichtigung von menschlich und theo-
logisch qualifizierten Laien widersprechen
darf.

Mehr Priester fiir die Gruppen!

In unserer Gemeinde sind jetzt schon sechs
Frauen und Minner, die alle menschlichen
und theologischen Qualifikationen besitzen,
um mit solchen Gruppen Eucharistie zu feiern,
auch mit Gruppen von Erwachsenen und
Kranken. Diese Gruppen und die verantwort-
lichen Gremien der Gemeinde (Pfarrgemeinde-
rat und Kirchenvorstand) wiirden akzeptie-
ren, ja begriifen, wenn diese Frauen und
Minner Vollmacht erhielten, mit ihnen Eu-
charistie zu feiern. Zielbild: Eine grofe of-
fene Gemeinde, in der viele iiberschaubare,
sehr unterschiedliche Gruppen fiir sich und
miteinander arbeiten. Diese Gruppen wiir-
den sich dann als Kirche im vollen Sinne
erfahren konnen. In dieser Gemeinde wire
Raum fiir Engagierte und Distanzierte jeg-
lichen Grades. — Aus den oben erwihnten
Frauen und Minnern konnte die Gemeinde

in absehbarer Zeit einige auswihlen, die auch
* Zur Darstellung und Bewahrung dieses Phinomens
vgl. Okumenische Kirchengeschichte II (Mittelalter u.

Reformation), hg. v. R. Kotje und B. Moeller, Miin-
chen — Mainz 1973, Seite 278 f und Seite 422 f.
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am Sonntag der Eucharistiefeier mit vor-
stehen.

Wenn dieses Prinzip der stindigen Riickkoppe-
lung und der vollen Mitentscheidung und
Mitverantwortung der entscheidenden Gre-
mien auf Bistums- und Weltebene angewandt
wiirde, wenn Bischéfe und Papst ihr Amt in
dieser Weise ausiiben wiirden, kénnte deut-
lich sichtbar werden, daB das Amt Dienst
und nicht Herrschaft ist.

Wenn die Gemeinde in stindigem Dialog
mit dem Amt und der Theologie — dazu ge-
hért auch der Erfahrungsaustausch der Basis
untereinander — so ihren Weg sucht, darf
sie hoffen, daf} sie der Sache Jesu nicht un-
tren wird, sondern, daf Gottes Geist sie
in eine Zukunft fithrt, die neue, nicht vor-
aussehbare Méglichkeiten Gffnet.

Maria Kassel

Kommunikation in neuer Symbol-
sprache

Die Option fiir bestimmte Formen von Kir-
che muf von der tatsichlichen religitisen
Situation ausgehen, d. h. von den Erwar-
tungen der Menschen in der sikularisierten
Industriegesellschaft an Kirche bzw. Religion.
Darauf bezogen sind gegenwiirtig sowohl im
Modell der Gemeindekirche als auch in dem
der Groflkirche notwendige Elemente des
Dienstes der Kirche angelegt. In der einen
Kirche miifite beides realisierbar sein: star-
kes Engagement nicht nur von einzelnen,
sondern auch von Gruppen, die sich als
Form von Gemeinde verstehen, und eine lose
Bindung von Menschen, die nach religitser
Transzendierung ihrer vordergriindig greif-
baren Lebensrealitit verlangen. Ich mdochte
nur von der Funktion der Kirche fiir die
letztere Gruppe von Menschen sprechen. Fiir
sie hat die Groflkirche eine unersetzbare
Bedeutung, da engagierte Kleingruppen nur
einen beschrinkten Aktionsradius haben kon-
nen.

Die hier angezielte Gruppe von Menschen,
die teils mehr am Rande, teils auflerhalb
der Kirche angesiedelt zu denken ist, liflt
sich, trotz gréfter Differenzierungen, dadurch



charakterisieren, dafl sie religitise Bediirfnisse
hat. Darunter verstehe ich ein, wenn auch
oft unbewuftes Verlangen nach Transzen-
denz, die Suche nach einem Sinnentwurf,
die Frage nach dem Unverfiigharen des Men-
schen iiber seinen Leistungswert hinaus, den
Versuch, aus den Erfahrungen iiberzeugende
ethische Werte zu gewinnen und zu leben.
Typische kirchliche Auflerungen solch religio-
ser Bediirfnisse sind das Taufscheinchristen-
tum und die passive Konsumentenhaltung
eines regelmiRigen Gottesdienstbesuches ohne
weiteres Engagement. Die Kirche hat fiir
diese grofe Zahl von Menschen eine Aufgabe
wahrzunehmen, bei der sie zugleich in unse-
rer Gesellschaft sich anzeigende Gefahren
religidser Pervertierung abzuwenden ver-
mag.

1. Das Phinomen der sogenannten Rand-
christen 1t sich wohl nicht einfach mit dem
Schwund religigser Substanz erkliren. Der
Grund dafiir diirfte eher sein, dafl diese
Menschen in der ihnen geschichtlich begeg-
nenden Kirche die gesuchte religiose Sinnge-
bung nur noch rudimentir oder gar nicht
mehr finden. Offenbar vermdgen die der
Kirche zur Verfiigung stehenden traditionel-
len religivsen Symbole — vor allem ihres
(auch reformierten) Gottesdienstes und ihrer
Lehre — weithin das Evangelium nicht mehr
als Antwort auf das Transzendenz-Verlangen
vieler Menschen iiberzeugend zu vermit-
teln. Abschreiben kann die Kirche diese Men-
schen aber nicht wegen ihres biblisch be-
griindeten Weltauftrages, den sie nicht nach
Belicben aussetzen kann. Threm Auftrag an
dieser Zielgruppe kann die Kirche nur ge-
recht werden, indem sie ihre eigene ,unzeit-
gemife Mentalitdt” (K. Rahner) wandelt und
den Menschen mit ungeklirten religiosen
Bediirfnissen zu einer ebensolchen Wand-
lung hilft. Dazu aber wird die Kirche eine
neue Symbolsprache entwickeln miissen, die
unmittelbarer an die Lebenssituation und
tigliche Erfahrung der Menschen in der siku-
larisierten Welt ankniipft als z. B. der heu-
tige durchschnittliche Sonntagsgottesdienst. In
den Symbolen miifiten Ausdrucksformen der
kirchlichen Tradition, vor allem der bibli-
schen, mit solchen gegenwirtigen Lebens kon-
vergieren, damit sich in ihnen religidse Sinn-
erfahrungen manifestieren konnen, Bei der
Kilte der sozialen Bezugsriume in der Lei-

stungsgesellschaft werden sie sich weniger
auf ein direktes Gottesverhiltnis als vielmehr
auf den interpersonalen Bereich beziechen
miissen. Eine solche Entwicklung wiirde die
Grofkirche in ihrer jetzigen Form, auch struk-
turell, erheblich verindern; denn die hier-
archische Symbolik kann der in der Indu-
striewelt lebende Mensch wohl nur als Ver-
haftetwerden in der Abhingigkeit erleben,
nicht als zeichenhaften Anbruch der Befrei-
ung zu einer sinnvollen Existenz.

2. Die gegenwirtige Situation unserer Ge-
sellschaft bedarf zur Erfilllung von religic-
sen Bediirfnissen der Menschen auch einer
Instanz ohne wirkliche politische Macht, wie
die Kirche sie ist — und idealtypisch wiin-
schenswert noch weit mehr werden miifite
durch Aufgeben traditioneller Privilegien im
politischen Raum. Verzichtet die Kirche als
Institution auf ihr Angebot an religidser
Sinndeutung fiir die Menschen, die sich nicht
in ihr engagieren, so wird wahrscheinlich
ein Vakuum entstehen, in das leicht Ideo-
logien einstromen, die von Gruppen mit
Hilfe politischer Macht oder gar Gewalt
durchzusetzen versucht werden. Ein exem-
plarischer Sektor fiir die notwendig bleibende
Funktion der Grofkirche an ihren nicht
engagierten Mitgliedern wie an Nicht-Mit-
gliedern stellt in der BRD der Religionsun-
terricht in der offentlichen Schule dar. Auch
zu einem nicht als Glaubensverkiindigung
aufgefafiten Religionsunterricht mufd die Kir-
che ihren Beitrag leisten, weil sonst staat-
liche Instanzen weltanschauliche Kompetenz
fiir dieses oder ein #hnliches Schulfach usur-
pieren und durch politischen Machteinsatz,
sei er auch demokratischer Art, bestimmte
Weltanschauungen als Antwort auf die Sinn-
frage des Menschen verordnen konnen.

3. Eine Reduzierung der Kirche auf die ge-
meindekirchliche Gestalt konnte weiter dazu
fithren, daf grofe Bevilkerungsgruppen in
religitse Irrationalitiit abgleiten, da hierzu
offensichtlich eine Bereitschaft vorhanden ist
(vgl. das Interesse fiir parapsychologische
Phinomene u. 4.). Als Anzeichen solcher
Irrationalitit diirften manche sich auf Je-
sus berufenden subkulturellen Bewegungen zu
werten sein, die nicht danach fragen, ob es
den von ihnen gewihlten Jesus iiberhaupt
gegeben hat bzw. gibt. Hier ist Jesus ein
aus der christlich-kirchlichen Tradition gewis-
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sermaflen herausgeschnittenes (= hiretisches)
Symbol und dient als Chiffre fiir die irratio-
nal verschwommene Sehnsucht ins Trans-
zendente. Offenbar vermag es die Kirche bei
diesen Menschengruppen nicht mehr, den

-

wirklichen Jesus als das wahre Symbol der/

Sinnsuche und Sinngebung zu vermitteln.
Genau das aber wire die Aufgabe der Kir-
che in ihrer Grofform.

Chancen hat die Kirche, die sowohl ein ge-
stuftes Engagement fiir ihre Mitglieder als
auch ein gestuftes Angebot fiir Mitglieder
und Nicht-Mitglieder kennt und ermoglicht;
die gerade als Grofkirche ihre Grenzen offen-
hdlt zu den Menschen auferhalb von ihr
und zur ganzen Gesellschaft. Abgrenzung
diirfte in Zukunft weder fiir stark engagierte
Gemeindegruppen noch fiir die Grofkirche
mehr ein Kennzeichen sein.

Heinz Schuster
Emotionen statt Argumente

Die Anregungen, die K. Rahner der prak-
tischen Theologie im Hinblick auf das Pro-
blemfeld ,Kirche — Volkskirche — Gemeinde-
kirche” gegeben hat, sind pastoral und pasto-
ral-theologisch zu serits, als dafl die viel-
faltigen und scheinbar so gut belegten Vor-
wiirfe Schillings unwidersprochen und un-
differenziert bleiben konnten. Dabei geht es
mir nicht blof wum eine ,Rechtfertigung”
Rahners, sondern auch um die Zuriickwei-
sung einiger Miflverstindnisse, fiir die Schil-
lings Beitrag nur typisch ist.

1. Die ,Gemeindekirche” meint — in Ab-
hebung zur ,Volkskirche” — keinesfalls einen
sheiligen Rest”; meint nicht die keimfreie,
siinden- und fehlerlose, von Miiller bis
Schulz und von morgens bis abends total
engagierte ,reine Gemeinde”. Diese Gemein-
de gab es auch nicht in der neutestamentli-
chen Zeit, wie Schilling meint; man denke
nur an die Gemeinden, die im 1, Korinther-
brief und im Galaterbrief angesprochen sind
(1 Ror 5; 11,17-22; 14; Gal 4,15-20; 5,1—
12). Die Rahner und anderen Pastoraltheo-
logen unterstellte ,Sehnsucht” nach der ,Kraft
der neutestamentlichen Urspriinge” und der

200

prestitutio ad integrum” ist also zunichst
eine Unterstellung. Sie ist dazu ein Signal,
dafl die Begriindung des Postulats nach einer
Gemeindekirche nicht verstanden worden
ist

15t
- 2. Schilling sieht die Hauptmotive fiir das

Postulat nach einer Gemeindekirche, wie
These 2 deutlich macht, in romantischen,
rigoristischen, elitdren, ja sogar militanten
Tendenzen. Wer beim anderen in einem sol-
chen Maff Emotionen sicht, anstatt und ehe
er nach Argumenten fragt, ist offensichtlich
selbst nicht frei von Emotionen. Der FleiR},
mit dem Schilling bei Rahner nach Begriffen
aus der ,Militdrsprache” gesucht hat, ist be-
lustigend fiir den, der sich Rahner als ,Mi-
litaristen” vorzustellen versucht, Mit dem
— nicht nur bei Rahner vorliegenden — ent-
scheidenden pastoral-theologischen Argument
fiir die ,Gemeindekirche” setzt sich Schil-
ling iiberhaupt nicht auseinander. Es lautet:
Die Volkskirche mit ihren iiberlieferten
Strukturen, mit den von der anonymen Grofle
zwangsldufig diktierten Zielsetzungen (z. B.
Versorgung der Gemeinde mit Predigt, Ka-
techese, Kult; aufwendige Verwaltung und
Organisation dieser Gemeinde; Erhaltung der
»Einheit” durch Tabuisierung eines Minimal-
konsenses usw.) und den damit prijudizier-
ten pastoralen Methoden ist hier und heute
(d. h. angesichts der in der heutigen Ge-
sellschaft bestehenden Erwartungen gegen-
iiber der Kirche) nicht mehr in der Lage,
den Grundauftrag von Kirche, nimlich die
glaubwiirdige Interpretation und Realisation
des Evangeliums zu leisten.

3. Statt gegen diese These zu argumentieren,
versucht Schilling die Uberlebenschance der
Volkskirche ,empirisch-religionssoziologisch”
zu beweisen (These 5). Wer zweifelt denn
daran? Wer hat nicht sogar im Geheimen
davor Angst? Statt sich dem pastoral-theologi-
schen Argument zu stellen, unterstellt Schil-
ling den ,kirchlichen Insidern jeglicher Pro-
fession und Provenienz” einfach ein ,aus
seelischen Tiefenschichten aufsteigendes Mifk-
behagen an der kirchlichen Gegenwart” und
— siche oben — die ,Sehnsucht nach einer
besseren, urspriinglicheren Kirche (These 2).

4. Wie sehr Schilling Begriff und Sache der
»Gemeindekirche” miflversteht, wird vor al-
lem in seiner These 4 deutlich. Fiir ihn heifit



,Gemeindekirche”: ,Stindiges Mitmachen
und Mitwirken”; strikte Unterordnung unter
den ,gemeindlichen Verhaltensstandard”, im
anderen Fall ,negative Sanktionen”; vor allem
aber ,Konformititsdruck”.

Zugegeben: Es gab und gibt ,Gemeindemo-
delle”, in denen man genau in dieser Rich-
tung iibertricben haben mag. Die Geschichte
hat iiber sie geurteilt: man spricht schon
kaum mehr von ihnen.

Die ,Gemeindekirche”, die u. a. auch Rahner
meint, ist aber unbedingt die ,offene Ge-
meinde”, Diesen Abschnitt in Rahners Biich-
lein kann Schilling nicht gelesen haben, ob-
wohl er daraus zitiert — zur scheinbaren Be-
stitigung seiner Thesen. Nach Rahner gibt
es in der ,offenen Gemeindekirche” sehr ver-
schiedene, auch theologisch verschiedene Mei-
nungen. Dabei iiberlegt er sogar, was man
heute als Hiresie betrachten und behandeln
muf (Strukturwandel der Kirche... 103-105).
,Wir sollten... in einer unbefangenen Art
und ohne zu viel dogmatische Angstlichkeit
in der Praxis die Sympathisanten um die Kir-
che herum praktisch zu ihr rechnen und sie
dies durch unser ganzes Verhalten ihnen ge-
geniiber merken lassen . ..” (ebd. 107). ,Wenn
die Nichstenliebe uns gebietet, keinen als
Feind im letzten Sinn des Wortes zu be-
handeln, dann ist es den Christen in der
Kirche erst recht theologisch gestattet und
moralisch geboten, solche Randsiedler (!) als
Briider zu betrachten, ohne es sie bei jeder
Gelegenheit merken zu lassen, daB sie ja,
genau genommen, doch keine wahren Chri-
sten in der Kirche seien” (ebd. 79).

Der ,Konformititsdruck”, den Schilling in
der ,Gemeindekirche” befiirchtet, ist doch
ein entscheidendes Symptom gerade der
»Volkskirche”! In einer Gemeinde [oder auch
einer Gruppe) kann man fragen, um In-
formation bitten, Gegenargumente ins Spiel
bringen, um Geduld bitten. Die ,Gemeinde-
kirche” hat von ihren Zielsetzungen her nicht
primir die Aufgabe, ,Inquisition” zu spielen,
sondern freie und freiwillige christliche Ini-
tiative (auch im Bereich der Theorie) zu
akzeptieren. Die ,Volkskirche” hatte nur eine
— makabre — Mboglichkeit, aus der prisumier-
ten Konformitit auszusteigen: Man mufite
gehen. Auf Distanz, aber immerhin. Eine Dis-
kussion anderer Meinungen, die Durchset-

zung anderer ,Spielregeln”, ein individuel-
ler (also nicht-konformer) Beitrag war ange-
sichts des ,Gesetzes der groflen Zahl” (so
Schilling, These 3) einfach nicht méglich.
Dabei wird ein anderes Miflverstindnis deut-
lich: Wenn Schilling meint, innerhalb der
,Gemeindekirche” sei eine ,particlle Identi-
fikation” nicht mehr mioglich — im Gegen-
satz zur Volkskirche — dann verkennt er
offensichtlich, was damit sachlich gemeint
ist: Gemeint ist eigentlich nicht die nega-
tive Mboglichkeit, ,auf einer gewissen Di-
stanz” zu bleiben und doch zur (Volks-)
Kirche gerechnet zu werden (was Schilling
offensichtlich fiir so erstrebenswert hilt),
sondern die Tatsache, daf letztlich jeder
Christ nur nach ,dem Maf} der Gabe Chri-
sti” fihig ist, seinen individuellen ,partiellen
Beitrag” positiver Art in die Kirche bzw. Ge-
meinde einzubringen (vgl. Eph 4). Dieser
Beitrag wird, richtig gesehen, auch von dem
eingebracht, der ,resistent”, kritisch, wihle-
risch ist und also sein Praktizieren von be-
stimmten Bedingungen abhingig macht.
Vom Gesichtspunkt der ,Volkskirche” war
ein solcher eben ein ,Fernstehender”, ein
Nichtpraktizierender, ein blof ,partiell Enga-
gierter”. Die ,Gemeindekirche” aber Ilebt
letztlich von diesen Menschen: von Men-
schen, die je nach ihrer Gabe und Begabung,
je nach der Betroffenheit innerhalb ihrer
privaten Glaubensgeschichte, je mnach der
Faszination, die von Mitchristen ausgeht, ein
Stiick Glaube, Liebe und konkrete christliche
Tat in die Gemeinde einbringen damit so
das getan wird, was die Christen als Kirche
in ihrer Welt zu tun haben.

Adolf Stadelmann
Probleme nicht iiberspielen

Leider habe ich gegenwirtig nicht geniigend
Zeit, mich eingehend mit den gestellten
Fragen zu beschiftigen. Doch will ich wenig-
stens mit den zwei folgenden Bemerkungen
zum Forum beitragen:

1) Der Artikel von Hans Schilling bestitigt
eigentlich iiberraschend klar meine Erfah-
rungen der letzten Jahre. Mir scheint die
Alternative ,Gemeindekirche — Volkskirche”
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falsch zu sein, wenn sie in dieser Schirfe
und mit den bis anhin gewohnten Inhalten
gestellt wird. Ich halte diese Alternative zum
mindesten fiir unsere Generation nicht den
Fakten gemidB. Darum scheint mir — um
ganz konkret Stellung zu beziehen — eine
Auseinandersetzung mit Strategie B u. C,
wie sie Schilling skizziert, im Awugenblick
sinnvoller, weil weniger frustrierend, als den
Tod der Volkskirche vorauszusetzen.

2) Ich bin mir klar, dafl viele Ziige, Ge-
gebenheiten und Tendenzen der ,lieben,
alten Volkskirche” endgiiltig vorbei sind oder
in den letzten Ziigen liegen. Aber es scheint
mir so ganz und gar nicht der Tendenz eines
glaubenden Menschen zu entsprechen, die
Flucht nach vorn anzutreten (womit iibri-
gens nur bewiesen wird, wie sehr man den
Untergang der bestehenden Zustinde be-
dauert). Zukunftsiiberlegungen anstellen ist
nicht dasselbe, wie Entwicklungen forcieren
und tiberspringen zu wollen. Wie ein glau-
bender Mensch in der jetzigen Situation der
Kirche reagieren miilte, ist mir allerdings
ganz und gar nicht klar. Darum ist mir eine
Stellungnahme von innen her nicht mog-
lich. Haben wir frither alle Probleme mit
frommen Glaubensspriichen zu iiberspielen
versucht, sind wir heute kaum mehr in der
Lage, den Glauben glaubwiirdig ins Spiel zu
bringen.

Paul Wefd
Unser Leitbild: die Gemeindekirche

1. Hans Schilling bleibt in seiner Kritik und
Beweisfithrung (wie auch vielfach jene, die
er als Vertreter der Gemeindekirchenkonzep-
tion angreift)] weitgehend in soziologischen
Uberlegungen stecken. Fiir den Christen ist
die Entscheidung Gemeindekirche—Volkskirche
aber eine theologische Frage, vom Evangelium
her zu ldsen: ,Daran sollen alle erkennen,
dafy ihr meine Jiinger seid, dafl ihr einan-
der liebt” (Joh 13,35). Christentum ist Got-
tes- und Nichstenliebe in gegenseitiger Ver-
schrinkung'. Diese gliubige Nichstenliebe

geht als Briiderlichkeit iiber jede einseitige
1 Vergleiche den Versuch einer theologischen Be-
griindung der Gemeindekirche in: P. Wef!, Befreit von

Angst und Einsamkeit. Der Glaube in der Gemeinde,
Graz 1973,
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Hilfe hinaus und setzt — dhnlich wie Freund-
schaft oder Ehe — die Zustimmung des ande-
ren voraus. Sie mufl jedem Menschen ange-
boten und verkiindet werden, verwirklicht
wird sie in der gliubigen Gemeinschaft. Diese
wird gerade dadurch zum Zeichen des Heiles
Gottes in der Welt, von dem die Umgebung
sagt: ,Seht, wie die einander lieben.”

Diese Gemeinden hat es in der Kirche immer
gegeben. Jede Ordensgemeinschaft war ein
solcher Neubeginn. Auch die schwere Ver-
pilichtung zur gemeinsamen MeRfeier am
Sonntag weist auf die Notwendigkeit der
Gemeinde hin. Solche Gemeinden muf} es
in der Kirche immer geben, wenn sie am
Leben bleiben soll. Eine rein anonyme, un-
verbindliche =~ Massenbetrenungs-Volkskirche
ist zum Absterben verurteilt. Sie kann auch
nicht Salz der Erde sein.

2. Den kritischen Thesen Schillings ist nicht
zu entnehmen, worauf die Reform der Volks-
kirche hinauslaufen und wer sie tragen soll.
Wenn Schilling seine Strategie B selbst zu
Ende dichte, kime er auch darauf, daf das
Leitbild der Reform nur die Gemeindekirche
sein kann. Denn die Kirche sollte doch eine
Gemeinschaft Gldubiger sein. Glaube ist dhn-
lich wie die Ehe eine totale Lebensentschei-
dung, Glaube ,auf Distanz” ist Klein- oder
Unglaube, miifite also dauernd iiberwunden
werden. Und die ,Engagiert-Kirchlichen”, die
Christen mit bewufiter Glaubensentscheidung,
werden ihre Verantwortung nur mitsammen
— in briiderlicher Gemeinschaft — tragen
konnen, wo sie sich gegenseitig im Glauben
stirken und jene Erfahrungen machen, die
ihrer Verkiindigung den Riickhalt geben
(siche oben). Also in Gemeinden.

3. Die Reform der Volkskirche ist leider nicht
so einfach, wie Schilling es sich wvorstellt.
Sobald den passiven Angehdrigen einer tra-
ditionellen Volkskirche nimlich eine miin-
dige, verbindliche Glaubensentscheidung mit
entsprechenden Konsequenzen auch nur zu-
gemutet (nicht einmal abverlangt] wird,
kommt es zu einer Krise2. Es heif}t dann so-
fort: Bisher ist es auch anders gegangen, was
wollen denn die! Sind wir, die wir da nicht
mittun, jetzt Christen zweiter Klasse? Was
man den Priestern und Ordensleuten als
Christen ,von Berufs wegen” noch zuge-
2 Vergleiche die Darstellung eines solchen Versuches:

P. Weft, Pfarre Machstrale — Pfingstnovene 1972, in:
Diakonia 3 (1972), 354 ff.



billigt hat, wird gefahrlich, wenn es Laien
tun. Denn dann kann man sich ja nicht
mehr darauf ausreden, da man dazu nicht
berufen sei. Wenn also einige Christen be-
ginnen, ihr ganzes Leben aus dem Glauben
zu gestalten, werden sie zum Vorwurf fiir
die anderen. Auch der Versuch, die entspre-
chenden Voraussetzungen fiir die Spendung
von Kindertaufe, Erstkommunion und Fir-
mung zu verlangen, wird gleich als Schikane
mifverstanden. Selbst wenn man sich damit
begniigt, als Mindestmafl nur eine Auseinan-
dersetzung mit diesem Verstindnis von
Glaube und Kirche zu erwarten, wird man
damit viele, die sich bislang fiir gute Chri-
sten hielten, so vor den Kopf stofien, daf sie
sogar wegbleiben. Schon der Gedanke einer
gestuften Zugehorigkeit erweckt also Arger-
nis.

4, Selbstverstindlich wird diese Gemeinde der
 Engagiert-Kirchlichen”, auf die dic Reform
der Volkskirche dauernd hinzielen mufl, sich
fiir die Menschen in ihrer Umgebung ver-
antwortlich wissen, vor allem fiir die ,Di-
stanziert-Kirchlichen”, und sich deshalb nie
elitir abschlieBen. Sie ist kein Getto, lebt
aber in der Diaspora. Andererseits kann die
Gemeinde nicht um einer falsch verstandenen
Offenheit willen auf alle Voraussetzungen
jhres gemeinsamen Lebens verzichten. Eine
Kette ist immer so stark wie ihr schwich-
stes Glied. Ohne Glauben und eine ver-
bindliche Zugehorigkeit ihrer Glieder kann
eine Gemeinde nicht leben (ihnlich wie auch
eine Ehe nicht funktionieren kann, wenn
nur ein Teil die Treue als Pflicht auffaft).
Meinungsverschiedenheiten in den grundle-
genden Fragen lihmen die Wirksamkeit jeder
Gruppe. Toleranz gegeniiber Andersdenken-
den schlieft die notige Konformitit in der
Gemeinde nicht aus. Die Zugehorigkeit ist
ja freiwillig. In der Praxis: Wenn ein regel-
mifiger Gemeindeabend fiir die einen eine
Verpflichtung bedeutet, fiir andere nur eine
Veranstaltung, wird es von selbst zu einer
Trennung kommen, oder der ganze Gemein-
deabend sinkt auf das Niveau einer unver-
bindlichen Versammlung. Die notwendige
Ungleichzeitigkeit wird es durch Gemeinden
mit verschiedenem Selbstverstindnis geben
und dadurch, daB jede Gemeinde ihre Stu-
fen des Hineinwachsens entwickeln muff (Er-
wachsenenkatechumenat usw.).

Paul M. Zulehner

Auswahlchristen und Sozialform
der Kirche

Die Diskussion um die Volks- und Gemeinde-
kirche leidet an begrifflicher Unschirfe, Man-
gel an Detailkenntnissen tuber die religios-
Kkirchliche Lage sowie den gesellschaftlichen
Standort der Kirche und in Verbindung da-
mit iiber die gesellschaftliche Globalentwick-
lung (konkret: den Verlauf der sog. ,Sikula-
risierung”) und schlieflich an Vermengung
von theologischen und soziologischen Refle-
xionen. Die folgenden Thesen sollen einzelne
Flemente zur gegenwirtigen Lage der Kirche
aus soziologischer und theologischer Sicht
festhalten. Der Vergleich dieser Thesen mit
den engagierten Darstellungen von Schilling
1t unschwer Ahnlichkeit und Unterschied
erkennen.

1 Dominanz der Auswahlchristen

1.1 In einer sehr groben Typologie lassen sich
drei Arten religits-kirchlichen Verhaltens un-
terscheiden: Nichtchristen, ,vollkirchliche”
Christen und Auswahlchristen!. Typisch fiir
die Auswahlchristen ist eine (im Rahmen
der prigenden sozialen Umwelt) subjektiv
,gewihlte” Teilnahme am Glauben und Le-
ben der Kirche, wobei das Kriterium der Aus-
wahl die ,Lebensnot-Wendigkeit” religits-
kirchlicher Wirklichkeiten zu sein scheint.
Auf diese Weise geraten Auswahlchristen in
eine seltsame ,partielle Distanz” zur Kirche
und ihren Gemeinden. Thre ,Distanz” unter-
scheidet sich wesentlich von jenmer kriti-
schen Distanz” ,vollkirchlicher Christen”,
welche an die Stelle traditioneller Formulie-
rungen (von denen sie sich absetzen) neue
zu setzen versuchen; Auswahlchristen hinge-
gen streichen die traditionellen Formulierun-
gen ersatzlos und fiillen die leeren Stellen
durch gesellschaftliche Formen der Lebensdeu-
tung und Lebensfithrung aus?

12 Die Auswahlchristen reprisentieren die
in der gegenwirtigen Gesellschaft dominie-
rende Sozialform der Religion. Die Moglich-
Kkeit des ,Auserwihlens” ist durch die sozial
verbriefte Religionsfreiheit gegeben. Religion

1 P. Zulehner, Religion nach Wahl. Grundlegung einer
Auswahlchristenpastoral, Wien 1974, 15-24,

2 Ders., Die partielle Identifikation als Not der Kir-
che und Chance der Pastoral, Wiirzburg 1973, Habili-
tationsschrift.
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und Kirche werden im ,gesellschaftlich” iib-
lichen Ausmafl in Anspruch genommen, also
zur Deutung und Bewiltigung aufleralltig-
licher Situationen der individuellen und fami-
lizgren Existenz. Dermaflen ,dient” Religion
als ,heiliger Schild” und ,heiliger Balda-
chin”® zur Abwehr der Bedrohungen geschitz-
ter und erreichter Lebenswerte (wie Gesund-
heit, Ehe, Liebe, Familie, Kinder etc?). Es
ist hier festzuhalten, daf diese ,Religiositit”
unabhingig von Tradition existiert und Aus-

nens.

1.3 Insofern in den gegenwirtigen freiheit-
lichen Gesellschaften des Westens auswahl-
christliche Religiositit dominiert, unterschei-
det sich diese Gesellschaft sowohl von den
christentiimlichen Gesellschaften des Mittel-
alters mit ihrer ,kirchlichen Kultur”¢é sowie
den ,sdkularistischen” Gesellschaften des
Ostens: In den ,christentiimlichen Gesell-
schaften” dominierte der ,vollkirchliche” Typ,
in den ,sidkularistischen” hingegen iiberwiegt
der nichtchristliche.

1.4 Mit dem dominierenden Typ religids-
kirchlichen Verhaltens (und in Verbindung
damit dem gesellschaftlichen Standort der
Kirche) wandelt sich auch die Sozialform der
Kirche. Unbeschadet der Eigenentwicklung
einer religitsen Bewegung vom Jiingerkreis
iiber die Bruderschaft zur Grofikirche? erhilt
auch die Grofkirche je nach gesellschaftlichem
Standort ein anderes Gesicht. Der Unterschied

3 P. L. Berger, Zur Dialektik von Religion und Ge-
sellschaft. Elemente einer soziologischen Theorie, Frank-
furt 1973.
4 Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu
und den Erwartungen der Menschen. Ergebnisse der
Umfragen des Instituts fiir kirchliche Sozialforschung
Wien iiber ,Religion und Kirche in Osterreich” und
yPriester in Osterreich”, bearbeitet und interpretiert
von P. M. Zulehner, flg. von der Linzer Didzesan-
synode, Linz — Wien 1974; G. Schmidtchen, Zwischen
Kirche und Gesellschaft, Freiburg 1972.

5 Zur Ambivalenz menschlicher Grundsituationen u. a.:
B. Malinowski, Magie, Wissenschaft und Religion.
Und andere Schriften, Frankfurt 1973; ]. Ratzinger,
Die sakramentale Begriindung christlicher Existenz, Mei-
tingen 1966; W. Kasper, Wort und Symbol im sakra-
mentalen Leben; eine anthropologische Begriindung,
in: Bild—Wort—Symbol in der Theologie, hg. von W.
Heinen, Wiirzburg 1969, 157—-176; P. L. Berger, Auf
den Spuren der Engel. Die moderne Gesellschaft und
die Wiederentdeckung der Transzendenz, Frankfurt
1970; A. Hahn, Religion und der Verlust der Sinn-
gebung. Identit.'dtspmgieme in der modernen Gesell-

schaft, Frankfurt 1974; F. Schupp, Glaube—Rultur—
Symbol, Diisseldorf 1974.
6 BE. Troeltsch, Die Bedeutung des Protestantismus

fiir die Entstchung der modernen Welt, Miinchen —

Berlin 21911.
7 J. Wacdh, Religionssoziologie, Tiibingen 41951.
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zwischen den einzelnen (grofkirchlichen)
Sozialformen liegt inshesondere darin, in wel-
chem Ausmaf} die Kirchen nichtreligitse ge-
sellschaftliche Funktionen wahrnehmen, m. a.
W., wie stark die ,eigentlichen” Funktionen
der Kirchen durch subsidiir iibernommene
Funktionen {iberlagert sind. Positiv ausge-
driickt heift dies: Je nach Kirchentyp kommt
die ,gemeindliche Grundstruktur” der Kirche
mehr oder weniger stark zum Vorschein.
Dabei ist festzuhalten, daR Kirche stets ge-
meindliche Grundstrukturen besals. Grofi-
kirche — Volkskirche — Staatskirche und Ge-
meindekirche sind daher keine Gegensiitze.

1.5 Auf Grund ihres hohen Gehalts an Sub-
jektivitit hat auswahlchristliche Religiosi-
tit einen betrichtlichen Grad an Labilitit
und von daher eine beachtliche Tendenz zur
(»weiteren®) Entkirchlichung. Vergleichsweise
dazu hat ,vollkirchliche Religiositit” eine
ausgeprigte Stabilitit. Fiir den Fall daf keine
gegenldufigen Entwicklungen stattfinden oder
eingeleitet werden, ist daher mit einem zu-
nehmenden  Verfall [auswahlchristlicher!
Kirchlichkeit und als Kontrastphinomen mit
einer Verdichtung (vollchristlicher)] Kirch-
lichkeit zu rechnen. Diese Entwicklung
findet nicht statt, wenn sich der gesell-
schaftliche Standort der Kirche im Sinn der
ySikularisierung” (als Entflechtung von
Kirche — Staat — Gesellschaft sowie Kirche —
Bewufitsein der Menschen?) nicht weiter
verindert; wenn der ,Lebenswert” der Re-
ligion und der diese tragenden Kirchen ein-
sichtiz gemacht werden kann; wenn die
kirchlichen Sozialisationsanstrengungen (die
im Vergleich zu fritheren Zeiten heute mehr
denn je fiir eine iiber die auswahlchristliche
Religiositit  hinausgehende  vollkirchliche
Christlichkeit von Bedeutung sind) erfolg-
reich sind. Fiir alle genannten Bedingungen
gibt es Indikatoren: P. L. Berger verzeichnet
Ansitze zu einer ,Gegensidkularisierung”!?;
die Nachfrage nach Religion und Kirche rund
um die Grund- und Krisensituation des Le-
bens ist ungebrochen; die Kirche besinnt sich
8 Dies ist der harte Kerm des ,Prinzips Gemeinde”,
wie es von F. Klostermann formuliert wurde: F. Klo-
stermann, Prinzip Gemeinde, Wien 1966; ders., Die
Gemeinde Christi. Prinzipien, Formen, Dienste, Augs-
burg 1972; ders., Allgemeine Pastoraltheologie, in:

Handbuch der Pastoraltheologie, III, Freiburg 1968;
ders., Gemeinde — Kirche der Zukunft, Freiburg 1974.

9 P. M. Zulehner, Sikularisierung von Gesellschaft,
Person und Religion, Wien 1973.

10 Berger, Zur Dialektik, IX.



auf Inhalt und Formen ihres Dienstes an
Menschen und Gesellschaft.

9, Christlicher Glaube und Gemeinde

2.1 BEs gibt theologische wie soziologische
Griinde, dafl christlicher Glaube und christ-
liche Gemeinde aufeinander verwiesen sind:
Glaube kommt von der Gemeinde, realisiert
sich in voller Gestalt in ihr, wird von ihr
getragen''.

9.2 Die Situation vieler Auswahlchristen mufl
auf Grund behutsamer theologischer Refle-
xionen'? als Phinomen zwischen Glauben
und Unglauben beschrieben werden: Man
kann in diesem Sinn am ehesten von ,Nicht-
glauben reden. Thre Religiositdt ist mehr
Ausdruck ihrer ,religivsen Lebensnot” und
begriindet eine Beziehung zu einem aus die-
ser Not geborenen ,htheren Wesen”, in des-
sen Welt die Zugehorigkeit zu (irgend)einer
religivsen Gemeinschaft und die Teilnahme
an deren Riten [als ,Fahrzeuge” in die heile
Welt Gottes) einordnet, was die bedrohte
Lebenswelt ,in Ordnung” bringt'3.

2.3 Insofern Auswahlchristen im christlichen
Sinn ,nicht glauben” (der Bezug zu Jesus
Christus fehlt fast ginzlich, jede Religion
ist gleich wahr und gut: dafl es gerade die
katholische oder eine andere christliche Kir-
che ist, ist das wichtigste traditionelle Ele-
ment!), gechen die Grenzen zwischen Glauben
und Nichtglauben heute quer durch die Grofi-
kirche. Dabei ist festzuhalten, daf sich (we-
gen der starken Privatisierung der Religiosi-
tit, aber auch wegen der hohen Mobilititl
diese Grenzen der Kontrolle der amtlichen
Kirche entziehen. Binzig rund um die ,Amts-
handlungen”, die Spendung von Sakramen-
ten, bricht das Problem des ,hinreichenden”
Glaubens als Voraussetzung fiir einen sinn-
vollen und fruchtbaren Empfang der Sakra-
mente auf.

2.4 Hier liegt nun das Kernproblem heutiger
Kirchen: ,Die Gemeinde Christi wird zwar
immer eine Gemeinde der Siinder bleiben,
aber eine Gemeinde der Ungliubigen sollte
sic nie werden”!4, Dieser Aspekt fehlt in
den Ausfilhrungen von Schilling so gut wie
ganz,

11 P. Wef,, Befreit von Angst und Einsamkeit. Der
Glaube in der Gemeinde, Graz 1973.

12 Zulehner, Religion nach Wahl 51-92.

13 P, L. Berger — T. Luckmann, Die gesellschaftliche
Konstruktion der Wirklichkeit, Frankfurt 1969.

14 B, Klostermann, in: P. Gerbé u. a., Zulassung zur
Taufe, Wien 1969, 5.

3 In erneuerten Gemeinden lebendige (Grof3-)
Kirche

3.1 Der verinderte Standort der Kirche in
der gegenwirtigen Gesellschaft hat die ge-
meindliche Grundstruktur (und damit die
seigentlichen” Aufgaben) der Kirchen deut-
licher ans Licht geriickt; die Einsicht, daf sich
christlicher Glaube in voller Gestalt nur
im ,Widerspruch” zu manchen gesellschaft-
lichen Formen der Lebensdeutung und Le-
bensfithrung verwirklichen ldt, hat Chri-
sten aneinander verwiesen; die Einsicht, daf’
die Kirche nie zur Kirche von Ungldubigen
werden diirfe, hat pastorale Krifte mobili-
siert: Alle diese Faktoren haben zum Ruf
nach .Emeuerung der christlichen Gemein-
den“ (und damit der Kirchen) gefithrt.
37 Diese Emeuerung soll vor allem in den
~Gemeinden am geschichtlichen Ort”, also
den Ortspfarren geschehen: Sie sollen leben-
diges Unterholz im Hochwald der grofikirchli-
chen Institution bilden und damit das er-
fahrbare Zwischenglied zwischen der ,Kirche”
und den einzelnen Menschen. Es geht hier
u. a. darum, die formelle Zugehorigkeit zu
einer erfahrbaren Zusammengehorigkeit aus-
zuweiten, und dies durch neue Formen des
Engagements der Kirchenglieder fiir ihre Ge-
meinden nach MaRgabe ihrer Charismen.
Auch die Bildung vielfdltiger Gruppierun-
gen soll dazu beitragen. Die Vielfalt der
Gruppen erdffnet die Chance einer ,poly-
zentrischen Integrations, d. h. vielfiltiger
Zuginge zur Gemeinde. Sie gibt aber auch
den Raum fiir eine sehr unterschiedlich starke
soziale Integration in die Gemeinde frei.
Hier sei festgehalten: Das theologisch erfor-
derliche MafR sozialer Integration in die Kir-
che (durch eine Gemeinde) ist zelativ, d. h.
bezogen auf die Glaubenssituation des ein-
zelnen sowie auf das Ziel der Kirche: ,Er-
forderlich ist grundsitzlich, je mnach indivi-
duellen und gesellschaftlichen Gegebenhei-
ten, jenes Maf an sozialer Integration in eine
Gemeinde, welches garantiert, dafl Menschen
zum Glauben kommen an die Person und die
Sache Jesu, aus diesem Glauben in geduldi-
ger Hoffnung ihr Leben gestalten und so
in der Solidaritit mit anderen Glaubenden

15 Der Ausdruck stammt von J. Schasching; ich habe
ihn bei der Interpretation einer Umfrage an Industrie-
arbeitern verwendet: P. M. Zulehner, Religion ohne
Kirche! Das religiose Verhalten von Industriearbei-
tern, Wien 1969, 120-122.
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vor der Welt zum glaubwiirdigen und ein-
heitsstiftenden Zeichen werden’1e.

3.3 Neben diesen Emeuerungsbestrebungen
in den ,Gemeinden am geschichtlichen Ort”
(wovon viele Synoden ein beredtes Zeugnis
geben) entstanden in den letzten Jahren or-
densihnliche ,integrierte” Gemeinden, quasi
Sondergemeinden mit einem hohen Maf} an
Integration ihrer Mitglieder in die ,Ge-
meinde”. Sie tragen alle Merkmale geschlos-
sener Gruppen (in-groups) an sich: hohe An-
spriiche, deren Erfiillung dadurch erleichtert
wird, dafl die Erfiillung als ,elitir” darge-
stellt wird und als ,eigentliche” Verwirkli-
chung des Christseins gilt; auffillig starke
Uniformitit der Ansichten und Lebensformen,
die so stark ist, daR Abweichungen als Be-
drohung der ,Gemeinde” erfahren werden
und folglich zur Abstoflung der Abweichler
fithren; daf in Verbindung damit das oft be-
tonte ,Freiwilligkeitsprinzip” lediglich auf
den Eintritt zur Gruppe zutrifft, liegt auf
der Hand — fiir die Dauer der Mitgliedschaft
hingegen treten unentrinnbar die Mechanis-
men der Kleingruppenkontrolle in Kraft, die
meist anonym, faktisch aber wirksamer als
alle bisherige staats- und volkskirchliche Kon-
trolle sind. Nicht zuletzt ergeben sich auch
Probleme in der Beziehung zur ,Gemeinde
am geschichtlichen Ort” fiir den Fall, daf
eine ,integrierte Sonder-Gemeinde” inmit-
ten einer Ortsgemeinde begriindet wurde:
die ,,normgl_gn nichtinte_grierten Christen”

gnerten “Christen” als ,,f;rst class-Christen”
dann in sozialpsychologische Bedringnis kom-
men, wenn die ,anspruchslosere normale”
Form gleich legitime Verwirklichung des
Evangeliums darstellt. Dabei fillt auch auf,
dafl in den ,integrierten Sondergemeinden”
bevorzugt Personen mit hoher verbaler Aus-
drudgsfahigkeit (Lehrer, Akademiker ete.| so-
wie vielfach problemgeladener Lebenslage
(Ehekonflikte, Einsamkeit, Bediirfnis nach
dem ,groflen Ich” etc.) anzutreffen sind. In-
tegrierte Sondergemeinden haben daher, wie
im iibrigen auch alle anderen religiGsen
Gemeinschaften, keineswegs ,blof” religitse
Funktionen, sondern decken erwiesenermafien
(wie ja auch die Sekten'?) allgemeinmensch-

16 Zulehner, Religion nach Wahl 87.

17 B. Wilson, A Typology of Sects, in: Types, dimen-
siones et mesure de la religiosité, CISR Roma 1969. —
Eine Untersuchung des IKS-Wien iber die Nachbar-
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liche Bediirfnisse ab. Alle diese Begrenzthei-
ten machen ,integrierte” Sondergemeinden
nicht iiberfliissig. Sie miissen aber als Sonder-
gemeinden gesehen werden und gelte ten_daher
(ganz gegen die stxllschwmgende Annahme
von Schilling) keineswegs als ,die” Repri-
sentanten der gemeindlichen Struktur auch
heutiger Grofkirchen. Folglich ist es auch
widersinnig, mit Hilfe solcher Sondergemein-
den eine Attacke gegen die ,Gemeindekir-
che”, genauer gegen die gemeindliche Sub-
struktur der Kirche zu reiten.

Praxis

Hans Ammerich

Gemeinde als Lebensgemeinschaft
und Ort der Gotteserfahrung

Moglichkeiten und Grenzen einer Integrier-
ten Gemeinde*

In der Diskussion um die ,Gemeindekirche"
spielt auch die Sonderform einer ,integrier-
ten“ Gemeinde eine gewisse Rolle. Es han-
delt sich dabei um eine Gemeindeform, die
unter bestimmten Verhiltnissen sinnvoll und
moglich ist, etwa bei Ordensgemeinschaften
oder bei Menschen, die nach Art eines Ordens
gemeinsam leben wollen. Von solcher Ge-
meinde kann auch manche Anregung fiir
andere Gemeinden ausgehen, wenngleich
eine ,Integrierte Gemeinde“ nicht das ver-
bindliche Gemeindemodell ist, an dem alle
anderen Gemeinden zu messen sind, son-
dern Einseitigkeiten und Gefahren in sich
birgt. red
schafts- und Verkehrskreise zeigt, dafl jeder Stiddter
durchschnittlich 21,5 Personen mehr oder weniger gut
kennt, etwa 10 auch hiufig kontaktiert. Damit scheint

die Kontaktfihigkeit der meisten Stadter gut ausge-
lastet zu sein.

* Vgl. zur Integrierten Gemeinde in Miinchen besonders
die Berichte von T. Wallbrecher — L. Weimar, in: N.
Hepp [Hrsg.), Neue Gemeindemodelle, Wien 1971, 245—

M. Plate, in: Christ in der Gegenwart 24 ll972],
Nr. IU S.75 fund 25 (1973), Nr. 43, S. 339 f; R. Schwa-
ger, in: Orientierung 36 (19?2], Nr. 5 5. 62 ff; N.
Greinacher, in: Publik-Forum 3 (1974), S, 12 f; J. C.
Hampe, in: Zeitwende (Januar 1973), §. 15-26. Zum
Problem der Gruppe siehe besonders D. Emeis, Die
Gruppe in der Kirche, in: Diakonia 4 (1973) 223-234.



1. Struktur und Zielsetzung der Integrierten
Gemeinde

Die Integrierte Gemeinde in Miinchen ent-
wickelte sich 1968 aus dem vor etwa drei-
Rig Jahren entstandenen theologisch-liturgi-
schen ,Goergen-Kreis”, Sie ist eine christ-
liche Lebensgemeinschaft, die sich aus etwa
200 Mitgliedern aus den verschiedensten Be-
rufen und Altersschichten zusammensetzt (wo-
bei die Schicht der 35- bis 45jdhrigen und
die Berufsgruppe der Akademiker iiberwiegt).
Diese Menschen leben in 20 sogenannten
,Integrationshiusern”, die von der Gemeinde
in verschiedenen Stadtteilen Miinchens ge-
mietet oder erworben wurden. Dieses Zu-
sammenwohnen erleichtert nicht nur eine
bessere Kooperation und gegenseitiges Hel-
fen im Alltag, sondern auch das gemeinsame
Musizieren, die Vorbereitung verschiedener
Aktionen und dgl. Die Finanzierung der In-
tegrationshiduser wie des gesamten Gemein-
delebens wird je nach Vermdgen von Ge-
meindemitgliedern und ,Katechumenen” ge-
tragen. Da die Gemeinde fiir ihre Aktivi-
titen, vor allem auch fiir die Offentlichkeits-
arbeit viel Geld braucht und keinerlei Sub-
vention erhilt, betreibt die Gemeinde etliche
wirtschaftliche Unternehmen: eine Pumpen-
fabrik, eine Versicherungsagentur, ein Unter-
nehmen, das Fotosetzgerite anfertigt, ein In-
genieurbiiro, eine irztliche Gemeinschafts-
praxis, eine Spar- und Kreditgenossenschaft,
eine Erdbeerplantage usw. Aufler den aus-
schlieRlich fiir die Gemeinde erforderlichen
Einrichtungen (Druckerei, Krankenstation,
Gemeindezentrum, Fest- und Tagungshaus)
bleibt Besitz Privateigentum der Gemeinde-
mitglieder. Der Besitz wird dem einzelnen
oder der Gesamtgemeinde zur Benutzung zur
Verfiigung gestellt, wobei allerdings der Ei-
gentiimer die Verantwortung dafiir weiter
behilt.

Mitglied dieser Gemeinde wird man nach
ciner ein- bis zweijihrigen Vorbereitungs-
zeit, dem ,Katechumenat”. Die Gemeinde
nimmt grundsitzlich jeden auf, der sich der
Gemeinde anschliefen will und ihre Anfor-
derungen bejaht, unabhingig von seiner Her-
kunft, Stellung und Konfession. Wer die Ge-
meinde kennenlernen will, kann als Gast
iiber einige Zeit in ihr leben.

Als primires Ziel der Integrierten Gemeinde

gilt trotzdem nicht das christlich geprigte
Zusammenleben, sondern primidr das mis-
sionarische Zeugnis, nimlich das Heil, das
real im Glauben und in der Gemeinde er-
fahren wird, zu verkiinden. Es werden da-
her nicht nur Feste in der Gemeinde ge-
feiert, sondern auch &ffentliche Gottesdienste
in der St. Anna-Kirche, es werden Vortrige
gehalten, Wochenendtagungen und Symposien
veranstaltet und es wird eine Vierteljahres-
schrift herausgegeben.

Da alle Gemeindemitglieder ihrem normalen
Beruf nachgehen bzw. in Ausbildung stehen,
werden diese Aktivititen vor allem in der
Freizeit vorbereitet und durchgefithrt. Die
Gemeinde verlangt fiir sich von allen Mit-
gliedern die gesamte Freizeit, Eine solche
JIntegration” kann verstindlicherweise nur
in einer iiberschaubaren Gruppe von Men-
schen, die sich alle gegenseitig personlich
kennen, erreicht und gelebt werden.

Keine ,Amter”, aber wohl mehrere Schliis-
selpersonen

Bis jetzt gibt es keine rechtlich umschriebe-
nen Aufgaben und Amter. Die Amter inner-
halb der Gemeinde verteilen sich charisma-
tisch iiber die ganze Gemeinde. Die ent-
scheidenden Fragen werden in gemeinsamen
Gespriichen erarbeitet und geklidrt. Wer etwas
zu vertreten hat, erhilt seine Stimme. Be-
schlufifihig ist die Gemeinde nur in Ein-
miitigkeit. Diese wird im Gesprich der Ge-
meindeversammlung erzielt und bestimmt
sich im Detail durch fachminnische und ge-
meindliche Erfahrungen.

Trotzdem wird die Gemeinschaft von eini-
gen Schliisselpersonen  zusammengehalten.
Alles Entscheidende wird durch ein Leitungs-
team von hdchstens sechs Gliedern besorgt,
das seinen Einflufl offen, aber auch in grup-
pendynamischer Abstimmung zur Geltung
bringt. Diese Glieder sind wohl die Sprecher
der Gemeinde, aber alle tragen die gleiche
Verantwortung. Der einzelne setzt sich dort
ein, wo er besonders gebraucht wird. — Der
charismatische Schwung der Gemeinde ist
eine wesentliche Brginzung der pastoralen
Planung. Er umschreibt eine theologische
Grundausrichtung, das Fluidum und den
geistlichen Hintergrund, aus dem die Aktio-
nen erwachsen.
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2. Theologie als Weisung fiir das Leben der
Gemeinde

Jeden Freitagabend finden sich Gemeinde-
glieder in der Gemeindeversammlung zusam-
men. Die Teilnahme ist selbstverstindlich,
nur schwerwiegende Griinde entschuldigen
die Abwesenheit. Woche fiir Woche wird
in dieser Versammlung ein theologisches
Thema besprochen, das von den in der Ge-
meinde lebenden Theologen vorbereitet und
zur Diskusion vorgelegt wird. Zwar wird
hierbei historisch-kritische Exegese betrieben,
jedoch stellt man sich zugleich in persénli-
cher Weise und im Glauben unbedingt hin-
ter dieses kritisch erarbeitete Wort. Dieses
Wort ist nicht nur wissenschaftliche Theo-
rie, sondern auch Weisung fiir das Leben.
Die Symposien und Gistetage haben immer
einen doppelten Charakter, nimlich einen
Einblick in das konkrete Gemeindeleben zu
geben und die theoretische Auseinanderset-
zung mit dem theologischen Selbstverstindnis
der Gemeinde weiterzufithren. Auf diese
Weise artikuliert sie in Wort und Zeichen,
was Gott fiir sie bedeutet. Ihr zentraler Glau-
benssatz lautet, dafl die Konigsherrschaft Got-
tes sich nur in der konkreten Gemeinde ver-
wirklicht und nur hier erfahren werden kann.
Das Bild der Gemeinde wird durch die
eschatologische Spannung in einem sehr star-
ken Mafl bestimmt: zwischen dem ,Schon”
der Heilserfahrung als Volk Gottes und dem
+Noch-nicht” des immer wieder hereinbre-
chenden Unglaubens, der auch als ,Abfall
von der Gemeinde” verstanden wird.

3. Artikulation des Gemeindelebens im
Gottesdienst

Jede Meffeier soll Ausdruck des Glaubens
der christlichen Gemeinde von heute sein.
In wechselseitigem Zusammenhang von Got-
tes- und Nichstenliebe verwirklicht sich der
Glaube; deshalb miissen beide Beziige in
der Feier ihre Gestaltung finden. Daher wird
die Mef}feier durch heute iibliche Formen
des festlichen Beisammenseins erweitert. Der
Gottesdienst wird als Feier dessen verstanden,
was sich in der Gemeinde konkret ereignet.
In verdichteter Weise wird innerhalb des
Wortgottesdienstes die Geschichte einer oder
mehrerer Wochen dargestellt. Dies geschieht
nicht nach Art einer Chronik, sondern in

208

theologischer Auslegung des Lebens und des
Geschehens. Die Gestaltung des Gottesdien-
stes setzt die Mitarbeit aller Gemeindeglie-
der voraus und fordert sie. Die Kluft zwi-
schen Gottesdienst und Gemeindearbeit fillt
somit weg, der Kreis der Engagierten und
der Feiernden ist identisch.

In den “ufleren Formen der Gestaltung der
Gottesdienste ist man dementsprechend ex-
perimentierfreudig. Mit Vorlesen und szeni-
schen Bildern, mit selbstkomponierter Mu-
sik, vor allem mit einem wirklichen Festmahl
wird von der Gemeinde Eucharistie gefeiert.
Die Grenze zwischen Gottesdienst als Feier
und Gottesdienst als Darstellung des Lebens
wird flieBend und verwischt.

Voraussetzung fiir jede Feier ist, dafR Schwie-
rigkeiten und Meinungsverschiedenheiten vor
Beginn der Feier offentlich oder im kleinen
Kreis gekldrt werden. Nur in Einmiitigkeit
der Gemeinde kann eine Feier stattfinden;
falls diese Ubereinstimmung fehlt, muf} die
Feier solange aufgeschoben werden, bis sie
wiederhergestellt ist.

Die offentlichen Gottesdienste werden zu-
meist in einen grofleren Rahmen eingeglie-
dert, z. B. in eine Wochenendtagung, um das
Gemeindeleben und die konkrete Gemeinde-
theologie zu zeigen. Die Sonntagsgottesdienste
in einer dffentlichen Kirche in der Innenstadt
von Miinchen sollen besonders denjenigen
gelten, die sich in keiner der iiblichen Mes-
sen angesprochen fithlen kénnen.

4. Vorbehalte

Neben sehr positiven Punkten bleiben aller-
dings auch noch offene und ungeklirte Fra-
gen; so kann besonders die Theologie der
Gemeinde zu Bedenken reizen. Die anklin-
gende Kritik soll als Anstofl zum Weiter-
denken gedacht sein und gleichzeitig bewir-
ken, dafl die negativen Aspekte eher iiber-
wunden werden.

1) Die Gemeindemitglieder behaupten — ohne
zu bestreiten, daf Kirche auch an anderen
Stellen als der Integrierten Gemeinde ist — dafl
sie Kirche nur hier im ernsthaften Vollzug
des gemeinsamen Lebens erfahren koénnen
und dafl nur solche Gemeinde ,eigentliche”
Kirche ist (daher auch ,Katechumenat” und
,Abfall von der Gemeinde”). Scheint hier
nicht eine gewisse Heilsexklusivitit deutlich
zu werden?



2) Das Heute des Handelns Gottes wird der-
mafBen betont, daf eine Erwartung in der
Zukunft ganz in den Hintergrund tritt. Die
Gemeinde vertritt eine sehr prisentische
Eschatologie.

3) Die starke Verankerung des Glaubens in
der Gemeindeerfahrung kann dazu fiihren,
die Verkiindigung in eine fast ausschlief-
liche Selbstdarstellung der Gemeinde abglei-
ten zu lassen, Reflexionen iiber das Leben
der Gemeinde und ihr Selbstverstindnis sind
die zentralen Themen.

4) Die Gemeinde kann bei ihrem gegen-
wirtigen Selbstverstindnis gegeniiber Men-
schen, die sich nur partiell mit der Gemeinde
identifizieren und gerade deshalb der Ge-
meinde neue Impulse geben konnten, nicht
offen sein.

5) Es besteht auch die Gefahr, dal Erwach-
sene und Kinder religits iibersittigt werden.
Besonders fiir die Heranwachsenden sollte
geniigend freier Raum bleiben, um entweder
langsam in diese Gemeinschaft hineinzuwach-
sen, oder um einen Weg zum Glauben zu
suchen, ohne dabei die gesamte Gemeinde
radikal ablehnen zu miissen.

6) Es bleibt auch die Frage, wie viele Kon-
flikte etwa verdringt oder doch zu gewalt-
sam geldst werden miissen, damit das Leben
innerhalb der Gemeinde nicht gestdrt wird
und man einen Gottesdienst nicht zu lange
aufschieben mufR.

5. Ein bemerkenswerter Ansatz und seine
Gefahren

Die Integrierte Gemeinde ist kein Modell
fiir eine zeitgemifle Pfarrseelsorge; dennoch
konnte manches, was von dieser Gemeinde
erarbeitet und verwirklicht wurde, auch fiir
unsere Pfarreien Vorbild sein. Auf jeden Fall
sind Experimente auf dem Gebiet der Ge-
meindepastoral sehr notwendig.

So wird der Versuch unternommen, Fehler-
quellen in der kirchlichen Praxis aufzudecken
und im eigenen Bereich auszuschalten, neue
Ausdrucksformen fiir den Gottesdienst zu fin-
den, in der Auslegung des Evangeliums auf
eine dem heutigen Menschen verstindlichere
Form zu kommen, in der Mitmenschlichkeit
im Vordergrund steht.

Wie die Basisgemeinden ist auch die Inte-
grierte Gemeinde eine Form von Teilkirche,
in der Kirche als Gemeinschaft besonders in-

tensiv erfahren und gelebt werden kann. Sie
bietet die Mdoglichkeit, in einer konkreten
Glaubensgemeinschaft einen Anfang von
neuem mitmenschlichen Umgang zu versu-
chen und in einem Prozef der gegenseitigen
Teilnahme die erneute Erfahrung des einen
verbindenden Geistes zu machen.

Die Gefahren liegen auf der Hand: das Sek-
tenwesen, die Selbstbezogenheit, der Grup-
pennarzifimus, eine gewisse Heilsexklusivi-
tit, der ziigellose Aktivitsmus. Doch gibt es
in der Grofkirche und ihren Pfarrgemeinden
nicht auch grofe Gefahren und Nachteile?

Egbert Reil

Erwachsenenbildung in einer
Gemeinde

Ein Erfahrungsbericht

Religitse Erwachsenenbildung ist sicher iber-
fliissig, wo man weiterhin ,Pfarrkinder be-
trenen” will, sie ist unumginglich, wo eine
Gemeinde entstehen soll, von der ,etwas
ausgeht”. Es #ndert sich tatsichlich etwas,
wo nicht nur von der Kanzel herab belehrt
wird, wo Menschen im Gesprich ihre Fra-
gen und Probleme dem Anspruch des Evan-
geliums gegeniiberstellen. Wie die Gemeinde
wirklich denkt, erfihrt ein Seelsorger erst .
im GQesprich mit einzelnen und Gruppen
seiner Gldubigen.

Gesprichskreise

In einem Gesprichskreis wird man etwas
bieten miissen, jedenfalls sachliches Wissen
zu dem Thema, das ansteht. Man sollte da-
bei moglichst keinen ,Vortrag” halten, licber
seine Antworten dosiert geben, indem man
vielleicht durch ein paar provozierende Fra-
gen oder Thesen die Leute an das Problem
heranfiihrt. Fragen zu wecken und diese auch
ganz und gar ernst zu nehmen, schafft Ver-
trauen, das gerade bei Menschen, die der
Kirche abwartend oder Lkritisch gegeniiber-
stehen, wieder neu geschaffen werden muf.
Der Gesprichsleiter sollte sich mnicht allzn
,orthodox” gebdrden; man wird auch bei
verkiirzten oder einseitigen Aussagen den
Wahrheitskern wiirdigen. Man darf an einem
Abend nicht jede kirchliche Lehre um jeden
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Preis retten wollen. Man mufl den Gesprichs-
partnern Zeit lassen. Vielleicht geniigt es
das erste Mal, den Teilnehmern mit einigen
guten Argumenten einen Denkanstof mit
nach Hause zu geben. Nach einiger Zeit muf}
man von einer bloflen Debattierlust wegkom-
men oder von einer blofen Kritik an #ufle-
ren Symptomen der Kirche und in tiefere
Dimensionen vorstofen. Man sollte die Teil-
nehmer ermutigen, sich mit personlichen Fra-
gen mitzuteilen und Probleme in der Fa-
milie, im Beruf, im Glauben usw. zur Spra-
che zu bringen. Vielleicht kann erst auf die-
ser Vertrauensbasis, die langsam wachsen
muf, eine gewisse Glaubens- und Lebens-
hilfe gegeben werden. Man wird sich als
Gesprichsleiter einige gruppendynamische
Grundkenntnisse aneignen miissen. Man
wird sich auch etwas sagen lassen miissen,
auch harte Kritik einstecken. Humor ist wohl
in so einem Kreis ebenso wichtig wie der
Glaube. — In unserer Gemeinde gibt es der-
zeit sechs Gesprichskreise.

Andere Formen der Erwachsenenbildung

Wir veranstalten halbjihrlich in einem Saal
einen Bildungsabend mit einem (theologi-
schen) Fachmann von Rang, wozu wir auch
die Nachbargemeinden mit einladen. Im ver-
gangenen Herbst hatten wir eine Gkumeni-
sche Woche mit den katholischen und evan-
gelischen Gemeinden unseres Stadtteiles, die
sowohl bei dem Gesprich iiber den Sinn des
Lebens, als auch iiber die Sanierung von
Hochfeld auf echte Anliegen traf, wie aus
der Resonanz zu ersehen war. Gute Erfah-
rungen haben wir in den letzten Jahren auch
mit intensiverer Arbeit etwa bei einem exe-
getischen Wochenende oder einem theologi-
schen Seminar gemacht.

Zur Bildungsarbeit zidhlt sicher auch die Ge-
meindekatechese, Vorbereitung auf Kommu-
nion und Firmung. Erwachsene (Eltern) wer-
den sich nicht von sich aus melden. Man
wird sie ansprechen miissen zum Dienst als
Katecheten. Man wird auf natiirliche Talente
achten, aber sie nicht einfach voraussetzen
konnen. Man wird in einer Vorbereitungs-
gruppe der Gemeindekatecheten jede der
Katechesen miteinander vorbesprechen, in-
haltliche Fragen kliren, pidagogische Hilfen
anbieten, Medien bereitstellen und die ganze
Arbeit mit Umsicht begleiten.

210

Eine Form der Bildungsarbeit ist sicher das
Braut- und das Taufgesprich, bei denen man
vielfach Menschen begegnet, die der Kirche
sehr ferne geriidkt sind. Dabei steht meist
zu wenig Zeit zur Verfiigung, um Vorurteile
auszurdumen, verschiittete Glaubenselemente
wieder ans Licht zu riicken und Ermutigung
und Hilfe zu geben, das Leben einer Familie
im Glauben zu fundieren. Trotzdem konnen
einige Denkanstofle gegeben werden.

Das Problembewuftsein (der Jugend u., a.)
wecken

Ein schwieriges Feld ist die Jugendpastoral.
Neben einer Minderheit von Engagierten,
die religivse Weiterbildung bewufit suchen,
steht das Gros derer, die der Auseinander-
setzung mit Glaubensfragen aus dem Weg
gehen. Neben all den Formen der Gesellig-
keit, die in der Jugendarbeit beliebt sind,
darf man es nicht versiumen, das Problem-
bewufitsein fiir Fragen der Welt und der
Kirche zu wecken, vom personlichen Ge-
sprich bis zu neuen Formen von Gottesdienst.
Bildungsarbeit in vielfiltiger Form ist am
Platz bei den verschiedenen Gruppen, die
das Pfarrleben hauptsichlich mittragen, dem
Pfarrgemeinderat mit den verschiedenen Ar-
beitsgruppen fiir Gottesdienstgestaltung, so-
ziale Aufgaben, Jugendarbeit, Offentlichkeits-
arbeit usw. Die typischen Pfarrgemeinderats-
frustrationen auch in fortschrittlichen Ge-
meinden rithren wohl daher, dafl eine neue
yheilige  Leistungsgesellschaft”  aufgebaut
wird, ohne die Leute auf ihre Aufgabe ge-
niigend vorzubereiten und einzustimmen.
Neben spiritueller Fithrung |nicht zu ver-
gessen bei allen Aktivititen!) sollten die ein-
zelnen auch auf ihrem speziellen Arbeitsge-
biet Hilfe erfahren in sachlichen Fragen (heu-
tige Jugendpsychologie, Handwerkliches bei
sozialen Mafinahmen und Offentlichkeitsar-
beit!). Der gesamte Pfarrgemeinderat und die
einzelnen Kreise sollten befihigt werden,
die geleistete Arbeit zu reflektieren, wobei
vom Pfarrer gemachte Fehler genau so offen-
herzig zugegeben werden sollten wie von
weniger gut vorgebildeten Mitarbeitern. Re-
flexion bedeutet: Sich iiber Gelungenes
freuen, aus Fehlern lernen und — was fiir
den einzelnen und eine Gemeinschaft
gleicherweise heilsam und weiterfithrend
ist — Erfahrungen machen. Christen sind in




einer gliicklichen Lage: Sie miissen nicht
immer alles richtig gemacht haben, sie
brauchen nicht immer erfolgreich sein, sie
konnen trotzdem voll Hoffnung in die Zu-
kunft blicken.

Literatur zum Thema, die mir geholfen hat:

T. Brocher, Gruppenciynamik und Erwachsenenbildung
(Westermann); O. Betz — F. Kasper, Die Gruppe als
Weg (Pfeiffer); E. Miiller, Die Kunst der Gesprichs-
fihrung (Furche), M. Kelber, Fibel der Gesprichsfiith-
rung (C. W. Leske); Abc der Erwachsenenbildung, hg.
v. M. Schmid — V. Schoiswohl [Tyrolia]; D. Emeis,
Lernprozesse im Glauben (Herder|; [. Feiner — L.
Vischer, Neues Glaubensbuch (Herder); B. Dreher,
Glaubensbuch fiir Erwachsene (Styria); A. Exeler — G.
Scherer, Sachbuch zur Theologischen Erwachsenenbildung
[Herder); ]. Ries, Gepriifter Glaube (Kath. Bibelwerk).
Fiir spezielle Themen (biblische Fragen, Moraltheolo-
gie, Religionspidagogik, Jugendarbeit, Sakramentenpa-
storal) wird selbstverstindlich die entsprechende Lite-
ratur herangezogen.

| Glosse

Ferdinand Klostermann

Fiir oder gegen Fristenlosung —
Unterscheidungszeichen
der Christlichkeit?

Diese Zeitschrift hat in den vergangenen
Jahren zu verschiedenen Gesichtspunkten der
Abtreibungsproblematik  Beitrige verdffent-
licht'. Im folgenden (fiir Heft 2, also vor der
jiingsten Entwicklung) abgefafiten Beitrag zur
osterreichischen Fristenlosungsdiskussion geht
es nur um das in der Uberschrift angespro-
chene grundsitzliche Problem. Da ein Fristen-
I6sungsmodell in Frankreich und Osterreich
bereits geltendes Gesetz ist, die Diskussion
um die strafrechtliche Regelung der Abitrei-
bung der Leibesfrucht aber weit iiber diese
Linder hinaus weitergeht, diirften die fol-
genden Uberlegungen von allgemeinem In-
teresse sein. red

Wiewohl es Sozialisten gibt, die die Fristen-
losung aus Gewissensgriinden ablehnen, und
das ,Volksbegehren” der Aktion Leben? un-

1 Vgl. Diakonia 4 (1973) 201-205, Anm. 1.

2 Seit Oktober 1974 wird in Osterreich ein ,Volks-
begehren zum Schutz des Lebens” vorbereitet, dessen
Hauptziele eine Verfassungsbestimmung zum umfas-
senden Schutz des menschlichen Lebens und die An-
derung der seit 1. 1. 1975 in Kraft befindlichen straf-

terstiitzen, und iiberzeugte Katholiken, die
dem Volksbegehren und dem damit zusam-
menhingenden Gesetzesvorschlag ihre Unter-
stiitzung versagen, und trotz ernster Bemii-
hungen auf beiden Seiten, droht die derzeitige
Auseinandersetzung um die Abtreibungs-
paragraphen im neuen Strafgesetz immer
wieder das Klima des Dialogs zwischen der
katholischen Kirche und der konkreten Ta-
gespolitik in Osterreich zu vernichten, das
seit mehr als 25 Jahren mithsam genug auf-
gebaut wurde. Das Gesprich zwischen Kirche
und sozialistischer Partei hat dabei auf Grund
der historischen Belastungen eine besondere
Rolle gespielt.

Man kann angesichts dieser Situation nur
hoffen, da die Worte Kardinal Konigs zur
Jahreswende Beachtung finden: ,Wenn politi-
sche Krifte sich gegen das Volksbegehren
wenden, so ist es gewifl fiir viele Katholiken
bedauerlich, muf3 aber nicht zu einer Kon-
frontation mit einer Partei fithren. Wenn
andere politische Krifte sich neutral oder
positiv verhalten, so mag dies fiir viele
Katholiken erfreulich sein, muf3 aber nicht
zu einer parteipolitischen Identifikation fiih-
ren. Die Kirche selbst will keine politische
Konfrontation und keine politische Identifi-
kation, auch nicht in dieser Frage. Sie wird
sich dazu auch nicht zwingen lassen, von
keiner Seite”d. An einem Riickfall in die
Ara des Kulturkampfes kann kein Christ und
kein Staatsbiirger interessiert sein; man muf}
vielmehr als Christ und Staatsbiirger alles
tun, um iiberall die aufgerissenen Griben
ehestens wieder zuzuschiitten. Diesem Ziel
wollen auch die folgenden Uberlegungen die-
nen. Es liegt dem Verfasser ferne, Unterstel-
lungen, Diffamierungen und Generalisierun-
gen nur einer Seite zuzuschreiben oder gar
die Losung des Problems im neuen Oster-
reichischen Strafrecht als gute Losung
hinzustellen. Es gibt auch Fristenldsungsmo-
delle, die dem Anliegen der Gegner wie auch
gesetzlichen Regelung der Abtreibung sowie weitere
Verbesserungen der Beratung und Hilfe fiir schwangere
Frauen sind. Fiir einen Initiativantrag, mit dem sich
der osterreichische Nationalrat befassen mufl, sind
200.000 notariell beglaubigte Unterschriften notwen-
dig. Damit die Auseinandersetzung nicht in den dster-
reichischen Wahlkampf hineingezogen wird, wurde das

Vorverfahren im Mirz 1975 bei einem Stand von {iber
700.000 Unterschriften im wesentlichen abgeschlossen.

3 Kathpress v. 31. 12. 1974, n. 301, 1 £ Vgl. auch
Bruno Kreisky, in: Herder Korrespondenz 29 [1975)
13-17; Hztrbzr: Salcher, in: Kathpress v. 14. 1. 1975,
P (1
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vieler Vertreter der Osterreichischen Losung,
nimlich der Eindimmung der nicht geringen
Abtreibungsziffern, durch ein besseres Be-
ratungsmodell (etwa Nichtidentitit von Be-
rater und abtreibendem Arzt) gerechter wer-
den.

1. Der Verfasser vertritt selbstverstindlich
die Uberzeugung, dafl Abtreibung kein zu-
ldssiges Mittel der Geburtenregelung darstellt,
weil durch sie menschliches Leben vernichtet
wird. Es ist daher zu begriifien, dafy auch das
neue Strafgesetz (§ 96) an der grundsitz-
lichen Strafbarkeit der Abtreibung festhilt.
Es sollen auch alle Mafinahmen getroffen
werden, die geeignet sind, die Abtreibung in
unserer Gesellschaft tberfliissig zu machen.

2. Da das Problem der Abtreibung straf-
rechtlich allein nicht l6sbar ist, sind alle Lo-
sungsversuche gezwungen, weitgehende Aus-
nahmen von der grundsitzlichen Strafbar-
keit der Abtreibung vorzusehen. Dies ist nur
deshalb moglich, weil der Verzicht des Staates
auf eine strafrechtliche Verfolgung in gewissen
Fillen keinesfalls schon eine moralische Frei-
gabe bedeutet — strafrechtliche Regelung und
sittliche Verantwortung sind nicht dasselbe;
man sollte den Befiirwortern der Fristenlo-
sung daher nicht von vornherein Verantwor-
tungslosigkeit gegeniiber menschlichem Le-
ben unterstellent, wenngleich man sich dar-
tiber im klaren sein muf, dafl gerade beim
osterreichischen  Fristenlosungsmodell auch
viele sittlich durch nichts zu begriindende
Fille straffrei bleiben werden.

3. Ausgehend von gemeinsamen Grundiiber-
zeugungen konnen Christen in gesellschaft-
lichen und politischen Fragen zu verschiede-
nen Auffassungen kommen. Nach dem Zwei-
ten Vatikanum hat ,in solchen Fillen nie-
mand das Recht, die Autoritit der Kirche
ausschliefflich fiir sich und seine eigene Mei-
nung in Anspruch zu nehmen”. Die Laien
,mogen auch nicht meinen, ihre Seelsorger
seien immer in dem Grad kompetent, dafl
sie in jeder, zuweilen schweren Frage, die
gerade aufbricht, eine konkrete Losung schon
4 So der Miinchner Moraltheologe Johannes Griindel
nach Kathpress v. 6. 8. 1974, n. 181, 5 f; wvgl. .

Griindel, Leben mit der Fristenlésung: Stimmen der
Zeit 99 [1974) 507-520.

Zudem ist zu bedenken, daBl auch katholische Moral-
theologen eine Abtreibung im Fall einer medizinischen
Indikation moralisch fiir vertretbar halten,
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fertig haben konnten oder die Sendung dazu
hittens. Eine Verschiedenheit in den Auf-
fassungen ist umso mehr in einer plurali-
stischen Gesellschaft méglich, in der nicht
nur kirchlich gebundene Christen leben.

4. Ein gemeinsames Eintreten fiir einen um-
fassenden Schutz des Lebens und gegen die
Abtreibung vorausgesetzt und unbeschadet
des Rechtes der Kirche, vor mdglichen Ge-
fahren zu warnen, was die osterreichischen
Bischiéfe auch getan haben, konnen Christen
hinsichtlich der verschiedenen strafrechtlichen
Regelungen in der Abtreibungsfrage und hin-
sichtlich deren politischer Durchsetzung ver-
schiedene Auffassungen vertreten. Auch die
zustindigen Fachleute sind in der Beurteilung
der Zweckmaifligkeit und Effizienz der ein-
zelnen Regelungen — Nichtbestrafung in ge-
wissen Fillen (,Aktion Leben”) oder inner-
halb einer gewissen Zeit (Fristenlosung) —
verschiedener Meinungé.

Es handelt sich dabei letztlich um die Frage,
welches Losungsmodell dem Gemeinwohl am
besten entspricht, das heifit, u. a. am ge-
eignetsten ist, die Abtreibung méglichst ein-
zudimmen. Die bei jedem Modell auftre-
tenden unerwiinschten Folgen ‘miissen in
Kauf genommen werden. Man wird ihnen
soweit moglich durch Schutzmafinahmen, Be-
ratung und Aufklirung begegnen und so
zu verhindern trachten, dafl die Nichtbestra-
fung als Verharmlosung miflverstanden wird
oder dafl verantwortungslose Kindesviter die
Miitter unter Druck setzen. Mehr denn je
wird es in Zukunft auf das Ethos des ein-
zelnen und vor allem der Arzte ankom-
men.

5. Aus den angefithrten Griinden und unab-
hingig von der persinlichen Meinung hin-
sichtlich der konkreten Losung ist die Ent-
scheidung fiir oder gegen diese oder jene
strafrechtliche Lésung und daher auch fiir
oder gegen das Volksbegehren wohl nicht
geeignet, zum Erkennungs- und Unterschei-
dungszeichen des christlichen Glaubens er-
klirt zu werden. Selbstverstindlich muf} es
jeder Gruppe unbenommen bleiben, die
Griinde fiir ihre Auffassung frei darzule-
gen und sich dabei aller demokratischen Mit-

5 Pastoralkonstitution, n. 43.

6 Auch katholische Fachleute, etwa der Sozialethiker
Oswald von Nell-Breuning, sind der Meinung, dafl
erst die Zukunft lehren wird, welche Ltsung die beste
gewesen sein wird, in: Zur Debatte 2 (1972) 6,6 f.



tel zu bedienen, Ob und wieweit fiir diese
Auseinandersetzung der  offiziell-kirchliche
Raum selbst geeignet ist und vor allem, wie
sie hier geschehen soll, sollte angesichts
der konkreten Situation ernstlich gepriift wer-
den.

6. Bs ist zu hoffen, dafl die derzeitige Aus-
einandersetzung und der besonnene Dialog
der Verantwortlichen der verschiedenen Grup-
pen in den verschiedenen Lindern auch in
Osterreich noch zu verbesserten (novellierten)
und auch praktikableren Losungen der anste-
henden Probleme fiihrt’.

Biicher

Hubert Bausch-Hug, Neue Gemeinde — Wach-
sende Gemeinde. Erfahrungen und Anre-
gungen. Gruppendynamik und Liturgie. Rex-
Verlag, Luzern — Miinchen 1974, 172 Seiten.

Lebendige Liturgie schafft Glaubensgemein-
schaft, gleichsam aus dem Nichts. Das wird
hier gezeigt am Beispiel einer ,Liturgiege-
meinschaft” in einem Vorort von Ziirich; in
cinem Bauerndorf, das innert weniger Jahre
zur stidtischen Siedlung wurde. — Der Ver-
fasser, Theologe und Gruppendynamiker, hat
Entstehen und Wachsen der Gemeinde seit
1970 behutsam und zugleich kritisch beglei-
tet. Er legt nun einen Bericht vor, der ,ein
Stiick Leben erzihlen” will. Lehrreich sind
die vielen ,liturgischen” Texte im Wort-
laut. Sie werden von ihrem Sitz im Leben
her begriindet. Thre Auswirkung wird ana-
lysiert, so daR der Leser den Sinn und die
Bedeutung solchen Redens ermessen lkann.
— Hohepunkt des Buches bilden wohl der
Gottesdienst mit der ,Rollenverteilung und
Rolleniibernahme” in der aufwachenden
Gruppe (13 ff] und die ,Kommunionfeier
ohne Priester” (142 ff). Den Teilnehmern
kam zum Bewufltsein: ,Der Priestermangel
von heute wird fiir uns kein unldsbares
Problem werden” (148). Die echt ,missiona-

7 Zum Ganzen vgl. H. Herrmann, Ein unmoralisches
Verhiltnis, Diisseldorf 1974.

rische” Prage, die sich am Schluf erhebt und
die zugleich fiir die Richtigkeit des gewidhlten
Weges biirgt, konnte auch zum Anstof fiir
andere Gruppen werden: ,Miifften wir nicht
wieder den Anfang zu einer neuen Litur-
giegemeinschaft setzen: Einen bescheidenen
Anfang aus dem Nichts, in einem leeren
Raum, irgendwie neu, mit Menschen, die
wir jetzt noch nicht kennen?” (169).

Alois Odermatt, Matran/Schweiz

Homiletische Arbeitsgruppe Stuttgart — Frank-
furt, Die Predigt bei Taufe, Trauung und
Begribnis. Inhalt, Wirkung und Funktion.
Eine Contentanalyse, Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen —  Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1973, 192 Seiten.

Der heute vermeintlich oder wirklich gege-
benen Predigtnot riickt die theologische Wis-
senschaft nunmehr auch mit Hilfe empirisch-
kritischer Analysen zu Leibe. Ein Beispiel
dafiir ist vorliegende Studie an Kasualpredig-
ten evangelischer Pfarrer. Diese Arbeit ist
ein wichtiger Beitrag zur Sensibilisierung des
Predigers fiir kommunikationswissenschaft-
liche Probleme, ein Versuch, neben der Di-
mension der Inhaltsvermittlung (,Verkiindi-
gung”) auch andere offenkundige oder la-
tente ,Wirkungen” von Predigten ans Licht
zu heben: Funktionen individueller und so-
zialer Art, Erlebnisdimensionen, Glaubens-
und Kirchendimension. Das Autorenteam
selbst mahnt aber zu grofler Vorsicht bei
der Verwendung der gewonnenen Ergebnisse:
erhoben wurden lediglich jene Wirkungen,
welche ein geschriebener Text (von keines-
wegs reprisentativen evangelischen Pfarrern
des Stuttgarter Raums) auf die Bearbeiter
dieser Texte (Coder) gemacht hat. Eine solche
erste ,Suchstudie” ist fiir die Forschung von
grofflem Wert. Sie gehort aber wohl nicht in
die Reihe ,Praxis der Kirche”, da der Prak-
tiker damit nur wenig anfangen kann. Denn
es werden iiber weite Strecken Probleme der
Contentanalyse behandelt. Wo es aber um
die Inhalte dieser Analyse, um ihre Ergeb-
nisse geht, wird eine Darstellungsweise ver-
wendet, die dem Leser, der an der Unter-
suchung nicht beteiligt war, auch nach zweiter
Lektiire nicht leicht verstindlich ist. Es wire
ein grofler Vorteil gewesen, wenn zur Illu-
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stration der einzelnen Dimensionen (neben
deren Definition im Anhang: wer blittert
schon gern bei der Lektiire fortlaufend in
einem Buch herum!] auch konkrete Text-
beispiele angefithrt wiren. Noch ratloser ist
der an der Praxis interessierte Leser, wenn
er eine Konfrontation der Ergebnisse mit
theologischen Zielvorstellungen und von da
weg mit seiner Predigtpraxis erhofft. Zwar
wird darauf hingewiesen, dafl eine solche
notwendig wire. Damit ist aber zum eigent-
lichen Problem schon das meiste gesagt. Diese
Kritik trifft aber nicht den Wert der Con-
tentanalyse; sie soll jedoch darauf auf-
merksam machen, daB die Prisentation und
Umsetzung von sozialwissenschaftlichen For-
schungen in die theologische Diskussion, und
von da weg der Versuch der Abgrenzung des
Feldes situationsgerechten pastoralen Han-
delns heute nur selten gelingt.

Paul M. Zulehner, Passau

Klaus Hemmerle (Hg.), Die Botschaft von
Gott, Orientierungen fiir die Praxis, Verlag
Herder, Freiburg —Basel — Wien 1974, 192
Seiten.

Was einige Professoren der Ruhr-Universi-
tit Bochum im Rahmen eines Kontaktstu-
dienganges im Wintersemester 1972/73 als
Orientierungshilfen fiir die Praxis angeboten
haben, wird hier weiteren Kreisen zuging-
lich gemacht. Faszinierend sind gerade fiir
jenen Leser, der mit dem herkommlichen
theologischen Begriffsapparat nicht vertraut
ist, aber auch fiir jenen, der glaubt, ohne
die alten Formeln nicht auskommen zu kon-
nen, vor allem die Beitrige von Klaus Hem-
merle (jetzt Universitit Freiburg/Brsg.). Hier
zeigt sich eine Weise, von Gott zu sprechen,
wie sie in der bisherigen Schultheologie nicht
oder nur selten (etwa bei Hemmerles Leh-
rer Bernhard Welte) gelang: Frommigkeit und
Wissenschaft, Spiritualitit und Theologie,
Meditation und Schirfe des Gedankens zu
verbinden und als Einheit erscheinen zu
lassen. Besonders das Kapitel ,Sprechen von
Gott” =zeigt diese gelungene Synthese in
dialektisch geschliffener Sprache und stren-
ger Gedankenfithrung, die dennoch (oder
besser: gerade deswegen) im besten Sinne
,fromm“ erscheint und ,fromm” machen
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kann: ,Sprechen von Gott und Schweigen
von Gott griinden im Schweigen vor
Gott” (50).

Die Beitrige von Lothar Ruppert (Altes Te-

stament)] und Gerhard Schneider (Neues
Testament) tragen interessante exegetische
Befunde iibersichtlich zusammen. Ludwig

Ho6dl unternimmt einen beachtlichen Ver-
such (der noch weiter ausgefilhrt und aus-
gebaut werden sollte), das Trinititsdogma
als ,implizite Christologie” zu verstehen. Der
Philosoph Richard Schaeffler reflektiert die
,Wandlungen des Gottesbegriffes” im Blick
auf das Verhiltnis von Denken und Erfah-
rung: ,Theologisch von Gott reden heifit
immer auch denjenigen und dasjenige be-
nennen, was nicht dadurch verstanden wird,
daR es als neuer Inhalt in eine alte Form
des Denkens eingeht, sondern dadurch, daf
es dieses Denken auch seinen Formgesetzen
nach als ,toricht’ erweist und ihm sogleich
eine verinderte Weise des Horens und Be-
greifens erdffnet” (92 f).
Am wenigsten trigt der Beitrag von Ru-
dolf Padberg zur ,Botschaft von Gott” bei.
Padberg polemisiert gegen verschiedene neuere
Richtungen in der Religionspidagogik, um
schlieBlich auf 4 Seiten (189—192) noch eine
,konkrete Wegbahnung” abzuhandeln, die
fiir die Praxis kaum Neues bringt. — Trotz
dieser Einschrinkung bleibt das Buch nach-
driicklich empfehlenswert.

Norbert Scholl, Wilhelmsfeld

Alois Miiller, Priester — Randfigur der Ge-
sellschaft? Verlag Benziger, Einsiedeln — Zii-
rich — Koln 1975, 132 Seiten.

Veroffentlichungen von Umfragen — wenn sie
schon einmal erfolgen — jagen dem Leser
gewohnlich mit vielen Tabellen und Kurven
einen Heidenrespekt ein, Wer glaubt, im
vorliegenden Taschenbuch mit einem Zah-
lenberg Bekanntschaft machen zu miissen,
ist angenehm iiberrascht, wie er vom Ver-
fasser Schritt um Schritt mit den sechs Frage-
kreisen vertraut gemacht wird, die das Selbst-
bildnis der Schweizer Priester wie in einem
Spiegel einfangen mochten. Miiller hat es
unternommen, in einer verstindlichen Spra-
che die Umfrage zu kommentieren, die im
Auftrag der gemischten Kommission Bischofe/



Priester unter den Schweizer Priestern durch-
gefithrt wurde (vgl. dazu auch Diakonia 5,
1974, 251 ff). Die Engquete ist als reprisen-
tativ zu bezeichnen und bringt eine Moment-
aufnahme aus dem Frithsommer 1971.

In diesen 4 Jahren mbgen sich die Akzente
in der einen oder andern Richtung leicht
verschoben haben. Doch gerade weil der Ver-
fasser sich in seinem Kommentar nicht blof
an die Zahlen klammert, sondern sie in
Liufen und Gegenliufen mit dem Blick-
punkt auf die Zukunft darstellt, hat der
Umfragenbericht nicht an Aktualitdt einge-
biile. Miiller befragt sie sorgfiltig auf
Grundstrome, die im Denken, Reden, Fiih-
len und Handeln des Schweizer Priesters
[immer nach seinen Antworten| eine Rolle
zu spielen scheinen: woher er kommt, wo
er in der Gesellschaft und in der Kirche sei-
nen Platz zu haben glaubt, wie er sein eige-
nes Tun und Lassen beurteilt, wie er sein
Verhiltnis zu seinen Mitmenschen und Vor-
gesetzten sieht, wie er zum Zolibat steht
und es fiir die Zukunft in der Kirche sehen
mochte und schlieRlich, wie er seine Erfah-
rungen mit der kirchlichen Autoritdt bewil-
tigt.

Ohne den Bogen in seinen Deutungen zu
iiberspannen, wagt Miiller in der einen oder
andern Richtung deutlich auf Konsequenzen
oder auch Inkonsequenzen im Denken und
Schreiben der Priester hinzuweisen. Er findet
hoffnungsvolle Ansitze von Entwicklungen,
die zwar noch in vielem die bedéchtige Fort-
schrittlichkeit des Schweizers iiberhaupt wi-
derspiegeln, die aber aktiv weitergefithrt wer-
den konnen zu einem dynamischen Priester-
bild, das auch ein zukunftsgerichtetes Kir-
chenleitbild darstellt. Hans Cantoni, Ziirich

Gerhard Schmidtchen, Gottesdienst in einer
rationalen Welt. Religionssoziologische Unter-
suchungen im Bereich der VELKD, Calwer
Verlag, Stuttgart — Verlag Herder, Freiburg
1973, 276 Seiten.

Zentralthema dieser religionssoziologischen
Untersuchungen ist der Gottesdienst. Seit der
Mitte des 19. Jahrhunderts hilt der Riickgang
des Gottesdienstbesuches an, ohne daff die
Kirchen dagegen etwas unternommen hitten.

Ein Schritt einer solchen kirchlichen Politik
gegen den Riickgang ist die Suche nach
Ursachen. Die Ergebnisse sind bedeutsam:
Der Gottesdienst ist eingeflochten in das
Grundverhiltnis der Kirche zur Welt. Wer
eine Konsistenz zwischen kirchlichen und
gesellschaftlichen Werten erfihrt, wer die
Kirche zeitgemifi findet, besucht auch den
Gottesdienst und schitzt seine Formen positiv
ein. Ebenso trifft normalerweise das Gegen-
teil zu. Trotz erfahrener Diskrepanz zwischen
Kirche und Gesellschaft besuchen jene Men-
schen iiberdurchschnittlich den Gottesdienst,
die aus einer religivsen Familie kommen, an
die christliche Gemeinde gebunden sind, reli-
givs sensibel sind sowie ,nicht nur fiirs Heute
leben”. Uberraschenderweise zeigt sich, daf}
sich Katholiken und Protestanten hinsichtlich
der Einschitzung des Verhiltnisses ihrer Kir-
che zur Gesellschaft kaum unterscheiden.
Dieses Ergebnis zwingt zu einem pastoral
wichtigen Schluf: Gottesdienstreform kann
fiir sich allein nicht erfolgreich werden. Sie
mufl eingebettet sein in eine tiefgreifende
Reform der Kirche, die sich insbesondere mit
dem Verhiltnis Kirche und Gesellschaft aus-
einandersetzt. Die Kirche mufl also zugleich
die Bindung an die Gemeinde fordern, den
personlichen Glauben der Menschen vertie-
fen, das Interesse an religivsen Problemen
und transzendenten Fragen achten, den Got-
tesdienst, aber auch die kirchliche Institution
insgesamt, im Hinblick auf die Gesellschaft
reformieren.

Man stellt sich allerdings auch die Frage, ob
insbesondere der Begriff ,gesellschaftliches
Wertsystem” nicht allzu global ist. Die heu-
tige Gesellschaft scheint nimlich in ihrer
Wertdimension iiberaus differenziert zu sein.
Man kann zwar entgegenhalten, dafl in der
Untersuchung die subjektive Erfahrung einer
Diskrepanz zwischen Kirche und Gesellschaft
erhoben wurde und damit die objektiven
Unterschiede zweitrangig sind. Dennoch wer-
den diese sekundiren Aspekte vorrangig,
wenn das Verhiltnis zwischen Kirche und
Gesellschaft politisch neugestaltet werden
soll. Zusitzlich ist dann auch zu fragen, ob
nicht auch eine erhebliche Diskrepanz
herrscht zwischen ,gesellschaftsoffentlichen
Wertsystemen und jenen, nach welchen die
Menschen in ihrem Privatraum ihre indi-
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viduella und familiire Existenz gestalten.
Geht man einmal von der Annahme aus, daf3
sich die Person heute von der Gesellschaft
zuriickgezogen hat (wie im iibrigen auch die
Religion), wird eine solche Unterscheidung
zwischen gesellschaftstffentlichem und gesell-
schaftsprivatem Wertsystem bedeutsam. Es
zeigt sich nidmlich, dafl Religion in diesem
Privatraum keineswegs iiberwiegend disfunk-
tional ist. Vielmehr dient sie nahezu durch-
gehend zur Deutung und Bewiltigung von
[Sinn-)Krisen der individuellen und familiiren
Existenz. — Typisch fiir unsere Gesellschaft
ist somit weder volle Konsistenz, auch nicht
vollige Inkonsistenz, sondern ein Zwischen-
zustand: es dominiert heute der Typ des
Auswahlchristen mit partieller Identifikation.

Paul M. Zulehner, Passau

Biichereinlauf

(Eine Besprechung der hier angefithrten Biicher bleibt
der Redaktion vorbehalten.)

Das Alte Testament. Einheitsiibersetzung der Heiligen
Schrift, Katholische Bibelanstalt, Stuttgart 1974
Bessiere Gérard, Augenblicke der Besinnung. Texte —

Impulse — Meditationen, Verlag Styria, Graz —
Wien — Kéln 1975
Bettscheider Heribert (Hrsg.), Theologie und Befreiung,
Steyler Verlag, St. Augustin iiber Siegburg 1974
Bischéfliche Hauptarbeitsstelle Haus Hoheneck [(Hrsg.),
Fastenerziehung 1975. Versshnung — Freude —
Erfiillung, Hoheneck-Verlag, Hamm 1975

Bleistein Roman (Hrsg.), Tourismus-Pastoral, Echter
Verlag, Wiirzburg — Tyrolia Verlag, Innsbruck
1973

Bleistein Roman u. a., Tiiren nach innen. Gebrauchsan-
weisung fiir ein vertieftes Leben und Anleitung
zur Meditation, Taschenbuchausgabe, Robert Pfiitz-
ner, Miinchen — Christophorus-Verlag Herder, Frei-
burg (Auslieferung) 1974

Dirnbeck Josef, Unser Ja. Leben mit dir, Verlag Styria,
Graz — Wien — Koln 1974

Grofiteam Hagen-Haspe (Hrsg.), Kommunionvorbereitung
mi?t4 der Gemeinde, Verlag Hans Driewer, Essen
19

Hifer Albert (Hrsg.), Arbeitsbuch fiir Firmhelfer. 15
Gruppenstunden, Verlag Styria, Graz — Wien — Kéln
975

Hoppe Giinter, Intime Kommunikation. Ehekrise und
Ehetherapie, Katzmann Verlag, Tiibingen 1974
Klostermann Ferdinand, Gemeinde — Kirche der Zu-

kunft. Thesen — Dienste — Modelle, 2 Binde,
Verlag Herder, Freiburg — Basel — Wien 1974
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Leidenschaft fiir den
Mitmenschen

Leitartikel

Es soll hier die Rede sein von einer Einstellung und einem
Verhalten des Menschen, und im besonderen des Christen,
zu Gott und der Welt, die durch Leidenschaft und Gelassen-
heit, von beiden, und zwar von beiden zugleich und in
dieser Reihenfolge, gekennzeichnet sein soll. Und von dieser
Einstellung wird behauptet, sie sei eine heute besonders
notwendige christliche Tugend.

Solange es Menschen auf der Erde gibt, die an Hunger oder
Durst zugrunde gehen, die von anderen Menschen be-
herrscht und unterdriickt werden, die krank oder einsam
sind, solange — und das heift: fiir immer — darf sich kein
Mensch Mensch nennen, der sich nicht mit allen seinen
Kriften, mit wirklicher Leidenschaft fiir seine Mitmenschen
einsetzt. Die sogenannte ,goldene Regel”, in den verschie-
densten Kulturen und Religionen zur sittlichen Grund-
forderung erhoben und von Jesus iibernommen: ,,Alles nun,
was ihr wollt, dafl euch die Leute tun, das sollt auch ihr
ihnen tun!” (Mt 7,12; vgl. Lk 6,31), bietet die Grundlage fiir
ein solches Verhalten. Wir sind vielleicht versucht, eine
solche Ethik etwas vorschnell als zu pragmatisch, in ge-
wissem Sinne als zu egoistisch, als eine reine ,Do-ut-des-
Ethik” abzutun: Ich tue dir Gutes, damit du mir Gutes tust
oder zumindest nichts Schlechtes antust. Indessen sollte es
uns doch zu denken geben, daff Jesus in seiner zentralen
ethischen Forderung die Selbstliebe als den entscheidenden
Mafstab fiir die Nichstenliebe angibt: ,Du sollst deinen
Nichsten lieben wie dich selbst” (Mt 22,39 par.). Dariiber
hinaus sollen wir nicht vergessen, dafl auf dem Boden einer
solchen EBthik, dem Bewufitsein der unabdingbaren Ver-
pflichtung zu gegenseitiger Menschlichkeit auf Grund der
Zugehorigkeit zu derselben Gattung Mensch, in Theorie und
Praxis in der Geschichte der Menschheit viel Menschlichkeit
verwirklicht wurde.

Fiir den Christen ergibt sich eine zusitzliche und verstirkte
Motivation zu solchem Engagement: Der Christ weill, daf}
der Gott, von dem uns Jesus berichtet, ein menschen-
freundlicher Gott ist, ein Gott, der sich selbst engagiert fiir
das Heil und Gliick der Menschen. Von Jesus Christus
bekennen wir, daR er fiir uns Menschen und um unseres
Heiles willen Mensch geworden ist. Er hat sich — mach
Aussage von Mt 25,31—46 — mit den Menschen identifiziert,
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vor allem mit der Sorge um die Befriedigung ihrer grund-
legenden Bediirfnisse: Hunger, Durst, gastfreundschaftliche
Aufnahme, Kleidung, Uberwindung der Einsamkeit. Sein
ganzes Reden, Handeln und Verhalten war Ausdruck seines
Mitleides und Mitleidens mit den Notleidenden und bestand
in dem Versuch, ihnen zu helfen. So steht Paulus in der
direkten Nachfolge Jesu, wenn er schreibt: ,Die Liebe
Christi dringt mich!” (2 Kor s,14).

Auf der anderen Seite mufl diese Leidenschaft fiir mehr
Menschlichkeit und mehr Gerechtigkeit und Liebe unter
den Menschen gekennzeichnet sein durch Gelassenheit —
um ihrer Menschlichkeit, das heiflt also um ihres eigenen
Zieles willen. Sobald diese Leidenschaft absolut gesetzt wird,
geht sie iiber Leichen. Sobald sie total wird, gerit sie in
Gefahr, fanatisch zu werden. Sobald sie autoritir wird, droht
sie unmenschlich zu werden.

Wieviel Leid und Ungliick, wieviel Not und Unmenschlich-
keit sind nicht in der Geschichte der Menschheit entstanden
unter dem Anspruch oder mit der Uberzeugung, den Men-
schen helfen zu wollen. Greifen wir drei Beispiele heraus:
die Inquisition, den Stalinismus und den Nationalsozialis-
mus. So unterschiedlich diese drei Phinomene untereinander
sind, so ist ihnen doch gemeinsam, daf man mit dem
Anspruch auftrat, dem wahren Gliick und Heil der Men-
schen zu dienen. Dabei miochte ich nicht die im letzten
wohl unentscheidbare Frage beantworten, ob die Grofi-
inquisitoren, ob Stalin, ob Hitler selbst an diesen Anspruch
glaubten oder vielmehr von Machthunger, Menschenhaf3,
Selbstsucht und dergleichen bestimmt waren. Wahrschein-
lich war all dieses und noch viel mehr im Spiel. Zweifellos
scheint es aber in der Inquisition, im Stalinismus, im
Nationalsozialismus und in zahlreichen &#hnlichen un-
menschlichen Bewegungen viele Menschen gegeben zu ha-
ben, die tatsdchlich glaubten, der Menschheit einen Dienst
zu leisten, indem sie unzihlige Menschen folterten und ver-
brannten, indem sie Arbeitslager einrichteten, in denen
Millionen Menschen #rgste Strapazen und Qualen erlitten
und viele von ihnen jimmerlich umkamen, oder indem
Konzentrationslager schon mit der Absicht eingerichtet wur-
den, um Hunderttausende, ja Millionen von Menschen
unmenschlich zugrunde zu richten — und all dies mit
fanatischer Leidenschaft.

»Aber sie taten es doch im guten Glauben”, ist mancher
vielleicht versucht einzuwerfen. Um so schlimmer! Denn
jemand, der die Abscheulichkeit seines Tuns einsicht oder
auch nur einen Zweifel an der Redlichkeit seines Tuns hat,
ist vielleicht bekehrbar, ist womoglich lernfihig, ist vielleicht




Eine dialektische
Verhaltensweise . . .

. in Gesellschaft

. . . Familie

. eigenem Leben

. im Verhiltnis
zu Gott

noch iiberzeugbar. Blinde Leidenschaft aber ist kaum von
ihrem Ziel abzubringen.

Wenn hier deswegen von gelassener Leidenschaft die Rede
ist, dann handelt es sich um eine dialektische Verhaltens-
weise. Dialektik meint hier nicht, daff getrennte Phinomene
auf einer hoheren Ebene ineinander iibergehen. Dialektik
meint hier auch nicht, dafl Leidenschaft und Gelassenheit
im Sinne von Thesis und Antithesis zu einer Synthesis
kommen, in einer einzigen, wertvolleren Verhaltensweise
aufgehoben werden. Sondern wenn hier im Zusammenhang
mit gelassener Leidenschaft von Dialektik gesprochen wird,
dann ist damit eine bipolare Spannungseinheit gemeint, ein
Verhalten und eine Einstellung, die als andauernder Prozefl
angesehen werden, in dessen Verlauf Leidenschaft und
Gelassenheit in ihrer Spannung immer von neuem e€r-
worben, erhalten und ausgehalten werden miissen.

Diese gelassene Leidenschaft muf sich auf den verschie-
densten Problemfeldern bewihren. Sie gilt zum Beispiel im
Verhiltnis des Christen zu der Gesellschaft, in der er lebt. Er
wird sich in ihr engagieren — er wird sich aus dem einmal
vorgegebenen Schuld- und Schicksalszusammenhang nicht
davonschleichen konnen. Aber es wird eine Identifikation
mit Vorbehalt, mit kritischer Solidaritdt sein. — Als Wissen-
schaftler wird er sich mit Leidenschaft seinem Fach hin-
geben im Dienste an der Wahrheit und damit auch im
Dienst an den Menschen. Aber er wird nie vergessen, wie
oft auch sich sehr objektiv gebende Wissenschaftler in der
Geschichte schon getiuscht haben und auch mif3brauchen
lieRen. — Da man sich die Familie, aus der man abstammt,
nicht aussuchen kann, wird der Christ sich mit ihr iden-
tifizieren, allerdings auch hier nie total, sondern in kri-
tischer Verbundenheit. Ehe und Freundschaft knnen sicher
Orte leidenschaftlicher Liebe sein. Und doch darf auch hier
keine totale Identifikation, keine vollkommene gegenseitige
Vereinnahmung, sondern so etwas wie eine Intimitit auf
Distanz gelten. Ja, auch seiner eigenen Identitit gegeniiber
wird der Christ mit einer Offenheit und Lernbereitschaft
begegnen, sich nie total in eine bestimmte Rolle hinein-
begeben, sondern wandlungsbereit sein, begierig nach neuen
Erkenntnissen und neuen Erfahrungen, die eventuell seine
bisherige Identitit in Frage stellen oder verindern.

Diese gelassene Leidenschaft wird fiir den Christen selbst im
Verhiltnis zu Gott von Bedeutung sein. Dabei gilt es
sunichst zu beachten, da Gott selbst zwar sein leiden-
schaftliches Interesse am Menschen immer wieder gezeigt
hat, aber daB auch dieses Interesse nie totalitir ist. Er
respektiert die Freiheit des Menschen sogar in dem Mafle,
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daB der Mensch sich gegen ihn entscheiden kann. Der
Christ weif8 ferner, daR der Gott, von dem Jesus sprach, kein
Moloch ist, der alles in sich auffriit, sondern ein Gott, der
das Gliick und die Autonomie der Menschen und der
menschlichen Bereiche will. Dies gibt dem christlichen
Glauben einen Zug von Gelassenheit. Interessant scheint es
mir in diesem Zusammenhang zu sein, dafl es auf der einen
Seite bei Mt 12,30 heifit: ,Wer nicht mit mir ist, ist wider
mich!”, aber bei Mk 9,40: ,,Wer nicht gegen uns ist, ist fiir
uns!”, zwei Aussagen also, die in ihrer Widerspriichlichkeit
die Gelassenheit und Leidenschaft zugleich zum Ausdruck
bringen.

Wenn diese gelassene Leidenschaft schon im Verhiltnis zu
Gott gilt, dann noch mehr im Verhiltnis zur Kirche. Das
Gottesreich ist eben nicht identisch mit der Kirche, sondern
die Kirche ist um des Gottesreiches willen da. So sehr die
Kirche notwendig ist um des Gottesreiches willen, so grof
ist der Abstand zwischen beiden Gréfen. Von daher verbie-
tet sich geradezu eine totale Identifikation mit der Kirche.
Die gelassene Leidenschaft ist ein Ausdruck der ,condition
humaine’: eine Anerkennung der Bedingtheit der mensch-
lichen Existenz. Sie allein kann der Gefahr begegnen, einen
Sachverhalt oder eine Bezichung absolut zu setzen, Phi-
nomene also, die in Wirklichkeit relativ sind. Sie ist die
Grundlage von Toleranz und menschlicher Freiheit. Ihre
letzte Begriindung erfihrt diese gelassene Leidenschaft in der
Hoffnung des Christen, daf er und seine Mitmenschen nicht
allein am Werke sind, sondern eine Wirklichkeit, die ihre
Krifte iibersteigt und die bei allem menschlichen Un-
geniigen und Versagen doch einmal den neuen Himmel und
die neue Erde schaffen wird, allerdings nicht ohne Be-
riicksichtigung dessen, was der Mensch getan hat.

Thren dichterischen Ausdruck hat diese gelassene Leiden-
schaft in den Worten von Charles Peguy gefunden: ,Den
liebe ich nicht, der nicht schlift, spricht Gott. Der Schlaf ist
der Freund des Menschen. Der Schlaf ist der Freund Gottes.
Der Schlaf ist vielleicht meine schénste Schopfung. Und ich
selber ruhte am siebenten Tage . . . Nun sagt man mir, daf
es Menschen gibt, die gut arbeiten und schlecht schlafen.
Die nicht schlafen. Welch ein Mangel an Vertrauen in
mich . . . Sie haben die Tugend der Arbeit, sie haben jedoch
nicht die Tugend des Nichtstuns. Sie kénnen sich nicht
entspannen. Sich ausruhen. Schlafen . . . Wer nicht schlift,
ist untreu der Hoffnung. Und das ist die gréfite Untreue.
Weil es die Untreue gegen den grofiten Glauben ist” (Das
Mysterium der Hoffnung, Wien 1952, 178 f).
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Artikel

In den letzten Jahren hat eine positivere Beurteilung des
Konfliktes und seiner Bedeutung fiir das Zusammenleben
von Menschen wie auch fiir die persénliche Entfaltung des
einzelnen eingesetzt. Der folgende Beitrag fafit die wich-
tigsten psychologischen Erkenntnisse zusammen, zeigt Ge-
fahren der Konfliktverdringung und Moglichkeiten der
Ronfliktregelung auf. Seelsorger, Erwachsenenbildner und
Erzieher sollten diese Erkenntnisse und Anregungen weiter-
geben, damit das Versbhnungsangebot der Kirche in das
konkrete Leben einflieffen kann*. red

Der Ausdruck ,,Konflikt” kommt aus dem Lateinischen und
bedeutet Zusammentreffen, Widerstreit.

Der Mensch kann mit anderen Menschen in Konflikt ge-
raten. Solche sozialen oder #uferen Konflikte finden wir
zwischen Ehepartnern, Arbeitskollegen, Eltern—Kindern,
Lehrern—Schiilern und dariiber hinaus zwischen Menschen
verschiedener Religion, Nationalitit, Schicht, Partei, Alters-
zugehorigkeit, Position (z. B. Studenten—Professoren).
Neben den #uferen Konflikten gibt es die sog. inneren
Konflikte, die Spannungs- und Argerzustinde und -prozesse
beim einzelnen Menschen. Man denke z. B. an einen
Gewissens- und Entscheidungskonflikt.

Es sei schon hier vermerkt, daf #uflere und innere Kon-
flikte in Wechselbeziehung stehen, sich oft gegenseitig
bedingen und erginzen. Ein innerer Konflikt entlddt sich
nach auflen, ein #ufBerer Konflikt vergrofiert die inneren
Spannungen. So besteht z. B. zwischen Angst und Grau-
samkeit eine nachweisbare Wirkbeziehung.

Der offene Konflikt ist eine notwendige Bedingung intimer .
Liche und produktiver Arbeit. Den Konflikt bezeichnen wir
als offen, wenn er iiber die Gefithlsregungen des Argers
von den Betroffenen selbst erlebt und anderen mitgeteilt,
nicht in ein uebwuftes Aggressionsdepot verdringt wird.
Konfliktspannungen melden sich zumeist im Arger. Bereits
auf dieser ersten Stufe des Spannungsprozesses — wenn der
* Der Beitrag wurde in etwas erweiterter Fassung als Hauptreferat auf dem
Akademikertag der Dibzese Linz am 13. April 1975 gehalten. Zur weiteren
Vertiefung sei auf folgende Werke des Verfassers hingewiesen: Konflikt-
psychologie. Einfilhrung und Grundlegung, Miinchen — Basel 61972; Der
Mensch, das konflikttrichtige Wesen. Das Konzept vom Menschen in der

gegenwirtigen Psychologie Taschenbuch), Miinchen 21973; Mitarbeiter aus-
wiihlen, beurteilen und fithren [Taschenbuch), Miinchen 21974.
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Arger entsteht — sollen wir uns mit dem Problem ausein-
andersetzen und nach Verarbeitungsméglichkeiten suchen.
Verarbeitung heiflt: die in der Situation gegebenen und
erreichbaren Chancen und Alternativen zur Spannungs-
linderung und Konfliktregelung erkennen und die uns zur
Verfiigung stehenden Krifte und Mittel einsetzen, um eine
Lageverbesserung zu erreichen.

Wir sollten diese Verarbeitung nicht hinauszégern, sondern
stets so unmittelbar wie mdglich, also noch im Spannungs-
zustand in Angriff nehmen. Jedes Aufschieben kann uns
um eine Chance drmer machen, weil wir das Problem nur
noch in seinen Nachwirkungen, aber nicht mehr mit seiner
gefithlsmifligen Aufladung angreifen kénnen und weil sich
bei dem Partner bereits harte Konsequenzen — Enttiuschung,
Verbitterung, Aggressivitit, Entmutigung, Flucht — fixiert
haben.

Ich werde das, was ich zu sagen habe, in 6 Thesen oder
Sitzen zusammenfassen und jede These kurz erliutern.

Zur Konfliktanalyse gehort die genauere Feststellung der
verschiedenen Dimensionen (Ebenen) des Konfliktfeldes.

Konflikte sind als mehrdimensionale Probleme zu be-
greifen. , Konfliktprozesse spielen sich auf mehreren Ebenen
ab, die miteinander in stindiger Wechselwirkung stehen
und sich gegenseitig beeinflussen. So werden zum Beispiel
Sachkonflikte iiberlagert von emotionellen Konflikten, oder
hinter scheinbar in Sachfragen gefithrten Auseinander-
setzungen verbergen sich Konflikte iiber Werturteile’!.

Die meisten Konflikte enthalten drei Dimensionen: (1) die
sachlich-intellektuelle Dimension, (2) die sozio-emotionelle
Dimension und (3) die wertmifig-kulturelle Dimension.
Bei Sachfragen sind die Konfliktparteien mit ihrem Verstand
und ihrer Intelligenz angesprochen und beteiligt. Im ein-
zelnen handelt es sich hier vielfach um drei Kategorien von
Konflikten: Konflikte iiber Ziele, Konflikte iiber Mittel der
Zielerreichung (Verfahren, Methoden, Techniken), Kon-
flikte iiber Fakten. Bei der Einfithrung von Verinderungen
wird oft je nach Zielvorstellung mit zu erwartenden Nah-
oder Fernwirkungen operiert, werden diese oder jene beson-
ders hervorgehoben, so dafl die Konfliktkonstellation oft
schwer durchschaubar ist, was iibrigens noch zusitzlich durch
einen unterschiedlichen Informationsstand der Kontrahen-
ten deutlich wird.

Mit der sozio-emotionellen Dimension wird darauf hin-
gewiesen, dafl sich Konflikte nicht im luftleeren Raum,

1 W. Kriiger, Konfliktsteuerung als Fiihrungsaufgabe, Miinchen 1973, 75.
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Konflikt und
Normenbewuftsein

sondern zwischen Personen und Personengruppen ab-
spielen. Die zwischenmenschlichen Beziehungen beein-
flussen also jedes aktuelle Konfliktfeld.

Wo soziale Beziehungen im Spiel sind, dort finden wir auch
Sympathie — Antipathie, Vertrauen — Mifdtrauen, Zuneigung
— Abneigung als emotionelle Komponenten des Geschehens.
Die Emotionen beeinflussen sowohl den Konfliktprozefd als
auch die Chancen der Konfliktregelung. So fithren z. B.
Miftrauen und Abneigung zu wechselseitiger Abkapselung
und zum Errichten von Barrieren aller Art — zu personlichen
Zugangsschranken oder/und den betrieblichen Abteilungs-
ziunen.

Die Probleme der wertmifig-kulturellen Dimension be-
treffen die Organisation als Ganzes; sie verdichten sich in
Bezeichnungen wie ,Betriebsklima” oder noch deutlicher
wie ,,Geist des Hauses”, ,esprit de corps” usw. Die Summe
solcher Wertvorstellungen eines Betriebs, einer Verwaltung,
einer Organisation bezeichnet man als deren ,Kultur”.
Werte bilden auch eine wichtige Instanz der Personlich-
keit. Sie werden dem einzelnen schon von frither Kindheit
durch Erzichung und andere Umwelteinfliisse vermittelt.
Nach wie vor orientieren wir uns in der Psychologie noch
an der alten, sicher revisionsbediirftigen Gliederung Eduard
Sprangers, der folgende sechs Richtungen unterscheidet: die
theoretische, Skonomische, politische, #sthetische, soziale
und religiose Wertorientierung. Bei der Urteilsbildung und
den Entscheidungen des Einzelnen und der Gruppen bilden
solche Wertsysteme bewufit oder unbewufit einen wesent-
lichen Faktor.

Der Konflikt bringt den Kontrahenten und der Gemein-
schaft vielfach erst Normen und Regeln ins Bewufitsein,
die bis zu diesem besonderen Konflikt schlummerten. Nach
Durkheim ist z. B. das Verbrechen eine ,normale” Er-
scheinung, nicht nur weil es eng mit den grundlegenden
Bedingungen sozialen Lebens verbunden ist, so dafl be-
stimmte Formen der Verletzung normativer Regeln be-
stimmten Gesellschaftstypen entsprechen, sondern auch
weil es funktionale Bedeutung fiir die Integration aller
Gesellschaften hat?. Das Verbrechen bringt die Biirger zu-
sammen und einigt sie.

Das Verbrechen bringt die Gefithle der Gemeinschaft gegen
die Verletzung von Regeln auf und trigt damit dazu bei,
die Gefiihle von Gemeinsamkeit neu zu beleben und zu

erhalten3.

2 Vgl. L. A. Coser, Theorie sozialer Konflikte, Neuwied 1965, 149 f.

3 Im gleichen Sinne formuliert G. H. Mead: ,Die feindliche Haltung dem
Gesetzesbrecher gegenitber hat den einzigen Vorteil, alle Mitglieder der
Cemeinschaft in der cmotionalen Solidaritit der Aggression zu vereinen . . .
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Der Konflikt ist ,ein Mechanismus, durch den eine An-
passung an verinderte Bedingungen geleistet werden kann.
Eine flexible Gesellschaft profitiert vom Konfliktverhalten
insofern, als dieses Verhalten durch die Bildung und Modi-
fizierung von Normen ihre Kontinuitit auch unter ver-
anderten Bedingungen garantiert’’s,

Die Einstellung zum Konflikt und die Beurteilung des
KRonflikts beeinflussen in hohem Mafe unser Sozialver-
halten.

Wenn man Konflikte als ldstige Storung bewertet, die es zu
vermeiden gilt, dann kénnen die Partner nicht mehr offen
zueinander sein. Sie miissen Teile ihrer Personlichkeit
unterdriicken. Aus Angst vor Konflikten vermeiden Men-
schen, unterschiedliche Bediirfnisse zu haben. Unterschied-
liche Bediirfnisse und Wiinsche werden als Bedrohung der
Partnerschaft, als Mangel an seelischer Verbundenheit mit
dem anderen erlebt. So kommt es, daf die eigenen Wiinsche
zuriickgehalten werden; die Partner verleugnen ihre Ge-
fithle. Die Gefahren fiir Partnerschaft und Gemeinschaft
sind grof:

Zunichst fithrt die Angst vor Konflikten zu distanzierten
Beziehungen. Wo wir stindig darauf achten miissen, die
Harmonie nicht zu stéren, da werden wir uns zwangsliufig
stark kontrollieren. Wir miissen darauf achten, dafl der
andere nicht gedrgert wird und dafl er unseren Arger nicht
merkt. Wir spielen Rollen, verhalten uns distanziert, fassa-
denhaft und unecht.

Die zweite Gefahr einer Angst vor Konflikten ist die Ent-
stehung von Millverstindnissen. Wo wir nicht iiber unsere
Gefithle sprechen, wo wir nicht unsere Meinung sagen,
da ist der andere auf Vermutungen angewiesen. Im
zwischenmenschlichen Bereich verschwistern sich Ver-
mutungen oft mit Miftrauen; und Mifltrauen verzerrt
leicht die Gedanken und Vermutungen iiber die anderen.
Die dritte Gefahr einer Angst vor Konflikten zeigt sich
darin, daf} die Kommunikation zweideutig wird. Wenn wir
nicht wagen, unsere Interessen in die Beziehung einzu-
bringen, die Argergefithle in Worten auszudriicken, dann
werden diese in unseren nonverbalen Signalen und in
unseren Handlungen sichtbar. Und unsere Worte sagen
etwas anderes als unser Verhalten.

Ohne das Kriminelle wiirde wohl der Zusammenhalt der Gesellschaft ver-
schwinden . . . Das Kriminelle ist verantwortlich fiir eine Art Solidaritit, die
unter solchen sich entwickelt, deren Haltung andernfalls auf Interessen zentriert
wire, die kaum etwas gemeinsam haben.” (The Psychology of Punitive Justice,
in: Am. Journal of Sociology XXII, 1928, S. 577—602, hier S. 591.)

4 Coser, a. a. 0., 151 f.




Dritte These:
Zur Annahme
des Argers

,Freies Spiel” fiir
alle Gemiits-
bewegungen

Die Meinung, dafl Menschen, die sich gut verstehen, ihre
Wiinsche und Bediirfnisse gegenseitig ahnen und sich von
den Augen ablesen konnen, ist ein verhingnisvoller Irrtum.
In einer solchen Beziehung haben sich die Partner bereits
gegenseitig so eingeengt, daf} sie nur noch den Teil ihrer
Personlichkeit realisieren, der die gleichen Wiinsche, Be-
diirfnisse oder Vorlieben wie die des Partners aufweist. Aus
dem Wunsch nach immerwidhrender Harmonie werden die
Verschiedenheiten der Partner verleugnet oder durch An-
passung egalisiert.

Diese Menschen ,,0hne Streit und ohne Konflikte” leben als
,Jhalbe” Menschen zusammen. Sie tragen stindig eine nicht
zu stillende Sehnsucht nach Befriedigung derjenigen Be-
diirfnisse, die sie aus Angst vor Konflikten vor sich selbst
und anderen verbergen.

Wir sollten den Arger registrieren, akzeptieren und die
Argergefiihle in irgendeiner Form ausdriicken.

Alle Menschen #rgern sich hin und wieder. Arger ist ein
menschliches Grundphinomen, ebenso fundamental wie
Hunger, Miidigkeit, Liebe, Einsamkeit, Angst.

Schon Sauglinge zeigen uns ihren Arger. Die Ursachen sind
verschieden: zunehmende korperliche Spannung wegen
eines Unbehagens oder eciner Enttiuschung. Das Kind will
z. B. gefiittert oder von einer nassen Windel befreit werden.
Bei Erwachsenen sind die Wege zum Argererleben oft ver-
schlungener.

Die Fihigkeit, sich zu drgern, ist angeboren. Doch was uns
grgert, die Argeranlisse, und wie wir uns dabei verhalten,
sind gelernt — und deshalb auch so individuell verschieden.
Vieles lernen wir von unseren Eltern und Geschwistern,
durch ihre Zustimmung und unseren Erfolg.

Ein emotionales Klima gilt dann als entwicklungs- und
personlichkeitsfordernd, wenn allen Gemiitsbewegungen des
Kindes, des Partners, besonders seinem Arger, ,freies Spiel”
gewihrt wird. In einer solchen Atmosphire

— gibt es keinen Mangel an GefithlsduBerung und Gefiihls-
austausch;

— sind die emotionalen Auferungen angemessen und folge-
richtig;

— erfihrt man leicht, was die Menschen fiihlen, besonders
wenn sie verdrgert sind, weil Gefiihle und deren Mit-
teilung offen und frei und ohne Androhung von Re-
pressalien belohnt werden;

— begreift ein Kind, ein Partner, schnell, daf Wirme,
Offenheit und Folgerichtigkeit im Hinblick auf simt-
liche Gefiihle vorherrschen.
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Zu sagen?

Hemmende
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— In einer solchen Atmosphire kann man Vertrauen ent-
wickeln.

— In einer solchen Atmosphire konnen die Partner an-
einander und miteinander lernen, sich aufeinander ein-
stellen. Auch Liebe it sich lernen.

Viele von uns scheuen sich, Gefithle zu haben und auszu-
driicken. Sie scheuen sich auch vor Gefiihlen, die andere
ihnen entgegenbringen. Viele Menschen sind emotional
stark verkriippelt. Sie méchten nur sog. ,akzeptablen” Ge-
fithlen den Durchbruch gestatten — und selbst das nur mit
grofer Vorsicht, mit Einschrinkung und Zagen. Fiir viele
von uns ist der potentielle Gefiihlsspielraum — Erlebnis-
stirke, Erlebnisreichtum, Erlebnistiefe — sehr klein. Die
emotionale Entwicklung ist oberflichlich oder/und unan-
gemessen.

— Die Menschen handeln oft vollig entgegengesetzt zu
ihren Gefithlen. Wenn sie drgerlich sind, licheln sie siif}
oder kiihl.

— Die Menschen entwickeln keine starken Gefiihle.

— Was manchmal als starkes Gefiihl auftritt, ist, ndher
besehen, ein oberflichlicher, kiinstlich herbeigefiihrter
hysterischer Ausbruch.

— Kleine Anlisse setzen einen groflen Aufwand in Szene,
wesentliche Anldsse rufen dagegen nichts hervor: Die
Atmosphire ist durch viele Ungereimtheiten gekenn-
zeichnet, die ein Kind nicht verstehen kann.

Eltern sprechen zu ihren Kindern offen oder verschliisselt
etwa so:

— Manchmal darfst du wiitend sein, manchmal nicht. Das
hingt von meiner Stimmung ab.

— Warum kannst du nicht so sein wie ich?

— Ich werde niemals bise und wenn, dann zeige ich es
nicht.

— Wenn du schon drgerlich sein muflt, sei aber wenigstens
hoflich.

— Artige Kinder werden nicht bose, besonders nicht gegen-
iiber Erwachsenen.

— Wenn du wiitend bist, kann dich niemand leiden.

Eine solche Erziehung schrinkt die Kinder in ihrer Ent-

wicklung ein, macht sie zu gehemmten Menschen, zu

Menschen, die stindig darauf bedacht sind, auf andere

einen guten Eindruck zu machen.

Wir sollten iiber unsere abweichenden Einstellungen und
Beurteilungen, iiber unsere Wiinsche, Vorstellungen und
Vorhaben mit anderen sprechen und uns iiber unsere Beein-
tridchtigung und Verdrgerung mit anderen aussprechen.

Konflikte, Spannungen und Streit gehoren zu einer guten
Partnerschaft. Man kann sagen, dafl Ehen und Familien,
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l Bisartigkeit
des Schweigens

Fiinfte These:
Zur Konflikt-
regelung

in denen es zu keinem Streit kommt, ohne gute Zukunit
sind.

Eine schlimme Methode, auf Konflikte zu reagieren, ist das
Schweigen. Mit dem Schweigen entzieht man sich der
Auseinandersetzung, man hebt den Kontakt auf und ver-
setzt den anderen in eisige Einsamkeit. Anschweigen ist eine
der verbreitetsten und doch bisartigsten ehelichen Metho-
den, denn das Schweigen 148t den anderen im Ungewissen
iiber das, was sich ereignet, und iiber das, was geplant wird.
Die Formel ,Reden ist Silber, Schweigen ist Gold” war
eine biuerliche Maxime, die in feudalistischen Zeiten niitz-
lich gewesen sein mag, als Widerspruch tatsichlich fiir
Untergebene gefihrlich sein konnte.

Manche Menschen halten das Schweigen tage- und
wochenlang durch. Die Auswirkung auf den Partner kann
grausam sein. Diese meinen, sie lebten mit dem wandelnden
Tod zusammen. Sie schreien dann manchmal: ,,Schlag
mich, briille, mach irgendetwas kaputt — aber mach doch
wenigstens etwas — und sprich endlich ein Wort!"

Der Schweiger leugnet, daf hinter seinem Schweigen Grau-
samkeit steht. Er kennt nicht das unbewufte Spiel, das
etwa lauten konnte: ,Ich will dich bestrafen, indem ich
dich meiner Gefithle und Worte beraube. So kommst du
nicht an mich heran.” Hilt man ihm die Grausamkeit ent-
gegen, so sagt er, man sei nirrisch: ,Ich war ja noch nicht
einmal &rgerlich, ich habe einfach keine Lust zum
Sprechen.”

Wir sollten durch die Aufstellung gewisser Aussprache-
regeln die Eskalation des Konflikts verhindern und die
Konfliktregelung in die Bahnen des produktiven Streites
Ienken.

Aus der Konfliktpsychologie wissen wir, daf Gewinnen
bei der Konfliktregelung von Partnern selten von Nutzen
ist. In einem Boxkampf zwischen Fremden gibt es nur ein
naheliegendes Ziel: den raschen Sieg, moglichst durch
Knockout. Fiir einen Streit zwischen Ehepartnern gelten
vollig andere Regeln. Schliefllich sollte ein konstruktives
Wortgefecht (wenn es das auch oft gar nicht ist)] nur ein
Glied in einer Kette von Schritten sein, mit deren Hilfe
die Intimpartner zur Losung ihrer unvermeidlichen Kon-
flikte gelangen. Das Ziel ist alles andere als ein Knockout.
Es ist vielmehr der Versuch, das Klima zu verbessern fiir das
stindige Geben und Nehmen in der Ehe. ,Der Sieg wire
hier geradezu gefihrlich.

— Er konnte den Verlierer entmutigen und davon abhalten,
in kiinftigen Gefechten aufrichtig zu sein.
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— Er konnte ihn beziiglich der Zukunft seiner Ehe unnotig
pessimistisch machen oder ihn gar zur Verzweiflung
bringen.

— Er konnte ihn in einen ausweichenden, sich tarnenden
Streiter verwandeln.

— Er kinnte iibertricbene Vorstellungen iiber die Wichtig-
keit eines bestimmten Streitthemas fiir den ,siegenden’
Partner hervorrufen.

Es klingt paradox, aber wenn ein ,Sieg’ zu solchen Nach-

wirkungen fithrt, dann sind beide Partner Verlierer,

Daraus folgt, daf der einzige Weg, wie man intimen Streit

gewinnen kann, der ist, dal beide Partner ,Sieger’ sind. Das

klingt unlogisch, wenn nicht gar unméglich. Doch das ist es
nicht. Manchmal ist es lediglich eine Frage von verniinftig
und mit gutem Willen gefithrten Verhandlungen.

In dem Kklassischen Urlaubskampf um die Frage, ob man

ins Gebirge oder an die See fahren solle, kénnen beispiels-

weise beide Partner siegen,

— wenn sie vereinbaren, das Urlaubsziel jihrlich zu
wechseln und

— wenn sie eine Miinze werfen, um zu entscheiden, wessen
Lieblingsziel zuerst an die Reihe kommt oder

— wenn sie eine dritte Moglichkeit suchen, etwa zu Haus
zu bleiben’’s,

Es ist wichtig, einen intimen Streit erst dann zu beginnen,
wenn sich die Partner auf eine Notbremse’ geeinigt
haben..., ,auf ein bedingungslos giiltiges Stoppsignal,
durch das jeder Partner den Streit beenden oder mindestens
zu einem voriibergehenden Halt bringen kann. Verhaltens-
forscher haben entdeckt, dal Hunde gewisse Gesten (Ich
gebe auf’) benutzen, die selbst eindeutig iiberlegene An-
greifer davon abhalten, die Rauferei fortzusetzen. Leider
wirkt dieses lebensrettende Ritual nicht recht, wenn es
den ... Menschen iiberlassen bleibt... Beim intimen Streit
sollten die Partner deshalb vorher zu einer Abmachung iiber
eine Notbremse’ gelangen, die von beiden eingehalten
wird"’e,

Als Signal kann dabei alles dienen, auch die Worte:

— Bitte hor auf! oder

— Heute: 1 zu 1 fiir Dich/Patt

— Freundschaft!

Wir sollten das Alphabet der Konflikt- und Warnsignale
kennen und beachten.

In den friedlichsten Ehen gibt es Warnsignale, die unbedingt
beachtet werden sollten. Einer der Partner hat doch Arger

5 G, R. Bach und P. Wyden, Streiten verbindet, Giitersloh 1970, 64 f.
6 Ebd., 98 f.




Psychosomatische
Krankheiten

durch verdringten
Arger

verdringt, Beschwerden nicht rechtzeitig vorgebracht, so
dafl die Signale ernst zu nehmen sind. Es handelt sich um
Andeutungen folgender Art:

— Ich wiinschte, du titest das nicht!
— Du mufit aufhéren, mich zu ignorieren!
— Treib’ es nicht zu weit!
— Ich wollte, du wiirdest dich entscheiden!
— Ich finde es deprimierend, daf du dauernd auch iiber
die kleinen Ausgaben Rechenschaft haben willst.
Der verdringte Arger ist wahrscheinlich die Hauptquelle der
sog. psychosomatischen Erkrankungen. Das Argergefithl wird
vom ganzen Korper empfunden. Durch chemische Ver-
inderungen in den Nerven werden Botschaften ausgesandt,
verschiedene Hormone werden abgesondert, der Herzschlag
und der Durchmesser der Blutgefifle werden verindert und
so fort. Diese Wirkungen beeinflussen wiederum die Haut,
die Muskulatur, den Verdauungstrakt, den Kreislauf — kurz-
um alle Systeme und Organe des Korpers. Jede dieser
Stérungen kann als Warnsignal aufgefalit werden. Der
Partner signalisiert iiber seine Beschwerden, dafl er sich
nicht wohlfiihlt. Die Flucht in die Krankheit entzieht ihn
der lebens- und liebesfordernden Auseinandersetzung. Die
Somatisierung — die Verleiblichung seelischer Konflikte —
ist in unserer Gesellschaft sehr verbreitet. Etwa 55% der
Patienten des praktischen Arztes haben psychosomatische
Beschwerden. Medikamente fithren hier nur zu Schein-
lssungen. Ein Konfliktregelungs-Seminar mit Etiiden bio-
nomer Lebensfithrung, mit Einiibung in die Techniken der
Erlebnisverarbeitung, der Entspannung, Meditation, Imagi-
nation, Ausdrucksbewegung und Ausdrucksgestaltung wiirde
hier weiterfithren.
Uber die Flucht in die Betdubung durch Drogen und Alkohol
versucht der Mensch sich der Konfliktverarbeitung zu ent-
ziehen. Dazu zwei kurze Geschichten:

Das Leben des grofen franzisischen Malers Henri de Tou-
louse-Lautrec war eine einzige Flucht vor sich selbst. Von
Kindheit an verkriippelt und entstellt, opferte er sein
adeliges Erbe fiir eine Kiinstlerlaufbahn. Seine erstaunliche
Begabung und Energie machten ihn frith beriihmt. Doch
alles dies brachte ihm nicht das, wonach er sich bis zum
Ende sehnte: erfiillte und erwiderte Liebe. Rastlos jagte er
dem Gliick in einem wilden Leben voller Arbeitswut und
Ausschweifungen nach, ein ruheloses Leben in den Ateliers,
Nachtlokalen und Bordellen des Montmartre. Immer wieder
rettete ihn die sinnlose Betrunkenheit iiber die traurige
Gegenwirtigkeit seines Ungliicks. Wenn um ihn alles zu
wanken begann, sich die Konturen der Umgebung auf-
losten, erhoben sich die triigerischen Visionen eines ge-
sunden starken Lebens.
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Ein erstaunliches Ergebnis erbrachte auch folgendes Tier- !

Experiment: Masserman brachte Katzen Furcht vor Futter-
kdsten bei. Sobald sich eine Katze dem Kasten niherte und
ihn 6ffnen wollte, wurde sie durch einen starken Luftstrom
erschreckt. Alle Katzen hatten durch diesen fortgesetzten
Schreckreiz eine Angstneurose entwickelt. Im leichten
Rausch lieflen sich die Katzen durch diesen Storreiz nicht
verscheuchen; sie offneten den Kasten und frafflen ihr
Futter. — Wenn spiter die Tiere hungrig wurden, lieff man
ihnen die Wahl zwischen Milch und einer Mischung von
95%0 Milch und 5% Alkohol. Im Laufe einiger Wochen
entwickelte sich etwa die Hilfte der Katzen zu Alkoholikern.
Sie zogen den Milchpunsch der gewdhnlichen Milch vor.
Wenn man diese Katzen durch einen sog. Re-Trainings-
prozefd von der Furcht befreite, gaben sie ihren Alkoholismus
auf. Sie zogen jetzt wieder reine Milch vor.

Beim Menschen sind die Verhiltnisse sicher komplizierter.
Aber auch hier ist der Alkoholismus als eine Flucht vor
angsterregenden Konfliktsituationen zu deuten.

Es gibt aber auch die Flucht in die betriebsame Arbeit. Diese
,Zwangsarbeiter” wollen ihre Gefithle, auch ihren Arger,
abarbeiten. Sie vernachldssigen personliche Beziehungen in
Ehe und Familie.

Die Besinnung auf die Chancen der Konfliktregelung er-
tffnet uns einen neuen Zugang zum Glauben.

Viele Konflikte lassen sich regeln, viele Spannungen lassen
sich beheben. Es gibt aber Schwierigkeiten, die uniiber-
windbar sind. Sie gehodren zur menschlichen Existenz. Un-
heilbare Kranlkheit und der Verlust eines geliebten Men-
schen sind solche Grenzsituationen. Wo sie auftreten, ver-
liert der Mensch plotzlich den Halt; ein tiefes Ungliick
hat ihn heimgesucht.

In solchen Grenzsituationen verspiiren wir die Macht der
Grundangst. Wie konnen wir hier bestehen? Wie iiber-
winden wir diese Angst? Auf diese Fragen kann die
Psychologie keine Antwort geben. Wir werden auf eine
andere Instanz verwiesen.

Alle Religionen haben neben dem theologischen auch
einen pidagogischen Aspekt. Sie wollen die Gldubigen fiir
ein sinnerfiilltes Leben ausriisten, sie gegeniiber Versuchun-
gen eigener egoistischer und aggressiver Durchsetzung
stirken. Religionsunterricht neuer Art konnte dazu bei-
tragen, dafl die jungen Menschen bei ihrem Bemiihen um
Konfliktregelung die Freude der Selbstlosigkeit erfahren.
Alle Religionen haben auch eine therapeutische Aufgabe.
Diese Aufgabe besteht darin, den Gliubigen bei der Kon-
fliktregelung und der Angstverarbeitung beizustehen, ihnen
zum Frieden zu verhelfen, ihnen eine konfliktiiberwindende
Hoffnung auf Versshnung zuginglich zu machen.




Willem. J. Berger

Die vom Priester
heute geforderte
,Trauerarbeit” und
Lernbereitschaft*

Eingestiirzte
Festungsmauer

Im folgenden Beitrag beschreibt Berger einige wichtige Be-
reiche, in denen die Priester einen erheblichen Verlust er-
litten haben: an Prestige, an Sicherheit und an Erhabenheit.
Diese Situation kann und soll der Priester aufarbeiten, und
er soll und wird durch solche , Trauerarbeit” in Verbindung
mit der Bereitschaft, zu lernen und sich weiterzuentwickeln,
an Dienstbarkeit, Sachverstand und Glauben wachsen. red

Vor etwa fiinfzehn Jahren schrieb Fritz van der Meer in
der Weihnachtsnummer einer Zeitschrift eine Betrachtung
mit dem Titel: ,Die Stadt auf dem Berge wird nicht zer-
stort, sie wird aber ihre Festungen schleifen... "1, Bei der
schwierigen Verteidigung der Gottesstadt auf dem Berg kam
es frither einmal darauf an, da das ganze Volk, vor allem
die Priester, das ihnen anvertraute Gut mit aller Kraft zu
schiitzen suchten. Diesem Ziel dienten in den verschiedenen
Landern u. a. auch verschiedene Vereine und Zeitschriften?,
Als dann spiter die Theologiestudenten begannen, mit den
Studenten der anderen Fachbereiche zu diskutieren, hatte
das ,Schleifen der Festungen’ bereits begonnen. Und als
Osmund Schreuder in seiner Anfrittsvorlesung an der
Universitit Nijmegen iiber den professionellen Charakter
des geistlichen Amtes® die Feststellung machte, dafl das
Priestertum heute weniger soziales Prestige und weniger
Sicherheit gebe und daff es darum in Zukunft weniger
Priester geben werde, veranlaften diese Feststellungen den
groflen Seelsorger und Rechtsphilosophen Duynstee zur
emporten Feststellung: ,Diese Ausfithrungen lassen jeg-
lichen Sinn vermissen fiir das, was Berufung zum Priester-
tum ist...". Duynstee kannte die menschlichen Gebrechen,
sah sie mit dem Blick der Liebe und konnte fast allen
Menschen ein wenig weiterhelfen. Aber was Schreuder
sagte, ging ihm zu weit. Und doch sollte Schreuder in seiner
Prognose mehr bestitigt werden, als er erwartete. Und wir
meinen, daf alles das der gottlichen Berufung keinen Ab-
bruch tut.

Wohl jeder der heutigen Priester hat sich mit bunt ge-

* Dieser Beitrag — als Vortrag gehalten vor Pfarrern des Bistums Haarlem
anldflich des vierzigjahrigen Priesterjubiliums von Bischof Zwartkruis — ist [mit
einer etwas lingeren Einleitung] erschienen in: praktische theologie 1 (1974)
227-235; er wurde iibersetzt von deutschen Studenten an der tﬁeolugischen
Fakultit in Nijmegen.

1 Ich zitiere aus der Erinnerung und bin obendrein nicht sicher, in welcher
Zeitung dieser Artikel erschienen ist. In einer spiteren Verdffentlichung schreibt
van der Meer als Motto iiber das erste Kapitel: ,Nicht die Stadt Gottes ist
eingestiirzt, wohl aber ihre uralte Festungsmauer, die bisweilen so majestitisch
aussah, aber immer etwas im Wege stand.”

2 In den Niederlanden z, B. ,Het Schild” [ein apologetisches Monatsblatt, das
1919 gegriindet und 1961 fortgesetzt wurde unter dem Namen ,Oecumene”| und
,De katholiek” (eine religions-, geschichts- und literaturwissenschaftliche
Monatsschrift, die 1842 gegriindet und 1924 fortgesetzt wurde unter dem Namen
»Studia Catholica”).

3 Deutsch in: Der Seelsorger 36 (1966) 320-335.
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mischten Gefithlen und Motiven zum Theologiestudium
entschlossen. Waren das nicht schéne Aussichten: jeden
Sonntag als Solist in einer gefiillten Kirche aufzutreten; die
Menschen mit Geist zu beseelen; ihr Vertrauen zu haben;
ihr Mittelsmann bei Gott zu sein; Gott niher zu stehen
als andere; die Sakramente ,verwalten” zu kénnen...
Manch einer von uns hat in seiner Jugend davon getriumt,
wie er einmal als Bischof die Kathedrale durchschreitet.
(Wir sollten das nicht so schnell leugnen!) Unsere Triume
vom Priestertum waren auch Triume von Geborgenheit
und Innerlichkeit, von langen Gebeten vor dem Taber-
nakel, natiirlich auch Triume von Opferbereitschaft, von
harter Arbeit und einem Sichverzehren. Aber es waren
doch schlieffllich auch Triume von Macht, Ansehen, Ein-
fluf, von Prestige und von einer Fithrer- und Kimpferrolle?,
Als ich 1973 in den USA war, habe ich in Princeton eine
Beratungsstelle fiir Eheschwierigkeiten besucht, in der Geist-
liche verschiedener Konfessionen mitarbeitens. Bei einem
Gesprich dort tauchte die alte Frage auf: Welchen spezi-
fischen Beitrag soll der Geistliche in einer solchen Ein-
richtung einbringen? Oder in einem weiteren Sinn gefragt:
Was ist der besondere Auftrag des Pastors, wodurch wird er
,profiliert”? Ich habe gesagt, dafl in den Niederlanden
schon schirfere Konturen hervortreten und dafl mir zu-
weilen die Worte des Paulus einfallen: ,Mir scheint, daff
Gott uns Apostel den letzten Platz angewiesen hat... Wir
sind wie der Auswurf der Welt, wie ein Abschaum, bis
zur Stunde...” (1 Kor 4,90—13). Man verstehe mich recht:
Paulus schreibt das, wie er sagt, nicht etwa, um seine lieben
Korinther zu beschimen, sondern um sie zu ermahnen. Die
Apostel waren ja nicht nur der Auswurf der heidnischen
Welt, sondern auch der satten, reichen und einfiltigen
korinthischen Gemeinde, die licber ohne Apostel aus-
kommen wollte.

Wenn wir uns also Gedanken machen iiber die notwendige
lebenslange Lernbereitschaft der Priester, dann konnen wir
diesen Prozef unter drei Gesichtspunkten bzw. im Hinblick
auf drei Ziele beschreiben:

1. Wachstum an Dienstbarkeit,

2. Wachstum an Sachverstand,

3. Wachstum im Glauben.

Der Lernprozed muf3 auch die ,Trauerarbeit” im Sinn der

4 Als am 24. Dezember 1945 im Radio die Nachricht verbreitet wurde, daf der
Erzbischof von Utrecht durch Papst Pius XII. zum Kardinal ernannt worden war,
hatten wir Hollinder das Gefithl, auch ein wenig Kardinal geworden zu sein. So
war es damals. Und auch heute gibt es noch etwas davon. Ist das schlimm!
Vielleicht nicht sehr . . .

5 Siehe A. ]. van de Blink, Enkele gedachten over gezinstherapie en pastoraat,
in: praktische theologie 1 (1974]) 178 ff.




1. Das Aufarbeiten
der Trauer um das
Prestige ...

Richtig ver-
arbeitete Trauer

heutigen Psychologie enthalten und zur richtigen Einstellung

gegeniiber einem dreifachen Verlusterlebnis fithren:

1. Aufarbeiten der Trauer um das verlorene Prestige,

2. Aufarbeiten der Trauer um die verlorene Sicherheit und
Geborgenheit,

3. Aufarbeiten der Trauer um den Verlust des Schonmen,
Erhabenen.

,Decorum clericale’ — das wurde einmal als eine wichtige

Aufgabe der Priester betrachtet. Sie hatten ein heiliges Amt,

waren Gottes ,Bodenpersonal”. Sie waren darauf aus, alles

zu unterlassen, was dem Vertrauen der Gldubigen zum

geistlichen Stand abtriglich sein konnte, auch wenn sie

gelegentlich zugaben, dafl Gott sich zuweilen mit mifiigem

Personal zufriedengeben mufi.

Aber das Prestige ist nun einmal gesunken, das Vertrauen

ist erschiittert. Wir sind nicht mehr die ,Sachverstindigen”,

vor denen man Respekt hat. Durch die vielen Amtsnieder-

legungen, durch unsere wenig bedachte Einmischung in

viele Angelegenheiten, durch die Polarisation der Meinun-

gen wurde vielfach das Vertrauen erschiittert. Das bereitet

uns Unbehagen. Wir wissen oft keinen Ausweg mehr. Als

wir horten, dafl ein Priester, der Dozent an der Universitit

Nijmegen war, die Frau eines guten Freundes heiraten

wollte, standen einem Kollegen und Mitbruder die Trinen

in den Augen — weil wieder Ansehen verloren war, Ver-

trauen erschiittert war...

In den letzten Jahren wurden Untersuchungen angestellt

iiber das Verarbeiten von Trauer: Trauer iiber einen Todes-

fall; Trauer bei einer Trennung; Trauer iiber den Verlust

der Gesundheit...é Wir wissen nun: Trauer kann gut

oder schlecht verarbeitet werden. Wir kennen auch die

Symptome einer schlecht verarbeiteten Trauer:

a) nicht wahrhaben wollen,

b) Protest,

c) Niedergeschlagenheit,

d) Wegschieben und Eingehen neuer Bindungen’.

(Hinsichtlich ernsthaften Argers und Verdrusses sind die-

selben Phasen festzustellen).

Im Hinblick auf unseren Lernprozef im Zusammenhang

mit dem verlorenen Perstige und Vertrauen bedeutet das:

a) Wir miissen es wirklich wahrhaben wollen, es nicht
abstreiten;

b) wir miissen iiber den Protest hinauswachsen;

6 Uber Psychohygiene der Trauer vergleiche z. B.: Y. Spiegel, Der Prozefl des
Trauerns, Analyse und Beratung, Mainz — Miinchen 1973.

7 Die verschiedenen Phasen werden auch verschieden benannt; die Phase des
Nichtwahrhabenwollens wird, meiner Meinung zu Unrecht, manchmal iiber-
gangen.
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c) wir miissen unsere Niedergeschlagenheit iiberwinden;
d) wir miissen zu einem neuen Ansehen, zu einem anders-
artigen Vertrauen gelangen.
Bisher waren Ansehen und Vertrauen einfach selbstver-
stindlich gegeben. Und darum spiiren wir um so mehr ihren
Verlust. Jetzt geht es darum, ein neues Wachstum zu
fordern — das Wachstum an Dienstbarkeit.
Was verstehen wir darunter? Auf keinen Fall das, was ein-
mal in einem Bericht aus der Ditzese Limburg erwihnt
wurde. Da war ein Pfarrer, der mit Gemeindegliedern
Schwierigkeiten hatte. Er verteidigte sich und sagte: das
sei vollig unverstindlich. Mit ihm brauchte niemand Streit
zu haben, denn er hatte lingst den Standpunkt einge-
nommen, daf ,jeder haben konnte, was er wollte”. Er
war zu jedem Dienst bereit. Er war vollkommen ,dienst-
bar" .
Das ist also nicht Dienstbarkeit in unserem Sinne. Ich
verstehe darunter erstens: immer besser zuhoren lernen.
Man mufl auch die Gefiihlstone wahrnehmen, die Angst,
den Widerstand, die verborgene Verzweiflung, die Hoffnung
und die Freude. Und man mufl Anteil daran nehmen. Und
zweitens: Man mufl sich selbst als hilfreiches Instrument
anbieten, damit der andere besser mit allem fertig wird.
Man darf sich also nicht heraushalten, nicht dariiberstehen
wollen. Man mufl ruhig zulassen, daff man zuweilen der
Schirm wird, auf den die Konflikte der anderen projiziert
werden konnen. Das ist gut so.
Es ist nicht angenehm, auf dem Prisentierteller zu liegen.
Ein Beispiel: Der Bischof von Haarlem hat uns im April
1974 ein Schriftstiick geschickt: ,,Die Kirche, wir gemein-
sam’ — Uberlegungen zu den Prinzipien der pastoralen
Fihrung im Bistum Haarlem”8. Dabei wurde mir klar: der
ganze Plan bleibt Schonfirben, wenn wir es nicht wagen,
unsere Sicherheit aufs Spiel zu setzen und dabei an Sach-
verstand zu wachsen.
Wir miissen hinter all unseren Barrieren hervorkommen:
Priester, komm hinter deinem Latein hervor, hinter deinem
Promptuarium, deinem offiziellen Segen, deinem Amt. Lafl
erst einmal sehen, wie es steht um die Echtheit deines
Glaubens, deiner Ansteckungskraft, deiner Konsequenz...
Zeig einmal, ob du tatsichlich den Geist der Weisheit und
des Verstandes, des Rates und der Stirke hast. Oder bist
du nur ein Schwitzer, der leeres Gerede macht? Und zeig,
ob du den Geist der Wissenschaft, der Frommigkeit und
der Furcht des Herrn hast. Oder hast du etwa Angst vor

8 ,De kerk, wij samen” — Gedachten over pastorale beleidsbeginselen in het
bisdom Haarlem Bisdom Haarlem, April 1974.




... Wachsen an
Sachverstand

den Menschen und schwankst wie ein Schilfrohr im Wind,
je nach dem, was sie von dir erwarten oder wodurch sie
dich bange machen... Deinen Segen will ich nur, aber
dann doppelt und dreifach, wenn ich wei}, dal du ein klein
wenig vom Geist Gottes hast. ..

So holt man uns hinter unseren Barrieren hervor. Ja, wir
miissen wohl sagen, dafl wir nicht freiwillig hervorkom-
men. Man hat uns zwingen miissen, unsere Sicherheit mehr
und mehr aufzugeben., Es ist ein grofier Schritt — von der
Predigt zum Dialog; vom Einzelgesprich zum Gruppenge-
sprich; vom Fiihrer einer Gruppe zu ihrem Berater, der mit
der Gruppe in allem unterwegs ist... Demokratie ist nie-
mals leicht?. Ich habe frither einmal von einem Missionswis-
senschaftler ein aufschlufireiches Erlebnis gelesen: Er besuchte
eine junge Kirche auf den indonesischen Inseln und fragte:
,,Gibt es bei euch schon Ketzereien?’ Er bekam die selbst-
zufriedene Antwort: ,Gliicklicherweise bei uns nicht!” Er
bedauerte: ,Dann habt ihr den Menschen das Wort Gottes
noch nicht wirklich in die Hinde gegeben ...’ Wir haben
den Menschen jetzt zwar den Leib des Herrn in die Hinde
gegeben — nach Jahren der Strenge und der Scheu. Noch
schwieriger wird es sein, ihnen den Leib des Herrn, der die
Kirche ist, in die Hinde zu geben, ,Corpus Christi, quod
est Ecclesia’”’. Warum fillt uns das so schwer? Wir haben
Angst und sagen: Wie soll daraus schon etwas Rechtes wer-
den? Ein leider frith verstorbener Studienfreund pflegte zu
sagen ,Die sagen (die’ ist immer ein Zeichen des Mif3-
trauens): die Stunde der Laien ist gekommen. Aber wenn
es darauf ankommt, miissen wir Priester die Arbeit doch
immer alleine machen!”

Die schwerste und wichtigste Aufgabe der nichsten fiinf
bis zehn Jahre wird darin bestehen, dafl Laien und Priester
wirkliche Zusammenarbeit lernen. Unser Sachverstand wird
sich dann darin zeigen miissen: einen jeden zum Zuge
kommen lassen, jedem zu helfen, dafl er seine Scheu iiber-
windet, seine Kreativitit entfaltet, seine eigene Verant-
wortung entdeckt, da er im Glauben wichst. Das alles,
damit jeder wachsen kann in und an der Kirche: die Basis-
gruppen, die Aktionsgemeinschaften usw.

Es gibt einen LernprozefSs im Umgang mit Gruppen. Mit
vielen Dingen, dic im Umgang mit einzelnen Menschen
gut und richtig sind, muf man in einer Gruppe vollig
scheitern. Der einzelne Mensch ist schon ziemlich kompli-
ziert. Aber eine Gruppe ist komplizierter als die acht oder
zehn komplizierten Leute zusammen, aus denen die Gruppe

9 Vergleiche zu dieser Problematik: J. Knowles, Gruppenberatung und Seelsorge
als Lebenshilfe, Mainz — Miinchen 1971.
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besteht. Und wenn es dann nur um Fuflball oder sogar um
Politik ginge, wire es schon schwierig genug. Aber es geht
um das Reich Gottes — hier am Ort. Arnold Meyer formu-
liert darum die fiinfte seiner sieben Zielvorstellungen zum
Lernprozefl mit Gruppen'® folgendermafen: ,Man mufl
sich die Furcht bewuf3t machen, die eine Gruppe weckt,
und mit diesem niederdriickenden und hemmenden Gefiihl
etwas anfangen konnen ... " Ja, wer es wagt, sich etwas von
dieser Furcht bewuft werden zu lassen, ist schon dabei,
seine Trauer um die verlorene Sicherheit zu verarbeiten.
Und bei dieser ,,Trauerarbeit” wichst seine Sachkenntnis,
die ihn befihigt, mitzuarbeiten am Aufbau des Leibes
Christi, ,,quod est Ecclesia”.

Vor einiger Zeit war in Nijmegen ein englischer Psychologe
zu Besuch. Nebenbei erwihnte er, was ein Besucher an
seiner Zimmertiir in London lesen kann: ,As we have no
money — we have to think.” Wir konnten an unsere Tiire
schreiben: ,,As we have no power — we have to think.”

Ein Pfarrer ist jemand, der bereit und imstande ist, seinen
Glauben anzubieten, um Menschen zu helfen. Er hat keine
Instrumententasche bei sich. Er hat nur ein Instrument zur
Verfiigung, ein mehr oder weniger zuverlidssiges, und das
ist er selbst. Es ist deutlich: Lernen bedeutet fiir den Pfarrer
glauben lernen, das ist seine grofite Aufgabe.

Dazu einige Bemerkungen, die diese Aufgabe wohl ver-
deutlichen, nicht aber endgiiltiz und zufriedenstellend
kliren konnen. Glauben lernen ist immer etwas Um-
fassendes. Es betrifft meinen Verstand, mein Herz und alle
meine Sinne. Das Wachsen im Glauben stagniert, wenn
ich meinen Verstand nicht linger gebrauchen will, wenn
ich denkfaul werde und Denkverboten nachgebe; wenn mein
Herz versiegt, wenn ich so hart arbeite, dal ich keine Zeit
mehr zum Liebén finde; wenn meine Sinne verdorren oder,
um ein krasses Wort der Psychoanalyse zu gebrauchen,
wenn ich mich kastrieren lasse.

Der grofite Vorwurf, der in steigendem Mafle der insti-
tutionalisierten Kirche gemacht wird, ist wohl der, daf} sie
oft das Denken verbietet, daR sie das Gesetz iiber die Liebe
stellt, da® sie entmiindigt und infantil halt.

Es stellt sich also die Frage: Was kann und muf geschehen,
wenn unser Glaube auf diese Weise in seinem Wachsen
blockiert wird; wenn uns vor den Menschen bange wird;
wenn wir aus der Kirche eine Gottin statt eine Dienstmagd
machen; wenn wir diirr werden wie Brennholz; wenn man
keinen Fufl mehr, geschweige Berge, versetzen kann?

10 A, Uleyn, Pastoraal counselen met groepen, in: Tijdschrift voor pastorale
psychologie 2 (1970) 93—103.



... Wachstum im
Glauben

Was soll nun also geschehen? Nach meiner Meinung an
erster Stelle, daB wir uns selbst mit Hilfe anderer besser
kennenlernen wollen;

wetiers, dafl wir an die Hilfe glauben und daf wir unter-
einander unsere Sachkenntnis im Helfen entwickeln;

und schliefflich, dafl wir echt an die Fruchtbarkeit einer
Krise glauben.

Ich habe mich in den letzten Jahren besonders um
Trauernde bemiiht. Dabei habe ich gelernt, dafl ihr Glaube
durch die Trauerkrise verindert wird, wenn sie die Krise
wirklich verarbeiten: ihr Glaube wird frischer, selb-
stindiger, weniger angstvoll, auch weniger defaitistisch.
Doch dann mufl jedes Gefithl seine Chance bekommen.
Das Gefiihl, zum Narren gehalten zu werden, das Gefiihl,
betrogen zu sein, das Gefiihl, daff ich der Dumme bin.
Dieses Gefiihl haben viele von uns einmal mehr und ein-
mal weniger in ihrem Leben. Nicht allein angesichts der
Kirche, sondern auch Gott selbst gegeniiber. Kann ich diese
Aggression und diesen Groll nicht ausdriicken, dann komme
ich nicht weiter. Dieses Ausdriicken und Aufarbeiten ist
notwendig, damit mein Glaube so lebendig wird, daf} ich
sagen kann: ,Der Herr ist mein Hirte, an nichts wird’s mir
mangeln” (Psalm 23)'".

Unser Glaube befindet sich in diesem Trauerprozef, in der
Krise um den Verlust des Schmuckhaften, des Schénen
und Erhabenen. Bisweilen sind wir auf der Suclie nach dem
verlorenen Paradies — und fithlen uns nicht selten im Stich
gelassen. Wir werden jedoch darauf gefaflt sein miissen, daf3
wir uns noch mehr im Stich gelassen fithlen und noch tiefer
im Dunkeln stehen. Dann ist es gut, sich von dem etwas
zu eigen zu machen, was Johannes vom Kreuz iiber die
Krise in der dunklen Nacht der Sinne und der dunklen
Nacht des Geistes geschrieben hat. Bei élteren unter uns
kann man fragen: Werden sie durch ihre dunkle Nacht
hindurchkommen? Und manche Jiingere lassen einen bis-
weilen nachdenklich werden: Die Nacht beginnt bei ihnen
schon so frith, aber wer weiff schon, wie es auch anders
mit ihnen gehen soll? Und doch, so sagt Johannes vom
Kreuz, hort man in dieser Nacht die Stimme des Freundes,
des Briutigams. Und wer die Stimme gehort hat, wird
einigem gewachsen sein, selbst dem Kreuz.

Ich begann meine Ausfithrungen mit dem Hinweis auf
einen Artikel von Fritz van der Meer. Viele Pfarrer fithlen
sich ihm verbunden durch sein Buch: ,Augustinus der
11 Vgl. dazu auch H. M. M. Fortmann, Hoogtijd, Bilthoven 21970, 138.
Fortmann weist darauf hin, wieviel Mut es braucht, um das sagen zu koénnen;

ein Mut, der in einer gelungenen Krisenbewiltigung nicht selten in Erscheinung
tritt. Ich habe dies bei Fortmann selbst gesechen, aber nicht nur bei ihm allein.
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Seelsorger’’. Ein glinzendes Kapitel dieses Buches trigt den
Titel: ,Die Norgler von 410" (nach dem Fall von Rom).
Van der Meer zitiert darin ausfithrlich eine Predigt des
Augustinus gegen Christen, die ihre Trauer iiber den Unter-
gang Roms nicht verarbeiten konnten. Darin sagt Augu-
stinus: ,Die wahre Stadt besteht nicht aus Mauern, sondern
aus Biirgern ... Seid ihr etwa traurig und weint ihr, weil
Holz und Steine heruntergestiirzt sind? Was Christus be-
schiitzt, nimmt der Barbar das etwa weg?’12

Selten habe ich so wunderbar ausgedriickt gefunden, wie
Trauer um verlorene Schénheit und Erhabenheit verarbeitet
worden ist zu einem Glauben, der weniger der Einkleidung
bedarf, weil er echter geworden ist.

12 F. van der Meer, Augustinus, de zielzorger — en studie over de praktijk van
de kerkvader, Utrecht 1947, 145 ff. In meiner Edition steht hier ,Gote” anstelle
von ,Barbar”.

Soll die Eucharistiefeier tatsichlich der lebendige Mittel-
punkt des kirchlichen und gemeindlichen Lebens sein (blei-
ben, werden ...), mufl einerseits diese Feier selbst mehr
Elemente heutiger Festgestaltung und Gemeinschaftserfah-
rung aufnehmen, durch eine zeitgemifle Verkiindigung den
Glauben férdern und die Verantwortung fiir die Mitmen-
schen und die gesamte Gesellschaft wachhalten; es muf aber
andererseits auch vieles geschehen, daf§ die Menschen wie-
der lernen, Symbole als solche zu verstehen, ein Fest zu
feiern u. dgl. Der folgende Beitrag reflektiert iiber diese
Wechselbezichungen und die daraus folgenden Aufgaben;
er bietet aber auch praktische Anregungen zu ihrer Erfiil-
lung. red

Mit welchem Aufwand an Zeit, Material und Personal wer-
den Kinder in unseren Gemeinden heute auf den Mitvoll-
zug der Eucharistie vorbereitet! Multiplikatoren werden aus-
gebildet, Elternabende bzw. Elternseminare veranstaltet,
Kindergruppen mit Kindern gebildet, und schlieflich wird
die Erstkommunionfeier sorgfiltig vorbereitet und mit fest-
lichem Glanz umgeben. Doch sehr bald schon lichten sich
die Reihen der Kinder, die an der sonntiglichen Eucharistie-
feier regelmifig teilnehmen. Wir stofen bei vielen Kindern
und Jugendlichen auf ein mangelndes Symbolverstindnis.
Griinde dafiir sind die vorherrschende funktionale Betrach-
tung der Wirklichkeit, der Bezug zur kirchlichen Gemein-
schaft ist in den wenigsten Fillen angebahnt, das Horen




1. Das Vorfeld
von Eucharistie
und Liturgie

1.1 Weckung des
Symbolsinnes

Beispiele:
Sinnes- und
Meditations-
tibungen

auf Gottes Wort nicht eingeiibt und die Fihigkeit, ein Fest
zu feiern, auch bei vielen verkiimmert. Miiflten daher nicht
vor der Hinfithrung zur Mitfeier der Eucharistie erst einmal
die Voraussetzungen dafiir geschaffen werden, dafl die
Kinder liturgie- und eucharistiefihig werden?"

Vor aller Einweisung in Liturgie und Eucharistie muf} zu-
nichst im Kind der Symbolsinn geweckt werden; denn wenn
die Sakramente wirksame Zeichen des Heils, sog. Real-
symbole fiir die Begegnung mit Jesus Christus sind, dann
muf} zunichst der Blick des Kindes fiir das Symbolische ge-
offnet werden. Der symbolische Charakter ist kennzeich-
nend fiir das Wesen der Religion, was besonders die reli-
gionspsychologische Schule von Lowen und auch der evan-
gelische Religionsphilosoph P. Tillich betonen: ,Alles, was
ins Unbedingte weist, hat Symbolcharakter und kann nie
eigentlich empirisch gefalt werden®. Und der Marxist R.
Garaudy weist darauf hin, dafl erst, wenn das Auge ,einen
Gegenstand kontemplativ betrachten kann, dann ist dieses
Auge ein menschliches Auge geworden”®. Schon frith
miissen daher die Sinne der Kinder geschirft werden, damit
sie nicht verkiimmern, es besteht ja schon vom Wort her
ein enger Zusammenhang zwischen den Sinnen, der Sinn-
lichkeit und dem Sinn. Die Kinder miissen lernen, die Dinge
zu verkosten, sie zu betasten und wahrzunehmen, sonst
gehen sie achtlos an dem Reichtum des Seins vorbei. Daraus
kann dann auch die Haltung der Dankbarkeit erwachsen,
weil einem aufgeht, daf dies alles nicht selbstverstindlich
ist, sondern Geschenkcharakter besitzt. Eucharistie aber
kann nur der feiern, der einstimmen kann in den Lob- und
Dankgesang der Gemeinde, die sich beschenkt weif3.

Um das hier Angedeutete ein wenig zu konkretisieren,
greife ich einige Beispiele heraus: Im Kindergarten wie auch
in den ersten Jahren des RU auf der Primarstufe konnte
man Sinnes- und Meditationsiibungen in die religiose Er-
ziehungsarbeit einbeziehen. Eine pidagogische Einheit (bzw.
eine Unterrichtseinheit) konnte etwa unter dem Thema
stehen: Was ich schon alles kann. Intendiert ist dabei
folgendes: Die Kinder (Schiiler) sollen durch Sinnesiibungen
sensibler werden fiir den Gebrauch ihrer Sinnesorgane. Sie
sollen fihig werden, iiber das zu staunen, was ihnen so
selbstverstindlich erscheint. Dazu bieten sich einige Ubun-
gen an:

a) ein Kind (Schiiler] soll mit verbundenen Augen das Licht

anmachen,

1 Die zur Zeit im Erstkommunionunterricht verwandten Materialien fiir die
Hand des Lehrers und der Kinder gehen von der stillschweigenden Voraus-

setzung aus, dafl der Ersthinfilhrung bereits eine propddeutische Erziehung
vorausgegangen sei, auf der man aufbauen kénne.

2 P. Tillich, zit. nach H, Scheurl, Die exemplarische Lehre, Titbingen 21964,
68.

3 R. Garaudy, Marxismus im 20. Jahrhundert, Reinbeck 1969, 151.
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b) die Kinder (Schiiler) werden aufgefordert, ohne hinzu-
.lslc]:{auen ihr Rechenbuch aus der Schultasche herauszu-
olen,

c) die Kinder (Schiiler) erhalten einen rauhen und glatten
Gegenstand in die Hand und sollen sie betasten und
dabei auffallende Unterschiede beschreiben.

In einer durch Technik und Wissenschaft geprigten Welt

miissen die im Kinde schlummernden Fihigkeiten zur Medi-

tation geweckt und gepflegt werden. Das kleine Kind vermag
noch in den Dingen, Personen und Situationen die Tiefe
der Wirklichkeit zu erahnen. Daher sollte die Hinfiithrung
zur Meditation bereits beim Kleinkind in der Familie an-
setzen®. Seine angeborenen meditativen Krifte konnen ent-
bunden werden durch Bildbetrachtungen, Malen, Kneten,

Spielen und Erzihlen. Was im Elternhaus grundgelegt wird,

mufd weitergefithrt werden im Kindergarten und in der

Vorschule. Hier bieten sich Meditationen an tiber die Hand,

den Atem, den Puls- und Herzschlag, iiber die Luft, den

Baum usw. Auch der Religionsunterricht der Schule kann

sich nicht dieser Aufgabe entziehen. Neue curriculare Pline

fiir den Religionsunterricht bekennen sich auch zu dieser

Aufgabe.

Liturgie und vornehmlich Eucharistie ist ein Gemeinschafts-

werk aller am Gottesdienst Beteiligten, ja die Eucharistie

wird in der Tradition als Sakrament der Einheit und Band
der Liebe verstanden. Kirche als Leib Christi lebt vom Leibe

Christi, der Eucharistie; dort wo Eucharistie gefeiert wird,

vollzieht die Kirche ihr eigenes Wesen. Eucharistie als

feiernde Erinnerung an die befreiende Liebestat Jesu macht
aus den vielen die eine briiderliche Gemeinschaft, deren

Glieder durch Christus auch untereinander verbunden

werden.

Voraussetzungen fiir den lebendigen und fruchtbaren Mit-

vollzug der Eucharistie ist daher die Gemeinschafts- und

Liebesfihigkeit und die Bereitschaft, anderen zu helfen,

denn Eucharistie und Diakonie gehoren eng zusammen. In

der frithen Kindheit werden die Liebeskrifte im Kinde ent-
bunden, wenn es die liebende und gefiihlsbetonte Zuwen-
dung der Eltern erlebt. Die Bereitschaft der Eltern, sich fiir
andere einzusetzen, sich fiir die Gesellschaft verantwortlich
zu fithlen, kann frith im Kinde eine dienende Haltung
wecken. Was Gemeinschaft ist, das muf} das Kind zunichst
innerhalb der eigenen Familie erfahren, hier findet die

Primirsozialisation statt, hier kann es zu einem sozialen

Wesen erzogen werden, das sich in eine Gemeinschaft ein-

fiigt und das Gemeinschaftsleben aktiv mittrigt. Im Kinder-

4 K. Tilmann, Die Einfithrung des Kindes zur Meditation, Wiirzburg 21961, 34.




1.3 Weckung der
Horfihigkeit

garten und in der Primarstufe muf die Einbindung des
Kindes in eine Gemeinschaft fortgesetzt und vertieft werden.
Die Eltern sollten schon frith beginnen, ihre Kinder an
ihrem Leben teilnehmen lassen. In Spielstunden, Gespréchs-
runden und liturgischen Feiern konnen die Kinder in Kon-
takt zur Gemeinde treten®. Hierbei kommt der kleineren
Gruppe eine besondere Bedeutung zu. Die Gruppe im Rah-
men der Gemeindekatechese kann zum Ort gemeinsamer
Erfahrungen und gegenseitiger Anregungen werden. In
diesen Gruppen werden den Kindern die Erfahrungen von
Glaube und kirchlicher Gemeinschaft vermittelt®. Durch
Aktionen verschiedenster Art (z. B. Gestaltung eines Gottes-
dienstes fiir die Gemeinde, Besuch in einer Tagesstitte fiir
lern- und geistig behinderte Kinder) erfolgt eine Identifi-
kation mit der Gemeinde, die zum Dienst an den Hilfsbe-
diirftigen aufgerufen ist, weil sich darin Jesu Dasein fiir
andere widerspiegelt, das wir in der Eucharistie feiern’.
Auch gruppenpidagogische Prozesse im schulischen Reli-
gionsunterricht konnen das Gemeinschaftserlebnis festigen.
Im Gottesdienst werden die Heilstaten Jesu Christi erzihlt,
damit der Horer zum Glauben und das heifit zur Lebens-
gemeinschaft mit Christus und dem Vater gelangen kann.
Die heiligen, wirktrichtigen Zeichen sind auf das deutende,
auslegende Wort bezogen, erst durch das hinzutretende
Wort kommt das Sakrament zustande. Fiir K. Rahner ist
das Sakrament ein spezifisches Wortereignis; das eigentliche
Wesen des Sakramentes besteht fiir ihn im Wort, in der
endzeitlichen und uniiberbietbaren Heilszusage Gottes®.
Das Horen auf das erzihlte und im Erzdhlen vergegenwir-
tigte Wort Gottes setzt die Fihigkeit voraus, zu horen auf
das, was ein anderer mir erzihlen will. Die Horfihigkeit
muf schon frith eingeiibt werden, sie wird heute erschwert
durch den Lirm, der pausenlos auf den Menschen eindringt.
Von allen Seiten werden wir durch die Massenmedien mit
Worten eingedeckt, so dal wir kaum noch hinhren. Héren
im Sinne von Horchen und Lauschen kann unter Umstéin-
den kaum noch gelingen, zumal es Sammlung und Stille
5 Das Arbeitspapier der Sachkommission I der Gemeinsamen Synode der
Bistiimer in der BRD iiber das katechetische Wirken der Kirche schildert For-
Praxis, in: Kat. Bldtter 99 (1974) 132 ££.

6 D. Emeis, Das katechetische Wirken der Kirche — Ein Papier und die
Praxis, in: Kat. Blitter 99, 132 ff

7 Im Rahmen einer ,pidagogischen Einheit”, die sich mit den alten Leuten
in unserer Gemeinde befalt, kann man auch mit den Kindern einen Besuch
in einem Altenheim planen und durchfithren bzw. man kann mit den Kin-
dern einen Nachmittag fir die alten Gemeindemitglieder gestalten, die sich
monatlich oder l4tigig im Altenclub der Pfarrei tretfen; vgl. H. Grofle-Jdger,
Alte Menschen in unserer Gemeinde. Beschreibung einer pidagogischen Ein-
heit fiir den Kindergarten, in: Welt des Kindes (1972), H. 4, Anhang.

& K. Rahner, Was ist ein Sakrament? in: Stimmen der Zeit, Jg. 96 (1971), H. 7,
18 ff.

241



Beispiele

Biblische Geschichten
erzihlen!

242

voraussetzt. ,Wenn die Schicht des Schweigens fehlt, gerit
das Auflerordentliche leicht in den Zusammenhang des
Ordentlichen, mit dem gewthnlichen Ablauf, und der
Mensch reduziert dann das Auferordentliche leicht zu
einem Teil des Ordentlichen des Betriches'*®. Entspannungs- |
und Sammlungsiibungen koénnen dazu dienen, daf die |
Kinder sich innerlich sammeln, um das Wort Cottes auf-
nehmen zu kénnen™.

Binige Beispiele dazu: Die Kinder bilden einen Kreis in
einem abgedunkelten Raum, nebenan tropft ein Wasser-
hahn; erst wenn die Kinder still geworden sind, kodnnen
sie auf das Gerdusch von nebenan aufmerksam werden.
Oder die Kinder schliefen die Augen und lauschen auf die
Gerdusche, die von drauflen in das Zimmer hereindringen.
Schlieflich kann ein Kind ein Erlebnis erzihlen, andere
Kinder versuchen, die Geschichte nachzuerzihlen.

Kinder héren bekanntlich gerne zu, wenn ihnen erzihlt
wird, ob es sich nun um ein Mirchen, eine Legende, eine
Sage oder eine biblische Perikope handelt. Sie 6ffnen sich
spontan den Worten und Bildern und werden dadurch in
ihrer Phantasietitigkeit angeregt. Leider haben heute weit-
gehend die Eltern das Erzihlen verlernt, an seine Stelle ist
die Schallplatte, das Fernsehgerit und das Kino getreten.
Diese Medien kénnen jedoch nie die Unmittelbarkeit und
Eindruckskraft perstnlichen Erzihlens ersetzen. Den Eltern
und Erziehern mufl wieder Mut gemacht und Hilfen ange-
boten werden, wie man biblische und nichthiblische Ge-
schichten Kindern erzihlen kann; denn mit Hilfe der
Sprache konnen Erfahrungen neu gestiftet werden, die es
den Kindern ermdglichen, der Wirklichkeit inne zu werden
(D. Steinwede). Im Hinblick auf das Mairchen und andere
profane Kinderliteratur ist der Hinweis von K. Rahner zu
bedenken: ,Die Fihigkeit und die Ubung, das dichterische
Wort zu vernehmen, ist eine Voraussetzung dafiir, das Wort
Gottes zu horen”"’. Mirchen sind hervorragend geeignet,
Kinder fiir die Welt des Numinosen und Transzendenten
zu sensibilisieren, da hier Tiefenschichten im Kinde ange-
sprochen werden. Auf dem Wege iiber die symbolische Aus-
drucksform der Mirchensprache werden Kinder auch an
die Bildersprache der Bibel herangefiihrt, so dafl sie mit
der Mehrschichtigkeit der Sprache schon anfinglich ver-
traut werden konnen.

Daneben wird man den Kindern auch einige Perikopen des
Alten und Neuen Testamentes erzihlen, ohne aber in den

? M. Picard, Die Welt des Schweigens, Mainz 1961,
10 H. Lubienska de Lenval, Die Stille im Schatten des Wortes, Mainz 1961.

11 K. Rahner, Das Wort der Dichtung und der Christ, in: Schriften zur Theo-
logie, Bd. IV, 448,




1.4 Die Befdhigung
zum Festefeiern

Fehler zu verfallen, den knappen biblischen Text psycho-
logisch und moralisierend auszuschmiicken. Andererseits
sollte man sich davor hiiten, die gehobene literarische
Sprachform der Bibel durch eine banale Umgangssprache
zu ersetzen, in der Absicht, dadurch den Kindern einen Zu-
gang zur Sprachgestalt der Bibel zu ermoglichen, wie dies
M. Bieler versucht hat (,Mein kleines Evangelium®); denn
hier wird unter dem Deckmantel der Kindertiimlichkeit
Primitivitit und Banalitit verbreitet, so dafl Kinder gerade
nicht fiir die Mehrschichtigkeit der biblischen Sprache auf-
geschlossen werden. Auch mufl man achtgeben, dafy die
Dbiblischen Texte in den Augen der Kinder nicht in die un-
mittelbare Nzhe von Mirchen riicken, das wiirde sich
spiter in der Pubertit unheilvoll auf die Wertschitzung
der Schrift auswirken.

Gldubige Eltern werden ihren Kindern von Gott und Jesus
erzihlen und damit die Grunderfahrungen der Kinder deu-
ten und behutsam mit Gott in Verbindung bringen, denn
ohne Versprachlichung konnen diese Erfahrungen ihre
prigende Kraft nicht ausiiben, wie die Tiefenpsychologie
uns lehrt. Das verantwortliche und altersgemifie Sprechen
von Gott, der sich in Jesus uns zur Sprache gebracht hat,
muf in das Sprechen mit Gott einmiinden, das fiir die
Kinder zunichst am Beispiel der betenden Eltern erfahrbar
wird. Durch das Vorbild der Eltern ermutigt, wird das Kind
sich dann auch mit eigenen Worten bittend und dankend
an Gott wenden.

Der eucharistische Gottesdienst ist — besser miifite man
wohl sagen sollte — ein Fest (sein), in ihm feiern wir die
Erinnerung an die befreienden Taten Jesu zum Heil der
Menschen und preisen dabei Gott den Vater. Treffend
kommt dieser Aspekt in der Ankiindigung des ,Konzils fiir
die Jugend” zum Ausdruck, das Ostern 1970 in Taizé aus-
gerufen worden ist: ,Der auferstandene Christus kommt,
um im Innersten des Menschen ein Fest lebendig werden
ou lassen.” Aber diese Feststimmung will sich sinnenhaft
duRern; sie findet ihren Hohepunkt im Festmahl. ,Um
einmal in der Kirche mitfeiern zu konnen, miissen Kinder
vorher erfahren haben, was ein Fest ist und wie man es
begehen kann'*®. Im Rahmen der Familienfeste, wie z. B.
am Geburtstag oder an einem Hochzeitstag, lernt das Kind
Elemente des Festes kennen: die festliche Kleidung, das
Freisein von Arbeit, die Freude, das gemeinsame Mahl, Lied,
12 An dieser Stelle kann die umfangreiche Problematik des Redens von Gott
und Jesus nicht weiter behandelt werden. Dazu sei verwiesen auf den Beitrag

des Verfassers, Wie konnen wir mit Kindern von Gott sprechen, in: R. Sauer
[Hg.), Wer ist Gott — wo ist Gott? Miinchen 1973, 16-28.

13 Das katechetische Wirken der Kirche, Nr. 2.1.2.
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Wort und Musik, Spiel und Tanz. Kinder feiern gerne
Feste, wenn wir ihnen dazu Gelegenheit bieten. Leider ist

die Fahigkeit der Erwachsenen, echte Feste zu feiern, oft- |

mals verkiimmert. Die Eltern brauchen daher zunichst
selbst Anleitungen und Hilfen, wie sie Feste sinnvoll be-
gehen und wie sie die Sonn- und Feiertage in der Familic

gestalten konnen. In jeder Feier, mag der Anlaf noch so |

weltlich sein, wird das Vordergriindige auf einen tieferen
Sinnzusammenhang transparent, letztlich geht es um die
Zustimmung des Menschen zum Ganzen der Wirklichkeit
(J. Pieper). Daher eignet auch den nichtkirchlichen Festen
eine religivse Dimension. Dariiber hinaus bietet der Fest-
kreis des Kirchenjahres Anlaff, das Kind mit kirchlichen
Festen vertraut zu machen. Dies kann innerhalb der Familie
und beim Kirchenbesuch geschehen. Fiir die ,Familien-
liturgie hat der belgische Religionspidagoge P. Ranwez
folgende Forderungen aufgestellt:

a) der festliche Rahmen, der das zu feiernde Ereignis aus
dem gewohnlichen Alltag heraushebt,

b) die Teilnahme aller,

c| die Lesung des Wortes Gottes und dessen Erklirung,

d) das Gebet.

Durch diese Familienliturgie, die gegeniiber der offiziellen
Liturgie der Kirche iiber grofere Freiheit verfiigt, werden
die Kinder auf die Liturgie der Kirche und auf die Eucha-
ristiefeier vorbereitet'. Der Kindergarten bietet viele Mog-
lichkeiten, mit Kindern Feste zu feiern, und diese werden
oft auch reichlich ausgeschopft. Hier sollten die Bemer-
kungen von Stoevesandt/Schifer beachtet werden, ,dafl es
nicht darauf ankommt, moglichst viele Feste zu feiern.
Kinder haben viel mehr von einem Fest, wenn es wirklich
etwas Besonderes ist... Zu wiele gesuchte Hohepunkte
werden fade... Noch grofer ist die Gefahr, daR man mit
dem vielen Festfeiern den Alltag entwertet’™. Auch zum
Schulleben gehoren die Feste, etwa: Klassenfeste, Sommer-
fest, Schulentlassungsfest, Jahresgedichtnis des Namens-
patrons der Schule; dabei fillt dem Religionsunterricht die
Aufgabe zu, das Verstindnis fiir die chnistlichen Feste zu
wecken. Innerhalb der Gemeinde soll das Kind durch Wort-
gottesdienste, Bufifeiern und Andachten mit gottesdienst-
lichen Festformen bekannt gemacht werden. Hier besteht ein
grofler Spielraum an Gestaltungsmoglichkeiten, so daf die
Kinder sich ungezwungen der Festfreude hingeben und ihre

14 Religionspidagogik des Kleinkindes, in der Reihe: Unterweisen und Ver-
kiinden, Einsiedeln — Ziirich — Kéln 1970 9398,

15 K. Stoevesandt — L. Schiifer, Feste und Pestzenen im Kindergarten, Lahr 1973.
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2.1,1 Die Eltern

Elternseminare
und praktische
Hilfen

2.1.2. Die
Erzieherinnen

Spontaneitit und Kreativitit einbringen konnen'®. Noch
wichtiger aber ist die Art und Weise, wie in den einzelnen
Gemeinden der Sonntagsgottesdienst gestaltet und gefeiert
wird, ob ihm eine festliche Note eignet, ob er Raum lafit
fiir phantasievolle und kreative Gestaltung und ob er den
Kindern Beachtung schenkt. Leider bieten zu wenige Pfarr-
gemeinden dafiir das entsprechende Anschauungs- und Er-
lebnisfeld. Hier kommt der Gruppen- und Familienmesse
eine grofle Bedeutung zu.

Unsere bisherigen Uberlegungen machten deutlich, wo An-
satzpunkte fiir die voreucharistische Erziehung zu suchen
sind; diese miissen aufgegriffen und vertieft werden. An
erster Stelle wire hier die Elternarbeit zu nennen. Die ,Er-
ziehung der Erzicher erweist sich heute als eine vorrangige
pastorale Aufgabe, zumal die Zahl der Eltern wichst, die
auf Grund einer allgemeinen Unsicherheit in Erziehungs-
fragen und einer weit verbreiteten Glaubenskrise die reli-
givse Erziehung ihrer Kinder weit von sich schieben und
sie anderen Institutionen und Personen iiberlassen'’. Zu
diesem Zweck empfiehlt es sich, Elternseminare einzu-
richten, in denen Eltern Hilfen und Anregungen fiir die
religivse Erziehung ihrer Kinder empfangen. Dabei wird
auch der eigene Glaube der Eltern zur Sprache kommen.
Wie sollen Eltern mit ihren Kindern von Gott und Jesus
sprechen, wenn ihnen ihr eigener Gottesglaube abhanden
gekommen oder fragwiirdig geworden ist? Erst wenn sie
das eigene Glaubensverstindnis geklirt haben, kann man
ihnen auch Sprachhilfen vermitteln fiir das Sprechen mit
Kindern von Gott und mit Gott. Sie bendtigen dariiber
hinaus Hilfen fiir die Gewissens- und Gemiitsbildung des
Kindes, fiir die BuBerziehung, fiir das Erzihlen biblischer
Geschichten sowie fiir die Gestaltung von Festen des Kir-
chenjahres™.

Ein weiterer bedeutsamer Personenkreis sind die Erziehe-
rinnen, bzw. fiir die Vorschule die Sozialpidagogen, deren
religionspadagogische Aus- und Weiterbildung bislang straf-
16 Es gibt eine Reihe von Vorlagen, die zeigen, wie man schrittweise Kinder
iiber voreucharistische Gottesdienste an die Eucharistie heranfithren kann.
Orchampt-Polaert, Liturgie mit Kindern, Miinchen 1968; G. Nissim, Auf dem
Weg zur Eucharistie, Miinchen 1970; K. Furrer, Voreucharistische Gottesdienst-
gestaltung, Einsiedeln — Ziirich — Kéln 1974.

17 Die Notwendigkeit und die Moglichkeiten katechetischer Elternarbeit be-
handelt D. Emeis in seinem Buch, Zielgruppe Eltern, Freiburg 1974. Aller-
dings bleibt der gesamte Bereich der voreucharistischen Erziehung, wie wir
ibn_ hier beschricben haben, weitgehend ausgespart. Modelle fiir die hius-
liche Katechese in der DDR enthilt das Buch von H. Geiger, Christliches
Elternseminar, Freiburg 1971.

18 Anregungen fiir die religiose Erziechung des Kleinkindes bietet die dreibindige
Theologie fiir Eltern der hollindischen Pastorin J. Klink, Kind und Glaube,
Diisseldorf 1971; Kind und Leben, Diisseldorf 1972; Kind auf Erden, Diisseldorf

1973. Anregend geschrieben ist das Buch von Heidi und Jérg Zink, Kriegt
ein Hund im Himmel Fliigel? Niirnberg — Freiburg i. Ue. 21972.

245



201 i
Religionslehrer

2.1.4 Die
Gemeindemitglieder

246

lich vernachlissigt worden ist. Die frither so selbstverstind-
liche religitse Erziehung im Kindergarten erweist sich heure
als duflerst problematisch und verleitet daher viele Er-
zicherinnen dazu, diesen Bereich aus ihrem Erziehungs
programm auszusparen. Wenn diesen im Glauben bedring-
ten und in ihrer religigsen Erziehungspraxis unsicher ge-
wordenen Erzieherinnen nicht bald eine wirksame Hilfe
von seiten der Religionspidagogik und der verantwortlichen
kirchlichen Stellen zuteil wird, dann konnen die Kinder-
girten und Vorschulen ihren religitsen Erziehungsauftrag
nicht mehr wahrnehmen. Dringend erforderlich dst ein
Rahmenkonzept fiir eine dreijdhrige religivse Erziehung in
Kindergarten und Vorschule, das nicht nur die traditionellen
Inhalte und Ziele religios-christlicher Erziehung umschreibt,
sondern dariiber hinaus auch Hilfen zur Ermoglichung und

Deutung von Transzendenzerfahrung vermittelt, wofiir sich |

besonders das Mairchen, die naturale Meditation, Sinnes-
iibungen sowie das Feiern von Festen anbieten.

Frither iibertrug man dem Religionsunterricht die gesamte
Eucharistiekatechese. Dies erweist sich heute als duflerst
fragwiirdig, da Pfarrgemeinde und Schule nicht mehr einen
einheitlichen Lebensraum bilden. Aber auch wenn dem

schulischen Religionsunterricht im Unterschied zur kirch- |

lichen Katechese ein eigener Aufgabenbereich zufillt, dem
eigene Lehr- und Lernmethoden entsprechen, so kann doch
auch der Religionsunterricht auf seine Weise einen Beitrag
im Rahmen der voreucharistischen Erziehung leisten, wor-
auf wir an mehreren Stellen bereits hingewiesen haben.
Dariiber hinaus ist es anzustreben, daf} die Religionslehrer
sich auch in der Gemeindekatechese engagieren, sie konnten
Spiel- und Gesprichsgruppen betreuen und bei der Durch-
fiihrung von Elternseminaren mithelfen. Auf ihre Dienste
und piadagogischen Fihigkeiten kann eine Gemeinde nicht
verzichten.

SchlieRflich fillt der Gemeinde eine besondere Aufgabe in |

diesem Rahmenkonzept zu. Wenn die Kinder mit der
Kirche bekannt gemacht werden sollen, dann kann dies
nur gelingen, wenn sie in der Ortsgemeinde eine lebendige
Erfahrung mit der Kirche machen kénnen. Hier mufl Kirche
als Gemeinschaft der an Christus Glaubenden erfahrbar
wedren, und dies nicht nur bei der Feier des Gottesdienstes,
sondern auch im Bereich der Unterweisung, der Diakonie
und des Apostolates. Sind unsere Gemeinden fiir diesen
Zeugendienst an den Kindern schon hinreichend geriistet?
Ich glaube, keiner wagt zur Stunde diese Frage zu bejahen.
Hier liegt noch eine grofle Aufgabe vor unseren Gemeinden.



2.2 Der voreucha-
ristische Kurs

im Rahmen der
Ersthinfithrung
zur Bucharistie

Das Programm

Von den Spielgruppen und Gesprichskreisen war schon die
Rede, in denen Kindern das Erlebnis kirchlicher Gemein-
schaft anfinglich vermittelt werden kann.

Was aber ist von all diesen Forderungen realistisch in ab-
sehbarer Zeit einzulosen? Wieviel Kinder kommen wirklich
in den Genuf3 dieser umfangreichen und kontinuierlichen
voreucharistischen Erziehung? Miissen wir nicht ganz
niichtern damit rechnen, dafl der groflere Teil der Erst-
kommunionkinder weitgehend ohne diese eucharistische
Propiddeutik auf direktem Wege zur Eucharistie hingefiihrt
wird? Wenn diese Annahme berechtigt ist und wir anderer-
seits nicht auf eine Grundlegung der Bucharistiekatechese
verzichten konnen, dann miissen wir uns zu einer Kom-
promiBlosung durchringen und der eigentlichen Euchari-
stielkatechese einen voreucharistischen Kurs vorausschicken,
der als Bestandteil der Ersthinfithrung zur Eucharistie zu
betrachten ist. Fiir diesen Kurs benttigen wir kleine, iiber-
schaubare Gruppen, die von Gemeindemitgliedern nach dem
Vorbild der Florentiner Vorortgemeinde Isolotto geleitet
werden®.

Zum Programm dieses voreucharistischen Kurses gehoren:

Sinnesiibungen,

naturale und christliche Meditationsiibungen,
Sprachiibungen, wodurch die Kreativitit der Kinder gefor-
dert wird; durch Reizfragen der Erzieher werden die Kinder
angeregt, ihre Erfahrungen in Sprache umzusetzen®,

das Sprechen von Gott und Jesus,

das Sprechen mit Gott und Jesus,

die Buflerziehung,

das Erzihlen und die bildnerische Gestaltung biblischer
Perikopen,

das Gestalten von Festen,

die Planung und Durchfithrung von Aktionen, mit denen
man anderen eine Freude bereiten will.

Ahnlich wichtig ist die Suche nach Ansitzen in der Weiter-
fithrung der Kinder und Jugendlichen, die bereits zur Kom-
munion gefithrt worden sind. Zuweilen wird von seiten
der Kinder, die wihrend der Vorbereitung auf die erste
heilige Kommunion in einer Gruppe zusammengefafSt
waren, selbst der Wunsch geduflert, iiber die Vorbereitungs-
zeit hinaus in dem Gruppenverband verbleiben zu kénnen®.

19 Bin solcher Ansatz liegt dem Eucharistiekurs zugrunde, den A. Kalteyer
jiingst in dem Buch ,Katechese in der Gemeinde. Hinfiihrung der Kinder zur
Eucharistie” vorgestellt hat, wenn man sich auch hier auf das Einiiben von
Grundhaltungen (Horen, Sehen, Beschenkt werden — Schenken) beschrinkt hat
[Prankfurt 1974, 69-77).

20 A. Becker, Sprechen — erzihlen — sich mitteilen lernen, in: F. Betz — A.
Bedker — W. Kettler, Religiose Elemente in der Vorschulerziehung, Miinchen —
Wuppertal 1973, 210-216.

21 Die Erfahrungen der Priestergemeinschaft im Stadtgebiet von Riisselsheim
bei der Hinfilhrung der Kinder zur Eucharistie in kleinen von Eltern geleite-
ten Gruppen zeigten, daR 80 Prozent der Kinder weiter am Gruppenleben
teilnehmen wollten. A. Kalteyer (Hg.), Katechese in der Gemeinde, a. a. O. 55.
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Sollte man nicht diesen Wunsch aufgreifen und dafiir ein
weiterfithrendes Angebot machen? Das Ziel miifite ein um-
fassendes pastorales Konzept sein, das sowohl die Voraus-
setzungen wie auch die Weiterfilhrung der Eucharistie-
katechese umgreift.

Darum ist es so kostbar. Jedes Leben! Gott selber hat es
gezeigt, als er Mensch wurde und als Mensch sein Leben
fiir uns hingab. Der Reiche wurde arm, damit wir reich
wiirden — ein grandioser Austausch zu unseren Gunsten
(vgl. 2 Kor 8,9).

Diesen Austausch wollte Gott in Gang bringen. Wir sollen
nicht reich bleiben, damit andere arm bleiben. Wir sollen
nicht alles behalten, sondern alles mit allen teilen. Das gilt
fiir materielle und geistige Werte. Im Austausch erlebt der
Mensch den Reichtum des Lebens. Im Abgeschlossensein,
in der Isolierung erlebt er die Armut.

In der Art, wie Jesus sich verausgabt fiir die vielen, erken-
nen wir, wie wichtig das Leben jedes Menschen ist. Auf
solchem Hintergrund wird erst vollends sichtbar, wie kost-
bar menschliches Leben ist. Wenn Gott soviel investiert!

Als der Apostel Paulus gefragt wird, was man als Christ
tun darf und was man nicht tun darf, weist er die Frager
auf den Einsatz Gottes fiir den Menschen hin. Er macht
zum Maflstab des Handelns ,den Bruder, fiir den Christus
gestorben dst” (1 Kor 8,13; auch Rom 14,15). Das ist
christlicher Humanismus. Nicht einfach um den Menschen
geht es, sondern es geht um den Menschen in der Art, wie
es Jesus um den Menschen geht. Nur wer sein Leben fiir
den anderen einsetzt, kann sagen, daf es ihm um den
Menschen geht — auch wenn das ,in kleiner Miinze” Tag
fiir Tag geschieht: in kleinen Aufmerksamkeiten, Hilfen;
in bereitwilligem Zuhoren; in stindigem Gedankenaus-
tausch, im Sicheinlassen, Sicheinstellen auf den Mit-
menschen, in immer neuem Geben: Zu-geben, Nach-geben,
Weg-geben, Aus-geben, Hin-geben, Ver-geben. ,,Geben macht
gliicklicher als Nehmen’ (Apg 20,35) ist ein Wort des Herrn.
Wie kostbar ein Leben ist, wissen wir leider oft erst, wenn
ein Leben in Gefahr ist oder wenn ein Mensch gestorben
ist. Dann spiiren wir: ,Wenn ein Mensch stirbt, stirbt mit
ihm eine ganze Welt” (Jewtuschenko). In ,Haben und
Nichthaben” 1t Ernest Hemingway eine Frau, die ihren




Mann durch einen Unfall verloren hat, sagen: ,Jetzt bin
ich innen so tot, wie die meisten Menschen immer schon
sind.”

Wie kostbar das Leben ist, sollte man aber nicht erst beim
Sterben des anderen erfahren. Wir sollten es auch vorher
wissen und wissen lassen.

Jesus war so ungeheuer interessiert am Leben jedes einzelnen
Menschen und hat sich so sehr dafiir engagiert, dafl er z. B.
schon nicht mitansehen konnte, wenn einer auf Grund
korperlicher Gebrechen am Rande steht. Er heilte einen
Mann mit verkriippelter Hand noch wihrend des Gottes-
dienstes mit der Bemerkung: ,Ist es erlaubt, am Sabbat. ..
Leben zu retten oder zu vernichten?’ (Mk 3,4). (Man sieht,
aufgeschobene Hilfe ist fiir ihn schon Mord!) Aber das hitte
er nicht machen diirfen, Gott so interpretieren! Sofort nach
dem Gottesdienst beschlieBen die Fithrenden der Religions-
gemeinschaft, ihn zu vernichten im Namen ihres , Gottes'’.
Die Rettung des Lebens anderer kostet ihn das Leben. Aber
indem sie ihn in den Tod dringen, der ein Tod fiir andere
ist: der Tod des Unschuldigen fiir die Schuldigen, machen
sie — unfreiwillig — deutlich, wie kostbar das Leben des
Menschen ist. Das Leben kostet das Leben. Auch heute.



Gregor Siefer
Priester iiber sich selbst. IIl: Zolibat

In dieser weiteren Fortsetzung zur Auswer-
tung der Priesterumfragen in der BRD, in
Osterreich und der Schweiz bietet Siefer
gine Zusammenschau und Interpretation der
Ergebnisse, die behutsam und deutlich zu-
gleich die Ansichten der Priester fiir die kiinf-
tige Gestaltung des priesterlichen Lebens und
Wirkens zur Sprache bringt. Mit der iiber-
wiegenden Mehrzahl der Priester sieht auch
Siefer die Loésung der Probleme mnicht in
einer der extremen Positionen, sondern etwa
in der Zulassung von verheirateten Mdnnern
zum Priesteramt und in der Weiterverwen-
dung der Laisierten wenigstens im kirchli-
chen Dienst. — Teil 1 erschien in Heft 4,
1974 (1. Sozialstruktur, 2. Amtsverstandnis),
Teil 1I in Heft 3, 1975 (Autoritit). Es folgen
noch die Abschnitte 5 und 6 (Kooperation
und Berufszufriedenheit). Vgl. auch die Ein-
leitung zu Teil 1 (1974, S. 251). red

4, Zolibat

Die Verpflichtung, lebenslang ehelos leben
zu miissen, ist als conditio sine qua non
fiir die Zulassung zum Priesteramt in der
Tat auch heute noch das — wenn auch aus
vielerlei und sehr verschiedenartigen Griin-
den — Anstofl erregende Zeugnis, das jedem
Priesteramtskandidaten abverlangt wird.
Das Themenfeld Zélibat stand und steht
deshalb derart im Mittelpunkt der Diskus-
sion um die Krise des Priesteramtes, daf}
man nur allzu leicht geneigt ist, in die-
sem Verzichtverlangen die Wurzel aller Pro-
bleme und Schwierigkeiten zu sehen. Alle,
denen der Sinn einer solchen Askese ohne-
hin nicht mehr plausibel ist, aber auch jene,
die darin den Inbegriff der priesterlichen
Lebensform sehen, meinen, nur hier — ent-
weder durch Freigabe oder durch spirituelle
Neubegriindung — den Hebel fiir die Lo-
sung der Priesterkrise ansetzen zu koénnen.
Vor allem die plakative Ausbeutung einzel-
ner ,Fille” hat die Problematik des Zoli-
bats immer wieder ins Bewufltsein geriickt,
zumal die kaum zu bestreitende Tatsache,
daR die meisten ehemaligen Priester nach
ihrer Amtsniederlegung tatsdchlich heiraten,
dem Vorurteil, ,es stecke im Grunde immer
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eine Frau dahinter, wenn ein Priester scin
Amt aufgebe” ex post auch den Schimmer
einer Bestdtigung verleiht. ‘
Diesem Verdacht hat eine Minderheit stets
widersprochen und die Krise des Amtes fast
ausschlieflich auf die Autorititsproblematik
zuriickzufithren versucht, der gegeniiber dic
Zilibatsfrage nur ein Randproblem sei. Diese
Abwehr ist verstindlich, denn man wollte |
die Reinheit des freien und mutigen Wor-
tes vor Bischof und Papst nicht durch die
Schatten privater ,Schwichen” getriibt sehen,
wihrend umgekehrt der Nachweis einer Ver-
fehlung im puncto puncti stets die beste
Abwehrwaffe gegen ein allzu kritisches Ar-
gument im innerklerikalen Dialog blieb.

Der Zolibat — ein Problem unter anderen

So hat sich die Diskussion um dieses Thema
geradezu polarisiert und den Zolibat zum
schlechthin alles erklirenden Grund oder zur
wichtigsten Belanglosigkeit stilisiert, dabei
aber die nichstliegende Erklirung verschiittet:
daBl der Zolibat in der Tat — fiir fast alle
Priester — ein Problem ist, aber eines unter
anderen. So kann es bei einer Problemakku-
mulation durchaus zu einer Belastung kom-
men, an der der einzelne zu zerbrechen
droht, aber welches Problem dann das letzt-
entscheidende war — wer wollte das im Ein-
zelfall beweisen?

Gegeniiber den =zahlreichen Arbeiten zum
Zplibatsproblem — Uberlegungen, die fast
stets die Meinungen und Ansichten von In-
dividuen waren und darum eine Polarisie-
rung und Zuspitzung der Argumente durch-
aus zuliefen — zeigt sich in dieser Situa-
tion der [erginzende) Wert reprisentativer
Umfragen. Mogen die Prozentzahlen im De-
tail aus vielerlei Griinden auch angreifbar
oder fragwiirdig sein, sie zeigen gerade im |
Vergleich der methodologisch unterschiedlich
angelegten Enqueten der drei Linder die
Schwerpunkte, Trends und Strukturen der
Verinderung. Vor allem aber machen sie
deutlich, da Prozesse des sozialen Wandels
eben nicht nur eine Ursache haben, son-
dern eher die Funktion von Veridnderungen
in der Konstellation mehrerer Faktoren sind.
Insofern meine ich, daf auch die vorlie-
genden Untersuchungen das schon so inten-
siv beackerte Themenfeld Zolibat um einige




neue Einsichten bereichert haben — auch und
gerade, weil sie nicht so sehr iiberraschende
Einzelgriinde hervorheben, sondern eher ver-
deutlichen, daff und in welchem Ausmafl
der einzelne Priester selbst in einem Ge-
flecht von Normen, Handlungs- und Ver-
haltensanweisungen steckt — unter denen
die der Ehelosigkeit nur eine ist.

Normen als Be- und Entlastung zugleich

Diese Normen erweisen sich fiir ihn in der
Regel als Be- und Entlastung zugleich. Ge-
lingt es, in der Reflexion des Fiir und Wi-
der zumindest eine Balance herzustellen und
zu halten, dann wird sich eine solche Norm
als hilfreich, als ,funktional” erweisen. Die
Balance kann in unserem Fall durchaus nach
zwei Seiten hin verfehlt werden. Steht heute
die Losung des Zolibatskonflikts durch Amts-
niederlegung im Vordergrund, so war [und
ist) die formal gelungene Einhaltung des Zo-
libatsgebots aufgrund einer Verteufelung der
Sexualitit schlieflich nur eine krampfhafte
Pflichterfiillung, die sich in der Pastoral oft
genug verheerend ausgewirkt hat.

Abhangigkeit vom sozialpsychologischen
Klima
Spitestens hier wird deutlich, wie sehr die
Chance dafiir, daf dem einzelnen Priester
dieser Balanceakt gelingen kann, zumindest
auch von dem sozialpsychologischen Klima
abhingig ist, in dem er lebt und handelt.
Eine bis zur Priiderie iibersteigerte Sexual-
feindlichkeit der Offentlichkeit mag die for-
male Einhaltung der Zolibatsvorschriften er-
leichtert haben, ob sie den Priestern und
den Gldubigen insgesamt wirklich hilfreich
gewesen ist, darf wohl bezweifelt werden.
Die angesammelten Umfragedaten lassen sich
unter zwei Perspektiven ordnen:
—Beurteilung des Zolibats durch die Prie-
ster selbst.
— Vorschldge der Priester zur Behebung der
Problemlagen, die sich (offensichtlich) aus
der Zélibatsverpflichtung ergeben.

4.1 Beurteilung des Zolibats durch die Prie-
ster selbst

Schon ein ruhiges Nachdenken iiber diese
Frage kann zeigen, daf es mit einem vor-
schnellen Dafiir oder Dagegen nicht getan

ist. Und in der Tat finden sich unter den
Priestern in allen drei Lindern sehr viel
differenziertere Stellungnahmen, so dafl man
zunidchst einmal mindestens drei ,Fraktio-
nen” unterscheiden kann:
—diejenigen, die eine Aufhebung des Zoli-
bats fiir notwendig halten (ca. ein Viertel),
—diejenigen, die eine Aufhebung nicht als
notwendig (ca. ein Viertel) oder gar als
unvertretbar (ca. ein Sechstel] ansehen,
und schliefllich
—diejenigen, die sich iiberhaupt nicht auf
diese Alternativen einlassen und sich zu
den Einzelaspekten des Problems jeweils
differenzierend duflern (ca. ein Drittel bis
die Hilfte).
Ausgehend von der nicht verwunderlichen
Tatsache, dafl schon die Diskussion des The-
mas Zolibat keineswegs von allen Priestern
— aber auf jeden Fall von der Mehrheit
der jiingeren — begriifit wird, ist die west-
deutsche Untersuchung sehr sorgfiltig der
Frage nachgegangen, ob und wenn in wel-
chem Ausmaf} eine Stellungnahme zum Z&-
libat ,objektiv” erfolgt oder ob sich darin
ynur’ der Grad der eigenen subjektiven
Schwierigkeit bei der Einhaltung dieses Ver-
zichts niederschlégt.

Ein methodologisches Problem: Eingriff in
den psychologischen Haushalt und Schwie-
rigkeit ,objektiver” Antworten

Fragen, die derart mit den privatesten Pro-
blemen der Respondenten verkniipft sind,
stellen in doppelter Hinsicht auch ein me-
thodologisches Problem dar: Zunichst muf
(oder sollte) sich jeder Soziologe dabei fra-
gen, ob er nicht durch den mit der Frage
gestellten Reflexionszwang u. U. folgenreich
in den psychologischen Haushalt des Befrag-
ten eingreift, ohne daf er die Folgen iiber-
sehen oder gar verantworten koénnte. Zwei-
tens kann der Fragesteller gerade in diesen
Themenbereichen kaum sicher sein, objektiv
,richtige” Antworten zu bekommen. Denn
je sicherer und stabiler die Rationalisie-
rungsstrategie (die ,Balance”) ist, mit der
der Priester fiir sich das Zglibatsproblem ge-
lost hat, um so eher kann er — ganz unbe-
wuflt — Fragen abweisen, ablenken oder mit
sekundiren Argumenten abspeisen. Deshalb
ist es wahrscheinlich ,sicherer”, die wirk-
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liche Meinung aus Stellungnahmen etwa
zur Moglichkeit der ,viri probati” zu dedu-
zieren oder aus der Bereitschaft zu erschlie-
fen, jungen Menschen zum Priesterstand zu
raten, was z. B. etwa zwei Fiinftel der jun-
gen Priester tun, obwohl die meisten von
ihnen sich gegen eine Verpflichtung zum
Ziolibat wenden (D 70, Tab. 46). Die im-
merhin mogliche Interpretation, solche Prie-
ster triten eben nicht so sehr gegen die
Zolibatsverpflichtung, sondern mehr fiir das
Prinzip der Entscheidungsfreiheit ein, ist je-
doch nur mit Zuriickhaltung zu formulieren.
Denn ,diejenigen, die gegen die Zolibats-
verpflichtung auftreten, wollen in der Mehr-
heit auch die Sache nicht” (D 71 f]. Doch
auch hier gilt es zu unterscheiden. Minde-
stens drei Gruppen gibt es, die diese Sache
selbst — den Zglibat — ablehnen:

1. diejenigen, die prinzipiell keinen Sinn dar-
in zu erblicken vermigen;

2. diejenigen, die den Zolibat prinzipiell fiir
sinnvoll halten, heute aber keine Chance
mehr sehen, diesen Sinn glaubwiirdig wirk-
sam werden zu lassen;

3.diejenigen, die im Zolibat zumindest
ein (vermeidbares) Hindernis zur Gewinn-
nung eines auch quantitativ hinreichenden
Priesternachwuchses sehen.

In diesen Gruppen ist sicher die Mehrheit

derjenigen zu finden, die mit der Aufhe-

bung der Zolibatsverpflichtung ein persén-
liches Problem zu ldsen hoffen (ca. ein

Fiinftel).

Gemeinsame Bilanz

Qualitativ sind die Untersuchungen in die-

ser Frage in allen drei Lindern sehr aus-

fithrlich, aber auch sehr verschiedenartig und
darum kaum direkt vergleichbar vorgegan-
gen.

Versucht man eine gemeinsame Bilanz in

dieser speziellen Thematik der Beurteilung

des Zolibats durch die Priester selbst, so
liflt sich folgendes erkennen:

—Die Diskussion des Themas wird in allen
Lindern von einer (knappen) Mehrheit der
Priester fiir notwendig gehalten.

—Diese Mehrheit ist sehr betrdchtlich bei
den jiingeren (unter 50jihrigen) Priestern,
am stirksten bei den 30—40jihrigen Kleri-
kern.
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—Diese Altersverteilung (mit dem  kriti-
schen” Gipfel bei den 35jdhrigen] wieder-
holt sich auch bei der Bewertung des Zo-
libats selbst.

—FEine (knappe) Mehrheit fiir die rigide Ver-
pilichtung bzw. Ablehnung jeder Aufwei-
chung findet sich nur noch bei den {iber
50 Jahre alten Priestern, was jedoch nicht
nur mit dem Alter, sondern auch mit der
theologischen Prigung dieser Generation
zusammenhingen diirfte.

— Eine (offensichtlich zunehmende) Mehrheit
nimmt gegeniiber dem Zolibat eine ambi-
valente Haltung ein.

--Unter den (fiir den Zolibat) positiven Ar-
gumenten wichst die Zahl der funktional-
pragmatischen auf Kosten der theologisch-
spirituellen Begriindungen.

—Die Gegner der Zblibatsverpflichtung (sie
mogen fiir sich und andere durchaus einen
Sinn darin schen, nur die generelle Ver-
pflichtung wollen sie abbauen) sind iiber-
wiegend durch ein Amtsverstindnis ge-
kennzeichnet, das seine Autoritit vom
Dienst am anderen herleitet und sich erst
dadurch — nicht durch einen Weiheakt
0. i. — legitimiert.

—Die (theologisch wohl kaum bestreitbare)
Feststellung, daf Priestertum und Zolibat
nicht unbedingt zusammengehoren, wirkt
sich vor allem dahingehend aus, dafl Prie-
ster dieser Auffassung nichts dagegen ha-
ben,

—wenn geeignete,
Priestern geweiht wiirden;

—wenn verheiratete Priester in kirchlichen |
Funktionen, u. U. auch im priesterlichen
Dienst verbleiben kénnten;

—wenn geeignete, in anderen Berufen ti-
tige Minner priesterliche Funktionen im
Nebenamt ausiiben (wiirden).

Die Tatsache, da derartige Priester neuen

Typs hinsichtlich des Zolibats von anderen

Glidubigen gar nicht unterschieden werden

konnten, also auch nicht in der dadurch be-

dingten (positiv oder negativ zu wertenden|

Distanz zu ihnen leben wiirden, hitte na-

turlich sehr weitreichende Folgen auf dic

Entwicklung des Verhiltnisses Priester — Laie

iiberhaupt. So wenden sich Priester, die eine

Entwicklung in dieser Richtung begriifien

wiirden, durchweg gegen eine besondere

verheiratete Minner zu |



Priesterkleidung, und sie plddieren fiir eine
stirkere, durchaus mit-bestimmende Einbe-
zichung von Nichtpriestern in die allgemei-
nen (auch liturgischen) Dienste der Gemeinde
selbst. Insofern wird die Zolibatsfrage — iiber
die engere und fast individuelle Problematik
hinaus — zu einem Indikator fiir eine (gegen-
iiber einer seit Jahrhunderten zum Gewohn-
heitsrecht gewordenen Tradition] sich ab-
zeichnende Neukonzeption des Priesteramts
schlechthin. Deshalb ist der anhaltende Wi-
derstand der Hierarchie gegen jegliche Auf-
weichung in dieser Frage verstindlich, denn
es hingt sehr viel mehr davon ab, als nur
die Reinhaltung eines Standes von den Ge-
fahren der (oft nur vermeintlichen| Stinden
wider das 6. Gebot. Auch wenn man der
Meinung ist, dafl gerade eine grundlegende
Neuordnung oder auch nur Reform der Kir-
chenstruktur vonnoten sei, bleibt die Schluf3-
folgerung Gerhard Schmidtchens doch zu
Recht bestehen: ,Der Widerstand gegen die
Zolibatsverpflichtung hat keine partiellen Mo-
tive, sondern ist eingebettet in eine grund-
legende Neukonzeption des Priesteramtes,
von der spirituellen Begriindung bis zur
Ausformulierung eines neuen Rollenkon-
zeptes und einer darauf abgestimmten Be-
rufsausbildung” (D 74).

4 Vorschlige der Priester zur Behebung
der Problemlagen, die sich (offensichtlich) aus
der Zolibatsverpflichtung ergeben

Nahezu alle Priester sind sich angesichts der
zugespitzten Situation in der Pastoral darin
einig, daB irgend etwas geschehen muf}, was
einerseits die pastorale Versorgung der Ge-
meinden garantiert, anderseits aber doch die
Kontinuitit des Priesteramtes sichert. Damit
ist die Theologie insgesamt angesprochen,
und es werden Uberlegungen und Entschei-
dungen provoziert, die in ihren Konsequen-
zen allerdings weit iiber das Zblibatspro-
blem hinausgehen. Dennoch ist es micht zu-
fillig, daR die meisten Reformiiberlegungen
in irgendeiner Weise die Zolibatsproblematik
tangieren. Die radikalsten Vorschlige sind
gleichzeitig die, die nur von einer kleinen
Minderheit (jeweils unter 15 Prozent aller
Priester) artikuliert werden: ,gar nichts in-
dern oder ,vollige Abschaffung des Zoli-
bats”. — Die einen haben eine lange und

gewichtige (wenn auch nicht die ganze| Tra-
dition hinter sich, die anderen haben viel-
leicht die besseren theologischen Argumente,
da ein zwingender Konnex von Amt und
Zplibat sicher nicht iiberliefert ist.
Weil aber beide radikalen Lésungen z. Zt.
kaum realisierbar sind (auch das starre Be-
harren auf dem status quo ist ja nicht nur
eine temporire Problemverschiebung, sondern
auch eine — vermeidbare — Konfliktverschir-
fung), konzentrieren sich die meisten Priester
in ihren Uberlegungen auf eine Reihe von
prinzipiell praktikablen Vorschligen, unter
denen besonders herausragen:
—die Aufhebung der Zélibatsverpflichtung
(d. h. nicht Abschaffung des Zolibats!);
—die Zulassung von viri probati zum Prie-
steramt;

—das Modell eines Priesters im Nebenamt
(Teilzeitpriester);

— die Belassung und Weiterverwendung ver-
heirateter Priester in kirchlichen Diensten;

— die Aufschiebung der Zélibatsverpflichtung
bis zur Priesterweihe und die Vorschaltung
einer lingeren Seelsorgepraxis in die Dia-
konatszeit.

421 Die Aufhebung der Zslibatsverpflichtung

Nimmt man die Gesamtheit aller Priester
der BRD, dann ergibt sich in den Stellung-
nahmen zu diesem Thema eine relativ
breite, fast ausgewogene Streuung der Stand-
punkte.

Die Vorgabe ,Dafl die Zglibatsverpflichtung
in Zukunft aufgehoben wund
dem einzelnen die Entschei-
dung iiberlassen wird”

Weihejahr-
alle ginge
halten fiir: Priester () 1961/5 1966/70
% % Y%
notwendig 28 53 54
erwagenswert 23 28 015
nicht notwendig 16 9 9
unvertretbar 28 8 9
keine Antwort (kA) 5 2 3
(D 69, Tab. 45)

Die strikten Befiirworter und die Gegner
der Aufhebung bilden ein Patt von jeweils
28 Prozent. Ein Blick auf die Entscheidung
der jiingeren Jahrginge macht jedoch deut-
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lich, dafl diese Frage innerhalb der Priester-
schaft zunehmend im Sinne einer Aufhe-
bung der Verpflichtung entschieden werden
diirfte (auch bei den allerjiingsten). Selbst
wenn man bei zunehmendem Alter eine Ab-
nahme der Entschiedenheit in dieser Frage
in Rechnung stellen darf, so wird hier ein
Unruheherd bleiben, wenn nicht eine pasto-
ral zu verantwortende Entscheidung der
Hierarchie zur Losung dieses Problems bei-
trigt — zumal die stindige Verringerung der
Priesterzahlen ja auch identisch ist mit einer
zunehmenden Arbeitsiiberlastung der bereits
(oder noch|] amtierenden Priester.

Auch in Osterreich spricht sich eine knappe
Mehrheit der befragten Priester fiir die Frei-
gabe der Verpflichtung aus. Hier war nur
#ja” (489 Prozent) oder ,nein” (47 Prozent)
gefragt — bei 4,1 Prozent Enthaltungen (A 100,
15 und XLVI). Interessant sind hier — neben
der {iiblichen Altersstreuung — die relativ
groflen Unterschiede zwischen den Dibzesen
— etwa Eisenstadt (mit 66 Prozent Zustim-
mung zur Freigabe) gegeniiber Feldkirch (mit
nur 37 Prozent Zustimmung).

Ahnlich ist die Situation in der Schweiz, wo
sich zwar 7 Prozent der Befragten einer Ant-
wort enthalten haben, jedoch auf die hier
ebenfalls alternativ gestellte Vorgabe sich
wiederum zwei genau gleich grofle ,Fraktio-
nen” bildeten. Der Satz:

»Die Zolibatsbestimmung soll fiir alle Prie-
ster bestehen bleiben”

provozierte jeweils genau 43 Prozent Ja- und
43 Prozent Nein-Stimmen (CH 13,45).

Die Unschliissigkeit, fast Ratlosigkeit vieler
Priester in dieser Frage kommt bei der Stel-
lungnahme zu den beiden folgenden Vorga-
ben zum Ausdruck:

»Die Entkoppelung von Priesteramt und Z&-
libat ist an und fiir sich vertretbar, sollte
aber in der heutigen Situation noch nicht
vorgenommen werden” (Ja 38 Prozent,
Nein 38 Prozent, kA 11 Prozent; CH 13,45).
»Die Zolibatsverpflichtung soll grundsitzlich
aufgehoben werden” (Ja 31 Prozent, Nein
55 Prozent, kKA 6 Prozent; CH 13,45).

4.22 Die Zulassung von viri probati zum
Priesteramt

Da die generelle Aufhebung des Zilibats
auch fiir die amtierenden Priester sehr tief-
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greifende Folgerungen hitte — schon einmal
beschlossene Lebensentscheidungen miifiten
noch einmal sehr umfassend reflektiert wer-
den —, stofien alle Problemlisungsvorschlige,
die vorwiegend andere betreffen, auf rela-
tiv groflziigige Befiirwortung, zumal darin
eine doppelte Entlastung verborgen sein
konnte: — die Chance zur Verringerung der
eigenen Arbeitslast (infolge Wiederanstieg
der Priesternachwuchszahlen), die Vermeidung
des Zwanges zur Infragestellung der einmal
getroffenen Lebensentscheidung.

Die in der BRD schon bis zur Synodenvor-
lage gediehene Diskussion um die Zulas-
sung der viri probati findet deshalb in der
Priesterschaft durchwegs mehrheitliche Zu-
stimmung.

Den Satz ,Daff bewidhrten verheirateten
Minnern die Priesterweihe erteilt
wird”

: Weihejahr-
alle Prie-

ginge
stet (D) 1961/5  1966/70
% % %

halten fiir:

notwendig 28 46 43
erwigenswert 51 43 43
nicht notwendig 10 4 6
unvertretbar 6 % 3
kA 5 5 5
(D 69, Tab. 45

Auffillig ist hier, dafl fast 80 Prozent zu-
mindest nichts dagegen haben (oder hitten|,
wenn sie in Zukunft verheiratete Confratres
begriiflen konnten. Auflerdem ist anzumer-
ken (wenn auch nicht iiberzuinterpretieren),
daf die insgesamt sehr kleine Zahl von
strikt ablehnenden Stimmen bei den aller-
jiingsten Jahrgingen wieder etwas anzustei-
gen scheint. Das bestitigt den auch bei fast
allen anderen Fragen durchschlagenden Ein-
druck, dafl die ,kritische” Priestergeneration
nicht bei den Allerjiingsten, sondern etwa
bei den Mittdreifigern zu finden ist.

Auch in Osterreich sind mehr als zwei Drit-
tel (69 Prozent) aller Priester dafiir, daff
unter bestimmten Bedingungen und bei ge-
gebenen Voraussetzungen auch verheiratete
Minner zu Priestern geweiht werden kon-
nen (A 100, 4 und XIX). Die Streuung ist
hier relativ gering — stirkste Zustimmung




fand diese Mdoglichkeit in der Ditzese Graz
(75 Prozent), die relativ geringste erstaun-
licherweise in der Erzdidzese Wien (mit
immerhin auch noch 63 Prozent).

Fast in der gleichen Gréfenordnung stellt
sich das Ergebnis dieser Fragestellung in der
Schweizer Untersuchung dar.

,Eheminner, die Priester werden wollen, sol-
len von der Zolibatsverpflichtung grofziigig
dispensiert werden” (Ja 66 Prozent, Nein
14 Prozent, kA 10 Prozent; CH 1345).

Die abrupte Beschneidung der Diskussion
iiber die Modalititen einer solchen Titig-
keit hat sich offenbar auch auf die Unter-
suchungen ausgewirkt. Gefragt wurde nur
nach dem ,Ja” oder ,Nein” — was ja nicht
ausschliet, daf} sich diese grofziigigen Zu-
stimmungen u. U. dann verringern wiirden,
wenn es um die Details der konkreten Re-
gelungen ginge.

4923 Das Modell eines Priesters im Neben-
amt (Teilzeitpriester)

So stark die Zustimmung zur Moglichkeit
der viri probati unter den Priestern in al-
len drei Lindern ist, so zuriickhaltend ist
die Stellungnahme zum Modell des neben-
amtlichen oder sogen. Teilzeitpriesters. Die
Griinde dafiir liegen auf der Hand — denn
die Mehrzahl der Befragten wird sich kaum
vorstellen kionnen, wie das eigentlich (auf
Dauer) geschehen solle, AuBlerdem kann dies
etwas ldssig ja auch schon unter dem Termi-
nus Weekend-Priester laufende Modell den
Verdacht provozieren, dafl Priestersein eigent-
lich kein ,richtiger Beruf” sei oder zumin-
dest nur so einer, den man im Notfall
auch nebenbei ausiiben kénne.

In der BRD plidieren nur 22 Prozent aller
Priester dafiir, diesem Versuch eine Chance
zu geben, 32 Prozent sind dagegen. 42 Pro-
zent sind ,unter bestimmten Umstinden da-
fiir". Diese Gruppe der zuriickhaltend Un-
entschiedenen bleibt in allen Altersstufen
fast gleich stark. Die mit 42 Prozent — rela-
tiv — stirkste positive Entscheidung fiir dieses
Modell findet sich wiederum bei den Weihe-
jahrgingen 1961/5.

In Osterreich hat man die Prinzipienfragen
~ ob das iiberhaupt moglich sei — mit der
Frage nach der Opportunitit gekoppelt, so
daB sich drei Gruppierungen ergeben: — ,Ab-

lehnung” (43,5 Prozent), ,Prinzipiell mdglich
(mit NT vereinbar), aber jetzt in Oster-
reich nicht angebracht” (25,8 Prozent] und
»S0 bald wie mdglich erlauben” (25,8 Pro-
zent; A 100, XIII).

In der Schweiz wurde die Frage nach dem
Teilzeitpriester nicht ausdriicklich gestellt, je-
doch ist aus der Ahnlichkeit der Antwort-
quoten in diesem Umfeld zu vermuten, dafl
grofe Abweichungen hier nicht vorkommen
wiirden.

424 Belassung und Weiterverwendung ver-
heirateter Priester in kirchlichen Diensten

Daf die Frage iiberhaupt diskutiert wird,
darf man vor dem Hintergrund einer langen
und sehr rigiden Verurteilungspraxis, mit
der die Kirche die ,abgefallenen Priester”
bisher behandelt hat, schon als positiv ver-
buchen. Recht erstaunlich ist sogar die re-
lativ grofle Anzahl von Priestern, die nichts
dagegen haben (oder hitten), wenn inzwi-
schen verheiratete Amtsbriider weiterhin im
priesterlichen Dienst verbleiben wiirden.

In der BRD #uflern sich immerhin 29 Pro-
zent aller Priester in diesem Sinn, weitere
60 Prozent plidieren fiir ein Belassen in
kirchlichen Diensten (wenn auch nicht in
priesterlichen Funktionen; D 76, Tab. 51).
Man muf sich fragen, ob nicht an diesen
relativen Randproblemen sehr viel deutlicher
herauskommt, welchen — inzwischen relati-
vierten — Wert der Zélibat fiir die befrag-
ten Priester selbst wirklich einnimmt.

In Osterreich gar ist die Zustimmung zur
Belassung im priesterlichen Amt (31,2 Pro-
zent) noch etwas hoher, fir die Verwen-
dung in kirchlichen Funktionen pliddieren
53 Prozent, wihrend die Ablehnung (in der
BRD 9 Prozent] hier ebenfalls etwas hoher
liegt: 14,2 Prozent (A 100, XLVI).

In der Schweiz ist das Ergebnis auf den
ersten Blick anders, was aber auf eine ver-
anderte Fragestellung zuriickzufithren ist. Die
Vorgabe

,Priester, die heiraten und das Priesteramt
weiterhin ausiiben wollen, sollen von der
Zolibatsverpflichtung dispensiert werden”
fithrte (bei 11 Prozent Enthaltungen] zu 49
Prozent positiven und 40 Prozent negativen
AuRerungen (CH 1345). Hier ist allerdings
zu vermerken, dafl die Fragestellung die ver-
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mittelnde  Zwischenantwort  , kirchlicher
Dienst (aber ohne priesterliche Funktion)”
nicht vorsah, was die Stellungnahmen not-
wendig polarisierend verschirfen mufite. Um
zu fiiberpriifen, ob diese Moglichkeit aus
der Sicht der u. U. Betroffenen eigentlich
eine realistische Perspektive sei, sind in der
Schweizer Untersuchung diese Frage und die
Frage der Zolibatsbelastung gekreuzt worden.
Unter dem Fiinftel jener Priester, die den
Zolibat als ,schwere” oder auch ,sehr schwe-
re” Last empfinden, wiirde eine derartige
Moglichkeit von 68 Prozent bzw. 88 Prozent
begriiflt werden (CH 14,356), d. h. fiir diese
immerhin recht gewichtige Minderheit unter
den Priestern wire eine derartige Moglich-
keit zumindest die Chance zur Losung vie-
ler Probleme (fiir ,die Kirche” vielleicht
auch).

4.25 Aufschiebung der Zglibatsverpflichtung
bis zur Priesterweihe

Zu nennen wire schlieflich noch ein Vor-
schlag, der nur in der deutschen Unter-
suchung eine Rolle spielte und im Prinzip
am Zélibat iiberhaupt nichts dndern wiirde,
aber die Zahl der kaum mehr revozierba-
ren Fehl- und Frithentscheidungen etwas ver-
ringern konnte.

Dieser Vorschlag sihe vor, die Zbdlibatsver-
pilichtung erst mit der Priesterweihe zu ver-
binden (54 Prozent ja, 29 Prozent nein), je-
doch vor der Priesterweihe eine lingere Dia-
konatsphase mit intensiver Seelsorgsarbeit zu
legen (55 Prozent ja, 28 Prozent nein). Die
auch in vielen ,Profanberufen” erkennbare
Tendenz, der endgiiltigen Entscheidung
eine Phase realer Praxiserfahrung vorzuschal-
ten, wiirde in der Tat die Entscheidung (ob
mit oder ohne Zglibat) etwas besser fundie-
ren, miiflte im Falle einer Negativentschei-
dung natiirlich zumutbare Alternativwege of-
fen halten. Auffillig an dieser Frage ist iibri-
gens, daf} es hier so gut wie keinen Gene-
rationenbruch gibt, im Fall einer Realisie-
rung derartiger Uberlegungen also mit einem
breit gestreuten Consensus in der Priester-
schaft zu rechnen wire (vgl. D 76).

Schluflbilanz

Versucht man eine SchluBlbilanz zu diesem
Thema, so wird man feststellen, dafl die
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Mehrheit der Priester dem Zolibat nicht
schlechthin ablehnend gegeniibersteht, wenn
auch die spirituelle zugunsten der funktio-
nalen Begriindung offenbar immer schwicher
wird.

Man sollte nicht vergessen: Das insgesamt
stirkste Votum unter den ,positiven Be-
grilndungen” zog das Statement ,Der Zoli-
bat ermdoglicht eine gréere Verfiigbarkeit
fiir den priesterlichen Dienst am Menschen”
auf sich (D 72).

Einen solchen Satz kann man natiirlich von
beiden Seiten her — spirituell und funktional
— begriinden. Nicht zu vergessen ist dabei
jedoch, dafl die Mehrzahl der Laien — auch
der Kirchentreuen — ein immer geringeres
Verstindnis fiir den Sinn des Zolibats an
den Tag legt (Schmidtchen, Zwischen Kirche
und Gesellschaft... S. 128), so dafl gerade
den Priestern, die selbst diesen spirituellen
Sinn erkennen, die Vermittlung dieses Sinn-
gehalts immer seltener gelingt. Mit der zu-
nehmenden Liberalitit des offentlichen Kli-
mas gerit die Ehelosigkeit — die ohnehin
glaubwiirdig kaum vermittelbar ist — in die
Beliebigkeit des einzelnen: Sie wird zu einer
unter vielen Varianten der individuellen Le-
bensgestaltung, wenn nicht gar zur privaten
Marotte eines Outsiders. Man sollte die dar-
in liegende Frustration nicht unterschitzen,
da die einst auf diese Askeseleistung ge-
stiitzte Primie einer speziellen Autoritit des
Priesteramts nicht das geringste Motiv vie-
ler Bemiihungen um Aufnahme und Zuge-

horigkeit zu diesem Berufsstand war und |

wohl auch zu einer wesentlichen Hilfe beim
,Durchhalten” wurde.

Man kann natiirlich lange dariiber streiten,
warum die Menschen von heute — auch die

Katholiken — den Zplibat iiberwiegend ab- |

lehnen. Ob sie darin die Anstofl erregende
Andersartigkeit erkennen, die sie von sich
weisen, weil darin eine Appellation an sie
selbst liegt, oder ob sie schlechthin den
Sinn dieses Verzichts nicht mehr verstehen
— das Faktum selbst ist wohl kaum zu leug-
nen. So ist zu erwarten, dafl mit der Schwi-
chung der spirituellen Zglibatsmotivationen
die Dringlichkeit einer wie immer gearte
ten Losung des Problems noch schirfer her
vortreten wird. Man hitte ganz offensicht-
lich die Zustimmung der Mehrheit der jetzt




amtierenden Priester (auch das sollte man
nicht unterschitzen), wenn eine solche Rege-
lung auf eine Freigabe der Entscheidung
hinausliefe. Vor allem wire dann auch der
Weg frei zu einer spirituellen Neubegriin-
dung einer solchen Lebensweise, die da-
durch die Attraktivitit wieder gewinnen
kénnte, die ihr ein funktionaler Pragmatis-
mus gewifl nicht erhalten kann.

(Wird fortgesetzt.)

Fritz Lobinger

Die Weihe bewihrter Laien fiir den
priesterlichen Dienst

Die Gemeinde kann mehr leisten, als wir
meinen (Forts.)

Die in Heft 2/75 geschilderte Erfahrung mit
siidafrikanischen Gemeinden (,Die Gemeinde
kann mehr leisten, als wir meinen”, S. 131
bis 135) zeigt, dafi auch eine Durchschnitts-
gemeinde eine Gruppe von viri probati her-
vorbringen kann. Der Schlufiteil des vor-
ausgehenden Beitrages (hier 1) leitet iiber zu
den Grundziigen und Kriterien, unter denen
die Weihe bewdhrter Laien sinnvoll und fiir
die Gemeinden selbst akzeptable erscheint (II).
Im letzten Teil (III) werden dann noch einige
besondere Probleme behandelt. — Die siid-
arfikanische Bischofskonferenz hat sich im
Juni 1975 fiir die Weihe solcher Presbyter-
Teams ausgesprochen. red

I Viri probati aus jeder Gemeinde

1. Die Sendung der Ortsgemeinde

Ausgangspunkt unserer Uberlegungen ist die
Sendung der Ortsgemeinde. Die Gruppe von
Christen, die an einem bestimmten Ort ihren
Glauben gemeinsam lebt, diese Gruppe ist
gerufen, soviel als moglich an der Verant-
wortung der ganzen Kirche teilzunehmen.
Sie sollte auch dazu aufgerufen werden,
Minner hervorzubningen, die fihig und be-
reit sind, die Feier der christlichen Geheim-
nisse zu leiten. Es steht nirgends geschrieben
und es widerspricht dem Gedanken der Sen-

dung der Ortsgemeinde, dafl die Verantwor-
tung dieser Gemeinde vor der Feier der Sa-
kramente Halt machen miisse, daf} also die
Gemeinde warten miisse, bis von auflen je-
mand geschickt wird, der die Priesterweihe
besitzt,

Man konnte es auch so ausdriicken: Jede Ge-
meinde ist aufgerufen, in ihrer Bekehrung
zu Christus nach einer gewissen Vollstindig-
keit zu streben. Es gehort aber zur Vollstin-
digkeit der Bekehrung, vor der tiefsten Ver-
antwortung fiir die Wahrheit des Evange-
liums und die Einheit der Kirche nicht zu-
riickzuschrecken. Wer nur die Verantwortung
fiir sein Privatleben tragen will, aber nicht
fiir die Kirche, hat in seiner Bekehrung jene
Vollstindigkeit noch nicht erreicht. Wenn
man das auch nicht von jedem einzelnen in
der Gemeinde erwarten kann, so mufl man
es doch von der reifen Durchschnitts-
gemeinde erwarten. Man muf} sie sogar da-
zu aufrufen, nach diesem Ziel zu streben'.

2, Weihe bewihrter Minner

Die Frage der Ordination von verheirateten
Minnern wird gewdhnlich nur von der pa-
storalen Not her gesehen. Dann kime sie
also gar nicht in Betracht, wo der Bischof
geniigend Priester, die aus anderen Gemein-
den stammen, zur Verfiigung hitte. Von die-
sem Ansatz her brauchte also im Normalfall
nicht jede Gemeinde zu jener vollstindigen
Verantwortung aufgerufen zu werden. Sie
sollte vielmehr nur aufgerufen werden, junge
Mainner fiir den Dienst der ganzen Didzese
freizustellen. Das soll sicher weiterhin ge-
schehen, aber dariiber hinaus sollten wir in
jeder Gemeinde den Gedanken an die Voll-
stindigkeit ihrer Berufung wecken.

Was halten wir von einem Missionar, der
bei der Griindung einer neuen Gemeinde
lediglich aufruft zum Meiden der groben
Siinden, zum Halten der Gebote und dem
Empfang der Sakramente? Wir werfen ihm
vor, er versiume es, zur Christusnachfolge
in ihrer Vollstindigkeit aufzurufen. Dazu
gehore z. B. auch der Aufruf zur Feindes-
liebe, zur Weltgestaltung aus dem Geist des
Evangeliums, zur Vervollkommnung unserer

1 Damit wird nicht behauptet, die h@chste Form der
Bekehrung sei die Ordination. Die hdchste Ausdrucks-
form der Bekehrung ist die Liebe. Aber fiir die Ge-
meinde als Ganzes gehort auch die Ordination zur
Vollstindigkeit der Ausdrucksformen der Liebe.
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Begabungen, wunseres Volkstums, unseres
Landes, zum Christuszeugnis der ehelosen
Hingabe fiir das Reich Gottes. Was zur christ-
lichen Berufung gehort, 14Rt sich sicher nicht
listenmiflig aufzihlen, und es ist auch nicht
fir jeden Einzelnen gleich. Trotzdem bleibt
es eine Pflicht, nach der Vollstindigkeit der
christlichen Bekehrung zu streben, Wenn
Paulus aufruft, nach den gréferen Gaben zu
streben (1 Kor 12,31), und wenn das Konzil
erinnert, daffl es Berufung aller Christen
sei, nach Heiligkeit zu streben (LG 39), dann
geht es um das gleiche Anliegen, die Chri-
sten nicht zu Mindestforderungen aufzu-
rufen, sondern zu mbglichst tiefer Ausfor-
mung des Evangeliums.

3. Ordination nur zur Erméglichung der
Sakramentenspendung?

Wer Ordination nur als Ermdéglichung der
Sakramentenspendung sieht, wird den nich-
sten Gedankengang nicht mitvollzichen kon-
nen. Wer sie aber als Fithrungsverantwor-
tung fiir die Verwirklichung des Evangeliums
in der Gemeinde sieht, was natiirlich die
echte Feier der Sakramente einschlieft, der
wird zustimmen, dafl moglichst viele Glie-
der der Gemeinde in moglichst tiefer Weise
an dieser Verantwortung teilnehmen sollen.
Dies bedeutet sakramentale Weihe von mog-
lichst vielen zum Dienst in der Gemeinde.
Die Pflicht, die Leistungsfihigkeit einer Ge-
meinde auszuschopfen, ist tiefer begriindet
und reicht weiter, als wir oft meinen.

Diese Sicht ergibt sich auch von einem an-
deren Ansatz her. Bekehrung zu Christus
mufl zu einem Gemeindeleben fithren, denn
nur als Kirche sind wir das Zeichen, das
Christus aufrichten will. Erst die Feier des
Kultmysteriums aber macht das Gemeinde-
leben vollstindig. Méglichst tiefe Teilnahme
an diesem Mysterium bedeutet aber auch, dal
die Glieder der Ortsgemeinde nicht nur
kommen und mitbeten, sondern auch, daf
sie die volle Verantwortung fiir die Echtheit
dieser Feiern iibernehmen. Diese schwerste
und tiefste Verankerung im Kultmysterium
sollen sie nicht auf jemanden abschieben, der
von auflen kommt. Auch zu dieser sehr
hohen Leistung sollen sie aufgerufen wer-
den, und zwar nicht nur dort, wo es zu
wenige zolibatdre Priester gibt, sondern iiber-
all.
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4. Kann eine Durchschnittsgemeinde viri
probati hervorbringen!

Der ganze Gedankengang hingt aber an der
sehr praktischen Frage, ob die Durchschnitts-
gemeinde solche viri probati hervorbringen
kann, Minner, die bereit sind, als Team
ohne jede Bezahlung soviel Verantwortung
und Last zu tragen, und ob solche Minner,
die durch kein Seminar gingen, auch fihig
sein werden, eine derartige Verantwortung
zu tibernehmen. Zwar wiirden solche Min-
ner nicht vollig allein arbeiten, sondern
konnten auf die Hilfe von spirituell und
theologisch hochgebildeten, hauptamtlich ar-
beitenden Priestern rechnen, aber trotzdem
bleibt es eine sehr bedringende Frage, ob die
Gemeinden solche Minner nicht nur als
Einzelgestalten, sondern sogar als Teams her-
vorbringen konnten. Auch aus diesem Grund
sollten wir uns um die Leistungsfihigkeit
der Durchschnittsgemeinde viele Gedanken
machen. Wir meinen, daf geniigend Anzei-
chen vorliegen, die zur Annahme berechti-
gen, die Gemeinden konnten dies leisten.

5. Zur Terminologie

Es ist bisher noch nicht gelungen, einen wirk-
lich treffenden Ausdruck zu finden fiir jene
neue Art von Priestern, die in so vielen
Lindern gefordert wird. Weder der lateini-
sche Ausdruck ,viri probati” befriedigt, noch
der englische ,part-time priests” oder ,auxili-
ary priests”. Der beste Ausdruck wire eigent-
lich der , Weltpriester”, doch hat dieser schon
seine eigene Bedeutung. ,Volkspriester” hitte
einen seltsamen Klang. Wir versuchen es
hier mit dem Ausdruck ,Gemeindepriester”,
im Anschluff an den englischen ,community
priest”'a. Auch dieser Ausdruck kann mifiver-
standen werden, etwa als Unterstellung, die
jetzigen Priester wiren nicht Gemeindeprie-
ster. Das ist natiirlich nicht gemeint. Der
Ausdruck soll hervorheben, dafl diese Prie-
ster mehr als die bisherigen Seelsorger in die
Gemeinde integriert sind oder sein sollen,
weil sie fiir eine bestimmte Gemeinde da
sind, weil sie so leben wie die anderen Ge-
meindeglieder, weil sie im Normalfall' einen
weltlichen Beruf ausiiben und eine Familie
gegriindet haben. Vielfach werden sie kein

1a Vgl. |. Van Cauwelaert, Promoting Lay Leaders for
the new type of Ministry, in: Teaching all nations 10
(1973)  72-76.




volles Studium der Theologie mitgemacht ha-
ben.

II. Grundziige und Kriterien

Erfahrungen aus dem Gemeindeleben der
Dritten Welt deuten darauf hin, daf eine
migliche Einfithrung von solchen ,Gemeinde-
priestern” folgende Grundziige aufweisen soll:

1. Gemeindepriester sollen in langen Jahren
aus den Gemeindediensten herauswachsen.

Jeder einzelne Kandidat soll zuerst viele Jahre
sich nicht nur als Einzelchrist bewihrt haben,
sondern als fithrender und dienender Teil
des Gemeindelebens. Er soll im Pfarrgemein-
derat gewirkt haben, im Dienst an den Be-
diirftigen, in der Offentlichkeitsarbeit der
Pfarrei, in Vereinen, in der Verkiindigung
usw. Er soll dabei jene Eigenschaften bewie-
sen haben, die er als ,Gemeindepriester”
braucht, jemen Geist der Zusammenarbeit,
der Geduld und Ausdauer, Frohmut und Op-
timismus, unauffillige Vorbildlichkeit, die
Fihigkeit anderen Mut zu machen, die Fi-
higkeit zu fithren und sich trotzdem in die
Gemeinschaft einzufiigen, die Undankbar-
keit durchzustehen, die scheinbare Aussichts-
losigkeit des Christlichen zu ertragen und vor
allem einfach den Geist des Evangeliums.

' Mit dieser Forderung soll die Weihe jener
- ausgeschlossen werden, die nur brave Christen
- sind, sich beim Bischof fiir das neue Amt

melden und an einer Zentralstelle ausgebildet
wurden, ohne sich in den Wirbel des Ge-
meindelebens zu wagen. Auch jene, die es
zwar wagen wiirden, die es aber einfach nicht
schaffen konnen.

Konkretisierung

Bei den Anglikanern, die in Siidafrika schon
tiber sechzig solche Priester haben, muff man
z. B, fiir etwa zehn Jahre aktive Gemeinde-

.~ arbeit geleistet haben als Vorbedingung. In
| ciner bestimmten Dibzese hat man einige
- Teile der Ausbildung zusammen mit der Ge-
- meinde unternommen, d. h. Besprechungen

im Beisein aller gehalten und Ubungen ge-
meinsam mit allen durchgefithrt. Man ging
also von der Idee der Initiationsriten ab, bei
denen der Gedanke der Absonderung wich-
tig ist, um den neuen Status klar zu machen.
Beim ,Gemeindepriester” wire die Entwick-

lung eines hohen Status und ein Bruch mit
der Vergangenheit unerwiinscht. — Auch in
katholischen Gemeinden, die diese Art von
Priestern anstreben, ist diese Art von Vor-
bereitung bereits seit einigen Jahren im
Gange.

Auf diese Weise kann das Wachstum der
,Gemeindepriester” auch ein Wachstum der
Gemeinde sein, und es wiirde verhindert, daf§
die Gemeinden diese Minner nach der Weihe
fiir lange Zeit ablehnen, in ihrem Sakra-
mentenverstindnis irre werden und sich ver-
lassen fiihlen.

2. Gemeindepriester sollen ihre Eignung durch
stufenweise Ubertragung der Verantwortung
beweisen.

Es ist eine hiufige Erfahrung, daf} jemand
durch die Ubertragung einer neuen Verant-
wortung tief verindert wird — oft zu seinem
Nachteil. Der neue Amtstriger wird dngst-
lich, miRtrauisch, herrschsiichtig oder hand-
lungsscheu. Der Vorgang wird sich auch bei
der Ubertragung von Gemeindedmtern zeigen,
und zwar dann, wenn sie nicht nur ,aus-
hilfsweise”, sondern auf definitive Weise
iibergeben werden. Selbst in Gemeinden, die
bei der Ausbildung von Gemeinde-Diakonen
auf die oben beschriebene Weise vorgingen,
ist dies beobachtet worden. Obwohl die an-
gchenden Diakone schon jahrelang predig-
ten und tauften, hat sich das Verhiltnis der
Diakone zum Priester und zur Gemeinde
vom Zeitpunkt der Weihe an merklich ver-
indert.

Also ist es wichtig, daB die kiinftigen ,Ge-
meindepriester” nicht nur vor der Weihe
viele Dienste tun, sondern dafl ihnen diese
auch durch offentliche Weiheakte iibertragen
werden. Die Reaktion auf den Verantwor-
tungsschock mufl stufenweise geiibt und ge-
priift werden. Wir kommen also wieder zu-
riick zu den alten Stufen in das Priesteramt.
Sicher soll man das neue Lektorat und Akoly-
that nicht als blofe Stufen verstehen, aber
man soll ihre vorbereitende Funktion auch
nicht verachten. [Noch weniger darf der stin-
dige Diakonat als Stufe zum Priesteramt ver-
standen werden.) Das verlangt aber auch, daf}
man diese Weihen nicht als ,Machtpakete”
versteht, die jeweils angeben, ,was er jetzt
tun kann”. Vielmehr soll jeder der Weihe-
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akte als eine umfassendere Verpflichtung zu
verliflichem Dienst in tieferer Christusihn-
lichkeit, eine verbindlichere Annahme durch
die Gesamtkirche und ein engagiertes Einste-
hen fiir das Evangelium gesechen werden.

Es wird sechr oft gesagt, all die neuen
Dienstimter seien sinnlos, es sei nur eines
wichtig und dies sei die Priesterweihe. Dieses
Denken kommt iiber das ,Machtpaket” nicht
hinaus. Amtsiibertragungen in der Kirche
sind aber viel mehr als das. Und wenn man
in der Kirche Menschen finden will, die es
seelisch verkraften, ein so exponiertes Amt
zu iibernehmen, ohne komisch zu werden,
dann mufl es eben viele geben, die schon
lingere Zeit dhnliche Amter iibernommen
haben. Aus vielen nicht so verbindlichen
Diensten kann man dann einerseits Diakone
wihlen und anderseits ,,Gemeindepriester”.

3. Die Zustimmung der ganzen Gemeinde
mufl ernster genommen werden.

Die bisherige Art, die Zustimmung der Ge-
meinde zur Weihe von Priestern einzuholen,
wird im Fall von ,Gemeindepriestern” bei
weitem nicht mehr geniigen. Schon durch
die lange Zeit der gewdhnlichen Gemeinde-
dienste wird sich ein natiirlicher Auswahl-
prozell abspielen. Aber dies wird nicht genii-
gen. Denn manche energischen Charaktere
werden trotz ihrer offensichtlichen Ungeeig-
netheit sich weiter um das Amt bemiihen.
Man hat daher in manchen Ditzesen vor der
Diakonatsweihe die ganze Gemeinde gebe-
ten, durch geheime Abstimmung ihre Mei-
nung iiber die Kandidaten zu Huflern. In
einer der Gemeinden wurde einer der Kan-
didaten schon vorher, bei der Abstimmung
im Pfarrgemeinderat, abgelehnt, obwohl er
sich seit Jahren in der Gemeinde vorbereitet
hatte und der Priester ihn fiir geeignet hielt.
Trotz seiner Ablehnung gab es aber keinen
Skandal und auch keine Trotzreaktion. Die
Wichtigkeit der Einholung der Zustimmung
der gesamten Gemeinde kann bei diesen
neuen Gemeindedmtern nicht genug betont
werden. Ein Bagatellisieren dieses Vorgangs
wire verhingnisvoll. Die Annahme der Dia-
kone oder der ,Gemeindepriester” durch die
Gemeinde ist schwierig genug, weil sie seit
langem eine ganz andere Art von Amtstri-
gern gewohnt ist.
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4. ,Gemeindepriester” miissen unbedingt in
Teams arbeiten.

Als Solo-Priester wird der ,Gemeindepriester”
bald unweigerlich in eine Vater-Rolle ge-
dringt werden. Die Versuchung, sie in eine
Meister-Rolle zu verwandeln, ist sehr grof.
Sie kann durch bloBe Appelle nicht gemeistert
werden. In einem armen Land wird der ein-
zelne fiir seine Dienste auch bald Geschenke

erhalten. Aber auch wenn sie gut gemeint |

sind, wird sich daraus etwas Ungutes ent-
wickeln.

Ein Solo-Priester kime vor allem fiir die klei-
nen Orte in Frage, Dann bestiinde entweder
die Gefahr, daf einer z. B. als Regierungs-
angestellter plétzlich versetzt wiirde und daf
ein Ersatz nur nach sehr langer Zeit gefun-
den werden konnte. Oder aber er wiirde
nach einiger Zeit untragbar; eine Versetzung
von kirchlicher Seite kime aber fiir berufs-
titige Minner nicht in Frage.

Auch iiber diese Frage liegen bereits Erfah-
rungen vor. Selbst dort, wo von Anfang an
vor Klerikalisierung gewarnt wurde und wo
die Rolle eines Priesters oder Diakons als
die eines Animators der Gemeinschaft gesehen
wurde, kam es vor, da er als Einzelner
von diesem Ziel abgedringt wurde. Oder
aber er ersuchte nach einiger Zeit darum, nun
nicht mehr ehrenamtlich zu arbeiten, son-
dern kirchlich angestellt zu werden. Diese
Entwicklung ist im Fall eines Solo-Gemeinde-
priesters die wahrscheinlichere.

Die Aussichten fiir eine gesunde Entwicklung
ehrenamtlicher ,Gemeindepriester” ist viel
grofler im Fall von Teamarbeit. Dies bedeu-
tet, da fiir die gleiche Arbeit an einem Ot
immer mehrere zur Verfiigung stehen. Es
bedeutet also nicht nur, daf etwa ein ein-

zelner Gemeindepriester mit einer Ordens- |

schwester und einigen aktiven Laien sich
bespricht und mit ihnen arbeitet, sondem
dafl es an einem bestimmten Ort nicht ei-
nen einzelnen ,Gemeindepriester” geben
darf.

Die Griinde fiir diese schwierige Forderung

1. Teamarbeit macht die Ubernahme des
Amtes leichter, da ein Mitglied eines Teams
nicht so exponiert ist wie ein Einzelner. Das
ist wichtig im Fall von berufstitigen Men-
schen, die fiir ihr Geschift werben miissen




e e e g i e

oder in ihrem Geschift auch Pleiten erleben
und in Spannungen mit anderen Geschifts-
leuten kommen. Auch fiir Angestellte dffent-
licher Dienste entstehen Spannungen, die fiir
Glieder eines Teams geringer sind. Aufler-
dem werden Leute, die im Leben stehen, mit
jhren eigenen Fehlern rechnen. Das wird
vor allem gesunde, ehrliche Charaktere von
der Ubernahme des Amtes abhalten, und
man bekommt eher unerwiinschte Kandida-
ten.

2. Teamarbeit verhindert Uberlastung. Ein
einzelner Dorfpfarrer wird es schwer fin-
den, sich fiir jeden Sonntag des Jahres zu
verpflichten, den Gottesdienst zu leiten. Noch
dazu, wenn er dies vollig unentgeltlich tun
soll.

3. Da Versetzungen durch den Bischof un-
moglich sind, entstehen im Krankheits- und
Todesfall sowie bei Wechsel des Wohnortes
grofle Schwierigkeiten, die bei Vorhandensein
eines Teams leicht gelost werden konnen.

4. Teamarbeit ermoglicht es, einzelne zu be-
urlauben oder in Ruhestand gehen zu las-
sen, ohne dafl dies besonders ins Gewicht
fillt. Das bringt neues Blut in das Team,
und es ermoglicht die Behebung von allzu
groflen Spannungen. Vielleicht wire es iiber-
haupt gut, von vorneherein eine Unterbre-
chung der Dienstausiibung nach zehn Jah-
ren vorzusehen. Nach dieser Zeit konnte
der ,Gemeindepriester” einer Art Priester-
senat der Gemeinde angeschlossen werden.
Wir klagen heute schon oft dariiber, dafl
Priester zu lange an einem Ort bleiben und
dadurch untragbar werden. ,Gemeindeprie-
ster” werden aber noch viel linger an einem
Ort bleiben und koénnen noch viel leichter
untraghar werden, weil sie auf vielerlei Weise
mit der Bevélkerung verflochten sind.

5. Der tiefste Grund fiir Teamarbeit ist aber
nicht ein praktischer, sondern ein theologi-
scher, Die Kollegialitit des kirchlichen Amtes
und der ganzen Kirche wird in einem Team
konkretisiert. Dieses wesentliche Anliegen
sollte mehr beachtet werden.

In der Praxis sieht die Einfithrung von Team-
arbeit so aus, dafl der Bischof nur dort eh-
renamtliche Diakone oder Priester weiht, wo
sich mehr als ein Kandidat zur Verfiigung
stellt. Dies mag eine sehr harte Regelung
sein, doch wird sich diese Hirte lohnen.

Teamarbeit ist eine unabdingbare Vorbedin-
gung der Vermeidung von neuer Klerikali-
sierung. Teamarbeit muf} auch wihrend der
Ausbildung angestrebt werden. Gemeinsames
Studium am Abend, gemeinsame Ubungen
und gemeinsame Beratung miissen die Regel
sein. Denn es geht darum, eine Team-Hal-
tung zu bilden. — Fiir die Sakramentenspen-
dung wie bei der Meffeier sind die gemein-
same Leitung bzw. die Konzelebration die
Regel2.

Teamarbeit 148t sich aber auch mit dem Amt
eines einzelnen Vorsitzenden verbinden, wenn
diese Funktion abwechselnd jeweils von ei-
nem anderen iibernommen wird. Dann ist
die Gefahr einer Spaltung in dieser Priester-
gruppe verringert. Diese Gefahr wird aller-
dings gewthnlich tiberschitzt. Als Begriin-
dung dieser Furcht wird auf die vielen Spal-
tungen in den protestantischen Kirchen hin-
gewiesen. Bs wird dabei aber iiberschen, dafl
diese Spaltungen von den Pastoren hervor-
gerufen wurden, die als Einzelne arbeiteten,
nicht von den ehrenamtlichen Laien.

5. Die Mehrzahl der ,,Gemeindepriester” muf
ehrenamtlich arbeiten.

Wer das harte Ringen der jungen Kirchen
der Dritten Welt um finanzielle Unabhin-
gigkeit kennt, wird diese Forderung sofort
verstehen. Das Problem der bezahlten Ka-
techisten hat bereits gezeigt, dafl die jungen
Kirchen sich nicht eine Unzahl von bezahl-
ten Dorfpfarrern leisten konnen. Selbst wenn
sie im Augenblick von Europa Finanzhilfe
dafiir erhalten konnten, so ist diese grofle
Abhingigkeit der wesentlichsten Fithrungs-
struktur nicht nur recht beschimend, sondern
auch gefihrlich. Und auch wenn die einhei-
mischen Bischtfe und Priester viel mehr
Kirchgeld von den Glidubigen erhalten wer-
den als die weilen Missionare, so ist doch
klar, daR die einzelnen Dorfer weder einen
Katechisten noch einen Priester unterhalten
konnen. Auch drei Dorfer zusammen tun sich
im Normalfall nicht nur schwer, sondern
kénnen es nicht schaffen. Wenn man aber
noch mehr Dérfer zusammenlegt, dann ist
2 Bei der Einfithrung von unbezahlten ,Laienpfar-
rern” in Bormeo hat man festgelegt, daff Sakramente
nur zusammen, nicht allein gespendet werden diir-

fen. Vgl. M. Neubauer, Sabah — Modell einer Laien-
kirche, Evangelisches Missions Magazin 118 (1974), 27.
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man wieder genauso weit wie jetzt, daf} die
Sonntagsmesse die seltene Ausnahme bleibt.
Und dies ist kein katholisches Gemeindeleben
mehr.

Die Frage der ehremamtlichen Arbeit reicht
aber noch tiefer. Wenn es im Dorf einen
bezahlten kirchlichen Arbeiter gibt, sei er
Katechist, Diakon oder Priester, dann wer-
den die Gldubigen eine Versorgungsmentali-
tit entwickeln bzw. nicht ablegen. Wo die
Gemeinde auf sich gestellt ist, gelingt es viel
besser, diese zu vermeiden, wie die Erfahrung
gezeigt hat. Notig ist lediglich der Ausbildner
jener vielen Charismen. Er kann ohne Schwie-
rigkeit mehrere Gemeinden betreuen. Es
wird also in Zukunft zwei Arten von Prie-
stern geben miissen. Der Voll-Theologe,
hauptamtlich von einem Zentrum aus ar-
beitend, wo er mit anderen in einer kleinen
Priestergemeinschaft lebt, wird geistlich und
geistig Hilfestellung leisten fiir die wvielen
Teams von , Gemeindepriestern”.

Wo ein Team von ,Gemeindepriestern” be-
steht, mufl es zugleich noch eine grofle Zahl
von anderen, ebenfalls ehrenamtlich arbei-
tenden Gemeindediensten geben, Sie geben
Katechismusunterricht, leiten Beerdigungen,
regeln Finanzangelegenheiten, machen Haus-
besuche usw. Diese Vielzahl ist nicht eine
Frage der Uberlastung der Priester, sondern
eine Frage des theologischen Selbstverstind-
nisses der Gemeinde. Man ist Christ, um an
der Aufgabe der Kirche so viel teilzunehmen
als moglich. Zugleich verhindert diese grofe
Zahl anderer Gemeindedienste ein Monopol-
denken der Gemeindepriester und bereitet
neue Kandidaten vor3.

6. Der Ubergang zur Sakramentenfeier mit
~weltlichen” Priestern mufi katechetisch ver-
arbeitet werden.

Die meisten Gliubigen ziehen heute die
Feier der Sakramente unter der Leitung von
,Sakral-Priestern” vor, d. h. Priestern im heu-
tigen Sinn, Schon heute ist zu sehen, daf
die Umstellung auf Sakramentenspendung
durch weltlich wirkende ,Gemeindediakone”
nicht leicht ist und noch schwerer werden
wird bei ,Gemeindepriestern”.

Es ist klar, daf die Umstellung nicht zu

3 Vgl. dazu F. Lobinger, Die Gemeinde kann mehr
leisten, als wir meinen, in: Diakonia 2 (1975) 131-135.
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plotzlich, nicht ohne Klirung der Griinde
vorgenommen werden darf. Wo die oben
geforderte langfristige Vorbereitung durch
viele Jahre von Gemeindediensten und ge-
meinsame Ausbildung der Gemeinden und
ihrer Leiter eingehalten wird, ist die Schwie-
rigkeit schon viel geringer. Jedoch ist diese
Frage keine rein psychologische. Die Sakra-
mentenspendung durch ,Weltleute” hat ei-
nen positiven Sinn. Die Umstellung auf ,Ge-
meindepriester” gibt nimlich eine Chance,
zur Kldrung des Begriffes des Sakralen bei-
zutragen. Das bedeutet, dal die Umstellung
katechetisch verarbeitet werden mufl und
nicht nur als unvermeidliche Notlésung dar-
gestellt werden soll. Hand in Hand damit
geht die Klirung der alten Frage, was ein |
Laie und ein Kleriker in der Kirche sei, Wih-
rend diese Frage sich jedoch durch die Ein-
fithrung von Gemeindepriestern leichter 16-
sen lassen wird, braucht die des Sakralen in
der Kirche die katechetische Verarbeitung.

III. Einige besondere Schwerpunkte und
Probleme

1. Kann neue Klerikalisierung vermieden
werden?

Sehr viele schrecken vor der Ordination von
Diakonen und ,Gemeindepriestern” zuriick,
weil sie eine Monopolisierung neuen Stils
fiirchten: ,...es wurde festgestellt, daf es
in manchen Kulturkreisen besser ist fiir die
Gemeinde, wenn der Amtstriger der Eucha-
ristie nicht ordiniert ist. In manchen Kul-
turen verfithrt Ordination ihren Triger dazu,
dafl er alle Rollen der anderen Gemeinde-
dienste iibernimmt und auf diese Weise die
so wesentliche Vielfalt der Gemeindedienste
zerstort, wihrend dies in anderen Kulturkrei-
sen nicht geschiecht“s. Die gleichen Argu-
mente werden gegen die Diakonatsweihe vor-
gebrachts.

Die Angst vor neuer Klerikalisierung ist sehr
berechtigt. Sie ist so groff, daR man dafiir
lieber die Ordination preisgeben will. Man
fordert, dafl bewihrte Laien die ,Erlaubnis”
4 Pro mundi vita, New Forms of Ministries in Chri-
stian Communities, Briissel 1974, No. 50, 8. 63, engl.

Ausgabe, eig. Ubersetzung.

5 Vgl. Record of the 1970 Amecea Study-conference
on the priest in Africa today, zit. in Missionaries to
yourselves, hg. v. A. Shorter u. E. Kataza, London 1972,
195.




zur Leitung der Eucharistiefeier erhalten oder
daB statt der Diakonatsweihe die Katechisten
JIndulte” erhalten sollten, das zu tun, was
sonst der Diakon tut.

Es muf} aber klar sein, daBl auch die ,Er-
laubnis” und das ,Indult” die gleiche Kleri-
kalisierung hervorrufen konnen. Und es sollte
bedacht werden, dafl die zu Recht gefiirch-
tete Klerikalisierung auf andere Weise viel
wirkungsvoller verhindert werden kann. Sie
wird am ehesten verhindert durch eine Kom-
bination von mehreren Faktoren: durch
Teamarbeit, verbunden mit ehrenamtlicher
Amtsausiibung, verbunden mit Bewufitseins-
bildung, verbunden mit gesicherten Ge-
meindedmtern$, verbunden mit Begrenzung
der Amtszeit. Ein Paktor allein kann sie al-
lerdings nicht verhindern, Wiederum liegen
auf dem Gebiet der ehrenamtlichen Ge-
meindearbeit durch Teams schon Erfahrun-
gen vor, die beweisen, dafl dies tatsdchlich
miglich ist.

Die gleichen Erfahrungen warnen auch vor
einer anderen Form des Klerikalismus, dem
Gruppen-Monopolismus. Er besteht darin, daf
es nun eine Gruppe ist, die alle Funktionen
fiir sich beansprucht und nicht mehr die
ganze Gemeinschaft an den Aufgaben und
Entscheidungen teilnehmen 1ift. Durch eine
Kombination von verschiedenen Faktoren
kann dem Klerikalismus erfolgreich entgeg’en-
gearbeitet werden.

Diese Art der Monopolverhinderung ist we-
sentlich katholischer als die der Eucharistie-
Erlaubnis. Auch wenn diese denkbar wire,
gibe sie doch wesentliche Inhalte der Ordi-
nation preis. Der Vorsitz der Eucharistie ruft
nach einer dauernden Verpflichtung, nach
Anerkennung durch die Gesamtkirche, nach
offentlicher und kultischer Bezeugung des
Ursprungs dieses Amtes und nach Anrufung
des im Geist gegenwirtigen Christus. Auch
wenn Eucharistie schon in einigen Fillen ohne
Ordination gefeiert wurde und man dies
6 Solche Sicherung von Gemeindeimtern wiirde z. B.
durch den neuen Lektorat und Akolythat erreicht. Dann
hingt es nicht mehr vom guten Willen der Priester
allein ab, ob diese Dienste ausgeiibt werden, denn sie
sind jhren Trigermn von der Kirche durch den Bischof
zugesprochen. Diese institutionalisierte Sicherung der
Laienprediger hat z. B. in der methodistischen Kirche
zum groflen Erfolg der Laienaktivitit gefithre. Vgl
O. Hirmer, Die Funktion des Laien in der katholischen

Gemeinde. Untersuchungen in der afrikanischen Mis-
sion, Miinsterschwarzach 1973, 174 u. 176.

7 Ebd, 92-113.

also ,kann”, so geht es heute doch darum,
wie dieses Amt am besten gestaltet werden
soll.

2. Die geheime ,monarchistische” Theologie

In Didzesen, deren Gemeinden bereits eine
lebendige und bunte Vielfalt von Diensten
und Amtern aufweisen, will man manchmal
nur einen einzigen Mann als ,Gemeindeprie-
ster” weihen ,als Ausdruck des ,Sakraments’
der Einheit” der vielen Dienste?, In vielen
Diskussionen mit Priestern kann' man héren,
dafl man den einen Nothelfer sucht, der den
einen Priester vertritt.

Diesen Auflerungen liegt eine Stromung zu-
grunde, die nicht leicht zu definieren ist, die
aber unsere ganze Planung in dieser Frage
beeinflufit. Eine Komponente dieser Theo-
logie ist die Logik: ein Christus — ein Pe-
trus — ein Bischof — ein Pfarrer — also auch
ein ,Gemeindepriester”. Dabei wird iiberse-
hen, daf der eine Briiderkreis (Mt 23,9) noch
lange nicht einen irdischen Meister braucht,
ja nicht haben soll. Einheit ist sicherlich un-
aufgebbar, aber sie mufl nicht die vielen
zur Untitigkeit herabdriidken. Im Bild des
Leibes, in dem jedes Glied seine Arbeit tut,
gab Paulus die Funktion des einen Hauptes
nur Christus, nicht einem einzelnen Gemein-
devorsteher. Sicher hatten wir immer nur
einen Bischof, aber niemand zieht daraus
den SchluB, da er allein der Eucharistie
vorstehen soll, Eine ,monarchistische” Theo-
logie miiflte das aber eigentlich fordern.
Wenn Einheit in der Dibzese nicht verlangt,
daf nur ein einziger Mann Eucharistie
feiert, dann wird man nicht unbedingt nur
einen einzigen Gemeindepriester fiir eine
Gemeinde fordern konnen. Unsere Theologie
mufl also die Kollegialitit ernster nehmen.

3. Motivklirung: warum wollen wir ,Ge-
meindepriester”?

Aus der alten Kirche wird berichtet, dafl
Minner, die zum Martyrium bereit waren,
aber dem Tod entkamen, ohne jede Weihe
der Eucharistie vorstehen durften. Das zeigt
nochmals ein ganz anderes Denken. Wihrend
wir fragen, wie viele Vorsteher wir bendti-
gen, fragten jene, wie viele Minner als Vor-
steher geeignet sind, um Zeugnis zu geben.

8 Pro mundi vita, a. a. O. 75.
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Unsere Bemithungen um , Gemeindepriester”
miissen fehlgehen, wenn wir nicht unser
Denken iiber Ordination korrigieren. Versor-
gung darf nicht das erste und einzige Motiv
sein, sondern das erste Motiv mufl die Ent-
wicklung der Charismen sein, was gleichbe-
deutend ist mit dem Zeugnis des Geistes.
Die Charismen nicht nur beniitzen, wo sie
unbedingt bendtigt sind, sondern sie ent-
wickeln, so weit als miglich, das mufl unser
Ziel sein. Wenn sie sich so weit entwickeln,
dafy sie sogar der Eucharistie vorstehen kon-
nen, dann ist das ein Grund zur Freude und
nicht zum Bremsen. Wenn sie die Liebe
Christi so weit auszudriicken vermégen, daf
das Geheimnis der Kirche sichtbar wird, dann
sollen wir keine Beschrinkungen auferlegen,
sondern noch mehr Minner und Frauen auf-
rufen, danach zu streben. Blofle Versorgung
mit Sakramenten ist ein zu enger Blickwin-
kel.

Selbst wenn also in der Kirche plotzlich sehr
viele bereit wiren, als zolibatire Priester zu
arbeiten, wire das kein Grund, auf ,Ge-
meindepriester” zu verzichten.

Klemens Richter

Was leistet die theologische Ausbil-
dung zur Bewiltigung pastoraler
Praxis?

Der Beitrag informiert iiber die Bemiihun-
gen, durch die Reform des Theologiestudiums
die Laientheologen wie die Priesteramtskan-
didaten besser auf ihren pastoralen Beruf
vorzubereiten. Von einer Analyse der Titig-
keitsfelder und von einer Besinnung auf die
wesentlichen und vielfdltig spezialisierten
Aufgaben von Trigern kirchlicher Dienste
her ergeben sich Konsequenzen fiir die Aus-
und Weiterbildung, die erst allméihlich und
in stindigem Austausch zwischen Theorie
und Praxis in die Tat umgesetzt werden kén-

nen-.

* Zum gesamten Betrag vergleiche auch G. Siefer,
Priester iiber sich selbst. Zur Auswertung der Priester-
umfragen in der BRD, in Usterreich und der Schweiz,
'mf: Diakonia 5 (1974, 251-264 und 6 (1975), Heft 1 u.
3f.
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1. Worauf zielt theologische Ausbildung?

Was sollen Theologen lernen, warum sollen
sie es lernen und wie kénnen sie es am be-
sten lernen? Dies ist eine zentrale Frage heu-
tiger Curriculum-Diskussion! im Bereich der
Theologenausbildung. Wurde bislang weit-
hin vom vorhandenen Ficherkanon der
Theologie ausgegangen und gefragt, was der
Theologe alles wissen mufl, damit er sich
in den angebotenen Disziplinen auskennt,
geht es heute bei der Bestimmung der Lemn-
ziele zunehmend darum, die Lernprozesse
auf berufsspezifische Qualifikationen auszu-
richten. Wihrend theologische Fakultiten und
Fachbereiche zumeist noch Studienginge an-
bieten, die an der Ausbildung wissenschaft-
lichen Nachwuchses orientiert sind — wobei
lediglich der zur Verfiigung stehende Stun-
denanteil zu Abstrichen am ,Ideal” zwingt
(Doktorat minus x = Diplom; Diplom mi-
nus X = Lehramt fiir Gymnasium; dieses mi-
nus x = Lehramt an Realschulen) —, verlan-
gen die fiir die Praxis Verantwortlichen wie
auch die Studenten selbst einen stirkeren
Praxisbezug der Ausbildung. Danach ist der
Ansatz der Curriculumrevision nicht bei den
bestehenden Fichern zu wihlen, sondern bei
den Berufen und Berufsqualifikationen, auf
die die theologische Ausbildung zielt?. Dabei
zwingt die rasche Verinderung von Berufen
und Berufsanforderungen in der modernen
Gesellschaft, nicht von statischen Berufsbil-
dern auszugehen, sondern von Titigkeitsfel-
dern (TF), wobei ein bestimmter Beruf zwar
mit einem TF deckungsgleich sein kann, nor-
malerweise aber mehrere Titigkeitsfelder um-
fassen diirfte3,

2. Zur Analyse von Tiitigkeitsfeldern

Doch was sind theologische Titigkeitsfelder?
Ausgangspunkt fiir die Gewinnung titigkeits-
feldorientierter Lernziele miiflten Situations-
analysen sein, die theologische TF beschrei-
ben, Kriterien fiir die einzelnen Titigkeiten

1 Zum Begriff Curriculum und dessen verschiedener
Verwendung vgl. u. a. K. Frey, Theorien des Curri-
culum, Weinheim 1971, 20-94.

2 A, Stock, Aspekte einer Curriculumrevision des
Theologiestudiums, in: E. Feifel (Hrsg.), Studium Kath.
Theologie (SKT) 1, Ziirich — Einsiedeln — Kéln 1973,
78 f. Diese Reihe beinhaltet Arbeitsergebnisse der Kom-
mission ,Curricula in Theologie” des Westdeutschen Fa-
kultitentages.

3 Der Begriff ,Titigkeitsfeld” wird in der Diskussion
durchaus nicht immer im gleichen Sinn verwendet. Fiir
unsere Uberlegungen bedarf es aber keiner klaren
Definition.




erstellen und es so ermdglichen, Qualifika-
tionen zu benennen, die zur Ausiibung die-
ser Titigkeiten erforderlich sind. Hier begin-
nen aber die Schwierigkeiten. So einsichtig
auch sein mag, dafl die Bildungsinhalte des
Theologiestudiums bisher in vom kirchlichen
Lehramt abgestecktem Rahmen von den Leh-
renden oft einseitig nach Interessenschwer-
punkten festgelegt, aus der Tradition iiber-
nommen oder spekulativ abgeleitet wurden
und nunmehr die Lernziele mehr auf das
bezogen sein sollen, was im jeweiligen Beruf
an Theologie gebraucht wird, so unklar ist,
wie kurzfristig entsprechende Titigkeitsfeld-
analysen und Qualifikationsbestimmungen
vorgenommen werden sollen.

Der erste Schritt zu Titigkeitsfeldanalysen*
muf darin bestehen, Berufsfelder voneinander
abzugrenzen®. Da entsprechende Untersuchun-
gen fiir theologische TF kaum vorliegen?,
mufl im gegenwirtigen Stadium auf Experten-
befragungen zuriickgegriffen werden”. Dabei
kommt es darauf an, die auf diesem prag-
matischen Weg erhobenen Erfordernisse dar-
aufhin zu untersuchen, ob sie auch zukiinf-
tigen Entwicklungen gerecht werden und neue
Anforderungen bewiltigen konnen.

3. Besondere Schwierigkeiten pastoraler Td-
tigkeitsfelder

Der Grofteil pastoraler Aufgaben wird noch
immer einer gleichférmigen Ausbildung zum
Allround-Theologen zugeordnet. Diese Total-
rolle, von der das Priesterbild auch heute
weithin bestimmt ist, wird durch neue kirch-
liche Dienste bislang kaum tangiert, vielmehr
orientieren sich auch die Aufgabenumschrei-
bungen fiir Pastoralassistenten z. T. an die-
sem Verstindnis. Die neuen Dienste entla-
sten zwar den fiir alles zustindigen Priester,
sagen aber nichts Hinldngliches dariiber aus,
welche Aufgaben wem im kirchlichen Dienst

4 Zur Problematik der Titigkeitsfeldanalyse vgl. E.
Brinkmann, Ohne Titigkeitsfeldanalysen sind keine
konkreten Lehrpline zu erstellen: Analysen. Zeitschrift
éﬁr Wfissenscha ts- u. Berufspraxis 3 |y197’3], Heft 12,
.18t

5 Das diirfte aber schon nicht ganz einfach sein bei
den Berufsfeldern fiir Pfarrer uncf Pastoralassistenten.

6 Material kann erhoben werden z. B. bei G. Schmidt-
chen, Priester in Deutschland. Forschungsbericht zur
Priesterumfrage durch die Deutsche Bischofskonferenz,
Freiburg 1973; auch in der Umfrage unter Priester-
amtskandidaten Marz 1974 (vor kurzem verdffentlicht;
ebenso eine vom Fakultitentag am 29./30. 10. 1974
erbetene Erhebung fiir Laientheologen).

7 Die Curricula-Kommission hat einen solchen Frage-
bogen erstellt und verschicke.

spezifisch zukommen. Der Versuch des Prie-
sters jedenfalls, diesen komplexen Rollener-
wartungen (von Gottesdienst iiber Gemeinde-
leitung, Erwachsenenbildung, Individualseel-
sorge bis zu Beratungstitigkeit| zu entspre-
chen, fiihrt nicht selten zu Uberforderung?,
zu beruflichem Dilettantismus mit Frustra-
tionsfolgen oder auch zum Riickzug auf be-
stimmte Titigkeitsfelder. Zu einer solchen
Fiille kann ein Studiengang allein nicht be-
fihigen, schon gar nicht in der ersten Stu-
dienphase?.

Daher scheint es selbstverstindlich, dafl die
Ausbildungsziele nicht unvermittelt aus den
Anforderungen und Bediirfnissen herrschen-
der Praxis abgeleitet werden konnen. So er-
gab eine time-budget-Untersuchung bei Prie-
stern im Dekanat Ibbenbiiren (Bistum Miin-
ster) in den Monaten Mirz und November
1973, dafl lingst eine Spezialisierung vor-
herrschtto.

3.1 Uberforderungen der pastoralen Titigkeit

Die Uberforderung driickt sich darin aus,
daB den Erwartungen, denen sich der ein-
zelne ausgesetzt sieht, nicht oder nur unge-
niigend entsprochen werden kann. So sehen
die Priester die Schwierigkeiten ihrer Titig-
keit der Rangfolge nach weiter in zuviel Ver-
waltungsarbeit, zunehmender Sikularisierung,
Unentschiedenheit der kirchlichen Autoritit,
Auswirkungen der theologischen Diskussion,
fehlender Teamarbeit, ungeniigender Aus-
bildung und veralteten Pastoralstrukturen?.
Liegt ,ungeniigende Ausbildung” insgesamt
an 6. Stelle der Mingelskala mit 249, so
nimmt dieser Mangel bei den jiingsten Weihe-
jahrgingen (1966—70) mit 49% nach der Rol-
leniiberlastung den 2. Rang ein. Die eigene
Ausbildung erscheint den Aufgaben nicht an-
gemessen und vollig unzureichend. Dabei
wird der Mangel an Spezialisierung hervorge-
hoben. Auf die Frage, ,Was ist fiir Sie be-
sonders wertvoll, um mit Schwierigkeiten

8 Vgl. Schmidtchen, a. a. O., Tab. A 47, A 48; 39
Schaubild 9.

9 1. Studienphase: Studium bis zum Examen (z. B.
Diplom); 2. Phase: Ausbildung bis zum vollen Ein-
tritt in den Beruf; 3. Phase: Fort- und Weiterbildung.
Vgl. SKT 1.

10 So gibt es Experten fiir Liturgie, Seelsorge, Religions-
unterricht und Verwaltung, selbst wenn einer alle diese
Funktionen ausiiben mufl. Dabei brachte eine Stunde
seelsorglicher Titigkeit etwa drei Stunden an Ver-
waltung, Vorbereitung und Studium mit sich. Wie kann
die Ausbildung dafiir qualifizieren?

11 Schmidtchen, a. a. O. 38 £.
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bei Threr Titigkeit fertig zu werden?”, wird
von genau der Hilfte aller Priester in der
Bundesrepublik nach Gebet und Gesprich
an 3. Position das Weiterstudium genannt'2,

3.2 Forderungen zur Ausbildung

Symptomatisch und ein titigkeitsfeldorientier-
tes Studium bejahend sind die Forderungen,
die fiir die Ausbildung erhoben werden. In-
teressant ist hier ein Vergleich der Prozent-
sitze fiir den Durchschnitt der Priester, fiir
die Weihejahrginge 1961—65 und 1966—70
sowie fiir die Priesteramtskandidaten (Mirz
1974), bei denen die Ankreuzungen ,grofies

Gewicht” zugrunde gelegt werden?3:
Priester

allge- 2 & & J

& a—g %é AP

mein HN ¢ s

Pastorale Praxis

wihrend der Studien 58 67 68,7 629
Soziale Praxis

wihrend der Studien 35 46,7 48,1 43
Psychologie und

Pidagogik 51 655 669 438
Menschenfithrung

und Gruppenarbeit 60y 782, 781, .78
Friihzeitige

Spezialisierung 12,2804 195 5,7
Einfithrung in

kirchl. Verwaltung ] v N T

Es fordern also nicht nur Jiingere, diese aber
in besonderem Mafle, pastorale Praxis wih-
rend des Studiums.

Als Schwerpunkte bisheriger Tiatigkeit wer-
den Liturgie und Verkiindigung genannt. Da-
bei zeigen sich signifikante Unterschiede,
denn fiir die Jiingeren sind z. B. Glaubens-
gespriche wichtiger, fiir die Alteren der Re-
ligionsunterricht. Die Jiingeren legen mehr Ge-
wicht auf Taufgespriche, Gruppengottes-
dienste und Hausmessen, dagegen im Gegen-
satz zu den Alteren weniger auf die Vor-
bereitung zu Erstkommunion und Erstbeichte.
Sie legen Wert auf Hausbesuche, Sprechstun-
den, Hilfen fiir Randexistenzen, Offentlich-
keitsarbeit. Sie zielen also auf ein hoheres
Mafl sozialer Interaktion's. Gut die Hilfte

12 Ebd. A 49.

13 Da eine Auswertung der PAK-Umfrage noch nicht
vorliegt, diirfen aus den hier genannten Zahlen keine
voreiligen Schliisse gezogen werden. Vgl. auch G. Sie-
fer, Priester iiber sich, in: Diakonia [1974) 251266,
bes. 261 f und Schmidtchen, Schaubild 18.

14 Ebd. 24, Tab. A 34.
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aller ist recht ausgeprigt an einer weitge-
henden Professionalisierung interessiert. Ins-
besondere wieder die jungen Priester treten
mit Nachdruck fiir Reformen der Ausbildung
und der Institutionalisierung ihres Berufes
mit dem Ziel groflerer Professionalisierung
ein's. Es liegt ihnen an zeitgemifler Ausbil-
dung im Sinne einer Stirkung der Kompe-
tenz. ,Insbesondere die jiingeren Priester fiih-
len sich beruflich nicht mehr kompetent, mit
den Problemen fertig zu werden, die sie ihrem
Auftrag gemifl eigentlich sollten lésen kon-
nen”'¢, Darum ergibt sich bei Jiingeren eine
deutliche Richtung, durch einen zweiten Be-
ruf die fehlende Kompetenz auszugleichen
(insgesamt: 38%; WJg. 66/70: 60%). Nicht
wenige scheinen ohne Genehmigung der Kir-
chenleitung in ihrer Freizeit ein Zweitstudium
zu betreiben, ganz abgesehen auch von den
Studenten, die als Ziel Priesteramt angeben
und ebenfalls ein weiteres Fach belegen.

Das Auseinanderfallen von Theorie (weit-
gehend Studium) und Praxis (TF) wird in
symptomatischen Auferungen deutlich wie:
,Was koénnen wir mit Hebriisch, philologi-
scher Exegese, Kirchengeschichte und Dogmatik
in unserem zukiinftigen Pfarrerberuf praktisch
anfangen?” Und weiter: ,Das Studium reicht
weder als Riistzeug aus, um die Aufgaben
des herkommlichen Pfarramtes einigermafien
befriedigend ausiiben zu konnen, noch leitet
es an, ein neues, identititsvermittelndes Be-
rufskonzept zu entwickeln, geschweige denn,
es in die Praxis umsetzen zu konnen“!’.

3.3 Folgerungen aus dem Ansatz bei beste-
henden Titigkeitsfeldern

Das bisherige Studium qualifiziert nur unzu-
reichend fiir heute tatsichlich ausgeiibte Ti-
tigkeiten.

Das disziplinorientierte und in Ficher auf-
gesplitterte Studium ist einem Konzept ent-
lehnt, das als TF den zukiinftigen Theolo-
gen als Wissenschaftler vor Augen hat.

Es stellt sich mitunter die Frage, ob das
Theologiestudium allein iiberhaupt fiir eine
Titigkeit qualifizieren kann'e,

Die Entwicklung einer titigkeitsfeldbezoge-
15 Ebd. Tab. A 112 und A 113.

16 Ebd. 65. Vgl. Tab. A 69, A 70, 42,

17 Vgl. K. W. Dahm, Beruf: ]’fz;l!'n‘.l::i Ig‘iiinchen 1971.

Dazu: Theologia practica 8 (1973},

18 Im Bistum Miinster gibt es in Kiirze an drei Orten
[Pfarreien) eine praxisbezogene Ausbildung, die vom
Wiirzburger Fernkurs theologisch begleitet wird.



nen Ausbildung kann nur bedingt bei der-
zeitigen Titigkeiten ansetzen. Der Spielraum
zur Selbstbestimmung im pastoralen Bereich
iRt Schwerpunkte entstehen, bei denmen zu
fragen ist, ob sie iiberhaupt einem theolo-
gischen TF zuzuordnen sind?.

Auch eine Untersuchung seelsorglicher Pla-
nungen kann kaum weiterhelfen, da unter-
schiedlichste Vorstellungen bestehen und eine
Bedarfsplanung noch véllig in den Anfingen
steckt. Die Bestallung von Pastoralassistenten
und die damit mégliche Spezialisierung sind
noch nicht so weit gedichen, daffl daraus
schon einheitliche und konkrete Umsetzun-
gen fiir die Ausbildungsplanung moglich wi-
1en?°,

Die pragmatische Losung zur Bestimmung
von ausbildungsrelevanten TF wirft also er-
hebliche Probleme auf. Es ergeben sich nicht
mehr als Orientierungsdaten fiir die erste
Phase des Studiums?.

4. Ansditze zu einer Expertenbefragung

Die Kommission ,Curricula in Theologie”
des Westdeutschen Fakultitentages, die sich
mit Unterstiitzung der Deutschen Bischofs-
konferenz um eine Neuordnung der theolo-
gischen Studienginge bemiiht, hat einen
Fragebogen entworfen und an Experten (z. B.
die Regenten der Seminare) geschickt??. Die
Antworten waren nicht sonderlich ermutigend,
doch wird in allen Aussagen deutlich, daff
ein Tiatigkeitsfeldbezug in der Ausbildung
gewiinscht wird, auch in der ersten Phase,
wobei es unterschiedliche Meinungen {iiber
den Beginn einer Spezialisierung gibt. Eine
solche Praxisorientierung meint fiir die erste
Phase nirgendwo eine ausgesprochene Spe-
zialisierung des Studenten auf eine theologi-
sche Sonderaufgabe, die in jedem Fall der
dritten Phase des Studiums vorbehalten
bleibt.

19 Das ist sicher nicht der Fall bei Verwaltungstitigkeit
(an 2. Stelle der ausgeiibten TF aller Priester] oder gar
Bautitigkeit. Wie aber ist es bei der Eheberatung?
Gehort diese zum theologischen Aufgabenbereich? Ein
theologischer Studiengang kann dafiir sicher auch nicht
qualifizieren.

20 Vgl. L. Karrer, Laientheologen in pastoralen Beru-
fen, Mainz 1974.

21 Mehr erwartet z. B. das Wissenschaftsministerium
in NRW fiir so eindeutig scheinende Bereiche wie
Ingenieur- und Naturwissenschaften auch nicht.

22 SKT 4 (voraussichtlicher Erscheinungstermin Mitte
1975) wird sich mit der Frage der TF befassen und
auch eine Auswertung des Fragebogens bieten.

5. Art der Titigkeitsfelder

Es gibt inzwischen eine Reihe von Katalogen,
die theologische TF auffithren, sich interes-
santerweise zumeist aber nicht wesentlich
voneinander unterscheiden. Von da aus wird
eine vorliufige Bestimmung von TF erleich-
tert, so dafl sich daran die Erstellung von
Curricula erst einmal orientieren kann. Sol-
che Kataloge bieten beispielsweise das Me-
morandum o6kumenischer Universititsinsti-
tute??, eine wohl von Mitgliedern der Son-
derkommission der Deutschen Bischofskonfe-
renz erarbeitete Empfehlung?, das Theolo-
gisch-Pastorale Institut fiir berufsbegleitende
Bildung in Mainz?* und ein Symposion des
Beirates der Konferenz der deutschsprachigen
Pastoraltheologen vom April 1974%, das fiinf
TF als studienrelevant betrachtet, die von
der Kommission ,Curricula in Theologie”
in folgender Weise adaptiert wurden:
— Verkiindigung und Erziehung;
— Beratung;
— Sozialarbeit, Gemeinwesenarbeit, Diakonie;
— Liturgie, Sakramente;
— Gemeindeorganisation, Gemeindeaufbau.
Schon fiir die erste Studienphase wird ver-
langt, da ein Student sich einen Schwerpunkt
sowohl in einer theologischen Disziplin als
auch im Hinblick auf die spdtere Praxis in
einem TF wihlt. Ein Praxisbezug wird von
allen Disziplinen erwartet. Dabei sollen
Schwerpunkte der Ausbildung in den einzel-
nen Phasen sein:
— erste Phase: praxisbegleitete Theoriebildung,
— zweite Phase: Einitbung in die berufs-
spezifische Praxis in Riickbindung an die
Theorie,

— dritte Phase: Reflexion der ausgeiibten Be-
rufspraxis in Selbst- und Fremdkontrolle.
Am TF ,Beratung” wird dies folgendermafien

exemplarisch konkretisiert:
Globalziel: Fihigkeit zur pastoralen Interak-
tion in Gruppen und in der Zweierbezie-

23 Reform und Anerkennung Kkirchlicher Amter, Mainz
— Miinchen 1973, 83.

24 Empfehlungen zur Reform der Priesterausbildung
an den theol. Fakultiten, Redaktion: H. Geist, Wiirz-
burg (Ende 19731) (vervielf.|

5 Fortbildung im kirchlichen Bereich. Uberlegungen zur
berufsbegleitenden Fortbildung im pastoralen Dienst,
Mainz 1974.

26 Vgl. Ergebnisprotokoll des Symposions ,Der Ort
der Praktischen Theologie im Rahmen eines erneuer-
ten Theologiestudiums” vom 3./5. 4. 1974 in Miin-
chen (vervielf.).
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hung bzw. zur Lebens- und Krisenhilfe aus

dem Glauben in der face-to-face-Bezichung.

Schwerpunkt der ersten Phase: Begleitstu-

studium

— Weckung von Problembewuftsein,

— allgemeine Orientierung in der praktischen
Theologie.

Schwerpunkt der ersten Phase: Kernbereichs-

studium

— Kenntnis von theoretischen und methodi-
schen Ansitzen der seelsorglichen Beratung
und ihrer Konseguenzen,

— Grundkenntnisse der wichtigsten allgemein-,
tiefen- und sozialpsychologischen Realiti-
ten,

— exemplarische Erfahrungen durch Ubungen
zur Kontrolle von pastoraler Praxis durch
Theorie und von pastoraler Theorie in
Praxis.

Schwerpunkt der zweiten Phase:

Theoretische und praktische Vertiefung der

in der ersten Phase erworbenen Qualifika-

tionen und Vorbereitung auf die Praxis durch

— Clinical Pastoral Education,

— Ausbildung in begleitender Informations-
analyse und/oder Gesprichstherapie.

Schwerpunkte der dritten Phase:

— stindige Praxiskontrolle und -reflexion in
Fallbesprechungsgruppen,

— evtl. Spezialausbildung zum Supervisor.

Es sind dies erste Entwiirfe, die der weiteren

Diskussion aller fiir die Ausbildung im theo-

logischen Bereich Verantwortlichen bediirfen.

Dafl es dabei einer engen Zusammenarbeit

der Lehrenden aller drei Studienphasen be-

darf, damit eine Phase organisch auf der an-
deren aufbaut, ist selbstverstindlich, leider
aber noch lingst keine Wirklichkeit. Gemein-
samer Uberlegungen bedarf es auch, damit
die Ausbildung fiir kirchliche Dienste nicht
zunehmend in eine Fiille mehr und mehr
uniibersichtlicher Formen zerfillt. Gerade der
mangelnde  Titigkeitsfeldbezug  bisheriger
traditioneller Ausbildung fithrt zu diesem

Splitting?”. So sehr verschiedene Wege und

Formen der Ausbildung wiinschenswert sind,

so mufl doch am Ende eines jeden Ausbil-

dungsganges ein vergleichbarer Standard des

Ausgebildeten erreicht werden.

27 Der Westdeutsche Fakultitentag (mit Vertretern
Jsterreichs und der Schweiz) hat am 29./30. 10. 1974
einen TOP ,Nichtakademische Wege zum Priestertum”
behandelt. Diese Wege scheinen zunehmend beschrit-
ten zu werden.
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Hermann Reifenberg

Tischsegen — Pessach — Brotbrechen -
Hauseucharistie

Perspektiven eucharistischer Hausliturgie

Der folgende Beitrag ist ein Musterbeispiel
dafiir, wie Theorie und Praxis ineinander
iibergehen kénnen. Das hier erarbeitete Mo-
dell diirfte fiir viele Seelsorger sehr anregend
sein, . red

Wer Mahlgebrauche jiidischer Hausliturgie
kennt, beispielsweise am Sabbatmahl teil-
nahm oder die Pessachfeier miterleben
konnte, und vor diesem Hintergrund das
christliche Brotbrechen betrachtet, den lassen
bestimmte Eindriicke nicht mehr los!. Die
Teilnahme an solchen jiidischen Feiern ver-
mittelt, und das sei in diesem Zusanmimen-
hang nachdriicklich herausgestellt, nicht etwa
nur fiir Bibelwissenschaftler, sondern gerade
auch fiir die Praktische Theologie — und hier
speziell die Liturgik — unschitzbaren Ge-
winn2,

1.1 Stellenwert des alttestamentlichen Hinter-
grundes der Eucharistie

Um Mifverstindnisse zu vermeiden, muil
dabei gleich zu Beginn eine Bemerkung vor-
ausgeschickt werden. Eucharistie 143t sich
keineswegs restlos aus jiidischem Brauchtum
ableiten. Das wesentlich Neue, das Christus
gebracht hat, ist au chhier das Entscheidende.
Anderseits zeigt sich jedoch, speziell wenn
man die Entwicklung der christlichen Liturgie
samt ihren Uberlagerungen im Laufe der
Geschichte betrachtet, dafl der Wurzelgrund,
aus dem die Eucharistie entstand |Altes Testa-
ment, Judentum), eine wichtige Basis und
ein stindiges, wertvolles und heilsames Kor-
rektiv bildet. Man darf davon ausgehen, daf
der Horizont: ,Gehoben gestaltete (d. h. iiber
den Alltagsbrauch hinausgehende), geistlich
geprigte Mahlzeit” (wobei die obengenannten
1 Hinsichtlich des jiidischen Tischsegens, des Sabbat-
mahles, des Festtagssegens [Kiddusch), des Pessach
(Sederabend) usw. vgl. entsprechende Lexika und Spe-
zialabhandlungen. Knapp, aber instruktiv dazu und zum
Folgenden: A. Hinggi — I. Pahl, Prex eucharistica —
Textus e variis liturgiis antiquioribus selecti, Freiburg/
Schw. 1968,

2 Vgl. in diesem Zusammenhang den interessanten
Bericht: E. Pax, Warum studiert man Exegese in

%}erusalem‘! in: Das Heilige Land 106 (1974) 10-15, hier
es, 11,




Ausformungen im Hintergrund stehen) ein in
verschiedenster Hinsicht geeignetes Koordi-
natensystem darstellt, in welches die im
Neuen Testament greifbaren unterschied-
lichen Konzeptionen vom ,Mahl des Herrn”
eingeordnet werden konnen.

1.2 Gruppenmesse und Gemeindemesse als
Gegensidtze?

Die angesprochenen jiidischen Feiern sind
Familienliturgie. Wenn sie hier anvisiert wur-
den, geht es dabei jedoch keineswegs um eine
Konfrontation oder ein Gegeneinander von
Messe als GroBgottesdienst und als Gruppen-
liturgie. Schon gar nicht darum, im Sinne
eines Monopolanspruches etwa einer Form
das Wort zu reden. Wohl aber darum, neben
dem einen auch dem anderen Modell, hier
der ,Hauseucharistie”, d. h. dem Familien-
bzw. Kleingruppengottesdienst oder wie
immer man es nennen will, sein gutes Recht
zu sichern und- seinen Wert herauszustellen.
Dabei wird dieser Typ nicht als Miniausgabe
einer Grofifeier verstanden, sondern als eine
eigenwertige Konzeption, wobei freilich, wie
iberhaupt bei christlicher Liturgie, stets alle
Formen offen zueinander sein miissen.

1.3 Eucharistiefeier um den Tisch — legitim?

Was die Frage grundsitzlicher Legitimitit von
Eucharistiefeiern nach Art der ,Tischgemein-
schaft” angeht, bestehen in den meisten
christlichen Kirchen keine generellen Beden-
ken (mehr). Im Gegenteil. Kirchenleitungen,
und zwar hier speziell interessierend katho-
lische und protestantische, haben sogar ent-
sprechende Weisungen herausgegeben. Des-
halb kann hier betreffs dieser Frage auf der-
artige Auferungen verwiesen werden3, Was
die katholische Kirche angeht, seien vor allem
die Richtlinien der Deutschen Bischofskon-
ferenz genannts,

2. Hauseucharistie und Praxis

Aus den besagten Griinden kann unser jet-
ziges Augenmerk auf die praktische Seite der

3 Dazu vgl. C. Mahrenholz — H. von Schade [Hrsg.),
Abendmahlsordinarien, Hamburg 1972. Ferner H. Loéwe —
I. Liitticken — C. Zippert — W. Stokl — ]. Boeckh,
Abendmahl in der Tischgemeinschaft, Kassel 1971.

4 Vgl. Richtlinien der Deutschen Bischofskonferenz fiir
die MeRfeier kleiner Gemeinschaften (Gruppenmessen),
approbiert von der Vollversammlung der Deutschen
Bischofskonferenz am 24. 9, 1970 in Fulda. — Bzgl. Text
vgl. Anm, 5.

Hauseucharistie gerichtet werden. Dabei han-
delt es sich weniger darum, etwa die all-
gemeinen Verordnungen zu interpretieren
und Grundmodelle anzubieten, sondern be-
stimmte spezielle Fragen anzupeilens.

2.1 Hauseucharistie und Spiritualitit

Wie die Praxis zeigt, ist die Hauseucharistie
eine iiberaus vielfiltige Quelle geistlicher Be-
gegnung und spirituellen Gewinns. Selbst-
verstindlich miissen zuvor mancherlei Vor-
aussetzungen gepriift werden, man muf} bei-
spielsweise erkunden, welche konkrete Form
bzw. welche von Lebensalter, Umstinden
usw. her bedingten Adaptationen angebracht
sind und vieles andere mehr. Besonderer
Akzent kommt ferner dem stetigen Bemithen
um das geistliche Fundament, dem grund-
sitzlich sachgemiflen Vollzug und der rech-
ten Weiterfithrung ins Leben zu.

Daneben darf man aber nicht iibersehen, dafy
die Form im engeren Sinn, also das , Wie” der
Feier selbst, grofle Bedeutung besitzt. Einer-
seits ist in sie das Wesentliche eingebettet,
anderseits erfahrt die Form ihre Prigung von
diesem Kern. Was die Gestaltung im ein-
zelnen betrifft, zeigt sich, dafl menschliche
Formen leicht abschleifen und daf auch die
Hauseucharistie dabei keine Ausnahme
macht. Deshalb mufl nicht zuletzt die Ge-
staltung immer wieder neu belebt und durch-
dacht werden. Eine Mbiglichkeit, dem Ab-
nutzungsprozell entgegenzuwirken, ist das
stete Bemiithen um Entdeckung des ,Neuen
im Alten”, eine andere die verantwortbare
Suche nach neuen und abwechslungsreichen
Formen. Freilich: verantwortbar! Und zwar
vor ,Jhm” und der Gemeinde. Auf solchem
Gesamthintergrund steht auch die hier an-
gesprochene Thematik sowie der angebotene
Gestaltungsvorschlag, Er versteht sich weniger
im Sinne von Alltagsmodell als vielmehr als
ein Sondermodell, gedacht fiir bestimmte
Situationen und Gelegenheiten.

2.2 Hauseucharistic und Familienliturgie

Eine Frage der Uberschrift mufl noch gestreift
werden: Hausliturgie — Familienliturgie. Be-
trachtet man die oben andeutungsweise ge-

5 Hinsichtlich grundsitzlicher Fragen, Modelle und
Erfahrungen bzgﬁ Messe im kleinen Kreis vgl. H.
Reifenberg, Hauseucharistie — Gedanken und Modelle,
Miinchen 1973. Darin 169—181 auch die in Anm. 4
genannten Richtlinien.
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nannten und die sonstigen jiidischen Haus-
feiern und vergleicht damit die christliche
Praxis, fillt hinsichtlich Familienliturgie die
Bilanz auf Seite der letzteren etwas mager
aus. Sicher kann man auf im christlichen
Raum {iibliches Familiengebet, Bibellesung,
Tischsegen und auf ein vom Sonntag, von
Festen oder von der Kirchenjahreszeit geprig-
tes Brauchtum verweisen. Doch ohne Zweifel
ist dieses Angebot erweiterungsfihig und -be-
diirftig sowie vor allem vertiefbar. Dafl dabei
der Hauseucharistie als Messe im ,kleinen
Kreis” grundsitzlich ein wirksamer Stellen-
wert zukommt, kann man kaum bestreiten.
Was die praktische Verwirklichung angeht,
mufl in dieser Beziehung selbstverstindlich
noch manches durchdacht werden. Ferner
treten, etwa infolge der Belastung kirchlicher
Dienste, hinsichtlich Hausmesse mitunter
Terminschwierigkeiten und andere Probleme
aufé, Dennoch ist nachdriicklich darauf zu
verweisen, dafl in Verbindung mit konstruk-
tiver pastoraler Planung, beispielsweise dem
Besuch des Gemeindeseelsorgers in der Fami-
lie u. i., zahlreiche praktikable Ansitze zum
Vollzug einer Hauseucharistie bestehen. Ge-
legenheiten gibt es viele, und zwar frohe und
ernste, Feste und Normalanlisse?.

Nicht vergessen sei, dafl Hauseucharistie bzw.
die hier anvisierte Form, speziell was ,An-
wendungsmoglichkeiten”  betrifft, manche
iiber die geldufigen Aspekte hinausgehenden,
bisher wenig reflektierten Perspektiven ent-
hilt. Dies geht u, a. gerade zahlreiche aufier-
ordentliche Anldsse an. So konnten z. B., wie
eigene Erfahrung bestitigt, Christen auf Rei-
sen in asiatische Gebiete auf diese Weise
(d. h. nach Art der Hauseucharistie] selbst
unter extremen Umstinden® des Geschehens
der Eucharistie teilhaftig werden.

2.3 Eucharistieverstindnis und Sonderformen
der Hauseucharistie

Um das Eucharistieverstindnis zu vertiefen
bzw. immer wieder neu zu gewinnen, sind
unterschiedliche Wege mdoglich. Neben den

6 Dazu Reifenberg, passim, speziell 60 ff [Messe im
kleinen Kreis in gemeindlicher Praxis — Hintergrund,
Anlisse, Mbglichkeiten).

7 Vgl. dazu die durchaus erweiterungsfihige Auf-
zdhlung ebd. 65 f.

8 Hier ist daran zu denken, dafl bei einer solchen
Fahrt Ausstattung, Gerite und Gewinder fehlten bzw.
abhanden kamen.
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bekannten Hilfen wie Einfithrung, entspre-
chende Gestaltung der Feier und Nachbe-
reitung kann auch die Hauseucharistie einen
wertvollen Beitrag leisten.

Dabei kommt in Gruppen, die schon ofters
Eucharistie im kleinen Kreis gefeiert haben,
nach einer gewissen Zeit vielfach das Be-
diirfnis auf, das Herrenmahl einmal in einer
Form zu begehen, die moglichst stark mit den
im Neuen Testament angedeuteten Perspek-
tiven korrespondiert. Das besagt im Kern:
wirkliches Festmahl, freilich mit geistlicher
Prigung. Wenn dabei auch die obengenann-
ten, vom jiidischen Brauchtum herrithrenden
Modelle sowie die Synoptikerberichte bzw.
das Herrenmahl der frithen Christenheit (vgl.
Apg; Paulus)® im Hintergrund stehen, ist
jedoch hinsichtlich des Rahmens nicht nur
bzw. unbedingt an Details dieser Feiern (etwa
Pessachbriuche) gedacht, sondern vor allem
an eine enge Verbindung der Stiftung Jesu
mit einer echten Mahlzeit. Hinsichtlich der
Gestaltung eines solchen ,Mahlhaltens” tritt
immer wieder der Wunsch auf, einmal heute
iibliche Konzeptionen bzw. Tischbriuche zu-
grunde zu legen. Niherhin handelt es sich
dabei um Formen, wie sie etwa in Ver-
bindung mit Mihlern an kirchlichen Festen
und Anlidssen (Trauung) u. 4. praktiziert
werden. Dabei ist das sie durchziehende geist-
liche Motiv (bzw. der Akzent) das Entschei-
dende, nicht etwa ,Aufwand”.

Neben dem oben skizzierten Ansatz der Be-
gehung einer solchen Feier, d. h. im Anschluf
an eine lingere Zeit der Praxis von ,Haus-
messen”, sei hier noch eine andere Erfahrung
mitgeteilt. Es hat sich gezeigt, daf auch
Christen, die nicht auf eine derartige Er-
fahrung (von Hauseucharistie im engeren
Sinne) zuriickgreifen kénnen, ja sogar solche,
denen das Eucharistieverstindnis abhanden
gekommen ist (bzw. wo ein solches nur
schwach vorhanden war), mittels eines sol-
chen Erlebnisses (wieder oder sogar erstmals)
zu einem fiir sie geradezu fundamentalen
Verstehen der Eucharistie bzw. zum Einstieg
in entsprechende Perspektiven gelangen (kon-
nen|1°,

? Dazu vgl. die entsprechenden exegetischen Werke. In
bestimmter Hinsicht #uflerst anregende Perspektiven
vermittelt R. Feneberg, Christliche Passafeier und
Abendmahl, Miinchen 1971.

10 Vgl. dazu auch in diese Richtung gehende Er-
fahrungen der friitheren Jugendbewegung, ausgesprochen




3. Situation zum vorliegenden Ansatz

Uberlegungen der geschilderten Art haben in
einer im obigen Sinne gemischten Gruppe
dazu gefiithrt, einmal einen derartigen Weg
der Eucharistiefeier anzuvisieren. Vertreten
waren Mitglieder, die schon Gruppenmessen
nach den vorhandenen Richtlinien gefeiert
hatten, aber auch solche, denen derartige
Erfahrungen fehlten. Die Idee war, nach theo-
retischer  Durchleuchtung entsprechender
biblischer, systematischer und praktischer
Positionen zu einem Modell zu kommen, das
man als gangbaren Weg anbieten und zur
Diskussion stellen konnte. Die Gedanken-
schritte dazu und das Ergebnis sollen hier
skizziert werden.

3.1 Wege zum Ziel

Um die Ergebnisse besser einordnen zu kon-
nen, ist es gut, das Vorfeld und den Werde-
gang kurz zu kennzeichnen. Im Rahmen
einer Zusammenkunft junger Christen unter
dem Thema ,Gottesdienst und Improvisation”
sollte der Versuch gemacht werden, sich mit
dem einschligigen Problemkreis zu beschif-
tigen'!. Zunidchst ging es darum, grundsitz-
liche Fragen zu erdrtern. Wie erwihnt, stand
als Ideal im Hintergrund, ein Modell zu
entwickeln. Um jedoch Hast, Zeitdruck usw.
zu vermeiden, wurde klar herausgestellt, dafl
die Zusammenkiinfte auch ohne ein solches
konkretes Ergebnis echter Vertiefung dienlich
bzw. sinnvoll seien'2.

Die Gespriche bewegten sich etwa auf fol-
gender Spur: Hintergrund der Eucharistie,
Perspektiven alttestamentlich-jiidischer Mahl-
zeiten und Wandel der Formen des christ-
lichen Kultes im Laufe der Geschichte. Alle
die vielfdltigen Variationen in West und Ost
kreisen jedoch stets um ein Thema. Dies
lautet: Gedenken der Heilstat Jesu im Rah-
men eines Vollzuges {Mahles), der in der
Christenheit als Vermichtnis des Herrn ge-
glaubt und als sein Wunsch begangen wird,

von W. Dirks, Fiinfzig Jahre Burg Rothenfels, in:
Vereinigung der Freunde von Burg Rothenfels [Hrsg.)
|Rothenfelser Schriften, Bd. 1), Burg Rothenfels 1968,
3—7, hier bes. 6.

11 Es handelt sich um eine Veranstaltung des Seminars
fiir Liturgiewissenschaft der Gesamthochschule Bamberg.
An dieser Stelle sei allen Teilnehmern fiir ihre riihrige
Mitarbeit gedankt!

12 Die ,Ubungen” erstreckten sich zusammengenommen
ber einen Zeitraum von vier Monaten.

wobei Brot und Wein eine wesentliche Rolle
spielen und in Verbindung damit Koinonia
(Teilhabe) mit ihm geschieht,

Gemifl Uberlieferung der Christenheit erfolgt
dabei an bestimmter Stelle (Stellen) ein aus-
driicklicher Bezug auf das Tun Jesu, und zwar
speziell auf einen ,Umkreis”, den man am
trefflichsten mit ,Paschageschehen” wum-
schreibt. Dieser Bezug steht auf dem Hinter-
grund des iiberlieferten ,Tut dies zum Ge-
denken an mich” (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24,
rithrt also vom Herrn her und geht auf ihn
zu. Das bedeutet: man versammelt sich ,im
Namen Jesu” zu seinem ,Gedenken”. Das
Gedenken verdichtet sich in spezifischer
Weise im ,Horizont” von Brot und Wein. Im
besagten ,Horizont” erhalten diese Elemente
eine hohere Dimension, d. h. bleiben nicht
mehr blofe (,nur”) Nahrungsmittel bzw. Zei-
chen der Festesfreude usw., sondern werden
zu ,Gaben des Herrn”. In seinem Geist teilt
man sie und genief3t sie.

In Verbindung mit diesem Kerngehalt wer-
den, nicht zuletzt mittels der verschiedenen
Akte des kommunikativen Phinomens ,Mahl
feiern”, wesentliche Aspekte des Christlichen
wie Hingabebereitschaft reprisentiert bzw.
realisiert. Vor allem: der Willige (,Wiirdige”}
erhilt in vertieftem Mafle Anteil an Jesu
Lebengstrom und an der Gemeinschaft mit
den Briidern und Schwestern (Kirche).

Bei der Frage nach dem ,Wie” des Mabhles,
niherhin des genannten zentralen Aktes und
seiner Lokalisierung, st6ft man im Neuen
Testament auf Perspektiven wie Tischsegen,
Sabbatmahl nebst Verwandtem und Pessach.
Als Elemente der Kernhandlung treten uns
dabei in den neutestamentlichen Berichten
einerseits verbale Bestandteile, anderseits
Titigkeiten entgegen. Stabile Elemente [(dieser
beiden Felder) sind zunidchst das aus dem
alttestamentlich-jiidischen Brauchtum herriih-
rende (a) Nehmen der Gaben, (b) der Segens-
spruch, (c) das Teilen (Brechen) und (d) die
Speisung. Dazu kommt das entscheidend
Neue. Es ist die neue Deutung, die Jesus gibt
(,Konsekration”)'3. Wie nun die Liturgiege-
schichte lehrt, hat man das Kernstiick je nach
Raum und Zeit (vgl. schon Synoptiker; Pau-
lus) je unterschiedlich eingebettet, umkleidet

13 Dazu vgl. die synoptischen Einsetzungsberichte nebst
1 Kor 11, 23 ff, mit den entsprechenden Partien der
jitdischen Pessach-Haggadah.,
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und differenziert (vgl. Patrologie; Liturgie-
geschichte).

Von letzterem Faktum her entsteht die Frage,
ob nicht auch gegenwirtige Formen |, ge-
hobenen Mahlhaltens mit geistlicher Pri-
gung”) einen legitimen Rahmen fiir Eucha-
ristie abgeben konnen. Da man in der hier
geschilderten Gruppe zur Uberzeugung kam,
dies sei der Fall, wurde versucht, den Aufrif}
eines solchen Mahles zu ermitteln und zu
kldaren, wo das besagte ,zentrale Tun” (d. h.
Konsekration) eingesetzt werden konne.

Ein besonderes Anliegen der Bemiihungen
war es dabei, das ,Geistliche” des so ge-
wonnenen Mahlmodells nachhaltig (etwa
durch iiber die Kernhandlung hinausgehende
zusitzliche Elemente] zu akzentuieren. Auf
diese Weise sollte die Legitimitit liturgischer
Entwicklung, d. h. die Berechtigung, je nach
Raum und Zeit unterschiedliche Ausdeutun-
gen hinzufiigen zu diirfen, bejaht und sinnen-
fillig gemacht werden. Dabei gingen die
Uberlegungen dahin, diesbeziigliche zusitz-
liche Elemente so zu konzipieren, daf sie
auswechselbar waren, also ein zwar hin-
sichtlich Details je nach Umstinden ver-
dnderliches, sonst aber stabiles Rahmenmodell
entstand.

Nach mancherlei Abwigen entwickelte sich,
wohlgemeint als eine Mbglichkeit, ein rea-
lisierbar und diskutierbar erscheinendes Kon-
zept.

3.2 Perspektiven des Modells

Die Zusammenkunft steht unter einem
Thema. Bei dem hier ins Auge gefafiten
Versuch wurde der Ausspruch ,Loschet den
Geist nicht aus” (1 Thess 5, 20) vereinbart.
Gedacht war, daB sich jeder Teilnehmer auf
die Eucharistie u. a. in der Weise ,vor-
bereitet”, daf} er dieses Motto etwa acht Tage
lang in seine Meditationen aufnimmt. Die
gewonnenen geistlichen Erfahrungen (Medi-
tationsergebnisse) und dazu das Charisma des
Augenblicks (Kairos) sollten die Basis fiir ein
geistliches Sprechen, Erleben und Beten [bei
der Feier] bilden. Die technischen Vorbe-
reitungen fiir die Eucharistie besorgt der Vor-
steher der Peier in Verbindung mit der Haus-
gemeinschaft, wo die Zusammenkunft statt-
findet.

Das erwihnte meditativ-dialogische Element
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bildet, das wurde klar herausgestellt, einen
echten und eigenstindigen Part der Feier.
Daneben dient es aber zugleich als Ein-
stimmung auf das Ganze. Deshalb schien es
angebracht, es im Anfangsteil anzusiedeln. Da
die ganze Feier, wie erstrebt, dem Stil eines
»Symposions (mit Mahl)” verpflichtet sein
sollte, hat es sich zugleich dessen Konzept,
und zwar, wie geplant — dem eines Mahles in
heutzutage iiblicher Form — einzufiigen. Dar-
um bildet ein heutzutage {iblicher Auftakt zu
einem solchen Festmahl den erdffnenden Be-
ginn: Sich versammeln (Empfang), etwas ver-
weilen, zu Tisch bitten (Hausvater) sowie der
Aufforderung zum Mahl Folge Ileisten
(Giste)te.

Am Tisch markiert ein kurzes Einleitungs-
wort, etwa des Hausvaters (vgl. Tischrede)'s,
den Anfang, danach kommt das Vor-Tisch-
gebet'®, Gemifl bei feierlichen Mahlzeiten
iiblicher Sitte reicht man nun ein Getrink
bzw. eine Vorspeise o. i. (Um die Vor-
bereitung des Erforderlichen haben sich die
Gastgeber bemiiht.) In Fortfithrung der Er-
offnung entfaltet sich nach und nach das
Gespridch zum Thema'?’. Dabei sollte man
sich des Hintergrunds der Feier bewufit blei-
ben und deshalb einerseits zwar eine gewisse
Steuerung in Kauf nehmen, anderseits aber
Dirigismus und Steifheit auf alle Fille ver-
meiden.

Ist eine gewisse Abrundung erreicht, erfolgt
durch den Vorsteher in ungezwungener Weise
die Uberleitung zum ,Hauptmahl“18, An sei-

14 Vgl. dazu das bei solchen Anlissen iibliche Brauch-
tum.

15 Die ,Begriifung — Tischrede” steht am Anfang und
kann so einerseits zu einer gewissen Sammlung bei-
tragen, anderseits die Zusammenkunft deuten usw. und
zum Gebet iiberleiten.

16 Im Begriff ,Vor-Tischgebet” stecken zahlreiche Per-
spektiven, etwa Tischgebet allgemein (vgl. auch jiidische
Praxis), ,Tagesgebet” der Gemeindemeffeier usw.

17 Beim ,Geistlichen Gesprich” ist daran zu denken,
daf zunichst personliche und familidre Motive an-
klingen, dann eine Uberleitung auf eine ,religidse”
Linie erfolgt und schliefilich das ,Thema” anvisiert
wird. Dabei sind durchaus kritische Gedanken méglich.
Evtl. kann ein gebetsihnlicher Abschlufl, ein Bekenntnis
(,Credo”) o. 4. folgen. — Die Beachtung eines Themas
bewahrt solche Feiern vor Eintdnigkeit. Es hat eine
dhnliche Funktion wie etwa das MeBformular u. i
Wihrend in diesem Teil ,kritische” Beitrige durchaus
am Platze sind, ist das ,Nach-Tischgebet” ganz der
Preisung (Dank, Lob, Bitte] gewidmet. i

18 Da bei einer solchen Feier kein enger =zeitlicher
Rahmen besteht, kann sich das Gesprich gebiihrend
entfalten. Doch darf es nicht ausufern. Ist eine gewisse
Abrundung (des Gespriches) erreicht, soll die Uber
leitung erfalgen. Hierbei kann sich — iiber Konsekration
usw. hinaus — in entscheidendem Mafe die ,Qualitit
des Vorstehers bekunden.




nem Beginn hat die ,Broteucharistie“, d. h.
Konsekration des Brotes nebst Kommunion
(des eucharistischen Brotes) ihren Platz (vgl.
Aufrif)'®. Ihr schliefit sich das (,profane’)
Hauptmahl in iiblicher Form an?. Gegen
Ende dieses Teiles ist (nach einer Uber-
leitung) — Zhnlich wie in einem Uberlie-
ferungsstrang neutestamentlichen Mahlberich-
tes — die ,Weineucharistie“, d. h. Konsekra-
tion des Weines nebst Kommunion (dieses
eucharistischen Weines) angesiedelt (vgl. Auf-
rif)?*. Im Anschluf an eine Akklamation
(Wechselspruch) und besinnliche Stille beendet
das Nach-Tischgebet, im Sinne von ,Eucha-
ristia” (Hochgebet] gestaltet (nebst einer
Doxologie, d. h. Lobpreis), den Hauptteil der
Zusammenkunft?2,

Nun folgt eine Uberleitung, sodann der auf-
gelockerte Ausklang, und zwar je nach Fami-
liensitte, Teilnehmerkreis, Situation u. 4. ge-
prigt. Eine solche L&sung des Endteils er-
mdglicht es auch, daB sich die Feier unter-
schiedlich auflésen kann, entweder im Zuge
eines allgemeinen Aufbruchs oder nach und
nach, d. h. Verabschiedung einzelner gemif}
Lage der Dinge.

3.3 Aufrif der Feier

Schematisch betrachtet ergibt sich aus den
skizzierten Uberlegungen folgender Aufrifi:

Herrenmahl nach Art gehoben gestalteter
geistlich gepréiigter Tischgemeinschaft

19 Die Broteucharistie ist, wie die ntl. Berichte zeigen,
ein sehr komplexes Gebilde. Hinsichtlich hier anvisierter
Perspektiven wire an die Herrenworte der Messe
[Konsekration) und an den Gabendarbringungskreis der
Messe (Berakah) zu denken. Vgl. auch Anm. 21.

20 Hinsichtlich der Gestaltung des Hauptmahls sei an
festliche Formen (Gesprich; Musik usw.] erinnert,

21 Der ,Bogen” eines Mahles richtet sich nach ver-
schiedenen Gegebenheiten wie Speisefolge usw. Die hier
vorgesehene , Weineucharistie” [%emiB einem ntl, Tra-
dltlonsstrang an das Ende des Hauptteils gesetzt] soll
dann erfolgen, wenn eine gewisse Zisur des Mahles
erreicht ist. Im ,Umkreis” dieser Zidsur kann eine
Uberleitung des Vorstehers die Briicke zur Wein-
cucharistie (die Ghnlich wie die Broteucharistie gestaltet
ist; vgl. Anm. 19) schlagen.

22 Im Begriff ,Nach-Tischgebet” stecken mehrere Per-
spektiven, vor allem Tischgebet (Dank) allgemein (vgl.
auch jiidische Praxis|, Eucharistiegebet der Gemeinde-
meffeier (Kanon) und Abschlugebet der Messe. Grund-
idee ist Dank (Denken — Gedenken), Lob und Bitte
(dhnlich wie im Kanon der Messe). Hinsichtlich
Gestaltung sei an passende Elemente der Gemeinde-
meRfeier erinnert. Als Beispiele denkbar; Part des
Vorstehers; Akklamationen; die Teilnehmer geben Dank-
motive; die Beteiligten iuflern Bittanliegen [,,Fiirbitten”;
Memento). Dieser ,Dialog”, der sich durchaus (in
gewissem Rahmen) ausweiten kann, hat eine andere
Funktion als der Dialog (Gesprich) zu Beginn. Hier geht
€ um Eucharistie — Lobpreis.

A) Auftakt

I. Zusammenkunft — Empfang der Giste
II. Hausherr bittet zu Tisch

B) Mahl
I. Erdffnung

a)] Am Tisch kurze Deutung der Zusammen-
kunft (,Begriifung”) in einigen knappen
Sdtzen

Vor-Tischgebet, d. h. erdffnende Preisung
(Gebet; evtl. mit Vater unser)

c) Vorspeise

d) Geistliches Gesprich (Thema)

b

II. Hauptmahl

a) Uberleitung

b) Beginn des Hauptmahls mit Broteucha-
ristie:

. Nehmen des Brotes

. Segensspruch iiber das Brot (Berakah)

. Jesuswort (,Konsekration®)

. Erlduterndes Deutewort zur Brechung (vgl.
1 Kor 10, 16 b)

5. Austeilen und Speisung

c) Es folgt das Hauptmahl

d) Uberleitung (gegen Schluf des Hauptmah-

les)

Beschlufl des Hauptmahles mit Weineucha-

ristie:

. Nehmen des Weines (Becher)

. Segensspruch iiber den Wein (Berakah)

. Jesuswort (,Konsekration”)

. Erlduterndes Deutewort zum Teilen (vgl.
1 Kor 10, 16 a)

5. Austeilen und Genuf}

f] Akklamation (z. B. ,Geheimnis des Glau-

W

o

P oS B o R

bens”|

g) Stille u. 4.

h) Nach-Tischgebet, d. h. beendende Preisung
(Eucharistia) als Dank (Danken — Ge-

denken|, Lob und Bitte (mit aktuellem
Bezug hinsichtlich der drei genannten
Teilbereiche; evtl. Vater unser)

i) Doxologie (Lobpreisung|

II1. Ausklang

a) Uberleitung

b) Nachspeise

c) Beisammensein

C) Abschlufy
I. Verabschiedung
II. Aufbruch
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4. Aphorismen zum Vollzug

Uberschauen wir die einzelnen Stationen und
fragen nach einem zusammenfassenden Er-
gebnis (von Vorarbeit und Vollzug), erscheint
es instruktiv, kurz die Perspektiven zu nen-
nen, die (nach einer gewissen Zeitspanne und
damit verbundenen Einzeliiberlegungen) bei
einer abschliefenden Etappenbesprechung des
Kreises zutage traten. Grundsitzlich kam her-
aus, dafl man das Modell als Ganzes iiberaus
positiv beurteilte. Abgesehen von Einzelhei-
ten, die zu modifizieren sind (was fiir manche
Partien gleichbedeutend ist mit stindig ,ver-
bessern”), wurde zunidchst hervorgehoben,
dafl die Feier abgerundet (,aus einem Guf"“)
und ungezwungen sei.

Wohltuend erschien ferner die schlichte Feier-
lichkeit und Innerlichkeit. Dabei zeigte sich,
dafl diese Faktoren durch gepflegte Gestal-
tung, dezenten Schmuck u. i wertvolle Im-
pulse erhalten, (duferlicher)] Aufwand aber
unnotig und iiberfliissig ist. Ganz besonders
wurde es begriiffit, daB man sich ,Zeit fiir
Gott und fiireinander” nimmt (auch uhrzeit-
miflig gemeint) bzw. Routine, Zeitdruck und
damit zusammenhingende Mingel entfallen.
Alles in allem: eine solche Zusammenkunft
kann wertvollen geistlichen Gewinn vermit-
teln. Dies betrifft zunidchst die Feier selbst.
Daneben gilt das aber auch hinsichtlich der
Impulse fiir die sonstigen Bereiche des Glau-
bens, das Leben aus ihm und das, was damit
zusammenhingt. Vor allem: Eine derartige
Feier bildet eine nicht zu unterschitzende
Vertiefung und Bereicherung des Gottes-
dienstlichen im weitesten Sinne. Dies nicht
zuletzt deshalb, weil die so gestaltete Zu-
sammenkunft einerseits eine neue Dimension
fiir die Eucharistie erdffnet, anderseits die
iibrigen Formen, speziell die nach Art der
Gemeindemesse gefeierten, daraus groflen
Nutzen ziehen.

Karl Frielingsdorf
Seelsorgliche Praxisberatung
(Supervision) im Theologiestudium

Der folgende Beitrag beschreibt die Erfah-
rungen mehrerer Gruppen von Theologie-
studenten, mit denen der Verfasser eine
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.seelsorgliche Praxisberatung® durchgefiihrt
hat. Die guten Erfahrungen zeigen, dafi auf
diesem Weg ein wichtiger Beitrag zur Ver-
mittlung von theologischer Theorie und
seelsorglicher Praxis geleistet werden kann,
Das hier beschriebene Modell ldfit sich auch
auf gemischte Gruppen von Studenten und
erfahrenen Praktikern oder auch von Prak-
tikern allein anwenden. red

1. Was ist ,Seelsorgliche Praxisberatung"
(Supervision)?

1.1 Die Frage nach den Griinden fiir Erfolg
und Miferfolg

Seit vier Semestern wird den Theologiestu-
denten der  Philosophisch-Theologischen
Hochschule St. Georgen in Frankfurt eine
»Seelsorgliche Praxisberatung” in Gruppen
angeboten. Die Idee fiir diese Lehrveranstal-
tung entstand bei einem Gesprich mit Stu-
denten iiber den Praxisbezug des Theologie-
studiums. Diesem Gesprich lagen zwei Mo-
delle des amerikanischen ,Field Education
Program” zu Grunde, das seit Jahren in der
Theologenausbildung praktiziert wird: Die
Studenten arbeiten wihrend ihres Theologie-
studiums in verschiedenen Praxisfeldern un-
ter Anleitung und Kontrolle eines Super-
visors, der zudem in Praxisberatungsgrup-
pen diese pastoralen Erfahrungen mit ihnen
reflektiert und aufarbeitet.

1.2 ,Praxisberatung” und ,Supervision”

Der Begriff ,Praxisberatung” wird hier als
deutsche Ubersetzung von ,Supervision” be-
nutzt. Die Supervision wurde zuerst in den
angelsichsischen Lidndern im Zusammen-
hang mit der Ausbildung fiir Sozialarbeit
entwickelt!. Wir wihlen den Begriff ,Pra-
xisberatung” deshalb, weil einmal die mei-
sten amerikanischen Fachausdriicke fiir die
Methoden der Sozialarbeit bereits in deutscher
Ubersetzung vorliegen und gebraucht wer-
den2. Anderseits klingt das angelsichsische
Wort ,Supervision’ nicht nur etwas myste-
rids. Es ist auch von der Diskussion um die
Rolle und die Position des Supervisors so
vorbelastet, dafl die von uns betonte Aus-
1 C. F. Wieringa, Einzel- und Gruppensupervision im
Rahmen der Sozialen Gruppenarbeit, in: D. von Caem-
merer (Hrsg.), Praxisberatung (Supervision). Ein Quel-

lenband, Freiburg 1970, 290 ff.

2 Z. B. Einzelhilfe (Casework), soziale Gruppenarbeit
(Groupwork)] und Gemeinwesenarbeit (Community
Organization).




bildungsfunktion leicht zu kurz kommen
konnte®.

Seelsorgliche Praxisberatung” verstehen wir
also hier im Sinne der Supervision als einen
Lehr- und Lernprozef von Theologiestuden-
ten in Gruppen von 4 bis 6 Teilnehmern
(die Einzelberatung nicht ausgeschlossen). Die
,Seelsorgliche Praxisberatung” strebt einen
Prozefl personlicher Verinderung an, in des-
sen Verlauf die Teilnehmer ihre emotionalen
und intellektuellen Fihigkeiten weiterent-
wickeln. Sie sollen iiber das imitierende Ler-
nen hinaus befihigt werden, selbstverant-
wortlich und eigenstindig die aus dem Stu-
dium gewonnenen Erkenntnisse in der seel-
sorglichen Praxis umzusetzen und ihr be-
mfliches Planen und Handeln zu verbes-
sern?.

Bessere Methoden

Bei dieser Befihigung zu einem besseren
Handeln im seelsorglichen Praxisfeld geht es
immer wieder um die methodischen Ele-
mente der Diagnose, der Zielsetzung oder
Planung, des Intervenierens und der alles
reflektierenden Auswertung.

Hier unterscheidet sich die ,Seelsorgliche
Praxisberatung” von der bloBen Praxishilfe
oder Praxisanleitung, wo z. B. ein Praktikant
in sein Arbeitsgebiet eingefithrt wird, wo
ein Tutor mit einer Studentengruppe Pra-
xiserfahrungen bespricht oder ein Dozent
Studenten auf ein Praktikum vorbereitet oder
ihnen hilft, die vielfdltigen Eindriicke des
Praktikums zusammenzufassen. Zwar sind
die eben genannten Elemente — besonders
zu Beginn — auch in der Praxisberatung vor-
handen, die jedoch schon bald iiber die blofle
Praxisanleitung und Befihigung zu methodi-
schem Arbeiten hinausgeht: Die ,Seelsorg-
liche Praxisberatung” hat mit dem Lernen
in und an der Praxis (das theologische Wis-
sen eingeschlossen] zu tun und will letzt-
lich Lernerfahrungen und Handlungsstrate-
gien fiir die seelsorgliche Arbeit mit Einzel-
nen und Gruppen bzw. Institutionen ver-
mitteln.

3 Vgl. zu der gesamten Befriffspmblematik D. Caem-
merer, Praxisberatung, 11 ff.

4 Natiirlich ist die Voraussetzung fiir eine Teilnahme
an der Praxisberatungsgruppe, dafl die Studierenden
seelsorglich titig sind und iber ein gewisses Mal
an theoretischem Wissen und praktischer Erfahrung
verfiigen.

2. Lernziele und angewandte Methoden
2.1 Die Lernziele — gemeinsam erarbeitet

Die Lernziele fiir die ,Seelsorgliche Praxis-

beratung” wurden gewdhnlich in vorberei-

tenden Einzel- und Gruppengesprichen von

Teilnehmern und mir als Praxisberater ge-

klart und festgelegt. Dabei ergab sich fiir

die bisherigen 5 Gruppen etwa folgendes

Globalziel: durch eine qualifizierte Reflexion

der eigenen seelsorglichen Titigkeit eine Ver-

besserung der beruflichen Praxis zu errei-
chen. Das sollte einmal durch ein besseres

Wahrnehmen, Uberpriifen und Handhaben

der eigenen Gefithle und Verhaltensweisen

geschehen. Andererseits sollten die Teilneh-
mer durch eine in der Praxisberatung erwei-
terte Selbsteinsicht lernen, sich selbst mehr
als ganzer Mensch, d. h. mit seinem Fiihlen
und Denken, mit seiner Glaubigkeit, seinem
theologischen und methodischen Wissen ein-
zubringen. Dadurch wiirden sie eine qualita-
tiv bessere Beziechung zu Einzelnen und Grup-
pen herstellen konnen, die eigenen Fahig-
keiten besser entwickeln und die seelsorgliche

Arbeit weniger behindern.

Neben diesem globalen Lernziel formulier-

ten die verschiedenen Gruppen noch einige

fiilr sie spezifische Wiinsche und Lernziele,
von denen die wichtigsten hier gemannt
seien:

— Kennenlernen der eigenen Fihigkeiten und
Behinderungen im Kommunikationsgesche-
hen und in der Zusammenarbeit;

— mit den eigenen Gefithlen, Angsten, Be-
diirfnissen sowie mit Macht und Abhingig-
keit besser umgehen lernen (Problem von
Nihe und Distanz; Ubertragung und Ge-
geniibertragung);

— die Frage nach der eigenen Identitit und
der beruflichen Motivation kliren und ver-
tiefen;

— mit Konfliktsituationen sowie mit den ei-
genen und fremden Normen und Wert-
vorstellungen besser umgehen lernen;

— Maoglichkeiten kennenlernen, um sich selbst
und das theologische Wissen besser in das
seelsorgliche Tun einbringen zu konnen
(authentische Seelsorge).

Wie viele dieser Lernziele erreicht wurden,

hing einmal von der ,Vorbildung” und Sen-

sibilitit der Teilnehmer und zum anderen
von der Intensitit der Arbeit in den Praxis-
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beratungsgruppen ab: inwieweit es die *Teil-
nehmer fertig brachten, sich selbst und ihre
Probleme einzubringen und das Feedback
anzunehmen und zu integrieren.

Wichtig scheint mir in diesem Zusammen-
hang, daf} die Lernziele von der Gruppe und
vom Praxisberater gemeinsam erarbeitet und
festgelegt wurden und daf man in immer
wieder eingeschobenen Reflexionsstufen ge-
meinsam fragte, welche Lernziele aus wel-
chem Grunde erreicht oder nicht erreicht wur-
den und welche eventuell neu zu formulieren
und zu korrigieren seien. Diese Lernzielkon-
trolle hatte nicht nur den Vorteil, da die
vielen Lernziele realistisch eingeschrinkt wur-
den. Sie machte auch den Lernprozef fiir die
einzelnen Teilnehmer durchsichtiger, erhohte
die Lernmotivation und trug wesentlich zu
einem partnerschaftlichen Arbeitsstil bei.

2.2 Methoden: Selbststudium, Protokolle,
Berichte

Was die Methoden betrifft, so wurde das
theoretische Wissen weniger durch die Kurz-
informationen des Leiters und durch zusam-
menfassende Papiere als vielmehr mit Hilfe
des Selbststudiums vermittelt. Im Vordergrund
standen eindeutig Protokolle und Berichte
der einzelnen Teilnehmer {iber konkrete
Praxisprobleme.

Ein Protokoll sollte moglichst konkrete Aus-
sagen iiber das eigene Verhalten und die per-
sonlichen Eindriicke und Empfindungen des
Protokollanten enthalten, was den Studen-
ten beim ersten Protokoll gewohnlich ziem-
lich schwer fiel. Das Protokoll war in vier
Punkte aufgegliedert:

1) Einfithrung in die Situation und Proble-
matik mit einer kurzen Beschreibung der
beteiligten Personen und des sozialen Um-
feldes (Daten, erste Analyse und Diagnose);
2) Planung und Zielsetzung;

3) Ablauf und Durchfithrung, moglichst mit
wirtlichen Passagen, wobei vor allem das Ver-
halten und die Gefiihlsreaktionen des Prak-
tikanten sowie die Wirkung auf die ande-
ren im Vordergrund der Darstellung stehen
sollte;

4) eine kritische Beurteilung und Auswertung
des Praktikanten mit eigenen Verbesserungs-
vorschligen und neuen L8sungsstrategien.
Jeder Student hatte Gelegenheit, im Laufe
des Semesters zwei bis drei Protokolle iiber
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seine Arbeit vorzulegen. Alle Gruppenmit-
glieder erhielten 5 Tage vor der Sitzung eine
Kopie der Aufzeichnungen und waren ver-
pflichtet, das Protokoll griindlich zu studieren
und ihre Eindriicke und Fragen schriftlich
festzuhalten.

Diese Vorbereitungsphase halte ich nicht nur
fiir unabdingbar, weil sie gegeniiber einem
miindlichen Bericht viel Zeit einspart, son-
dern vor allem deshalb, weil sie fiir den
Protokollanten wie fiir die iibrigen Teilneh-
mer grofle Lernmiglichkeiten erdffnet, von
denen ich hier nur einige erwshnen mochte.

Lernmiglichkeiten und Vorteile des Protokolls

Zunichst bringt das vorbereitende Durchar-
beiten des Protokolls die Gruppe auf den
gleichen Informationsstand, so daf jeder die-
selben Einstiegsmoglichkeiten hat. Die ent-
standenen Fragen und Eindriicke der Teil-
nehmer werden zu Beginn der Sitzung ge-
sammelt und geordnet. Je nach den einge-
brachten Gesichtspunkten und den Fragen
des Protokollanten verliuft dann die Sitzung:
einmal steht z. B. das Leiterverhalten des
Praktikanten, sein Verhiltnis zur Autoritit
und Abhingigkeit oder seine Angste im Mit-
telpunkt des Gruppengesprichs; ein anderes
Mal wird etwa ein Protokoll iiber eine Ta-
gung mehr nach methodischen und pidagogi-
schen Fragen durchgearbeitet oder ein theo-
logisches Problem herausgegriffen und von
der Verkiindigung her befragt. Dabei ist es
oft erstaunlich, wie sehr die Teilnehmer an
Hand der fremden Protokolle lernen, ihre
eigenen Probleme klarer zu erkennen und
das eigene Verhalten selbstkritischer einzu-
schitzen. Die subjektive Beurteilung der Pro-
tokolle durch die einzelnen Gruppenmitglie-
der ist meist ein gutes Spiegelbild ihrer eige-
nen Fahigkeiten und Blockierungen.

Fiir den Protokollanten bringt der schrift-
liche Bericht andere Vorteile. Er lernt ein
Gruppengeschehen oder einen Gesprichsvor-
gang aus der Distanz des Protokolls differen-
zierter zu beurteilen und wird gleichzeitig
fiir die positiven und negativen Auswirkun-
gen seiner eigenen Verhaltensweisen auf an-
dere sensibilisiert. Durch die bewuf3te Wahr-
nehmung und Reflexion personlicher und
fremder Gefilhle und Reaktionen kann er
zu einer besseren Selbst- und Fremdein-
schitzung kommen, und eventuell gelingt es




ihm, unterstiitzt durch das Feedback der an-
deren Teilnehmer, entsprechende Verhaltens-
inderungen vorzunchmen. Auflerdem kon-
nen ihm die Protokolle im Laufe des per-
sonlichen Lernprozesses in der Praxisbera-
tungsgruppe als Kontrolle fiir den eigenen
Fortschritt dienen.

Weitere Methoden

Neben den Kurzinformationen und Protokoll-
besprechungen wurden in der Praxisberatung
u. a. folgende Methoden angewandt:

— Ubungen und kurze Rollenspiele mit
Auswertung zur Verdeutlichung von Pro-
tokollaussagen;

— thematische Reflexionen und ,Metapher-
Meditationen” mit anschlieBendem Ge-
sprich;

— Eintibung kommunikativer Spielregeln;

— Gruppensoziogramme;

— Selbsterfahrungssitzungen mit Auswertung;

— Feedback-Ubungen und -Gespriche;

— Aktionsplan fiir Verhaltensinderung
[Krifte-Feld-Analyse);

— verschiedene Formen der Auswertung;

— Einzelberatung.

Die halbstiindige Auswertung am Ende jeder

Sitzung erwies sich in allen Gruppen als

sehr wichtig und fruchtbar.

3. Wichtige Elemente der Durchfiihrung

3.1 Voraussetzung: Praxiserfahrung und
aktuelle Titigkeit

Voraussetzung fiir die Teilnahme in einer
Praxisberatungsgruppe war eine gewisse Er-
fahrung auf einem pastoralen Praxisfeld und
eine aktuelle seelsorgliche Titigkeit. Als In-
teressenten meldeten sich meist Theologie-
studenten der hoheren Semester, die z, B.
in der freien Jugendarbeit, in Primaneraka-
demien, im Religionsunterricht, in der Be-
treuung schwer erziehbarer Jugendlicher, in
der Resozialisierung, in der Auslinderseel-
. sorge oder in der Studentenarbeit titig wa-
ren. Obwohl viele eine Praxisanleitung von
einem Mentor erhalten hatten, waren alle
Teilnehmer fiir die Arbeit in der Praxisbe-
ratungsgruppe motiviert, weil sie eine in-
tensivere Hilfe fiir sich und ihre berufliche
Praxis erhofften.

Um mbiglichst vielen Studenten die Teil-
nahme zu ermoglichen, begannen wir mit
6er-Gruppen, die sich aber fiir einen in-

tensiven Lernprozef wihrend eines Seme-
sters als zu grofl erwiesen. Die beste Zahl fiir
eine Praxisberatungsgruppe diirfte 4—5 Teil-
nehmer sein.

Freiwillige Teilnahme und vorausgehende
Gespriche

Fiir den Abbau der anfinglichen Angste und
Widerstinde waren nicht nur die freiwillige
Teilnahme, sondern auch die vorausgehenden
Gespriche mit den Teilnehmern iiber ihre
Erfahrungen und Erwartungen von grofler
Bedeutung. Wenn ich auch mit den Studen-
ten nicht den sonst iiblichen schriftlichen
Kontrakt abschlof, so trafen wir in der er-
sten Sitzung doch einige verbindliche Abspra-
chen iiber die Termine, die regelmifRige Teil-
nahme, die Zahl und die Dauer der Sitzun-
gen (1215 Sitzungen zu je zweieinhalb bis
drei Stunden und eine abschliefende Gstiin-
dige Arbeitseinheit zur Auswertung] sowie
iiber die Arbeitsverpflichtung der einzelnen
Teilnehmer. Dariiber hinaus einigten wir uns
auf einige Kommunikationsregeln und auf
die diskrete Behandlung der Protokolle und
der Gruppengespriche. Wie sich zeigte, spielte
die Frage der Diskretion fiir einige Stu-
denten eine bedeutende Rolle, weil sie zum
Teil im gleichen Haus zusammenlebten und
im Verlauf der Sitzungen auch iiber Probleme
ihrer eigenen Gruppen berichteten.

Praxisberatung — eine Lehrveranstaltung?

Wir sprachen weiter iiber die Schwierigkeit,
eine so intensive seelsorgliche Praxisberatung
als Lehrveranstaltung wihrend eines Seme-
sters durchzufithren, und beschlossen, keine
Noten fiir die Seminariibung zu verteilen.
Meine Rolle als Professor und Praxisberater
sowie mein Leitungsverhalten wurden in den
Auswertungen der einzelnen Sitzungen im-
mer wieder in die kritische Beurteilung eben-
so mit einbezogen wie das Verhalten der
Teilnehmer. Diese offene und kritische Dis-
kussion baute schon bald die grofiten Unsi-
cherheiten und Abhingigkeiten ab und wirkte
sich fruchtbar auf den Lernprozef der einzel-
nen Studenten aus, der ja auch entscheidend
von der Beziehung zwischen Praxisberater
und Praktikanten mitbeeinflult wird.

Ebenso wichtig war fiir die Gruppenmitglie-
der die Erfahrung, dafl dich als Leiter in
schwierigen  Situationen Schutzfunktionen
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iibernahm und daB die in der Gruppe ange-
schnittenen, aber nicht aufzuarbeitenden
Probleme einzelner auf Wunsch in Einzel-
gesprichen weiterbehandelt werden konnten.

Was mein Verhalten als Leiter angeht, so
verhielt ich mich in den ersten Sitzungen
meist direktiver und aktiver als spiter. Ich
strukturierte und gab einige Hilfen, bis die
zum Teil unerfahrenen Praktikanten sich an
den fiir sie etwas ungewohnten Arbeitsstil
einer Praxisberatungsgruppe gewdhnt hatten.
Im weiteren Verlauf ging ich vorwiegend
yinduktiv® voran d. h. ich erginzte das
durch die Gruppe erarbeitete Material und
beschrinkte mich auf weiterfithrende Infor-
mationen und klirende Zusammenfassun-
gen.

3.2 Entwicklung der personlichen Fihigkei-
ten jedes einzelnen

Da es in unserem Verstindnis von ,Seelsorg-
licher Praxisberatung” unter anderem um
die Entwicklung der persénlichen Fihigkeiten
der einzelnen ging, stand natiirlich besonders
die Person des berichtenden Teilnehmers
im Mittelpunkt der Sitzungen. Wenn auch
das im Protokoll vorgestellte Geschehen be-
reits der Vergangenheit angehort, so ist es
doch immer wieder erstaunlich, wie sehr sich
die Teilnehmer in ihren Berichten widerspie-
geln und typische Verhaltensweisen zeigen.
So kann man z. B. aus der Art, wie die Pro-
tokolle geschrieben sind (persénlich — un-
personlich, emotional — rational, theoretisch
— praktisch, kritisch — unkritisch, bewertend
— ,objektiv”, klar — iibersichtlich, griindlich
— oberflichlich, kurz — lang, sich anklagend
— sich entschuldigend etc.), bereits manche
Vermutungen iiber die Person des Verfas-
sers anstellen, die dann durch entsprechende
Fragen erginzt werden. Hinzu kommen die
unmittelbaren Eindriicke vom Verhalten des
Protokollanten in der Hier-und-Jetzt-Situa-
tion der Praxisberatungsgruppe. Auf diese
Weise werden fiir die anderen Teilnehmer
einige typische Verhaltensmuster, Gefiihle
und Reaktionen des Berichtenden sichtbar.
Dabei geht es u. a. um folgende Fragen: Was
ging im Protokollanten vor? Welche Gefiihle,
Assoziationen, Voreinstellungen, Identifika-
tionen oder welche Abwehrmechanismen
zeigte er? Wie ging er mit seinen Angsten,
mit seinem Einfluf, mit seinem theologischen
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Wissen um? Wie waren seine Interventio-
nen? Was hitte er in der Planung und
Durchfithrung eventuell anders machen sol-
len? Wo liegen seine besonderen Fihigkeiten
und Schwichen im Umgang mit einzelnen
oder Gruppen?

Angemessene Form der Bestitigung und
Korrektur

Aus all diesen mittelbaren und unmittelba-
ren Fragen und Eindriicken ist es den ande-
ren Gruppenteilnehmern dann moglich, mit
ihren subjektiven Wahrnehmungen in einer
Art Feedbackprozefl die Selbsteinschitzung
des Protokollanten zu bestitigen oder aber
zu korrigieren. Dabei ist es natiirlich sehr
wichtig, dafl diese Riickmeldung in angemes-
sener Form, also nicht bewertend und aggres-
siv oder gar als Vorwurf eingebracht wird.
Es dauert gewohnlich einige Zeit, bis die ent-
sprechenden Kommunikationsregeln von al-
len beobachtet werden und das Feedback so
geschieht, dafl es der Betroffene als wohl-
wollendes und doch kritisches Angebot auf-
nehmen kann.

Dieser Feedback-Dialog war bei den Teilneh-
mern schon bald hoch geschitzt, weil er im
Grunde allein die blinden Flecke der Selbst-
einschitzung beseitigen und zu einer wirk-
lichkeitsgerechten Verhaltensinderung fiih-
ren kann,

Bei den Gesprichen in der Praxisberatungs-
gruppe ging es also zunichst darum, dafl der
Protokollant in seinem Bericht bereits sein
Denken, Erleben und Planen im Hinblick
auf sein Handeln aus einer gewissen Distanz
heraus reflektierte und der Gruppe seine ei-
gene kritische Beurteilung des vergangenen
Handelns vorlegte. Damit verbunden sollte
er Alternativen suchen und neue Pline fiir
ein zukiinftiges Handeln entwerfen, die wie-
derum im Feedback-Gesprich mit der Gruppe
und dem Praxisberater kritisch begutachtet
und zum Teil wesentlich verbessert wurden.
In vielen Fillen war es notwendig, auf die
sozio-kulturellen und institutionellen Fakto-
ren einzugehen, die sich im Arbeitsfeld des
Praktikanten oft stérend auswirkten. Dabei
wurden auch Uberlegungen zu mdglichen
Strukturverinderungen gemacht, deren Ver-
wirklichung aber wegen des relativ geringen
Einflusses der Studenten meist im Ansatz
stecken blieb.




3.3 Gruppendynamische Vorginge

Nicht zuletzt spielten die gruppendynami-
schen Vorginge in der Praxisberatungsgruppe
eine wichtige Rolle. Sie wurden soweit notig
und mdoglich thematisiert und transparent
gemacht, so dafl manche Sitzungen haupt-
sichlich von der Selbsterfahrung bestimmt
waren, was der Gruppenentwicklung inso-
fern diente, als latente Spannungen und Kon-
flikte angesprochen und bearbeitet werden
konnten. Das psychodynamische Gruppenge-
schehen kam auch regelmiflig in der halb-
stilndigen Auswertung der einzelnen Sitzun-
gen zur Sprache, wo etwas zurlickhaltendere
Teilnehmer oft erst die Miglichkeit fanden,
ihre ,eigentlichen Aussagen” zu machen.

Gut bewdhrt hat sich in diesem Zusammen-
hang auch die themenzentrierte interaktio-
nelle Methode (R. Cohn]) in einer etwas
modifizierten Anwendung. Wenn z. B. in
einem Protokoll vom Umgang mit Macht
oder von Angsten oder von Berufsschwierig-
keiten die Rede war, so blieben wir hiufig
bei diesen Themen stehen. Dabei erwies es
sich als niitzlich, wenn die einzelnen Teil-
nehmer nach einer kurzen Reflexionspause
ihre perstnlichen Empfindungen und Erfah-
rungen zu diesen Problemen einbrachten.

3.4 Abschlufisitzung mit
lyse”
Die letzte Sitzung der Praxisberatungsgrup-
pen dauerte gewthnlich 6—7 Stunden und fand
an einem Wochenende oder an einem Nach-
mittag und Abend statt. Fir diese Sitzung
bereitete jeder Teilnehmer fiir sich selbst
eine kleine ,Krifte-Feld-Analyse” nach K. Le-
win vor, um einen Aktionsplan fiir eine kon-
krete Verhaltensinderung zu entwickeln®, Zu-
nichst sollte jeder als ,Hausaufgabe” fol-
gende Fragen iiberlegen und beantworten:

1) Welche Stirken und Fihigkeiten habe ich
in der Kommunikation mit einzelnen und
mit Gruppen! .

2) Welche Schwichen und Behinderungen habe
ich in der Kommunikation? Woher kom-
men diese Behinderungen?

3) Womit sollte ich sofort aufhtren, womit
sofort anfangen?

4) Formulieren Sie aus den obigen Erkennt-
nissen einen konkreten Veridnderungs-

,Krifte-Feld-Ana-

5 Vgl. K. Lewin, Feldtheorie in den Sozialwissenschaf-
ten, Bern 1963, 271 ff.

wunsch und erstellen Sie eine Kkleine

Krifte-Feld-Analyse, mit deren Hilfe Sie

die Verinderung durchfithren k6nnen.
Wenn moglich, ging dieser Selbsteinschitzung
noch eine Fremdeinschitzung voraus, wo jeder
Teilnehmer dem anderen mitteilte, welche
Fihigkeiten und Behinderungen in der Kom-
munikation er im Laufe der Sitzungen an
ihm wahrgenommen hatte. Daraufhin &u-
flerte jeder fiir jeden einen Verhaltensinde-
rungswunsch.
Die kleine ,Krifte-Feld-Analyse” besteht dar-
in, daf der Teilnehmer 1) versucht, sein Pro-
blem genauer zu erkennen und zu beschrei-
ben (z. B. sein zu autoritires Verhalten); 2)
formuliert er auf Grund der Problemeinsicht
einen Wunsch zur Veridnderung (z. B. part-
nerschaftliches Verhalten|; 3) schreibt er auf
der einen Seite die helfenden Krifte auf, die
den Verhaltensinderungswunsch unterstiitzen
(z. B. mehr delegieren, andere bei Pla-
nung und Durchfithrung beteiligen, Ehrgeiz
abbauen, sich durch Feedback mehr kontrol-
lieren etc.), und auf der anderen Seite die
hemmenden Krifte, die den Verinderungs-
wunsch behindern (z. B. Leistungsdruck,
Angst vor Machtverlust, Erwartungen ande-
rer, zu wenig Feedbackkontrolle, falsche Nor-
men etc.). Erst wenn er dieses Kriftefeld
verindert, kann eine Verinderung im Han-
deln eintreten, Deshalb muf 4) ein Aktions-
plan entworfen werden, in dem konkret fest-
gelegt wird, welche hindernden Krifte abge-
baut und welche helfenden Krifte verstirkt
werden miissen, damit der Verdnderungs-
wunsch verwirklicht werden kann.
Alle diese Fragen wurden in der abschlie-
flenden Sitzung mit den anderen Teilneh-
mern besprochen, so dafl fiir den einzelnen
noch die Méglichkeit bestand, die Selbstein-
schitzung mit Hilfe des Feedback zu iiber-
priifen und den Aktionsplan entsprechend zu
korrigieren. In einigen Gruppen schrieben die
Teilnehmer an sich selbst einen Brief mit
ihrem Verdnderungswunsch und dem Aktions-
plan, der an Ort und Stelle verschlossen und
ihnen nach 3—4 Monaten als zusitzliche
Kontrolle zugeschickt wurde.

4. Auswertung und kritische Beurteilung
4.1 Die wichtigsten Lernerfahrungen

In der abschliefenden schriftlichen (anony-
men) und miindlichen Auswertung wurde
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von den meisten Teilnehmern die Schlufsit-

zung mit der individuellen Vorbereitung am

positivsten beurteilt, weil sie hier ganz kon-
krete Anregungen und Hinweise fiir eine

Verhaltensinderung erhalten hitten. Als wei-

tere wichtige Lernerfahrungen wurden ge-

nannt:

— bessere Selbst- und Fremdeinschitzung;

— groBere Einsicht in das eigene Verhalten
und emotionales Reagieren, sowie Wahrneh-
men der Wirkung auf andere Menschen;

— besser mit Konflikt- und Entscheidungs-
situationen umgehen konnen;

— groflere Klarheit iiber die eigenen Fihig-
keiten und Blockierungen in der Kommu-
nikation;

— die eigene Autoritdtsproblematik deutlicher
erkannt;

— gelernt, Gefiihle bei sich selbst und ande-
deren wahrzunehmen und auszudriicken;
— groflere Klarheit iiber eigene Identitit,
Glaubenseinstellung und berufliche Moti-

vation gewonnen;

— gelernt, besser zu planen und  kontrol-
lierter’ zu arbeiten;

— Wichtigkeit des Feedbadk fiir die seelsorg-
liche Arbeit erkannt etc.

4.2 Allgemeine Beurteilung

Der Gesamtkurs ,Seelsorgliche Praxisbera-
tung” wurde im Durchschnitt gut bis sehr
gut beurteilt, mit der Bitte, dhnliche Veran-
staltungen ofter und fiir alle Theologiestu-
denten durchzufithren. Einige Studenten
schlugen vor, auch in anderen theologischen
Fichern exemplarische Projektstudien mit
Supervision einzurichten und auf diese
Weise einen Beitrag zur Losung des Theo-
rie-Praxis-Problems in der Theologenausbil-
dung zu leisten.

Die Arbeitsbelastung und der Zeitaufwand
wurden von einigen als ziemlich grof} fiir ein
Semester empfunden. Andere meinten, ein
Semester reiche fiir einen guten Lernerfolg
nicht aus und bildeten eine neue Praxisbe-
ratungsgruppe fiir das nichste Semester. Eine
mogliche Losung des Zeitproblems kionnte
darin bestehen, dafl die Gruppen zu Beginn
und am Ende des Semesters jeweils ein bis
zwei Tage geschlossen zusammenarbeiten.
Die Arbeitsmethode mit Protokollen und
Feedbackgesprichen erginzt durch Kurzin-
formationen und Ubungen fand bei fast
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allen Teilnehmern Zustimmung, weil sie da-
bei — wenn auch mit einiger Anstrengung
— gelernt hitten, ihre eigene seelsorgliche
Arbeit qualifizierter zu planen und durchzu-
fithren, sowie ihr eigenes Verhalten und seine
Auswirkung auf andere kritisch zu iiberprii-
fen. Dabei wurde mit Erstaunen festgestell,
daf} einige Teilnehmer von Protokoll zu Pro-
tokoll z B. ihr Leiterverhalten und ihren
Arbeitsstil positiv verindert hatten. Fiir eine
nicht geringe Anzahl von Studenten war es
schon ein Erlebnis, daf in einer Gruppe von
zunidchst ,fremden Kommilitonen” derart
personliche Gespriche iiber existentielle Fra-
gen gefithrt werden konnten. Einige bezwei-
felten, ob man so intensive Kurse als ,Lehr-
veranstaltung” bezeichnen konne.

Die Vielfalt der in den Protokollen vorge-
stellten Praxisfelder wirkte sich — wenn man
sie etwa mit cinheitlich durchgefiihrten Pra-
xisberatungsgruppen fiir Gesprichsfithrung
vergleicht — eher positiv und befruchtend auf
den Lernprozef aus.

4.3 Hohe Lernmotivation

Meine anfinglichen Bedenken beziiglich der
Lernmotivation und des Engagements der
Theologiestudenten fiir die ,Seelsorgliche
Praxisberatung” wurden in diesen Gruppen
weitgehend zerstreut. Wenn den Praktikan-
ten notwendigerweise auch ein Stiick Ver-
antwortung und Leidensdruck fehlte, die
etwa erfahrene Seelsorger zur Praxisberatung
bewegen, so war ihr Interesse und personli-
cher Einsatz doch erstaunlich grof, auch ohne
die sekundire Motivation eines Examens-
scheines. Bedeutsam erscheint mir schlief8lich
die Bemerkung eines Studenten, dafl seine
,Lernmotivation fiir das Theologiestudium
wihrend der ,Seelsorglichen Praxisberatung'
gewachsen” sei, weil ihm bei der Uberpriifung
seiner seelsorglichen Titigkeit die Bedeutung
dogmatischer, ethischer oder exegetischer Fra-
gen bewuflt wurde.

Es wire wiinschenswert, wenn diese oder
andere Formen der Praxisberatung, die nicht
nur die intellektuelle Ebene, sondern auch
das Wollen (Emotionen) und Handeln des
Menschen im Lernprozefl beriicksichtigt, mehr
als bisher in die Theologenausbildung hin-
eingenommen wiirden. Auf diese Weise
kiénnte ein Beitrag zur Vermittlung von theo-
logischer Theorie und Prixis geleistet werden.




Norbert Hoslinger

Erfahrungen mit der Demokratie
in der Gemeinde

Siecben Jahre ,nebenamtlicher” Pfarrer in

Klosterneuburg — St. Martin

Im Anschluffi an den Bericht von Pfarrer
Neundorfer in Heft 1 und 2, 1975, bringen
wir im folgenden einen Bericht eines wei-
teren ,nebenamtlichen“ Pfarrers, der einer-
seits sehr positive Erfahrungen mit der Mit-
verantwortung der Laien und der Demo-
kratie in der Gemeinde gemacht hat, ander-
seits aber darunter leidet, den Menschen in
ihren vielfiltigen Néten zu wenig zur Ver-
fiigung stehen zu kénnen. red

,Es ist bewundernswert, was Sie alles in St.
Martin machen.” Das kann ich immer wie-
der horen. Und immer wieder muf ich kor-
rigieren: ,Ich selbst mache sehr wenig; das
meiste geschieht durch Mitglieder unserer
Gemeinde.” Darauf folgt sehr oft ein un-
gliubiges Licheln: ,Aber Sie stehen doch
dahinter!”

Es hat sich noch zu wenig herumgespro-
chen, welches MaBl an Eigenverantwortung
Christen heute in einer Gemeinde haben
konnen. Wir praktizieren diese Eigenverant-
wortung nun schon das siebente Jahr und
haben Erfahrungen gesammelt.

St. Martin ist ein besonderer Fall, da der
Pfarrer nur nebenberuflich der Pfarre zu
Verfiigung steht. Hauptamtlich leite ich das
Sekretariat des ,Osterreichischen Katholischen
Bibelwerkes”, eine kirchliche Zentralstelle mit
neun Angestellten, die Bewiltigung von vie-
len organisatorischen, schriftstellerischen und
wissenschaftlichen Arbeiten verlangt und Rei-
sen, Konferenzen, Vortrige, Ausstellungen
usw. mit sich bringt. Die Pfarre hat zur
Zeit nicht ganz 6000 Einwohner; seit 5 Jah-
ren gibt es keinen Kaplan, wohl aber Aus-
hilfen, die in erster Linie Sonntagsgottes-
dienste und Begribnisse versorgen. Hauptamt-
liche Laien und ein gut arbeitender Pfarrge-
meinderat mit etlichen Ausschiissen machen
die eigentliche Arbeit.

1. Mitverantwortung und Qualifikation

Die Laien haben tatsichliche, nicht schein-

bare Eigenverantwortung. Der Erfolg wird
ihnen angerechnet; genauso aber auch die
Kritik. Beschwert sich etwa jemand iiber
Veranstaltungen des Bildungswerkes beim
Pfarrer, so wird der Beschwerdefiihrer an
den zustindigen Bildungswerksleiter verwie-
sen. — Ein gewisser Vertrauensvorschufl ist
vonnoten; das zeigt sich schon bei Kleinig-
keiten wie Uberantwortung des Schliissels
oder Fithrung einer Kassa. — Die Leute diir-
fen nie das Gefiihl haben, sie arbeiten fiir
den Pfarrer oder sie ersetzen den Pfarrer,
weil dieser zu wenig Zeit hat. Sie arbeiten
nicht fiir ihn, sondern fiir die Gemeinde.

Es diirffen nur solche betraut werden, die
die nétigen fachlichen und menschlichen
Qualititen besitzen. Das miissen nicht immer
die sein, die sich freiwillig antragen. Die Er-
fahrung zeigt, daf zumeist solche Mitarbei-
ter die Fihigeren sind, die beruflich und
familiir stark beansprucht sind. Sie haben
zwar weniger Zeit, sind aber die Tiich-
tigeren. Jemand, der ,viel Zeit hat”, bringt
in der Pfarre meistens nicht viel vom Fleck.
Die Erfahrungen der einzelnen in ihren ver-
schiedenen Berufen kommen der Gemeinde
zugute. Viele haben mit Geld, mit dem Bau-
wesen, mit Organisation zu tun. Viele be-
schiftigen sich privat mit sozialen und kul-
turellen Fragen. Dazu kommen personliche
Begabungen und Talente; es gibt den Typ
des mahnenden Propheten, des Kalmierers,
viele Einfille und Ideen.

2. Organisatorisches

Es ist nicht gesagt, dafl jeder, der eine Ver-
antwortung fiir ein gewisses Aufgabengebiet
hat, auch im Pfarrgemeinderat sitzen mufi.
Dieser soll sich in seinen Sitzungen nicht
mit Einzelproblemen beschiftigen, sondern
soll in einem Gesprich die grofe Linie der
Gemeinde vor Augen haben. Die Einzel-
probleme werden in den Ausschiissen be-
sprochen. Die Ergebnisse des Pfarrgemeinde-
rates werden allen mitgeteilt, die in einem
Ausschufl sind. Somit wird ein verhéltnis-
mifig grofler Kreis (80-100) laufend infor-
miert. Das wire in anderen Berichten des
Pfarrgemeinderates nicht zu bewiltigen. Eine
wichtige Aufgabe der Koordination und der
Information kommt dabei dem Pfarrsekre-
tariat zu. — Das wichtigste Gremium ist der
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Vorstand des Pfarrgemeinderates, in dem auf-
tauchende Probleme im kleinen Kreis be-
sprochen werden. Dieses bewegliche Organ
ist verhiltnismiflig rasch einsetzbar und
kann wichtige Vorarbeiten fiir die Pfarrge-
meinderatssitzung leisten.

Eine demokratisch strukturierte Gemeinde
braucht unbedingt hauptamtliche Mitarbeiter.
In St. Martin sind dies: eine Sekretdrin, eine
Jugendleiterin, eine Sozialschwester, eine
Mesnerin und — was nicht zu iibersehen
ist — eine Raumpflegerin.

Demokratie in einer kirchlichen Gemein-
schaft wird immer etwas anderes sein als
Demokratie im Staat, in einer Partei oder in
irgendwelchen Gremien oder Gruppen. Das
Amt, die weltweite kirchliche Organisation,
die Lehre, das alles gibt eine eigene Si-
tuation. Zu bedenken ist aber, dafl die Men-
schen unserer Zeit in einer demokratischen
Gesellschaft leben und sie nur dann in der
Kirche eine Heimat finden konnen, wenn
ihnen die Moglichkeit gegeben wird, in zeit-
gemifer Weise mitzuarbeiten und Verant-
wortung zu iibernehmen.

Die Menschen in der Pfarre haben sich an
die demokratische Lebensweise in St. Martin
nicht nur gewdhnt; die Eigenverantwortlich-
keit wirkt ansteckend, und so fiithlen sich
viele zu ,St. Martin” gehorig, ohne das be-
wufit vollzogen zu haben. Das pfarrliche
Leben ist entklerikalisiert, was jedoch nicht
gleichzeitig Substanzverlust bedeutet.

3. Chancen und Probleme des nebenamtli-
chen Pfarrers

Der Priester selber hat seine Aufgabe als
Liturge, Gemeindeleiter und Lehrer insofern
sehr ernst zu nehmen, als er sich auf diesen
Gebieten immer wieder fortbildet. Die Ge-
meinde mufl einsehen lernen, dafl der Prie-
ster nur dann etwas bieten kann, wenn er
systematisch weiterarbeitet. Selbstverstind-
lich mufl die Gemeinde von dieser Titig-
keit in der Verkiindigung auch etwas mer-
ken. Sie wird ihm aber letztlich diese Ta-
tigkeit mehr honorieren als seine Flucht in
Verwaltungsarbeit oder Leutseligkeit.

Nachteile bestehen vor allem darin, daf} der
Pfarrer personlich sehr wenige Kontakte zur
Bevilkerung hat. Er wird vielfach immer
noch als ,der” Reprisentant der Kirche und
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der konkreten Gemeinde angesehen. Das
kénnte eine neue Form des Klerikalismus
heraufbeschworen, insofern der Geistliche in
der Offentlichkeit nur bei gottesdienstlichen
Funktionen auftritt und dadurch ,entriickt”
wird, Der ,kleine Mann” kommt zu kurz,
das System hebt den Tiichtigen empor.
Grofite Schwierigkeiten ergeben sich auch im
Kontakt mit den , Auswahlchristen”, die ei-
nen Zeremonienmeister und einen entspre-
chenden Rahmen fiir ihre Taufen und Hoch-
zeiten suchen. Der Priester, der fiir die Men-
schen da ist, sich mit ihnen auseinander-
setzt, sich ihrer in Ruhe widmen kann, ist
eine Vertrauensperson, die so gut wie un-
ersetzlich ist.

Aus #hnlichen Erfahrungen, wie sie Pfarrer
Neundorfer in Niirnberg gemacht hat, sche
daher auch ich mich genétigt, einem haupt-
amtlichen Pfarrer Platz zu machen.

Walter Sauer

Der Austausch von Initiativen zur
,offenen Gemeinde”

Fiir die Erneuerung der Kirche sind mitent-
scheidend die Initiativen, die auf Gemeinde-
ebene entstehen. Die Jahresversammlung 1974
der Arbeitsgemeinschaft von Priester- und
Solidarititsgruppen (APG) in der BRD auf
der Burg Rothenfels war dem Erfahrungsaus-
tausch iiber solche Gemeinden gewidmet.
Im folgenden bringen wir einige dort ge-
gebene Anregungen. red

Die iiber 70 Tagungsteilnehmer aus mehre-
ren Lindern versuchten ihre bisherigen Er-
fahrungen bei ihren Bemiihungen um die
Bildung lebendiger Gemeinden auszutau-
schen und zu reflektieren. Als Grundlage der
Uberlegungen dienten der Fastenhirtenbrief
1974 des Limburger Bischofs Wilhelm Kempf
,Gemeinden von heute — Gemeinden fiir
morgen” sowie das Memorandum des Bens-
berger Kreises ,Offene Gemeinde”. ,Gemein-
sames Christsein stellt eine urspriingliche Le-
bensweise dar, die aus der Orientierung an
Jesus Christus hervorgeht. Diese Lebensweise
ist ein vorliufiger Versuch und ein Modell
des zukiinftigen Zusamrmenlebens der Men-




schen iiberhaupt. Durch die Entwicklung po-
sitiver Alternativen menschlichen Zusammen-
lebens und Handelns in den verschiedensten
Lebensbereichen und durch die wenigstens an-
fangliche und bruchstiickhafte Verwirklichung
solcher Alternativen tragen christliche Grup-
pen dazu bei, die bereits im Leben Jesu an-
gebrochene Zukunft fiir alle glaubwiirdig zu
reprasentieren?.

Zunichst stand ein informierender Uberblick
ilber einige dieser Versuche auf dem Pro-
gramm: Vertreter von Gemeinden oder Ba-
sisgruppen berichteten iiber ihre Motivatio-
nen, Lebensformen und Erfahrungen in mehr
oder weniger traditionellen, mehr oder we-
niger institutionalisierten, mehr oder weniger
engagierten Gemeinschaften: neue Formen
des Pfarrlebens in einer Frankfurter Neubau-
siedlung wurden ebenso vorgestellt wie ein
von der Pfarre Miihlheim (Ruhrgebiet] ins
Leben gerufenes Projekt der Altenhilfe und
Altenpastoral, Modelle von Jugendgruppen
und Wohngemeinschaften ebenso wie eine
durch Abspaltung vom Mutterhaus entstan-
dene ordensihnliche Vereinigung in Mainz
oder die offene Gemeinde Krefeld. Jan Ruy-
ter referierte iiber neue Entwicklungen in
seiner Kritischen Gemeinde Ymond (KGY)
in Holland?, die vom Episkopat als erste hol-
lindische Basisgemeinde (Mai 1974) anerkannt
wurde. Wihrend Marie Veit einen histori-
schen Riickblick iiber die Kélner Gruppe des
politischen Nachtgebetes gab, schilderte Doro-
thee Solle Bildung, Zielsetzung und Arbeits-
weise der ,Christen fiir den Sozialismus”.
Ferdinand Kerstiens (Miinster) berichtete iiber
die Lage der Studentengemeinden als Bei-
spiele fiir Personalgemeinden. Ihre Situation
sei bestimmt durch die Situation der Grof3-
universitit (Anonymitit, zunehmende Ver-
schulung, Leistungsdruck), die Situation der
Kirche (weniger Interesse an der Amtskirche,
mehr an der eigenen christlichen Praxis) und
die Situation der Gesellschaft iiberhaupt
(kein Getto moglich). Von daher ergebe sich
in der Praxis oft das Problem, die Offenheit
gegeniiber nicht engagierten oder auch anders-
1 Bensberger Memorandum ,Offene Gemeinde”, Teil
I, Vgl. auch W. Weymann-Weyhe (Hg.), Offene Kir-
che, Analysen zur Situation — Modelle zur Praxis, Diis-
seldorf 1974.

2 Vgl. die ungedruckte Dissertation von [. Friebe,
Pilgerndes Gottesvolk. Eine pastoraltheologische Unter-

suchung in der kritischen Gemeinde Ymond, Nijmegen
1973.

glaubigen Studenten mit der traditionellen
Vorstellung einer spezifisch christlichen Ge-
meinde in Einklang zu bringen.
Gemeinschaft, Feier, soziales Engagement —
mit diesen Stichworten konnte man wohl
die Grundtendenzen aller vorgestellten Mo-
delle umreiflen. Es zeigte sich deutlich, wie
sehr im christlichen Raum das Bediirfnis
nach neuen, alternativen Lebensformen zur
herrschenden Konsum- und Leistungsgesell-
schaft, nach neuen Wohn- und Kommunika-
tionsmoglichkeiten, nach neuen Modellen der
Nichstenliebe besteht. Sicher sind viele Pro-
bleme hier noch ungeldst: der Stellenwert
von Meditation und Frommigkeit; Fehlen der
Arbeiter- oder Bauernschaft bei solchen Grup-
pen; Mangel an Gesellschaftsanalyse, an Re-
flexion iiber die die Gemeinde tragenden
okonomischen, politischen und kulturellen
Verhiltnisse und ihre inhumane Eigendyna-
mik3,

Arno Jenemann

Didaktik der Predigt und Predigt-
ausbildung

Zur 12. Jahrestagung der Arbeitsgemein-
schaft katholischer Homiletiker

Der folgende Bericht beschrinkt sich auf
solche Ergebnisse der Homiletiker-Tagung, die
fiir die Aus- und Weiterbildung wie auch
fiir die Praxis des einzelnen Predigers von
Interesse sind. red

,Didaktik der Predigt” wird hiufig auf eines
ihrer Probleme verkiirzt: auf das methodi-
sche Vorgehen. Demgegeniiber war es das
Anliegen der letzten Jahrestagung der Homi-
letiker, die Bedingungen der Vermittlung des
Wortes Gottes in einer spezifisch kirchlichen
Redeform gerade nicht in Reduktion auf Me-
thodik zu reflektieren [wie mufl ich predi-
gen, um die grofte Wirkung zu erzielen?),
sondern unter Einbeziehung der Frage nach
den Verkiindigungsinhalten, ihrer Auswahl
und Angemessenheit in bezug auf die Horer-
situation. Entsprechend diesem Verstindnis

3 Einen ersten Anstof in dieser Richtung bildeten
die Referate und Diskussionen auf dem KongreR
europiischer Priestergruppen in Lyon (November 1973),
dessen Materialien als Sondernummer der in Trier
erscheinenden  Zeitschrift ,imprimatur” verdffentlicht
wurden,
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von Didaktik der Predigt wurden den nahezu
70 Teilnehmern (davon 17 evangelische
Theologen) drei homiletische Verfahren zur
Diskussion gestellt, um sie auf ihre Stirken,
Schwichen und Grenzen zu befragen und die
ihnen innewohnenden Primissen und Vor-
entscheidungen aufzudecken. Die Teilnehmer
sollten befdhigt werden, den Verkiindigungs-
vorgang und auch die eigene homiletische
Aus- und Fortbildungspraxis mit Hilfe didak-
tischer Kategorien zu analysieren und zu ver-
bessern im Sinne einer Vertiefung der Pre-
digerkompetenz.

Drei homiletische Modelle

Die drei Modelle wurden zunichst vorge-
stellt und dann in verschiedenen Arbeits-
gruppen diskutiert, begleitet von einer eige-
nen Didaktikgruppe. Daneben versuchte eine
Video-Trainings-Gruppe vermittels Bild- und
Tonaufzeichnungen von Kurzansprachen und
Statements ihrer Teilnehmer, die einzelnen
Theorieschritte der vorgestellten Modelle auf
ihre mogliche Praktikabilitit zu erproben.
1. Das lernpsychologische Modell versteht
Predigt aus der Sicht des Horers als einen
Lernprozefl. Predigtvorbereitung und Predigt-
aufbau werden bewufit dem Phasenablauf
eines derartigen Prozesses angeglichen und
formalisiert. Die Stirken des Modells liegen
offensichtlich in seiner Praktikabilitit; die
Schwichen darin, dafl hier Didaktik auf Me-
thodik reduziert erscheint, und leicht die
Gefahr besteht, die Grofen ,Horer”, ,Situa-
tion”, ,Evangelientext” usw. funktional in
das Modell einzupassen.

2. Das sprechakt-theoretische Modell geht
von linguistischen Voraussetzungen aus und
interpretiert Predigt als einen Sprechakt.
Sprechakte sind Auflerungen eines Sprechers
in einer bestimmten Situation mit bestimm-
ten Intentionen. Der Sprechakt ,morgen
komme ich” kann die sachliche Ankiindigung
eines Besuches sein (Inhaltsaspekt). Wie aber
diese Ankiindigung gemeint ist, ob verhei-
fBungsvoll, trostlich oder bedrohlich, entschei-
det der zwischen beiden Sprechern waltende
Beziehungsaspekt. Wenn Predigt als Sprech-
akt nicht mehr funktioniert, so ist primir
eine Beziehungsstorung zwischen Prediger und
Gemeinde angezeigt. Die Stirken des Mo-
dells bestehen darin, dafl es die Beziehung
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zwischen Prediger und Gemeinde exakt zu
beschreiben und dementsprechend die Inhalte
zu ordnen vermag. Seine Schwichen liegen
offensichtlich im Unvermbgen, eine im Ver-
kiindigungsgeschehen angezeigte Beziehungs-
storung aufheben zu koénnen.

3. Das Predigttheoriemodell der ,(Evangeli-
schen) Predigtstudien” beschreibt die Regeln
des Sprachspiels ,Predigt”, das der Kénner
beherrscht, ohne sie zu kennen. Dieses Mo-
dell geht von der grundlegenden hermeneu-
tischen Einsicht aus, dafl zwischen Text
(Uberlieferung) und Situation ein Spannungs-
feld besteht. Predigt begreift sich hierbei als
Vermittlung zweier verschiedener Interes-
sensstandpunkte. Die Schwichen des Ver-
fahrens zeigen sich in der Vielzahl der zu
leistenden Theorieschritte. Ferner hat die
textgeleitete Arbeit nicht selten ein Uberge-
wicht gegeniiber der situationsgeleiteten.
Die Stirken des Modells liegen nicht zuletzt
darin, die Theorieschritte als Kontrollschritte
heranziehen zu konnen. Das Modell be-
diirfte freilich einer Erginzung durch ein
drittes Element, der kommunikationsgeleite-
ten Arbeit.

Ergebnis der Tagung war — um einen Teil-
nehmer zu zitieren — ,sehr viel Nachdenk-
lichkeit”; einmal in bezug auf den ,homile-
tischen Freistil”, den man selber praktiziert,
ohne genau die angewandten Regeln zu ken-
nen, denen man folgt; zum anderen in be-
zug auf die vorgestellten Modelle, von denen
keines allseits befriedigt.

Biicher

Ferdinand Klostermann, Gemeinde — Kirche
der Zukunft. Thesen — Dienste — Modelle,
2 Bde., Verlag Herder, Freiburg— Basel -
Wien 1974, 447 und 364 Seiten.

Kirche ist im Auftrag Jesu um der Menschen
willen da. Deshalb ist eine zweifache Uber-
einstimmung in der Kirche notwendig: die
mit den Absichten des Griinders und die mit
der Eigenschaft der Gesellschaft. Mit seinem
neuen Werk konkretisiert Klostermann die-




scs pastoraltheologische Grundkonzept im
Hinblick auf die spezielle Frage kirchlicher
Strukturen, also der konkreten Gestalt einer
Kirche von morgen. (Es soll aber keine neue
allgemeine Pastoraltheologie geschrieben wer-
den, wie das etwa im Handbuch der Pa-
storaltheologie zuletzt versucht wurde).

Zu diesem Zweck werden in einem 1. Teil
die theologischen Prinzipien thesenhaft re-
kapituliert: Kirche als Gemeinde des Christus
Jesus; Christus — das Haupt der Kirche; die
Apostel und Propheten — das Fundament
der Kirche; Pneuma — das Lebensprinzip der
Kirche. Klostermann hilt hier seinen schon
frither prizisierten pastoraltheologischen An-
satz konsequent durch. Nicht nur Schrift und
kirchliche Tradition dienen ihm als verbind-
liche Quelle, sondern auch die vorfindbare
Situation von Mensch und Welt werden im
Sinn einer Kairologie zur theologischen Ar-
beit herangezogen. Dies verleiht selbst den
prinzipiellen Uberlegungen kirchenpolitische
Brisanz, vor allem in jenen Abschnitten, in
denen es in Abwehr unchristlicher Herrschaft
um den Dienstcharakter der Kirche geht,
wo die Charismenlehre in die These von
der pneumatischen Grundstruktur der Kirche
einmiindet und Themen wie Briiderlichkeit,
universale Mitverantwortung aller Christen,
Informationsfreiheit und Recht auf Kritik
zur Sprache kommen.

Grofles Interesse verdient auch der 2. Teil,
in dem Dienste und Funktionen der Kirche
behandelt werden. Die Grundthese: Triger
des kirchlichen Heilsdienstes ist die gesamte
Kirche, ist jede christliche Vollgemeinde als
Ganze. Erst in diesem Rahmen wird der
kirchliche Leitungsdienst, damit auch die
heute so brennende Priesterfrage aufgegrif-
fen. Aufmerksam wird zu Problemen Stel-
lung genommen, die auch nach der Bischofs-
synode 1971 offen geblieben sind: Bestellung
zu den Leitungsfunktionen, Amt auf Zeit,
kollegiale Amtsfithrung, Zolibatsfrage. Sehr
wertvoll sind zweifellos auch die Ausfiih-
rungen iiber die kirchlichen Ritegemeinschaf-
ten (Orden) und die Funktion der ,Laien”
in der Kirche von morgen. Hier geht es be-
sonders um eine Neubestimmung des Stand-
orts der Katholischen Aktion, die nicht zu-
letzt durch die Errichtung postsynodaler Gre-
mien in eine schwere Identititskrise geraten

ist. Als Lebensiuferung im ,freien gesell-
schaftlichen Raum der Kirche” miifliten sie
aber am Leben bleiben, jedoch ihre Aufgabe
in der postkonziliaren Kirche neu bestimmen.
Allerdings vermerkt Klostermann sehr niich-
tern: ,Wenn die Katholische Aktion ihre
Stunde nicht wahrnimmt, wird diese Art des
Laienapostolats wohl absterben, jedenfalls an
Bedeutung verlieren, wie das ja schon in
manchen Lindern der Fall ist” (I 447).

Der 3. Teil entwirft schlieBlich ein Struk-
turmodell einer Kirche von morgen. Kern-
stitick sind die diézesane Ortskirche und ihre
Substrukturen (pfarrliche Basiseinheit und
ihre Teilstrukturen, zwischenpfarrliche Struk-
turen), sodann werden interditzesane Struk-
turen entworfen (auf innerstaatlicher und
nationaler, grofregionaler und kontinentaler
Ebene), zuletzt werden die Strukturen einer
Weltkirche von morgen skizziert. Auch in
diesem 3. Teil werden fraglos brennende
Probleme diskutiert. Ganz allgemein geht es
um die Neuordnung des Verhiltnisses der
Ortskirchen zur Gesamtkirche, das bedeutet
konkret etwa um die Bedeutung der Bischofs-
konferenzen, die Rolle der Kurie, die Neu-
ordnung des kirchlichen Gesandtschaftswesens.
Zugleich wird auf all diesen Ebenen das
Strukturprinzip durchgehalten, daf nicht nur
die jeweiligen Vorsteher einer Kirche oder
Vollgemeinde (Papst, Bischof, Priester] allein
die Verantwortung tragen, sondern an die
Mitverantwortung aller iibrigen Mitglieder
(Laien, Ritegemeinschaften, Presbyter, Tri-
ger von Charismen) verwiesen sind.
Klostermann betont selbst, er entwerfe eine
Realutopie. Zugleich belegt er aber mit vie-
len empirischen Fakten, Modellen und Er-
eignissen, wie weit die heutige Kirche sich
dieser Utopie schon angenihert hat. Es ist
nicht verwunderlich, dafl dabei wiederholt
kirchliche Entwicklungen auch kritisch be-
leuchtet und gegeifelt werden, die nach An-
sicht Klostermanns von dieser Utopie weg-
zufithren scheinen. Was speziell von der
Kirche Italiens gilt, diirfte auch auf die Ge-
samtkirche zutreffen: ,Es ist anscheinend fiir
die Kirche (Italiens] nicht ganz leicht, Kon-
klusionen aus den eigenen Primissen zu
zichen” (I 429). So erweist sich Klostermanns
jlingstes Werk als alles andere als ein ab-
straktes Buch aus der Gelehrtenstube. Es ist
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ein hochst politisches Buch. Fiir den Verfas-
ser trifft aber fraglos zu, was er den kriti-
schen Christen zugute halt: ,Meist spricht
auch aus der mitunter scharfen Kritik eine
echte Sorge um die Kirche und eine bren-
nende Liebe zu ihr” (I 359).

Paul M. Zulehner, Passau

Ein unmoralisches Verhiltnis?

Horst Herrmann, Ein unmoralisches Verhilt-
nis. Bemerkungen eines Betroffenen zur
Lage von Staat und Kirche in der Bundes-
republik Deutschland, Patmos-Verlag, Diissel-
dorf 1974, 160 Seiten.

Gegenwirtig rithren Krifte mit unterschied-
lichem weltanschaulichen Standort — politi-
sche Gruppierungen (FDP und Jungdemokra-
ten) oder Einzelne (wie der hier vorzustel-
lende H. Herrmann) — am traditionell einge-
spielten und gut gedlten Staat-Kirche-Verhilt-
nis in der BRD. Die vorgetragenen Argu-
mente und empfohlenen Kontraindikationen
sind sich jedoch so #hnlich, dafl dies nicht
nur aus dem nun einmal vorgegebenen Sach-
verhalt allein erkldrt werden kann. Die durch-
aus gemeinsamen ideologischen Wurzeln sind
klar erkennbar. Auch ein katholischer Kir-
chenrechtler wie Horst Herrmann (Miinster),
der zur Problematik in einer ,bestiirzenden
Sprache” (Klappentext] kritisch Stellung
nimmt, kann dies nicht verleugnen. Zur
Sache selbst werden — insgesamt beurteilt —
lediglich (leider) lingst bekannte Uberlegun-
gen angestellt. Die versprochenen, ,gewagt
erscheinenden” Perspektiven (Klappentext)
konnen nirgends geschen werden. Das Buch
von Herrmann mag eine Bestitigungsfunk-
tion fiir bereits in diesen Fragen sensibilisierte
Zeitgenossen erfiillen, sein Uberzeugungspo-
tential ist gering einzuschdtzen, vom Inhalt-
lichen her und — was nicht zu unterschit-
zen ist — auch und gerade, was die Sprache
betrifft.

Zunichst zum Inhaltlichen: Herrmann ent-
larvt fortlaufend, wenn er — nur ein Bei-
spiel fiir viele — die Nuancen jenes Mecha-
nismus ,Sicherungsmoral” (54) aufzeigt, der
,Individualverzicht durch Kollektivsicherun-
gen zu kompensieren” (53) sucht. Oder: Die
spezifischen Machtstrukturen in der kath.
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Kirche hatten ein ,Kabinettsrecht” zur Folge,
,von wenigen Kennern und Spezialisten ent-
worfen und am Leben erhalten” (68). Herr-
mann prangert zu Recht den Unfug an, die
Kirche als ,,vollkommene Gesellschaft (socie-
tas perfecta) mit dem Staat auf eine Stufe
zu stellen (74 f). Der grimmige Humor des
Verfassers wirkt gelegentlich erfrischend. So
versiumt er nicht, daran zu erinnern, daf
die UNESCO im Jahre 1960 — iibrigens aus-
gerechnet am damaligen Festtag Petri Stuhl-
feier — den Vatikan in die Reihe der schutz-
wiirdigen Kulturgiiter aufgenommen hat (77).
Das Buch ist engagiert und mit Verve ge-
schriecben — von einem ,Betroffenen”, wie es
ja bereits im Untertitel heiffit. Das bedeutet
dann konkret: Die Diktion ist eigenwillig, |
gelegentlich ressentimentgeladen, anmafend
und eitel, somit fiir einen trotz aller Vor-
behalte kiihlen Beobachter des Staat-Kirche-
Verhiltnisses eher befremdend denn einla-
dend. Der Verfasser ist etwa zu fragen, was
die stindige Verwendung der Bezeichnung
JAltkirche” fiir die Grof-, Volks- oder Amts-
kirche eigentlich bezwecken soll. Eine ,Neu-
kirche” als alternierender Begriffsinhalt ist
nicht in Sicht. Erst wenn dies auch nur in
bescheidenen Ansitzen der Fall wire, konnte
ein solcher zunichst noch unnétiger, weil
lediglich reaktionire Reaktionen weckender
Begriff einigermaflen berethtigt verwendet
werden. Dieser verbale Radikalismus konnte
H. Herrmann durch eigenes Zutun in einer
fiir innerkirchliches Engagement toten Ecke
isolieren, was nicht zu wiinschen ist, denn
der Verfasser vermag es zweifelsohne, die
Probleme klug zu analysieren. Losungsver-
suche hingegen kann er ebensowenig an-
bieten wie andere, die sich mit diesem ver-
filzten Komplex befassen.

Die Vorbehalte zur Sprache Herrmanns be-
ginnen bereits beim Titel des Buches. Kann
man — und wenn auch provokatorisch — das
Verhiltnis von Staat und Kirche in der BRD
ein unmoralisches nennen? Wohl kaum. Es
ist dringend revisionsbediirftig. Wer das nicht
sieht oder — so er es sieht — nichts dagegen
tut, dem mag man — je nach Geschmack —
Unmoral vorwerfen wollen. Das Verhiltnis |
selbst ist nicht unmoralisch. Herrmanns Spra-
che ordnet sich auf Kosten des analytisch Ver-
antwortbaren der stindigen Provokation un-




ter. Sie wird dadurch plakativ und vermag
nicht mehr zu iiberzeugen.
Es wiirde sich deshalb lohnen, das Buch neu
zu schreiben. Die Demaskierung eines jeden
»Systems” wird durch seine Darstellung (,so0
wie es ist”) erreicht, nicht durch verbale
Radikalitit. Bei Herrmann gibt es dazu be-
achtliche Ansdtze. Doch der heutige gesell-
schaftliche Stellenwert der Kirche wird von
ihm allzu unrealistisch eingeschitzt, daraus
resultierend wohl auch der zukiinftige Platz
einer wie immer strukturierten Kirche im
sozialen Gefiige der Bundesrepublik von mor-
gen. Die Folge sind Wunschurteile. Es reicht
aber nicht hin, das Staat-Kirche-Verhiltnis in
der BRD moralisierend anzugehen.

Knut Walf, Miinchen

Befreiungstheologie als wichtige Sinn-
provinz christlicher Wirklichkeit

Gustavo Gutiérrez, Theologie der Befreiung.
Mit einem Vorwort von J. B. Metz, Chr.
Kaiser Verlag, Miinchen — Matthias-Griine-
wald-Verlag, Mainz 1973, 288 Seiten.

Die Frage nach der Relevanz christlichen
Glaubens fiir die Menschen und ihre Gesell-
schaft stellt sich heute in aller Schirfe. Eine
aktuelle Antwort versucht die ,Theologie der
Befreiung”, die auf dem Hintergrund der
lateinamerikanischen Situation formuliert
wurde und versucht, die Rolle der Kirche
im Befreiungsprozef dieses Kontinents zu
bestimmen. Dabei werden nicht nur Ele-
mente einer sozialwissenschaftlichen Analyse
zum Problem Ausbeutung, Unterdriickung
und Befreiung prisentiert, sondern auch zen-
trale Probleme moderner Theologie disku-
tiert und appliziert: etwa die Frage nach
Heil und Erlosung sowie deren Zusammen-
hang mit dem gegenwirtigen Zustand der
Menschen; die Frage nach dem Verhiltnis
von Welt- und Heilsgeschichte; von diessei-
tiger Befreiung und der ,Befreiung” durch
Christus. Insofern gesellschaftliche Abhingig-
keit (und darin enthaltene Ungerechtigkeit)
Ausdruck siindhafter Herrschaft ist, von der
Christus zu befreien in die Welt gekommen
ist, hat auch die Kirche als Trigerin des
Auftrags Jesu einen Beitrag zur ,integralen”,
umfassenden Befreiung der Menschen zu lei-

sten. Evangelisierung wird somit zur recht
verstandenen Politisierung, oder, wie es
Pius XII. einmal formuliert hat, zur Zivili-
sierung. — An diesem theologischen Modell
lassen sich einige nicht unwichtige wissens-
soziologische Momente studieren. Sein Grund-
anliegen ist die Relevanz des Evangeliums
und der Kirche fiir das Zusammenleben der
Menschen, und zwar in einer konkreten
Situation. Man kann hier auch von Funk-
tionalitdt sprechen. Dieses Anliegen wirkt
wie ein geheimer oder auch offen eingestan-
dener Filter. Aus dem theologischen Sinn-
kosmos werden jene Elemente herausgenom-
men, die dem vorgegebenen Anliegen dienen.
Ein solcher Auswahlvorgang verfilscht nicht
die Wahrheit des Evangeliums, es werden
aber deutlich Akzente gesetzt. Andere soziale
Voraussetzungen verlangen mnach anderen
spirituellen Modellen. Dazu kommt, daf
selbst den ,abhingigen” sozialen Gruppen
Lateinamerikas dieses Modell der ,Befreiungs-
theologie” nur partiell ,dient”: vielmehr for-
dert es ihr soziales Engagement heraus und
zwingt sie zu politischem Handeln. Selbst
aber dann, wenn einem solchermafien theo-
logisch legitimierten sozialrevolutioniren
Handeln nachhaltiger Erfolg beschieden wire
(was zum Teil durch den ,eschatologischen
Vorbehalt” selbst noch einmal systemintern
in Frage steht), bleibt immer noch ein gro-
fles Biindel unbewiltigter menschlicher Grund-
konflikte, wie die Frage nach dem Sinn, dem
Tod, dem wunvermeidbaren Leid etc. Eine
Theologie der Befreiung manifestiert diesen
Menschlichkeiten gegeniiber ihre Grenze: Be-
freiungsspiritualitit, wie sie hier als Ansporn
zur Beseitigung von Ungerechtigkeit, Unfrei-
heit und anderen Konflikten gemeint ist,
verliert damit nicht ihre Giiltigkeit; sie kann
als eine heute zunehmend wichtige Sinnpro-
vinz christlicher Wirklichkeit gelten. Der ein-
zelne Christ, der stets in siindigen Abhin-
gigkeiten lebt, wird aber auch eine Spiritua-
litit des Trostes und der Ergebung fiir jene
anderen Konflikte, die grundsitzlich oder zu-
mindest zur Zeit nicht beseitigt werden kén-
nen, benétigen. Weder Gruppen von Chri-
sten noch die Kirche als ganze diirfen auf
ein ,Teilmodell” christlicher Spiritualitit ein-
geschworen werden,

Paul M. Zulehner, Passau
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~ Wilhelm Zauner
Urlaub von Gott?

Gott als Aufpasser?

- Leitartikel

In vorsommerlichen Predigten, im letzten Pfarrblatt vor den
Ferien, wird oft der Slogan eingeschirft: ,,Von Gott gibt es
keinen Urlaub.” — Der zur Erholung und Entspannung ent-
schlossene Urlauber reagiert darauf mit Unbehagen. Was will
der Pfarrer? Will er mir sagen, dafl ich auch im Utrlaub in
die Sonntagsmesse gehen soll? Will er sagen, daf im Urlaub
die Unkeuschheit ebenso verboten ist wie in der Dienst-
zeit? Oder will er sagen, daf er keinen Urlaub macht?

Das Unbehagen des Urlaubers ist in diesem Fall ein locus
theologicus, ein Satz, der andere Aussagen auffinden hilft:
Dieser Slogan verrit ein bestimmtes Gottesbild.

Zunichst soll der Slogan wohl bedeuten: Gottes Gesetze
gelten immer, auch im Urlaub. Und er pafit auch auf, ob
sie erfiillt werden. Der Gott, von dem es keinen Urlaub gibt,
erscheint so wie der neue falkeniugige MefRroboter ,,Gatso-
Mini”, der von der deutschen Polizei eingesetzt wird und
den Temposiindern die Holle heifl macht (ich folge einer
Beschreibung in der gsterreichischen Auto-Touring-Zeitung).
,,Stiehl mir nicht mein Lineal, denn Gott sicht iiberalll”
haben wir schon als Kinder zur Warnung fiir den geneigten
Nachbarn auf unser Schreibgerit geschrieben. Besser sagt
es Eugen Roth:

Ein Mensch, der recht sich iiberlegt,

daf} Gott ihn anschaut unentwegt,

fithlt mit der Zeit in Herz und Magen

ein ausgesprochnes Unbehagen

und bittet schliefflich Thn voll Grauen,

nur fiinf Minuten wegzuschauen.

Er wollte unbewacht, allein

inzwischen brav und artig sein.

Doch Gott, davon nicht iiberzeugt,

ihn ewig unbeirrt bedugt.

Gott als Aufpasser, als Superpolizist, als unbestechliches
Radar, das ,,ewig unbeirrt bedugt’ — ist das der Gott der
Bibel, der Gott Abrahams und Jakobs, der Gott Jesu? Ich
hatte schon als Schulkind Angst vor einem Gott, der alles
weifl, vor dem man nichts und sich nicht verbergen kann —
bis man mir sagte, Gott sei einer, bei dem man sich bergen
kann. Wenn es schon keinen Urlaub von Gott gibt — viel-
leicht gibt es einen Urlaub bei Gott? Vielleicht kann man
sich bei ihm entspannen und erholen? Vielleicht kann man
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Gott als Dienstherr . . .

... oder als Freund?
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bei ihm so sein, wie man ist, ohne sich beaufsichtigt zu
fithlen, ohne eine Rolle spielen zu miissen, einfach — leben?
In Dudens Herkunftsworterbuch steht zu lesen: ,In der
Neuzeit bezeichnet ,Urlaub’ die (amtliche) voriibergehende
Freistellung von einem Dienstverhiltnis.”” Also hat der Pfar-
rer doch recht: Von unserem Dienstverhiltnis zu Gott gibt

es keine Freistellung. Wir miissen Gott immer dienen, auch

im Urlaub.

Aber — stehen wir iiberhaupt zu Gott in einem Dienstver- |

hiltnis? Ist Gott ein Dienstherr, Zhnlich jenen ersten
Fabriksbesitzern vor aller Sozialgesetzgebung, die niemals
Urlaub gewdhrten und dem, der ihn sich nehmen mufite,
die Riickkehr in den Betrieb verweigerten? — Sicher, Gott
ist der Herr, und wir sind die Knechte. Aber er ist auch der

Vater, und wir sind seine Kinder. Er ist auch der Freund des |

Menschen, und wir sind seine Freunde. Wir fahren nicht
von unseren Freunden in Urlaub, sondern mit und zu unse-
ren Freunden. So fihrt Gott wohl auch mit uns in den
Urlaub. Der Gottesname Jahwe heifit ja: Ich werde mich
als der erweisen, der bei dir ist. Isaias laft Gott sprechen:
,Fiirchte dich nicht, ich bin ja bei dir.” Und Jesus sagt:
»Ich bin bei euch alle Tage bis zur Vollendung der Welt-
zeit.” In der Geschichte von Tobias wird die ganze orienta-
lische Erzihlkunst aufgeboten, um zu zeigen, dafl Gott
immer mit uns geht, wenn wir auf Reisen gehen. — Die

Bibel sagt also: Fahr hin, wohin du willst — Gott fihrt mit |

dir. Hab keine Angst, jetzt einmal Urlaub zu machen. Du
bist nicht nur ein , Arbeitnehmer”, du bist ein Mensch, ein
Freund, ein Verwandter. Gerade im Urlaub mufit du be-
greifen lernen, daff ich dich nicht allein nach dem Maf
deiner Leistungen messe, sondern daf ich dich mag als Per-
son, auch als Untitigen, sogar noch als Versager. Von mir
brauchst du keinen Urlaub — bei mir hast du ihn immer.
Wenn du kommst, erwarte ich dich, und wenn du fortgehst,
gehe ich mit dir. — Urlaub bedeutet urspriinglich die Er-
laubnis, von einer hohergestellten Person wegzugehen. Gott
kann es sich wohl leisten, diese Erlaubnis zu geben. , Wohin
konnte ich gehen, von deinem Geiste fort? Wohin fliech’n,
vor deinem Angesicht? Steig ich zum Himmel hinauf, so
bist Du dort; bette ich mich in die Unterwelt: siche, auch
da bist Du’ (Ps 138).

Die Gelostheit, die sich aus einem solchen Bewufitsein (und
Glauben) ergibt, miifite sich auch im Urlaub zeigen und
bilden. Viele, die Kant nie gelesen haben, sind seine Jiinger
geworden und glauben an eine Art Magie der Pflichter-



Magie der
Pflichterfiillung . . .

... oder Freude an
Gebet, Gottesdienst,
,geistlicher” Lektiire?

Gottes Liebe
erfahren

filllung. Wer im Urlaub an Pflichterfiillung denkt, kann
sich nicht erholen. Wer etwas Arbeit mitnimmt, um sein
schlechtes Gewissen zu beruhigen, daf er jetzt eine Zeit-
lang nichts tut, der wird nicht entkrampft. Auch wer im
Urlaub seine wihrend des Jahres versiumten ,religiosen
Pflichten” nachholen méchte, wird sich nicht voll entspan-
nen konnen. Die spielerisch zur Hand genommene Hotel-
bibel sagt oft mehr als eine vorgenommene Pflichtlektiire.
Ein von selbst aufsteigendes Gebet kommt aus einem tiefe-
ren Grund als das ,Erfiillen von Gebetspflichten”. Soll man
nicht gerade im Urlaub auch darauf warten diirfen, daB
die Freude am Gebet, an der Lektiire oder am Gottesdienst
sich von selber wieder einstellt? Oder haben wir so wenig
Vertrauen, dafl das geistige und geistliche Leben aus uns
aufsteigen wird, wenn die Belastungen weichen? Beten wirk-
lich nur die, die sich dazu verpflichtet fithlen? Und wenn:
Beten sie gut? — Darf man den Satz denken, aussprechen,
bejahen: Mich freut heute das Beten nicht, die Messe, die
Theologie? Darf man auch davon einmal Urlaub nehmen
(die ,voriibergehende Freistellung von einem Dienstverhilt-
nis”)? Oder mufl man so tun, als freute einen das immer?

Ich mochte eine Antwort mit Hilfe der Etymologie ver-
suchen. Urlaub kommt von erlauben. Erlauben hingt zu-
sammen mit glauben. Glauben kommt von ge-lieben, also
lieben. Sprachlich stecken also im Utrlaub der Glaube und
die Liebe, und das heifit doch: Im Urlaub sollen wir erfah-
ren (fiir Kraftfahrer: er-fahren), da wir von Gott Gelicbte
sind, geliebt iiber alle Leistung hinaus, iiber die Welt des
Berufes und der Pflichterfiillung hinaus, selbst wenn es uns
einmal nicht freut, zu beten, zur Messe zu gehen oder Theo-
logie zu treiben. -

»von Gott gibt es keinen Urlaub, denkt sich mancher
Pfarrer (oder Bischof] und bleibt daheim, d. h. auf seinem
Posten. Er glaubt vielleicht, daf die Leute oder gar Gott
selbst es ihm iibel nihmen, wiirde auch er einmal sagen:
Jetzt tue ich drei Wochen einmal nichts, rein gar nichts.
Ein Pfarrer, der das nicht kann, bringt sich damit nicht nur
um seine Gesundheit. Er gibt auch ein schlechtes Beispiel,
weil er den Eindruck erweckt, so sollte man eigentlich leben
und immer im Dienst stehen. Er vermittelt ein falsches
Gottesbild. Er bringt sich um die wichtige Erfahrung — daf
er nicht so wichtig ist. Er bringt sich vor allem um die
wunderbare Erfahrung, dafl das Leben schén ist, und daf
Gott die Welt in Seinen Hinden hilt, auch wenn er die
seinen einmal drei Wochen ruhen lif3t.
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- Artikel

Einer kritischen Analyse der gegenseitigen Bedingtheit von
Arbeit und Freizeit, Berufstitigkeit und Utrlaub sowie der
Gefahr eines bloflen Urlaubskonsums folgen einige theolo-
gische Uberlegungen, welchen grundlegenden Orientierungs-
dienst die Kirche noch vor allen Einzelaktivititen anbieten
kann und soll. red

, Was ist ein Arbeitstag?

Jedenfalls weniger als ein Lebenstag.’*

Auch Nichtmarxisten werden diesem Satz von Karl Marx
mindestens gelegentlich ihre seufzende Zustimmung nicht
versagen. Anders als in den Tagen des Frithkapitalismus und
der beginnenden Industrialisierung ist dieser Satz fir die
Gegenwart auch zu einer quantitativen Realitit geworden.
Der Arbeitstag deckt sich nicht mehr mit dem Lebenstag,
die Arbeitszeit nicht mehr mit der Lebenszeit, verschiedene
Formen von arbeitsfreier Zeit, ,Freizeit”, sind entstanden.
Die Erwerbstitigkeit wird unterbrochen und begrenzt durch
Feierabend, Zweitage-Wochenende, Urlaub, und an ihrem
Ende steht heute normalerweise nicht mehr der Tod, son-
dern die gesetzliche Pensionierung.

Wir sind eine Freizeitgesellschaft — oder mindestens auf
dem Wege dazu. Zugegeben, bei solchen Aussagen eilt
feuilletonistisches Bewuftsein der Wirklichkeit bisweilen
weit voraus. Fiir die meisten Zeitgenossen ist das Leben
nach wie vor durch harte Arbeit und Leistung im Beruf
bestimmt, und die Charakterisierung ,Freizeitmensch” wer-
den die meisten mit nicht unbegriindeter Entriistung zuriick-
weisen. Ob Prognosen fiir die Jahrtausendwende zutreffen,
sei bis zum Jahr 2000 dahingestellt. Doch bei aller not-
wendigen Skepsis — die Tendenz ist unverkennbar: Der
Raum der arbeitsfreien Zeit wichst bestindig, und es konnte
durchaus sein, dafl sich die Freizeit eines Tages von der
Arbeitszeit emanzipiert und sogar die das Leben primir be-
stimmende Zeit wird. Ob wir dann wie die alten Romer
von der Arbeit wieder als von der Nicht-Mufle (negotium)|
reden, statt die Freizeit von der Arbeit her als Nicht-Arbeit
zu definieren?

1 K. Marx, Das Kapital. Im Zusammenhang ausgewdhlt von B. Kautsky,
Stuttgart 61969, 187.




I. Arbeit und Freizeit
in ihrer gegenseitigen
Bedingtheit

1. Komplementir-
funktion

Physiologische
Regeneration

Suspension und
Kompensation

Im Jahre 1975 ist das Leben der meisten Menschen jedenfalls
durch Arbeit bestimmt, und die Freizeit hilt sich durchaus
in Grenzen. Schon heute aber gilt der ,Urlaub”, die ,Er-
laubnis”, sich fiir eine lingere Zeit vom Arbeitsplatz zu
entfernen, vielen als die ,kostbarste Zeit des Jahres’, auf
ihn richten sich in besonderem MafRe die Erwartungen,
Hoffnungen und Wiinsche. Allerdings wird in einer Motiv-
analyse der unterschiedlichen Erwartungen sicher auch der
Begriff , Erholung” auftauchen. Dieses Stereotyp, das wie-
derum sehr differenzierte Inhalte haben kann, deutet immer-
hin eines an: die Freizeit und mithin auch der Urlaub lassen
sich nicht von der Arbeitswelt isolieren. Sie haben eine
Komplementirfunktion zu dieser Arbeitswelt und sind
wesentlich dadurch geprigt. Der Urlauber will sich erholen,
und das heiflt, zu einem guten Stiick die Defizite des Arbeits-
lebens aufholen und nachholen.

Da ist zunichst einmal ganz vordergriindig die physiolo-
gische Regeneration, sie ist sozusagen die ,klassische Funk-
tion” der Freizeit: ,Ganz allgemein ist aber daran festzu-
halten, dafl man dem Arbeiter soviel Ruhe zuerkennen mufi,
wie zum Ersatz der verbrauchten Krifte nétig ist; darin
liegt ja der Zweck der Ruhepause”? (Leo XIIL.). In dieser
Regeneration von der Arbeit fiir die Arbeit erschépfte sich
in der ersten Phase der Industrialisierung die ,freie’ Zeit
der Arbeiter, und nicht einmal sie war, wie das Zitat zeigt,
selbstverstindlich. Heute indes diirfte bei den meisten
weder die zeitliche Ausdehnung der Arbeit, noch die primir
korperliche Erschopfung so grofl sein, daf die Freizeit vor-
wiegend zur physischen Reproduktion der Arbeitskraft ver-
braucht werden miifite.

Jirgen Habermas weist daher auf zwei andere Komplemen-
tdrfunktionen der Freizeit hin, die er als die suspensive und
die kompensatorische bezeichnet.

,In einem Fall wird wihrend der Freizeit ein Arbeitsver-
halten geiibt, das von der mit der Berufsarbeit verbundenen
Fremdbestimmung, Abstraktheit und Unverhiltnismifig-
keit suspendiert; die Quasiarbeit soll die Freiheit, die An-
schaulichkeit und Ausgeglichenheit des Leistungsanspruches
wiederbringen, die jene versagt. Man findet sich mit den
Versagungen nicht ab, will sie auch nicht bloff kompensie-
ren, sondern im genauen Sinne suspendieren: Die Freizeit
verspricht eine Erfiillung, die echt ist und nichts von Ersatz-
befriedigung an sich hat. Im anderen Fall wird wihrend der
Freizeit ein arbeitsfremdes Verhalten geiibt, das die Arbeits-

2 Enzyklika ,Rerum Novarum”, Nr. 33.
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folgen einer vorab psychisch erschépfenden und nervos ver-
schleiffenden Titigkeit kompensiert. Es soll recht eigentlich
die Leere ausfiillen und die Abspannung wettmachen, die
nichts mehr mit jener wohltuenden Ermiidung nach recht-
schaffener Arbeit zu tun haben. Man findet sich mit den
Versagungen ab und will Kompensation; man will abschal-
ten, einen Strich ziehen zwischen dem ,Dienst’ und dem
,Leben’ * 5,

Aber auch als Suspension und Kompensation bleibt die Frei-
zeit unter dem Gesetz der Arbeit. Inhaltlich: Die Inhalte
bestimmen sich von den Versagungen der Arbeit her, und
formal: Die Gesetze der Arbeitswelt werden auch zu den
Mafistiben der Freizeit. Beide erweisen sich nach Habermas
deshalb als Fehlleistungen, die nicht das halten, was sie
versprechen; als eine Flucht, die dorthin zuriickfithrt, woher
sie ihren Ausgang nahm: in die Arbeitswelt. Die Freizeit
bleibt ,unter dem gesellschaftlich notwendigen Diktat der
Arbeit” und kann darum ,nicht wirklich frei werden” *.

Man mufl nicht kulturkritische Horror- und Zerrbilder von
der konfektionierten Inklusivreise etwa oder von der Frei-
zeit allgemein als einer wahren Orgie des Geldausgebens
im Auge haben, um die Freiheit der Freizeit durch den
Konsum gefihrdet zu sehen.

Wir erfahren tiglich, daff wir bei' immer mehr Freizeit immer
weniger freie Zeit haben. Noch einmal Habermas: ,An
der absonderlichen Jagd nach Erlebnisanreicherung oder der
Furcht sie zu verpassen, an dem Bediirfnis, Konsumchancen
zwar nicht eigentlich wahrzunehmen, aber doch wie ein
Kalenderblatt abzureiffen, oder zutreffender im Perfekt for-
muliert: abgehakt und zu den Akten genommen zu haben
— daran wie an vielen anderen ist zu beobachten, wie sich
die eingeschliffenen Zensuren des Arbeitszwangs ironisch
zu denen des Konsumzwangs sublimieren’”®.

Nur rascher Konsum hilt die Produktion in Gang, und erst
diese sichert die Lebensgrundlagen der Massengesellschaft.
Beides bedingt sich. ,,Der Produzent schiebt, der Konsument
zieht”®, , Die volle Hingabe an die Konsumwelt in allen
Schattierungen befriedigt nicht nur die irdischen Geliiste
des einzelnen; es heiflt auch, dies sei moralisch, weil es den

3 |. Habermas, Soziologische Notizen zum Verhiltnis von Arbeit und Frei-
zeit, in: Konkrete Vernunft, Festschrift fiix E. Rothacker, hrsg. v. G. Funke.
Bonn 1958, 219231, hier 224.

4 Habermas, a. a. O. 228.

5 Habermas, a. a. O. 227.

8 D, Riesmann, Die einsame Masse. Mit einer Einfithrung von H. Schelsky,
Hamburg, 128.



3. Freizeit und Urlaub
als Thema von
Theologie und Kirche

Eine Besinnung
auf den Menschen

Wohlstand aller fordere””. Gewify, gegeniiber ,,der eher aske-
tischen Genufifeindlichkeit des Besitzbiirgertums mit seinem
Denken in Zinseszinsen bringt die Konsumlust eine heitere
und entspannende Note in das alltigliche Leben’®; doch
die andere Seite ist die: ,,Die Vorurteile in der Konsumgesell-
schaft schwanken modenhaft, aber sie erneuern sich unge-
brochen. Sie reichen nicht tief, aber die Bereitschaft, ihnen
immer wieder zu folgen, sitzt fest. Hektische Beweglichkeit
in der Befriedigungssuche und gihnende Langeweile im Zu-
stand des Sattseins sind zwei Zustandsformen, zwischen
denen die Zustindlichkeit des Konsumenten schwankt, so-
bald er aus der Unlust des Produzierens entlassen ist””.
Hektische Befriedigungssuche und gihnende Langeweile,
zwei Zustandsformen, die auch manchem Urlauber und
manchem Urlaubsseelsorger nur zu gut bekannt sind®. Bei-
des rithrt nicht zuletzt daher, daB es bei der Uberfiille des
Konsumangebots nicht mehr gelingt, das, was wir ,be-
sitzen” und erleben, auch emotional zu ,besetzen”.

Je weniger der Konsum noch ,Erlebnis” vermitteln kann,
um so mehr ist er Statussymbol und vermittelt er Prestige-
wert. Das kann, gerade beim Urlaub, hinfithren bis zum
,,demonstrativen Erfahrungskonsum’: Der Effekt des Sozial-
prestiges ,stellt sich erst zu Hause in der gewohnten Um-
gebung von Betrieb oder Bekanntschaft ein, wenn man die
sichtbaren Zeichen und Erfolge des Urlaubs vorweisen kann:
die tiefe Brdune, die Farbphotos...'. So entstehen ,die
Trends zur Entinnerlichung, der Hang zum Stereotyp, die
Verwandlung der Welt der Erfahrung in die cines
Museums’*2.

In summa: ,leisten’ und ,sich etwas leisten kionnen”, das
scheinen die Bestimmungen des Menschen zu sein, als
Arbeitsmensch und Freizeitmensch. Zum homo laborans
tritt der homo consumans; beides zusammen ein perfekt
funktionierender homo oeconomicus!

,Daf} Freizeit nicht nur als Thema, sondern auch als Pro-
blem beachtet wird, ist nicht selbstverstindlich. Zu anderen
Zeiten wire vermutet worden, unsere Industriegesellschaf-
ten miifften nach Uberwindung der Knappheit an Giitern
und Zeit auch gliickliche Gesellschaften sein. Dafy sie dies
nicht sind, ist augenfillig; warum sie das nicht sind, ist ein

7 A, Mitscherlich, Auf dem Weg zur vaterlosen Gesellschaft. Ideen zur So-
zialpsychologie, Miinchen 1963, 102.

8 Mitscherlich, a. a. O. 314,

9 Mitscherlich, a. a. O. 315.

10 Vgl. R. Bleistein, Therapie der Langeweile, Freiburg 1973.

11 F. A. Wagner, Die Urlaubswelt von morgen, Diisseldorf — Koln 1970, 40.

12 Wagner, a. a. O. 4L
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Thema der Sozialwissenschaften®, Wire es vermessen, |
wenn Theologen und Kirchen glaubten, das sei auch ihr
Thema? Ich denke, auch sie und nicht zuletzt sie sind ge-
fragt nach ihrem Bild vom Menschen. Es scheint in der Tat,
daf} ein ,,cultural lag” besteht, daR unser Bewufitsein und
unsere Kultur den Fortschritt unserer technischen und &ko-
nomischen Moglichkeiten noch nicht eingeholt hat. In einer
Gesellschaft, die der Sorge um die elementarsten Lebens-
notwendigkeiten enthoben ist, macht sich eher ein Klima
der Angst als der Freiheit breit. Die Bewiltigung dieses ,,cul-
tural lag” wird weder eine romantische Nostalgie noch ein
ungebrochener Fortschrittss und Wachstumsglaube Ieisten
konnen; was nottut ist eine Besinnung auf den Menschen,
und von daher Technik und Wirtschaft die Ziele zu setzen.
Dabei wird die Theologie ihren Beitrag zu leisten haben,
integrierend, kritisierend, stimulierend (A. Auer)*. Eine
Anthropologie ist mehr denn je gefragt, wenn wir nicht in
Okonomie, Funktionalitit und ,Sachzwingen” ersticken
wollen.

Wenn wir nun auf diesem Hintergrund einige Uberlegungen
zum Dienst der Kirche an dem Menschen in der Freizeit,
genauer im Urlaub, anstellen, so sollten eigentlich einige
Mifverstindnisse schon ausgerdumt sein. Etwa das Miflver-
stindnis, es ginge im Grunde nur um einen Bereich der
Sonderpastoral, es geniige, einige Pastoralstrategien zu ent-
wickeln, wie man den Menschen ,,auch im Urlaub erreichen
konne”, Noch einmal sei gesagt: Es geht um ein umfassen-
des Menschenbild und eine daraus resultierende Pastoral, die
die Freizeit genauso wie den Beruf umgreift *°. Freizeit und
Urlaub lassen sich nicht vom iibrigen Leben hermetisch ab-
trennen.

Weiter sollte deutlich geworden sein, daf die Beschifti-
gung von Theologen mit den Themen Freizeit und Urlaub
nicht blof eine modische Attitiide ist — sie darf es jeden-
falls nicht sein. Ob Freizeit und Freiheit nur den Gleich-
klang gemeinsam haben oder ob wachsende Freizeit zur
Chance der Freiheit wird, das ist mehr als ein Tagesthema.
Man kann sich sehr wohl mit Moltmann fragen: ,Bisher

18 E. K. Scheuch, in: Soziologie der Freizeit, hrsg. von E. K. Scheuch und
R. Meyersohn, Kéln 1972, 9

14 Vgl. u. a. A. Auer, Freizeit als Anliegen des Glaubens, in: Schopferische
Freizeit, Osterreichische Pastoraltagung 27.-29. 12. 1973, hrsg. v. W. Zauner
und H. Erharter, Wien 1974, 66—8l.

15 Vgl. dazu Auer, a. a. O.; Bleistein, a. a. O., passim, vor allem 33—49;
ders., Pastoraltheologische Uberlegungen zum Tourismus, in: Tourismuspasto-
ral, hrsg. v. R. Bleistein, Wiirzburg 1973, 100-132.



Taufe eines
sikularen Bereiches

1. Relativierung
von Arbeit
und Leistung

hat man stets bei der Arbeitsorganisation eingesetzt, um sie
zu #ndern, und endete unausweichlich bei einer anderen
Organisation der Arbeit, die dann nicht weniger dnderungs-
bediirftig erscheint. Wie wire es, wenn die Befreiung des
Menschen bei den vorhandenen Spielformen und in den
gegebenen Spielrdiumen seiner Freizeit einsetzen wiirde?” *¢
Diese Frage ist mehr als eine Tagesfrage.

Ein Drittes schlieflich: Es geht nicht darum, einen sikularen
Bereich vorschnell zu taufen; nicht alles und jedes verlangt
nach einer ,theologischen Deutung”; theologische Kurz-
schliisse sind zu vermeiden! Nicht jeder Aufbruch in die
Ferne ist ein Aufbruch zu Gott, nicht jeder Drang nach
Abenteuer ein Hinweis auf die Transzendenz, nicht jeder
erklommene Gipfel ist eine Erhebung des Herzens zu Gott.
Gegeniiber theologischer Anbiederung sind die Zeitgenossen
empfindlich. Nicht hinter jeder Banalitiit steht das ,Eigent-
liche” dem direkten Zugriff offen, und lyrisches Pathos ist
nicht immer Tiefsinn. Nach diesen Warn- und Achtungs-
zeichen bleibt die Frage: Was ist zu tun? Dazu einige frag-
mentarische Hinweise, ohne jeden Anspruch auf Systematik
oder Vollstindigkeit.

Das Credo der Leistungsgesellschaft, dafl der Mensch das ist,
was er leistet, war und ist im allgemeinen Bewufitsein min-
destens in der Neuzeit auch weithin die Quintessenz christ-
licher Moral. ,Schaffen und Streben ist Gottes Gebot /
Arbeit ist Leben, Nichtstun ist Tod”, diese Inschrift auf
einer Hausfront charakterisiert nicht nur eine puritanisch- .
calvinistische Leistungsmoral. Gerhard Schmidtchen glaubt
feststellen zu konnen: ,Im Kontrast zu Erwartungen, die
man nach der Lektiire von Max Weber hegen konnte, ist
die Berufsmoral der deutschen Protestanten im Durchschnitt
schwicher als die der Katholiken” '". Nach seinen Unter-
suchungen scheinen einige Indizien darauf hinzuweisen, daf}
die Katholiken die materialistischen Werte der produktivi-
titsorientierten Industriegesellschaft sogar reibungsloser
assimiliert haben als die Protestanten. So schitzen sie einen
guten Beruf mit hohem Einkommen hoher und positiver ein
als eine Arbeit, die zwar niedriger bezahlt wird, dafiir aber
mehr personliche und individuelle Genugtuung, Befriedi-
gung und Entfaltung ihrer eigentlichen Neigungen ver-
spricht '8, Wie dem auch sei, die religivse Mystifizierung

16 J, Moltmann, Die ersten Freigelassenen der Schopfung. Versuche iiber die
Freude an der Freizeit und das Wohlgefallen am Spiel, Miinchen 1971, 19.

17 G. Schmidtchen, Gibt es eine protestantische Personlichkeit? Ziirich 1969,
15 ff. Vgl. ders., Protestanten und Katholiken. Soziologische Analyse konfes-
sioneller Kultur, Bern u. Miinchen 1973, 94-128.

18 Ebd.
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von Arbeit und Leistung ist mit Sicherheit nicht ein Pro-
blem, von dem Katholiken unberiihrt wiren.

»Durch alle Leistungen, durch all sein Tun gewinnt der
Mensch noch keineswegs Sein, Identitdt, Freiheit, Person-
sein, gewinnt er noch keineswegs die Bestitigung scines Ich
und den Sinn seiner Existenz **, Das ist fiir viele Menschen
gewill eine schmerzliche Erfahrung. Die andere Aussage:
,Sinn, Freiheit, Identitit, Rechtfertigung seiner Existenz
kann dem Menschen nur geschenkt werden” 2°, ist eine nicht
selbstverstindliche, aber heilsame und notwendige Provoka-
tion des homo faber der Gegenwart. Der Mensch wird letzt-
lich nicht durch sein Tun und durch seine Leistung gerecht-
fertigt, sondern seine Rechtfertigung wird ihm geschenkt.
Auf die moderne Leistungsgesellschaft iibertragen, heifit das,
,dafl der Mensch nicht nur von Fremdbestimmung und
Ausbeutung befreit wird, sondern noch tiefer, dal er von
der Zwangsvorstellung, er sei das, was er produziere, befreit
wird. Er wird dann nicht nur von schlechten Produktions-
verhiltnissen frei, um zu besseren zu kommen. Er braucht
sich auch nicht mehr vor sich selbst zu schimen und in-
folgedessen sich auch nicht vor sich selbst zu beweisen.
Er findet das Humane schon darin, da8 er angenommen und
geliebt ist, so wie er ist. Das macht ihn frei von fremden
Gesetzen und auch von sich selbst; nimlich in dem Sinne,
daf er sich nicht mehr in jenem doppelten Sinne ,das Leben
nehmen’ muf}, sondern es frei leben und geben kann* 2,
Den Menschen ernst nehmen, auch in seiner Suche nach
Gliick. So selbstverstindlich, wie sie klingt, ist diese For-
derung nicht. Das Gliicksverlangen des Menschen ist ge-
niigend denunziert worden, aus intellektueller oder aus reli-
gioser Arroganz, Fehlorientierung, Scheinheiligkeit u. 4.
Uber die oft recht hilflosen, bisweilen vielleicht skurrilen
Versuche der Gliickssuche auch oder gerade im Urlaub eine
Satire zu schreiben, ist womoglich leichter, als sie ernst zu
nehmen; Zynismus bleibt es dennoch. Herbert Marcuse
weist einmal darauf hin, wie etwa das Werk von Bert Brecht
,die in Romanze und Kitsch (Mondschein und das blaue
Meer; Melodie und siiBe Heimat; Treue und Liebe) ent-
haltene ,Promesse de bonheure’ “/ bewahrt: ,Seine Gestalten
singen von verlorenen Paradiesen und unvergeflicher Hoff-
nung (,Siehst du den Mond iiber Soho, Geliebter?, Jedoch
eines Tages, und der Tag war blau’, ,Zuerst war es immer
Sonntag’, ,Und ein Schiff mit acht Segeln’, ,Alter Bilbao
19 H, Kiing, Christsein, Miinchen 1974, 578.

20 Ebd. 581.
21 |, Moltmann, a. a. O. 61 f.



3. Fest und Feier

Mond’, ,Da wo noch Liebe wohnt') 2*. Worte, die seltsam
an Urlaubsklischees erinnern. Es ist sehr die Frage, ob wir
lichelnd iiber sie hinwegsehen sollen oder sie als ein
,Gliicksversprechen’ zu begreifen und ernst zu nehmen
haben.

Das Verlangen nach Gliick ernst nehmen, das heif}t aber
auch, sich nicht mit Scheinbefriedigungen und Surrogaten
zufriedengeben. Die Welt ist keine Idylle, und neben der
Hoffnung steht die Enttiuschung. Von der Wirklichkeit
isoliert, wird die ,promesse de bonheure” zum Kitsch. Ver-
dringung ist nicht Verarbeitung, und die Illusion ist keine
Befreiung. Gerade in Freizeit und Urlaub mag die Tendenz
bestehen, die Wirklichkeit zu verdringen und krampfhaft
eine Idylle zu stilisieren. Ob das immer gelingt, ist nicht
nur fraglich; und wenn es gelingt, wird sich solche Suspen-
sion und Kompensation schlieflich doch als letztlich ent-
tduschende Illusion herausstellen.

,Verlorene Paradiese’” und ,unvergefiliche Hoffnung”, so
hief} es bei Marcuse. , Restitution”” und ,,Antizipation”, das
sind kultur- und religionsgeschichtliche Konstitutive des
Festes und des Kultes. Wir Christen sollten aus dem Alten
und Neuen Testament eine ,gefihrliche Erinnerung’ an die-
sen Sinn von Fest und Kult haben *, eine harmlose Praxis
haben wir dennoch hiufig genug. Die Eucharistiefeier als
Feier unserer Erlosung in der Spannung des Schon und
Noch-nicht miifite ein Stiick weit auch als solche erkenn-
bar und erlebbar sein. Das Woher und Wohin miifite als
befreiende Perspektive in unsere Gegenwart einbrechen,
nicht nur verbal mitgeteilt, sondern auch emotional erleb-
bar.

Von dorther kénnten unsere Gemeinden dann vielleicht zu
Experimentierfeldern des Reiches der Freiheit mitten im
Reich der Notwendigkeit” ** werden. An die Stelle der Sus-
pension kénnte ein Stiick vorweggenommener Freiheit tre-
ten. Von dorther kénnte die neuzeitliche Gleichung: zweck-
los = sinnlos in Frage gestellt werden, es konnte deutlich
werden, dafl der Sinn unseres Lebens und der Sinn unserer
Geschichte nicht aufgeht in ihren Zwecken.

Konnte in den christlichen Gemeinden vielleicht von daher
auch so etwas wachsen wie ,,die Freude an der Freiheit und
das Wohlgefallen am Spiel”“? Spiel, Fest und Feier sind ein
Stiick Zwecklosigkeit in der Verzweckung des Daseins.
Wenn sie nicht Krampf sind, entstehen sie aus der ,Freude
22 H. Marcuse, Der eindimensionale Mensch, Neuwied 1970, 89 f.

23 Vgl. dazu etwa: Concilium, 10. Jg. 1974, Heft 2 (Politik und Liturgie|.
24 Moltmann, a. a. O. 75.
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an der Freiheit”. Sie sind damit zugleich ein Protest gegen
die Funktionalisierung des Lebens und die Ideologie der
totalen Machbarkeit.

,Natiirlich fragt man nach Beispielen und Rezepten, wie das
,zu machen’ wire” *°, Moltmanns Antwort, dafl man Spon-
taneitit nicht machen, sondern allenfalls freisetzen kann,
wird den Praktiker mnicht begliicken. Dennoch wird nichts
anderes bleiben: ,,Man mufl es selbst versuchen, um seine
Erfahrungen zu machen’ ?°, Die Frage 14t sich nicht ab-
weisen, die auf dem Klappentext von Moltmanns Biichlein
so formuliert ist: ,,Der Mensch soll werden, was er ist: ein
Freigelassener der Schopfung (Herder|, der sich seiner Frei-
heit freut. Warum ist davon so wenig zu merken?”

Der Skeptiker wird den Einwand nicht unterdriicken kon-
nen: Stehen diese Uberlegungen nicht mit ,beiden Beinen
fest in der Luft’’? Was soll das alles fiir den Alltag des Men-
schen? ,, Werden in ihm auf diese Weise die eschatologischen
Dimensionen der Freiheit entdeckt, so folgt daraus fiir das
alltigliche Leben wiederum eine Alternative: Dieses Leben
ist nicht ein Vorkampf, sondern ein Vorspiel, nicht eine
Vorarbeit, sondern ein Vorschein des kommenden Lebens
der Freude. Was aus der vergehenden Zeit in Ewigkeit bleibt,
liegt in den Augenblicken der Gnade, im Gliick der Liebe
und in den Erfahrungen der Befreiung, nicht aber im Ruhm
der Leistung und der Anstrengung”?’. Ob diese Antwort
mit beiden Beinen fest in der Luft steht, mag jeder selbst
beurteilen. Ich denke, die Antwort darauf hat einiges zu
tun mit der Botschaft, die wir als ,frohe” zu bezeichnen
pflegen.

Einer Beschreibung der wichtigsten neurotischen Fehlformen
in bezug auf die Einstellung des Menschen zu Freizeit und
Urlaub — die sich allerdings nicht auf den ersten Blick
als solche zu erkennen geben — lifSt die Verfasserin Ge-
danken und Anregungen folgen, wie man zu einer mensch-
lichen und gelosten Einstellung zu Arbeitswelt, Freizeit und
Urlaub kommen kann. Im letzten Teil werden dann die
Zusammenhiinge zwischen den Fehlformen des heutigen
. Leistungsmenschentums” mit dem ,,Leistungschristentum®
25 Ebd.

26 Ebd.
27 J, Moltmann, Das befreiende Fest, in: Concilium 10 (1974), 118-123, hier
122,



I. Urlaub
als Problem

1. Preizeit und Urlaub
erst Voraussetzung

Unfihigkeit,
Sinngehalte
zu realisieren

aufgedeckt und auch hier Hinweise zu einer mehr von Hoff-
nung und Vertrauen getragenen christlichen Grundhaltung
geboten. red

Der Begriff Freizeit steht immer in Relation zu Arbeitszeit;
beide entstammen der juridischen Terminologie. Jeder
Mensch hat Recht auf freie Zeit; auch die Kinder, die Haus-
frauen, die Miitter, die frei-erwerbend Berufstitigen. Er-
zwingbares Recht auf Freizeit kommt allerdings nur den-
jenigen zu, die in einem vertraglichen Arbeitsverhiltnis
stehen; wie ja auch unter den Begriff ,Arbeit” nur die im
Vertrag umschriebenen Titigkeiten fallen. — Im folgenden
wird , Freizeit” im rechtsiiblichen Sinn verwendet, weil die-
ser lingst in die Alltagssprache eingegangen ist: Feierabend,
Wochenende, Urlaub.

 Freizeit” besagt aber auch eine Dimension des menschli-
chen Daseins. Sie ist unterscheidbar von der Dimension
Arbeit (oder ,Arbeitswelt”). Nicht blof, weil de facto fiir
fast alle Berufstitigen Arbeitsstitte und privater Lebensbe-
reich ortlich getrennt, sondern weil Beruf und Freizeit zwel
Aspekte des einen Lebensganzen sind.

Mit Einfithrung der 5-Tagewoche und der Anhebung der
bezahlten Urlaubstage pro Arbeitsjahr ist dem Menschen
eine Voraussetzung zur Humanisierung seines Lebens ge-
geben, nicht aber hat er mit vermehrter Freizeit auch schon
Lebensqualitit gewonnen. Fiir zahlreiche Mitbiirger ist durch
die Herabsetzung der Arbeitszeit ein Vakuum entstanden,
in dem sie sich nicht zurechtfinden. Die sogenannte ,Frei-
zeitindustrie’’ offeriert eine Menge notdiirftiger, wenn auch
attraktiv aufgemachter Mittel zum Zeitvertreib; aber diese
sind fast durchwegs dazu angetan, den Menschen noch ein-
mal mehr zu vermassen, statt daf er lerne, die Mufle zu fin-
den und in der Mufe der volleren Wirklichkeit seines Da-
seins innezuwerden.

Das Freizeitproblem der Jugendlichen ist hinlinglich be-
kannt. Die Unfihigkeit, in der Freizeit Sinngehalte zu reali-
sieren, ist jedoch nicht phasenspezifisch. Das Unbehagen,
oftmals bis zur Angst verdichtet, angesichts und wihrend
des Urlaubes — der lingsten Spanne Freizeit des Jahres —
ist bei Erwachsenen weit mehr verbreitet als man allge-
mein annimmt. Selbstverstindlich behauptet jedermann, den
Utlaub dringend zu benétigen, und niemand liee sich eine
dekretierte Kiirzung gefallen. Dennoch fiirchten viele die
wochenlange Arbeitsunterbrechung. Im Klartext wird die
Angst vor der Freizeit relativ selten spontan geduBert, man
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II. Urlaubsneurosen

1. Griinde fiir die
Angst vor dem Urlaub

Verinderung des
Lebensrahmens:
statt planmafligem
Funktionsablauf
schopferische
Lebensgestaltung
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will ja nicht aus der Reihe tanzen. Die negative Einstellung
lduft unter Chiffren. Es seien hier nur einige von vielen
,Urlaubsumgehungsversuchen’ verdeutlicht:

— Zerteilung des Urlaubs in kleine Zeiteinheiten, z. B. den
Anspruch auf 3 Wochen aufgliedern in 3mal 1 Woche, oder
in Form von einzelnen Frei-tagen im Verlauf des Jahres
verzetteln; oder man 148t einen Teil des Freizeitguthabens
in Barzahlung ummiinzen.

— Man verdringt den Urlaub. Trifft keinerlei Vorbereitun-
gen. Ist angeblich so beschiftigt, dal man keine Zeit hat,
sich mit Ferienpldnen zu befassen. Oder it Prospekte kom-
men, schaut sie jedoch nie an. Oder man ,vergifit”/ver-
siumt Anmeldetermine fiir organisierte Reisen, Hotel usw.
(Fehlleistungen des Unbewufiten!).

— Die Urlaubsumgehungsformel der selbstindig Erwerben-
den und von Personen mit hohem Unentbehrlichkeitskoeffi-
zienten: ,Ich bin unabkémmlich.”

Die Abwehrhaltung verrit Angst. Aber warum erwecken aus-
gerechnet die Ferien — allgemein doch als sehr wiinschens-
wert bekannt — Furcht? Die Antwort findet man nur im
Kontext der individuellen Lebensgeschichte. Die Erfahrung
zeigt jedoch, dafl bestimmte Antwortelemente (beim ein-
zelnen mehr oder weniger akzentuiert, und untereinander
mehr oder weniger verwoben) typisch sind.

Im folgenden Abschnitt sollen einige der vielen ,,Urlaubs-
neurosen’’ aufgezihlt werden.

Der Urlaub verindert den gewohnten Lebensrahmen. Er
ent-setzt den Menschen der Arbeitswelt, deren Eigengesetz-
lichkeit er sich als Lebensnorm angeeignet hat. Innerhalb
des durchorganisierten Funktionssystems hat jeder einen
ganz bestimmten Platz. Ob dieser sehr eingeengt oder auf
Kaderebene mit Entscheidungsbefugnissen ausgestattet ist —
jeder weifl, was er zu tun und dafl er sich an die Vor-
schriften zu halten hat. Fantasie und eigene Initiative sind
weder verlangt, noch erwiinscht; beides kénnte den plan-
mifigen Funktionsablauf stren. Wo Entscheidungen ge-
fordert werden, sind deren Kriterien vorgegeben. — Mit dem
Urlaub nun aus diesem System entlassen, fiihlt sich der
Mensch seines Haltes und der Sicherheit beraubt, ins Leere
und Bodenlose geworfen. Er weif nichts anzufangen mit ,,so
viel freier Zeit”. Thm graut vor der langen Weile. Im Lebens-
raum ,Freizeit” fiihlt er sich fremd und ort-los, den An-
forderungen dieses Lebensbereiches (Fantasie, Spontaneitiit,
Leben-gestalten, Du-bezogen-leben usw.) nicht gewachsen.
Unsicherheit dngstigt.

.'l
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Angst vor dem
Verlust der Stellung

Angst vor der
Einsamkeit . . .

... infolge unver-
arbeiteter Probleme
und Erlebnisse bei
Alleinstehenden

... infolge Entfremdung
und ungeltster
Konflikte bei
Verheirateten

2. ,Aufgenstigter”
und in Panik
n8emachter’ Urlaub

Eine andere Form der Unsicherheit: Man fiirchtet sich vor
dem Urlaub, weil man seine Stellung im Betrieb bedroht
sicht oder wihnt. Mif3trauen gegen Vorgesetzte und Mit-
arbeiter. Ob berechtigt oder nicht, bleibe dahingestellt. Diese
Angst spielt insbesondere bei #lteren, aber bei weitem noch
nicht an der Pensionierungsgrenze angelangten Betriebsan-
gehorigen eine erhebliche Rolle; und zwar unbesechen ihres
Ranges in der Betriebshierarchie. Hinter dem Wunsch, den
Urlaub refracta dosis zu nehmen, steht die — meist unreali-
stische — Erwartung, man kénnte seine Position besser ver-
teidigen, wenn man jeweils nur kurzfristig Urlaub nimmt.

Angst vor dem Urlaub ist in vielen Fillen gleichbedeutend
mit Angst vor der Einsamkeit. In der Arbeitswelt gibt es
Umwelt, nur Oberflichenkontakte, aber es sind wenigstens
Leute rundum. In der Wohnung hingegen ist man ganz
allein. Wihrend der Feriensaison sind die Hausmitbewohner
fort. Man vermifit nicht die Personen (denn die kennt man
kaum oder garnicht|, aber die Geridusche von nebenan. Die
Leere im Wohnsilo sinnbildet die Leere des eigenen Lebens
— und ist deshalb fast unertriglich. Die ganze Problematik
der Vereinsamten macht sich im Urlaub am meisten be-
merkbar: An Feierabend und Wochenenden kann man sie
einigermaflen iiberspielen. — , Alleinstehend” und verein-
samt ist jedoch nicht das gleiche! Die Alleinstehenden miis-
sen nicht gleichsam schicksalhaft vereinsamen. Vereinsamte
werden sie nicht, weil sie unverheiratet bzw. verwitwet oder
geschieden sind, sondern weil und insoweit ihre unverarbei-
teten Probleme die mitmenschliche Kommunikation und da-
mit eben die Gemeinschaftsfindung erschweren. Zweifellos
verschirfen Isoliertheitserlebnisse in fritheren Ferien (bei-
spielsweise: einziger alleinstehender Hotelgast inmitten lau-
ter Ehe- und Liebespaaren. Essen an einem kleinen Tisch,
ohne Tischnachbar!] die Angst vor dem nichsten Urlaub.
Angst vor Urlaub findet man auch bei Verheirateten, nim-
lich Angst vor der Konfrontation mit ihren ungeldsten Ehe-
und Familienkonflikten, oder der groflen Einsamkeit zu
zweien: Mann und Frau haben sich sukzessive, unmerklich
entfremdet, haben einander nichts mehr zu sagen. Im Alltag
kann jeder sich in seine Arbeit verbergen, iiber den ,,Abend
zu zweit in trauter Lethargie” (Kreisler) und Weekend hilft
die TV hinweg. Wie aber das gestorte Verhiltnis oder den
Beziehungsverlust im Urlaub aushalten?

Die aus solchen Angsten gesteuerten Urlaubsumgehungs-
versuche schlagen meist fehl. Denn in der Regel miissen
die Erwerbstitigen (freie Berufe ausgenommen) den ihnen

303



3. Verplanter
Urlaub. ..

304

gesetzlich garantierten Urlaub auch tatsichlich nehmen. Die
Einrichtung von ,Betriebsferien’ setzt iiberdies den Urlaubs-
termin fiir alle im Unternehmen Beschiftigten fest. Indivi-
duelle Wiinsche kénnen nur beriicksichtigt werden, sofern
das Ferienguthaben des einzelnen die Zahl der ,Betriebs-
ferien'~Tage iiberschreitet. Grosso modo gilt also fiir den brei-
ten Durchschnitt aller Berufstitigen: Um den Urlaub kommt
man garnicht herum.

Unter diesem ,Situationsdruck” werden dann schliefilich
doch Ferien ,,gemacht”. Damit sind Angst und Unbehagen
jedoch keinesfalls iiberwunden. Sie bleiben in der Gestimmt-
heit des Menschen wirksam und tragen wesentlich dazu bei,
dafl der gefiirchtete Urlaub dann auch tatsichlich mifilingt.
Ad-hoc-Unternehmungen bei so schlechten psychischen
Voraussetzungen gleichen den unkoordinierten Handlungen
eines panisch Fliehenden: zielloses Herumfahren im eigenen
Wagen oder mit Bahngeneralabonnement; im letzten
Moment ins Verkehrsbiiro stiirzen — sind noch Plitze frei
fiir eine organisierte Reise, wo kann man noch Hotelzimmer
oder Ferienwohnung finden? Uberschlagsrechnung bezgl.
Kostenpunkt. Keine anderen Uberlegungen. Fort, nur fort,
irgendwohin. Vergessensuchen in stindiger Unrastigkeit
oder im Dosen. Was wunder, dafl solche ad-hoc-Entschliisse
sich in der Regel als Fehlgriff erweisen? Der von Angst
und Unbehagen getriebene , Urlaubsneurotiker’” wird seiner
Ferien nirgendwo froh. — Die Reisegesellschaft oder die
Hotelgiste, kurz die im Ferienmilieu antreffbaren Personen
werden gelegentlich iiberstrapaziert vom dranghaften Be-
diirfnis des urlaubsneurotischen Touristen nach Halt, Sicher-
heit, Selbstbestitigung oder Geselligkeit. Man sucht krampf-
haft Anschlufy (gilt fiir die Vereinsamten und die in Kon-
flikt stehenden Ehepaare), um nicht allein sein zu miissen;
oder um iiber seine Arbeit reden und sich selber dabei glau-
ben machen zu konnen, wie wichtig, ja unentbehrlich (!)
man im Betrieb sei usw. Die solchermafien krampfhaft ver-
einnahmte Umwelt reagiert meist nicht erwartungsgemif,
sondern nimmt Kurs auf Distanz. Die Ferien sind dann noch
einmal mehr verpfuscht.

Eine minutitse Planung der bevorstehenden Ferien wirkt
auf den ersten Blick als diametral entgegengesetzt zum oben
beschriebenen Modus. Einldssige Vorbereitung zeigt doch an,
daf} der Mensch sich mit dem Urlaub beschiftigt, ihn also
positiv erwartet. Dennoch #hnelt der pedantische Planer
oftmals seinem Gegenstiick in vielen Ziigen. Die gleichen
Angste vor dem Urlaub, die in einem Fall in der Vorbe-
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... oder Konzept
mit Spielraum,
den Bediirfnissen
angepafit

4. Der verzweckte
Urlaub

Zwangsmechanismus
auf berufsbezogene
Aktivititen hin

reitungsphase das Vogel-StrauB3-Verhalten motivieren, drin-
gen in einem andern Fall zur minutitsen Verplanung. Und
garnicht so selten entdeckt man, dafl die Ausarbeitung detail-
lierter Tagesprogramme und deren Durchsetzung wihrend
des Urlaubs das einzig Positive sind, was Menschen ihren
Ferien abgewinnen konnen. Der Plan in der Tasche gibt
Sicherheit. Die Situation ist vermeintlich iiberschaubar. Die
prizise Tageseinteilung schiitzt — ebenfalls vermeintlich —
gegen den Einbruch des Unberechenbaren; die Zukunft ist
in Griff genommen. Das Modell entstammt unverkennbar
der Arbeitswelt, und des oftern verrit sogar die Programm-
dichte, dafl die Freizeitgestaltung unter das Leistungsprinzip
gestellt wird. Ist der Ferienplan nur fiir die eigene Person
gemacht, so legt man sich nur selber ein Korsett an, auf
dessen Stiitzfunktion man denn auch offenkundig angewie-
sen ist. Geraten aber die Ferien anderer (z. B. Familienange-
horige) unter das starre Schema, sind die Betroffenen be-
dauernswert. Es passiert nimlich unversehens die Umkehr
der als Vorsorge etikettierten Planung in Diktatur — das
Programm mujf§ nimlich durchexerziert werden, die Berech-
nung aufgehen.

Unseres Erachtens sollte jeder, lingst ehe er die technischen
Details (Bestellung der Unterkunft, Anmeldung cines Pau-
schalarrangements usw.) an die Hand nimmt, das Wo und
Wie seines nichsten Urlaubs bedenken: Was tut uns/mir
in meiner Lebenssituation am besten: eine private Auslands-
reise oder eine Studienreise mit fachkundiger Fithrung, Bade-
ferien oder Urlaub in den Bergen u. dgl. Pline schmieden -
ist eine herrliche Freizeitbeschiftigung an Abenden und
Weekends. Sofern man sich keiner Reisegesellschaft an-
schliefen, sondern in privater Regie die Ferien gestalten
mochte, kann ein grobumrissener Zeitplan schr hilfreich
sein. Aber ein Konzept, das Spontaneitit einerseits und den
Risikofaktoren andererseits Spielraum lift. Das Programm
darf auch abgedndert werden, und in den Ferien darf auch
einmal etwas schief gehen!

Verzweckt nennen wir einen Urlaub, wenn diese Freizeit
(Analoges gilt fiir Feierabend und Wochenende!) unbedingt
niitzlich verwendet sein ,mufl”, weil andernfalls die mora-
lische Rechtfertigung fiir Zeit- und evtl. Kostenaufwand
fehlt. An zwei Beispielen sei das zwanghafte a tout prix
erldutert:

Je anspruchsvoller die Berufsaufgabe (= je mehr Fachkennt-
nisse und Verantwortungsbewufitsein zu sachgerechter Er-
filllung erforderlich sind), desto flieflender ist die Arbeits-
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zeitlimite fiir den Berufstitigen. Weder fiir die in Kranken-
hiusern angestellten Arzte, noch fiir Seelsorger, Chefbeamte,
Verantwortungstriger in einem Produktionsbetrieb (um nur
einige zu nennen), gibt es eine klare obere Grenze des
Arbeitstages, sondern hiufig eine Verkiirzung der Freizeit.
Je anspruchsvoller ein Beruf, desto notwendiger ist beruf-
liche Weiterbildung. Hinzu kommt noch die Erwartungs-
haltung der Umwelt: ,In Threr Stellung gehen Berufspflich-
ten allen privaten Verbindlichkeiten vor.” Noblesse oblige.
Die drei Faktoren: verknappte Freizeit, Notwendigkeit der
beruflichen Weiterbildung und der Druck der Erwartungs-
haltungen, begiinstigen die Entwicklung der Fehleinstellung:
Die Arbeit allein zdhlt. Der Zwangsmechanismus, jede Frei-
zeit flir berufsbezogene Aktivititen aufzuwenden, tritt aller-
dings erst dann ein, wenn der Mensch sich dem Leistungs-
prinzip verschreibt; das — freilich fremdbestimmte — Gewis-
sen verlangt Pflichterfiilllung, duldet keine Zeitverschwen-
dung. In Ubeteinstimmung mit diesem Gewissen fiihlt sich
der Mensch nur dann, wenn er alles tut, um seine Leistun-
gen zu verbessern und ein brauchbares Glied der Gesell-
schaft zu sein. Dem Anspruch des Uber-Ich zu geniigen ist
der Mensch allerdings von seiten seines Geltungs- und
Machtbediirfnisses her auch ausreichend motiviert.

Man kann gar nie genug fiir berufliche Weiterbildung tun!
Kurse (auch in Form von Fernkursen| absolvieren, an Stu-
dienwochen, Arbeits- und Studienwochenenden teilnehmen.
Der Nutzeffekt der personlichen Anstrengung und Dran-
gabe von Freizeit leuchtet ein. Mehr Wissen und Kénnen
verbessert die Chancen der Selbstbehauptung und Positions-
verteidigung (wer nicht 4 jour ist, ist flugs weg vom Fenster|
in der Arbeitswelt und die Aufstiegschancen. — Selbstver-
stindlich wire es bisartig, wollte man dem Run nach fach-
licher Weiterbildung nur die Erfolgsgier unterstellen, denn
bei vielen Interessenten wird fachliche Perfektion erstrebt,
um der bessern Wahrnehmung des beruflichen Auftrages
willen. Wir kiénnen andererseits aber weder iibersehen noch
umschweigen: Bei einem erheblichen Prozentsatz unserer
erwerbstitigen Mitbiirger (und vielleicht auch in unserem
eigenen Leben?) gilt der Leistungserfolg (und was dieser ein-
bringt) als Ausweis fiir Lebensberechtigung,

Beruflich besser und weiter vorankommen ist leider fiir viele
Menschen die einzige aller ,htheren Strebungen”. Fiir be-
rufseinschligige Fachkurse Freizeit und Geld zu investieren,
lohnt sich eben. Fiir Bildung, die der Horizonterweiterung
dient, die ein besseres Verstindnis der Welt, der Geschichte,



.. .statt blofer
Orientierung des
Lebens am Beruf

der Kunst (Dichtung, Musik, Malerei usw.] oder Glaubens-
verstindnis mitteilt und vertieft, fehlt das Sensorium. Fiir
unsere Bildung zahlt uns niemand einen Heller. Das stimmt.
Aber das Leben wird reicher, je besser wir Sinnzusammen-
hinge und die in den Erscheinungsformen sich anbietende,
aber hinter ihnen liegende Wirklichkeit verstehend begrei-
fen.

,Der Beruf geht allem voran.” So haben wir von unseren
Erziehern gehort, so tont es auf dem Arbeitsplatz. Person-
liche Probleme, familiire Sorgen u. dgl. gehéren grundsitz-
lich nicht dorthin. Sie sind bis zum Feierabend in der Garde-
robe zu deponieren. — Stimmt jedoch die Primatstellung
des Berufes iiberhaupt? Die Frage wire zu bedenken. Aber
Nachdenken ist nicht gerade die Stirke des Arbeitsbeflis-
senen. Er optiert fiirs Weiter- und Vorausdenken, Nach-
denken wire schon Zeitverschwendung. In der Arbeitszeit
ist man dem Beruf verpflichtet, in der Freizeit hat man etwas
fiir den Beruf zu tun. Die Kursitis floriert. Bescheinigungen
iiber absolvierte Kurse fiillen ein dickes Album. Wer zum
und vom Arbeitsplatz mit offentlichen Verkehrsmitteln pen-
delt, liest mit Vorteil Fachzeitschriften. Diese sind auch be-
vorzugte Bettlektiire. Und wenn man bei — gelegentlich
unvermeidbaren — Zusammenkiinften im Bekanntenkreis
nicht fachsimpeln (,konstruktiven Gedankenaustausch pfle-
gen’) kann, fithlt man sich um kostbare Zeit geprellt. Es
gibt fiir den leistungsorientierten Menschen keine grofiere
Befriedigung, als beim Einschlafen feststellen zu konnen:
der Tag war voll ausgelastet. ‘

Der Urlaub wird selbstverstindlich ebenfalls ,ver-arbeitet”.
Irgendwo findet sicher eine Fortbildungsveranstaltung statt.
Notfalls sucht man als Konzession an die Familie eine Kom-
bination: einen Ferienort, wo man die Kinder gefahrlos sich
selber iiberlassen und die Frau bzw. der Mann sich vergnii-
gen kann. Man selber ist mit einem ruhigen Balkonsitz vol-
lends zufrieden. Dort kann man ungestort Unerledigtes auf-
arbeiten und Fachliteratur lesen. Dann und wann kommt
sogar eine Urlaubsreise in Betracht. Freilich nur unter ganz
bestimmten Bedingungen: Sie mufl etwas fiir den Beruf
Brauchbares einbringen. Kontakte mit Fachkollegen im Aus-
land; Betriebs-, Werk- oder Spitalbesichtigungen; oder Be-
sichtigungen von Kunstwerken, die man fiir den Schulunter-
richt brauchen kann usw. Ein klein wenig kokettiert man
allerdings auch mit dem Nebeneffekt: In den Augen der
Leute als Mann bzw. Frau von weitem Horizont zu er-
scheinen (der drgste Streber will im Urteil der Umwelt ja
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nie als solcher gelten). Eine Urlaubsreise, die nichts zur
Weiterbildung beitrigt, kommt fiir unsern Touristen gar-
nicht in Betracht.

Ebensowenig wie die Notwendigkeit der beruflichen Weiter-
bildung wird die der Gesunderhaltung bestritten. Gesund-
heit ist die Voraussetzung der Leistungsfihigkeit. Absinken
der Arbeitskapazitit infolge beeintrichtigter Gesundheit
(beispielsweise sogenannte Abniitzungserscheinungen, neu-
rovegetative Storungen usw.) oder hiufige Arbeitsunter-
briiche wegen Krankheit gefihrden die berufliche Stellung.
Natiirlich wird dem Betroffenen unter einem andern Grund
gekiindigt; im Zuge von Personalabbau aber kommen die ge-
sundheitlich Schwicheren unbesehen ihrer wihrend vieler
Jahre ausgewiesenen Zuverlissigkeit und Pachtiichtigkeit
gleichermafen zur Strecke wie die unqualifizierten Arbeits-
krifte. Sozialversicherungsleistungen — z. B. Teilrenten —
konnen im Falle einer chronischen Beeintrichtigung der Ge-
sundheit wirtschaftliche Hirten mildern; nicht aber die vom
heutigen Menschen am meisten gefiirchtete Einbufie an
Sozialprestige.

Wir blenden keinesfalls die bedauerliche Tatsache aus, daf
nach wie vor ein erheblicher Prozentsatz der Berufstitigen
die Verhaltensregeln der Krankheits- und Unfallprophylaxe
grobfahrlissig mifachtet; und dies obwohl jeder wissen
konnte, was alles vom Gesundbleiben abhingt. In unserem
Zusammenhang interessiert aber vielmehr ein anderer Sach-
verhalt: Die Monomanie, Gesundheit ausschlieflich unter
dem Gesichtspunkt der Arbeitsfihigkeit zu sehen. ,Etwas
fiir die Gesundheit zu tun, um leistungsfihig zu bleiben”
charakterisiert das gestorte Verhiltnis des leistungsorientier-
ten Menschen zur Gesamtwirklichkeit menschlichen Da-
seins. Vollig eingeengt auf Zweck- und Niitzlichkeitsdenken,
werden die an sich sehr empfehlenswerten Praktiken der
Gesunderhaltung wie Fitnef-Training, Erndhrungsweise, ge-
regelte Nachtruhe usw. dermaflen iiberbewertet, dafl sic
(allenfalls in Konkurrenz zur Weiterbildung) das Freizeit-
verhalten dominieren. Je nach Persénlichkeitsstruktur darf
die einen niemand und nichts von ihrem tiglichen Trai-
ning abhalten, die andern leben in der Freizeit auf ,Spar-
flamme’. Das Familienleben hat in einem Fall hinter dem
FitnefR-Programm zuriickzustehen, im andern wird von den
Mitmenschen stindig Riicksicht auf die Schonungsbediirf-
tigkeit verlangt. Man muf frith zu Bett gehen und iibers
Wochenende méglichst viel schlafen, um dann wieder voll
einsatzfihig zu sein. Man ist nie verfiigbar fiir die andern
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und ihre Bediirfnisse, ebenso wenig fiir ein ehrenamtliches
Engagement in Sachen des Gemeinwesens. — Die mit-
menschlichen Beziehungen versanden. Wer nie Zeit hat fiir
ein Abend- oder Nachtgesprich und nie zubereitet ist dem
unberechenbaren Aufblithen des Festes, beraubt die andern
und sich selber um die Moglichkeit ,,menschlich zu leben”.
— Die stindige Sorge um Gesunderhaltung kann sogar ge-
sundheitsschidigend wirken, weil die verkrampfte Lebens-
einstellung das leib-seelische Gleichgewicht stért. Angstliche
Sorge um die Gesundheit in der hier skizzierten nur-lei-
stungsbezogenen Engfithrung macht den Menschen krank.
Es ist nicht von ungefihr, dafl etliche beruflich sehr tiichtige
Personen, die leitende Posten innehaben und in der Arbeits-
welt als , Fiihrerpersonlichkeiten’ gelten, im mitmenschli-
chen Bezug, wo es gilt, sich selber zu wagen und preiszu-
geben, infantil nach Absicherungen suchen. Zu solchen Ab-
sicherungsversuchen gehort auch die Hypochondrie. Jedes
geringste Wehwehchen wird registriert; aus Angst vor evtl.
latenten Bedrohungen der Gesundheit konsultiert man in
kurzen Intervallen den Hausarzt und ,sicherheitshalber”
noch einige Spezialisten.

Es ist hier nicht die Rede von Menschen vorgeriickteren
Lebensalters, die ihren Urlaub in einen Kuraufenthalt ver-
wandeln. Wir haben vielmehr jene im Blick, die noch rela-
tiv jung und in der Vollkraft ihres Lebens aus rein prophy-
laktischen Griinden und regelmiiffig sich wihrend ihrer
Ferien irgendwelchen Kuren (bevorzugt sind hydro- und
physiotherapeutische Behandlungen) unterzichen, um ,et-
was fiir die Gesundheit zu tun”. Der Urlaub muf8 auch
hier wieder a tout prix zweckmifig verwendet werden!

Wir haben hier die hiufigsten Formen der ,,Urlaubsneurose’
vorzustellen und dabei aufzuzeigen versucht, dafl der
moderne Mensch trotz der geregelten (und bezahlten, also
materiell abgesicherten!!) Freizeit vielfach kaum imstandeist,
sich von der Arbeitswelt zu losen. Mit dem Schlagwort ,, man
mufl halt abschalten” ist ihm nicht geholfen. Mit diesem
Patentrezept schickt man ihn nur noch einmal mehr auf
die Flucht, ins Vergessensuchen. Gerade der Fluchttendenz
ist jedoch entgegenzusteuern! Mehr denn je bedarf der
Mensch unserer zivilisatorischen und gesellschaftlichen Ver-
hiltnisse der ihn aus seiner Seinsvergessenheit herausrufen-
den Lebenshilfen: daf der Mensch lerne, bewuf§t zu leben;
mit seinem ganzen Herzen, ganzem Gemiite und allen sei-
nen Kriften anwesend in der Welt. Die Erziehung zur Mufe
vermag Wege zur Daseinserfahrung zu bereiten, insofern sie
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die dem menschlichen Personsein eigenen, jedoch unent-
falteten Fihigkeiten aktiviert. Spielen, zweckfreie Kreativitit,
Verweilen, Schauen und Horchen mufi durch Einiiben er-
lernt werden. Von Kindheit an, ja; aber Erziechung zur Mufle
ist heute in erster Linie eine Aufgabe der Erwachsenen-
bildung, weil der breite Durchschnitt der jetzigen Erwach-
senengeneration (von den 2ojihrigen bis zu den Betagten)
nie wirklich Kinder sein durften — und gerade deshalb er-
hebliche Defizite puncto menschlicher Reife aufweisen. Ziel
der Erziehung zur Mufle ist, dem Menschen zu einer medi-
tativen Bewuftseinshaltung zu verhelfen: In der Offenheit
des aufgetanen Herzens, absichts- und angstlos die Wirk-
lichkeit auf sich zu-kommen, sich zeigen, offenbaren lassen,
und so empfangend ihrer innewerden. In der gleichen Offen-
heit die Stille, das Schweigen, das Alleinsein aus-halten. Dem
Sich-6ffnen, was ja immer auch heifit, Sich-preisgeben und
-aussetzen, steht die Schwerkraft individual- und gruppen-
egoistischer naturhafter Aggressions- und Beharrungstenden-
zen entgegen; ebenso das durch indoktrinierte Vorurteile
(Feindbilder!) anerzogene und das in Ent-tiuschungen (Kon-
flikt zwischen Wunschbild und Realitit] geweckte Mif}-
trauen usw. Die wenigen Hinweise deuten an, daf} medita-
tive Haltung nicht andressierbar ist, sondern dem Bereich
personaler Feiheit und des Werdens zugehort, nicht jenseits
der Konflikte (etwa unter ,Sonderbedingungen’’ wie Treib-
haus oder Schonwinkel) er-wichst, sondern im Durchhalten
der Offenheit und immer neuem Hinwenden zur Wirklich-
keit trotz schmerzlicher, verwundender Erfahrungen. Die
kindliche Naivitit und Zu-traulichkeit geht unwiederbring-
lich verloren. Der Wirklichkeit absichts- und angstlos zu
begegnen, ist die aus bewufit und intensiv gelebtem Leben
gewordene Vertrauenshaltung: die Arglosigkeit. Daseinser-
fahrung ist mit Licbeserfahrung eng verwandt, wie ja auch
Vertrauen abkiinftig ist aus empfangener Liebe, und Licbe
Vertrauen erweckt.

Erziehung zur Mufle ist Hilfe zur menschlichen Lebensge-
staltung, weil sie dem Menschen Moglichkeiten aufweist,
aus der eigenen Mitte her, und in der Weise des Mit-seins
zu existieren: Daf} der Sinn des Daseins als Dasein fiirandere
nicht nur in den Titigkeiten, die wir Schaffen, Arbeiten,
tatkriftigen Einsatz u. dgl. nennen, realisiert wird, sondern
primir im Gestalten personaler Beziehungen, in Mitfreude
und Mitleiden, Mittragen, Mitleben. Dasein fiir andere heift
in der konkreten Situation oft: ,ganz da-sein” fiir den an-
dern, in voller geistiger Pridsenz zuhoren. Zeithaben (!) fiir
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ihn. So ruhig und so ganz bei diesem konkreten andern sein,
daf} ihm aus der liebenden Zugewandtheit die Gewiflheit
wird: ich darf sein, so wie ich bin (anders iibersetzt: du
nimmst mich an und bist bei mir, ich bin dir nicht listig).
Das Mit-sein geht dem Handeln fiir die andern voraus.
Bleibt diese Rangordnung unbeachtet, wird der titige Ein-
satz unversehens zum Alibi: Wir arbeiten bis zur Erschop-
fung, wir sorgen fiir unsere Kinder, unsern Ehepartner, wir
unterstiitzen nach besten Kriften kirchliche und private
Hilfswerke; wir bieten unseren Kindern, unserem Ehepartner
alles, was wir mit dem durch Arbeit verdienten Geld kaufen
konnen, und teilen den Lohn auch noch mit den Notlei-
denden. Aber wir driicken uns damit um das Wesentliche:
uns auf die andern einzulassen, auf ihre existentiellen Be-
diirfnisse einzugehen. — Das Mitsein geht dem Handeln
nicht nur voraus, sondern verbleibt das einzige und letzte,
was wir noch zu verschenken haben, wenn wir nichts mehr
fiir den andern tun konnen: sei es, weil wir sein Leid nicht
indern kionnen; sei es, weil wir, selber krank oder gebrech-
lich geworden, vollig auf Fremdhilfe verwiesen, fiir keinen
andern mehr etwas werken konnen. Die Moglichkeit des
Wirkens durch unser blofles Dasein und Mitsein ist auch
in duflerster Ohnmacht noch angeboten.

Die Erziehung zur Mufle ist ein unverzichtbarer Aspekt im
ganzen Werdeprozefl vom geschenkten Christ-sein zu ver-
wirklichter christlicher Existenz, denn Menschwerdung und
Entfaltung des ,Sein-in-Christo” fallen in eins. ,In einem
verkiimmerten Mensch-sein kann Gott nicht gedeihen’
(C. G. Jung). Alles was hier kurz skizziert wurde iiber Da-
seinserfahrung, iiber die empfangende Haltung des medita-
tiven Bewuftseins gilt gleichermafien fiir die Glaubenser-
fahrung. — Gegen die Versklavung des Menschen unter den
Zwingen der Leistungsgesellschaft miiiten die Christen den
wahrhaft christlichen Protest erheben, opportune seu impor-
tune; freilich mehr als eine blofl verbale Solidaritdtserkla-
rung mit den Schwachen, Kranken und Alten, sondern die
gelebte Solidaritit und — dessen wird leider kaum geachtet —
im Angebot lebensgestaltender Hilfen, zu denen garnicht
zuletzt die Erziehung zur Mufle gehort.

Freilich: die gesellschaftlichen Verhiltnisse und die in ihr
vorherrschende, inhumane Geisteshaltung anklagen, ohne
die durch die ,kirchliche Erziehung” fixierten Fehlhaltun-
gen wahrzunehmen und zu iiberwinden suchen, hiefle den
Splitter im Auge des Bruders sehen, den Balken im eigenen
Auge jedoch nicht. Die Leistungsmentalitit hat sich nim-
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lich — nota bene! — nicht erst und nicht nur im Zuge der
sozio-kulturellen und wirtschaftlichen Verinderungen und
im Horizont eines technisch-naturwissenschaftlich geprigten
Weltbildes entwickelt; sondern vorgingig schon in der
Kirche. Das mag zunichst etwas befremdend klingen, denn
die Amtskirche miflachtete die Welt, kiimmerte sich um
den Menschen und seine Lebensbedingungen kaum, sondern
vorwiegend bis ausschlieBlich um die Seelen und das Seelen-
heil; die Erziehung der Gliubigen war also eindeutig und
einseitig supranatural orientiert. Siecht man blof} die Ziel-
setzung, erscheint die von kirchlicher Autoritit gefithrte Er-
zichung krafl gegensiitzlich zu jener in der modernen Ge-
sellschaft: dort ,rette deine Seele”, Platz im Himmel — hier
Erfolghaben, Vorankommen, Ansehen und damit Platz in
der Gesellschaft. Dennoch war die Erziehung zur ,christ-
lichen Vollkommenheit” hochgradig vom Leistungsdenken
durchsetzt. Weit entfernt davon, den weltgestaltenden Titig-
keiten Werthaftigkeit anzuerkennen, wurde Arbeit als asze-
tische Ubung groflgeschrieben (Miifiggang ist aller Laster An-
fang!): Fleif}, Arbeitsamkeit, treue Pflichterfiillung gegeniiber
kirchlicher und weltlicher Obrigkeit. Miihsal und Leiden
willig ertragen und ,aufopfern” — Lohn im Himmel. Das
breite Kirchenvolk kannte die Bibel nicht, horte dann und
wann ein paar ,biblische Geschichten” oder Gleichnisse
aus dem Evangelium, hérte vor allem, was ,die Kirche
sagt...” Das Schwergewicht im Religionsunterricht, in der
Predigt und in der Seelsorgepraxis und den erbaulichen
Schriften (aufler diesen gehorte nur noch der Katechismus
in die Hand der ungebildeten, unmiindigen Laien) lag auf
der kirchlichen Morallehre: Eine kasuistische und immer
mit Strafandrohung indoktrinierte Moral, die den Menschen
in chronische und furchtbarste Angste trieb, in die ihn zer-
stérende Todsiinden- und Verdammungs(= Vernichtungs)-
angst. Eine nackte Gesetzesmoral ist ein Leistungssystem,
verlangt sie doch stindig Leistung. Und dafy die Versiindi-
gungsangst einen inneren Leistungszwang erzeugt, mufl
nicht verwundern. Tatsichlich findet man diese neuroti-
schen Zwangsmechanismen in den krampfhaften Anstren-
gungen mancher Christen, iiber das gesetzliche Pflichtmaf
hinaus Leistung zu erbringen, nimlich in Form der Lei-
stungsfrémmigkeit: durch , freiwilliges”” Beten (fiinf statt ein
Vaterunser, beispielsweise), hiufigen Gottesdienstbesuch,
masochistisches Suchen nach ,noch mehr leiden”, Verrich-
ten ,guter Werke”, , iibernatiirliche Verdienste” zu erwer-
ben; Ablisse sammeln, an Wallfahrtsorten ,besondere
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Gnaden” sammeln gehort in die gleiche Fehl-, ja Zerr-
form der Frommigkeit. Kurz: der Christ mufy durch Leistung
sein Heil verdienen. Mit dieser Erziehung, die von einer
Generation in die andere sich auswirkte und ein neuroti-
sches Milieu schuf, das auch in der nachkonziliiren Kirche
noch — zumindest inselférmig — anzutreffen ist, ist die
Kirche an unzihlbaren Menschen schuldig geworden, weil
sie Menschsein verstiimmelte, statt werden zu lassen, und
die ihr anvertraute Heilsbotschaft verriet.

Vergleicht man die am Modell Urlaubsneurose ablesbaren,
fiir die Menschen der Leistungsgesellschaft typischen Fehl-
haltungen mit den angst- und zwangsneurotischen Grund-
ziigen des ,Leistungschristentums”, kann man auf Grund
der grofen Ahnlichkeiten die Urlaubsneurose als sikula-
risierte Form der ekklesiogenen Neurose bezeichnen.
Abschlieffend sei noch darauf hingewiesen, daf die kirch-
liche Verkiindigung, Bildungsarbeit und Beratungstitigkeit
fiir den Abbau dieser von der Leistungsgesellschaft oder auch
von einer zu verkrampften christlichen Moral (mit-)verur-
sachten neurotischen Fehlhaltungen, besonders aber fiir den
Aufbau einer gesamtmenschlichen, Du-bezogenen und welt-
offenen christlichen Lebenseinstellung einen wichtigen Bei-
trag leisten kann und soll — das Jahr hindurch wie auch
in der Predigt vor Urlaubern.

Der Blick in das theologische Denken anderer Linder und
Kontinente ist in einer Zeit weltweiter Problem- und Auf-
gabenzusammenhinge notwendig, um die je eigenen Fragen,
Probleme und Aufgaben besser erkennen und bewdltigen zu
konnen. Allerdings darf eine Ubernahme von Denkansdtzen
und Inhalten, mit denen eine bestimmte Gesellschaft,
Kirche, Theologie ihre spezifischen Probleme zu losen sucht,
nicht unbesehen erfolgen. So werden im folgenden Beitrag
zunichst einige Thesen zum Verstindnis des Sozialismus
in Kirche und Theologie der lateinamerikanischen Linder
geboten. Anstatt eventuell fragwiirdige Positionen, Verein-
fachungen und dgl. — denen Theologie erliegen kann, wenn
sie zu schwierigen gesellschaftlichen Fragen Stellung nimmt
— zu kritisieren, werden die urspriinglichen biblischen und
christlichen Anliegen als Anstéfle fiir uns aufgegriffen und
mit einigen notwendigen Hinweisen auf Unterschiede ver-
sehen. red
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Seitdem sich vor einiger Zeit auch im deutschen Sprach-
raum eine Gruppe von ,,Christen fiir den Sozialismus”? zu-
sammengefunden hat, wird die Frage immer driangender,
unter welchen Voraussetzungen und mit Hilfe welcher Kate-
gorien Christentum und Sozialismus sich zu einer denke-
rischen und titigen Einheit zusammenfithren lassen. Wer
die Mitglieder der genannten Bewegung , Christen fiir den
Sozialismus” um eine inhaltliche Fiillung ihres Sozialismus-
verstindnisses bittet, wird zu héren bekommen, Sozialismus
sei fiir sie zuvorderst ein programmatischer Entwurf fiir ein
Freiheit stiftendes Engagement zugunsten von Zukurzgekom-
menen, Ubervorteilten, Ausgeflippten und Randexistenzen.
Im tibrigen wird man auf dhnliche Gruppierungen in Hol-
land, Belgien, Frankreich, Italien, Spanien und vor allem in
Lateinamerika verwiesen 2. Je weiter man dabei den Bezugs-
punkt herzuholen hat, desto beeindruckender wird die Argu-
mentation zwar, desto mehr droht sie aber zugleich an Ver-
bindlichkeit einzubiiflen. Damit die soziale Verpflichtung,
die die ,Christen fiir den Sozialismus” mit der Wahl ihres
Namens signalisieren wollen, nicht iiber die rdumliche, kul-
turelle und gesellschaftliche Distanz an Schirfe verliert, tut
es not, den in lateinamerikanischen Kreisen benutzten Sozia-
lismusbegriff zu erarbeiten.

Wichtig fiir die folgenden Erwigungen ist dabei, dafl sic
nicht einfach referieren wollen, was eine bestimmte Gruppe
— etwa die der chilenischen ,,Christen fiir den Sozialismus’ ®
— mit diesem Ausdruck benennen, sondern daf sie in einer
moglichst groen Breite wiedergeben wollen, welchen Ent-
wurf sich auch andere Christen in Lateinamerika — Laien
und Theologen, Priester, Bischofe und ganze Episkopate * —
von Sozialismus machen. Es soll demnach — konturenhaft,

1 Vgl. G. Borné, Christen fiir den Sozialismus in der BRD und West-Berlin,
in: IDZ 7 (1974), 222-235.

2 Vgl. das Abschlufdokument eines Kongresses, der vom 21.—23. September
1973 in Bologna stattfand: ebd. 7, 237—244; R. Mate, Christen fiir den So-
zialismus in Spanien: ebd. 210-221; AbschluRdokument eines Kongresses in
Avila im Januar 1973: ebd. 235-237; H. Berger, Christen fiir den Sozialismus.
Ergebnisse einer Tagung in Spanien, in: Diakonia 5 (1974), 201-207.

3 Vgl. das Schlufidokument des Treffens lateinamerikanischer ,Christen fiir
den Sozialismus”, das vom 23.—30. April 1972 in Santiago de Chile statt-
fand. Der Text der Verlautbarung ist in deutscher Ubersetzung zu finden in:
D, Sdélle — K. Schmidt [Hg.), C%'xristen.tum und Sozialismus (Urban-Taschen-
buch 609), Stuttgart 1974, 27-35. Siehe auch: P. Holzbrecher, Christen fiir
den Sozialismus, in: Diakonia 3 (1972), 411—412; G.-D. PFischer, Theologie
der Befreiung. Zu ihrem politischen Vorverstindnis, in: Neue Ordnung 27
(1973), 420-433, niherhin 427—429.

4 Vgl. die Beschliisse der 36, Vollversammlung der peruanischen Bischofs-
konferenz (Januar 1969), in: Eine Kirche auf neuen Wegen [ADVENIAT-Doku-
mente/Projekte 10], Essen 1972, 44—60; die Vorlage derselben Bischofskonferenz
fiir die romische Bischofssynode 1971: ebd. 11-86. Vgl. ebenso: Dokument von
13 Bischtfen und Ordensoberen aus dem Nordosten Brasiliens vom 6. Mai
1973, in deutscher Ubersetzung herausgegeben vom Institut fiir Brasilienkunde,
D-4532, Mettingen, Sunderstrafle 15, sowie das Interview mit Antonio Fragosa,
Bischof von Crateus-Ceard, Brasilien, ,Unsere Basis ist das Volk!“, in: Publik-
Forum vom 31. 5. 1974, 12 {.
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nichts weiter ist auf Grund der Sache selbst moglich — aus
den wesentlichen Verlautbarungen eine Umschreibung von
Sozialismus eruiert werden, wie sie als gemeinsamer Nenner
insgesamt angestrebt wird. Die deutschsprachigen ,Christen
fiir den Sozialismus” miifiten sich dann fragen, ob auch sie
mit diesem gemeinsamen Nenner operieren konnen.

Zur Form der folgenden Erwigungen, die als Thesen redi-
giert sind, eine Anmerkung: Die Formulierungen sind im
Gesprich entstanden, bei Diskussionen mit Christen, die
sich bemiihen, ihren Glauben politisch zu konkretisieren,
und bei Vortrigen, vor Menschen, die sich fragen, was die
lateinamerikanische Theologie der Befreiung uns Europidern
zu sagen habe. Die — zugegebenermaflen nicht in jedem Fall
mit letztgiiltiger Prizision formulierten — Thesen reflektie-
ren noch die praxisnahe Atmosphire dieser Gespridche. Da-
mit belegen sie auch vom europiischen Kontext her die
Feststellung Juan Luis Segundos, der die lateinamerikanische
Theologie der Befreiung als ,gesprochene Theologie’” be-
zeichnet und sie so deutlich von der europiischen ,ge-
schriebenen Theologie” abhebt.

In der lateinamerikanischen Theologie der Befreiung liegt
der Entstehungsort all der Hoffnungen auf den Sozialismus
im praktischen und gefihrlichen Engagement, mit dem
viele Christen fiir eine umfassende gesellschaftlich-politi-
sche und menschlich-bewuftseinsmiBige Befreiung der an
den Rand des sozialen Lebens Gedringten kimpfen. Anders
als wir Mitteleuropider, die wir im allgemeinen von vorfor-
mulierten theoretischen Konzeptionen erst im nachhinein
Anleitungen fiir die Praxis technologisch deduzieren, treten
Lateinamerikaner fiir den Sozialismus ein, noch ehe sie ihn
theoretisch prizise und endgiiltig artikuliert haben. Dabei
iibersehen sie jedoch nicht, daf der Praxis notwendiger-
weise die theoretische Systematisierung folgt® Im latein-
amerikanischen Verstindnis des Theorie-Praxis-Verhiltnisses
kommt zunichst einmal der Praxis der Primat zu. Theorie
ist damit die kritische, sich immer neu entwerfende Refle-
xion auf die Praxis. Praxis und Theorie sind sodann, wenn
man es schirfer formuliert, dialektisch aufeinander ange-
wiesen. Auf dem jeweils bestehenden Konstellationshinter-
grund und im Kampf um seine Uberwindung miissen Phan-
tasie und Bewuftsein lebendig erhalten bleiben, Perspek-
tiven koordiniert und rationale Utopien konzipiert werden.
Diese dienen dann ihrerseits wieder als Mafistab, an dem

5 Vgl. ]. Comblin, Movimientos es ideologias en América Latina, Salamanca
1973, 101—127; H. Assmann, Teologia desde la praxis de la liberacién, Sala-
manca 1973, 46.
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die Richtigkeit der Praxis sich be-wahr-heiten und veri-fizic.
ren lassen mufl.

In der Offentlichkeit der Bundesrepublik Deutschland wird
— auf Grund der geographischen Nihe zu wenig iiberzeu- |
genden Figuren von Sozialismus — der Begriff Sozialismus
leicht mit bosen Erfahrungen aus Vergangenheit und Ge-|
genwart in Zusammenhang gebracht. (DDR-Realititen:
Stacheldraht, Kontrollen, Schiefbefehl an der Mauer; an-
dererseits: Polemik etwa der CSU °). Anders in den Lin-
dern Lateinamerikas: Aufs ganze geschen hat man keine
historische Erfahrung von Sozialismus. Kuba und Chile —
obgleich in der kapitalistischen Presse verdammt — gelten
tiir viele Christen als eine grofe Hoffnung bzw. als ein zer-
triimmerter Traum. Die tiglichen Erfahrungen mit den Un-
menschlichkeiten des Kapitalismus lassen immer mehr
Lateinamerikaner fiir den Sozialismus optieren. Dieser ist
fiir sie ecine Utopie im reichsten Sinne des Wortes, ein auf
geschichtlicher Wirklichkeit, auf Praxisbezug und Rationali- |
tdt beruhendes Geschichtsprojekt fiir die Zukunft .

Das Postulat des Sozialismus in der Theologie der Befrei-
ung beruht auf der Erkenntnis, da nur die sogenannte
Dependenztheorie ®* die menschenunwiirdige Situation plau-
sibel zu erkliren vermag, und daf allein sie imstande ist,
Losungen zur Uberwindung der Lage der Unterentwicklung
anzubieten.

Unterentwicklung ist demnach ,ein gesellschaftlicher, glo-
baler und dialektischer Prozef, der nur dann in seinen
grundlegenden Ursachen sachgerecht erfaft wird, wenn man
ihn im weiteren Rahmen der Entwicklung des industriellen
Kapitalismus sieht. Dabei besteht die Dynamik des Kapitalis-
mus darin, in den Lindern des Zentrums technologischen
Fortschritt und wachsenden Wohlstand zu erzeugen, wih-
rend es in den Lindern der Peripherie dadurch zur Stagna-
tion in der Wirtschaft und zur Verschirfung von gesell-
schaftlichen Ungleichheiten und politischen Spannungen
im Innern kommt. Losungen fiir solche Probleme sind in

6 Vgl. die Parolen im Wahlkampf zu den bayrischen Landtagswahlen am
27. 10. 1974: ,Stoppt die Sozialisten!”, ,Preiheit und Sozialismus schliefien
einander aus” (Stiddeutsche Zeitung vom 18. 10. 1974 bzw. 11. 10. 1974).

7 Zum Utopiebegriff in der Theologie der Befreiung vgl. G. Gutiérrez,
Theologie der Befreiung [aus dem Spanischen von H. Goldstein), Miinchen —
Mainz 1973, 224-233.

8 Eine gute Darstellung der Dependenztheorie bieten T. Evers und P. von
Wogau, Dependencia: Lateinamerikanische Beitrige zur Theorie der Unter-
entwicklung, in: Argument Nr. 79 (1973), 404—454. Vgl. auch: G.-D. Fischer,
Abhingigkeit und Protest. Der gesellschaftliche Kontext der neueren latein-
amerikanischen Theologie, in: P. Hiinermann und G.-D. Fischer (Hg.), Gott
im Aufbruch. Die Provokation der lateinamerikanischen Theologie, Freiburg—
Basel — Wien 1974, 25-38; D. Senghaas (Hg.), Peripherer Kapitalismus. Analy-
sen iiber Abhingigkeit und Unterentwicklung, Frankfurt/M. 1974.
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diesem System selbst nicht zu finden. Oder umgekehrt be-
trachtet: Unterentwicklung ist das prozefhafte, immer wie-
der neu produzierte Korrelat der technologischen Entwick-
lung in den nordamerikanischen und europidischen Metro-
polen, die die Linder der Dritten Welt als Satelliten in ihre
totale Abhingigkeit bringen °. Wesentlich fiir das Verstind-
nis der Dependenztheorie ist also die Erkenntnis, daf8
Metropole und Satelliten ein einziges System bilden, das
— weil es in den Zentren Fortschritt schafft — die Linder
an der Peripherie in Unterentwicklung hilt.

Dafl diese Erkenntnisse nicht nur abstrakte Formulierungen
bestimmter Theoretiker sind, belegen 13 Bischéfe und
Ordensobere aus dem Nordosten Brasiliens: ,Die in Bra-
silien — und in Lateinamerika insgesamt — herrschenden
Sozial- und Wirtschaftsstrukturen sind auf Unterdriickung
und Ungerechtigkeit errichtet, die ihrerseits hervorgehen aus
einer Situation des abhingigen Kapitalismus von den grofien
internationalen Machtzentren. Innerhalb unseres Landes be-
miihen sich kleine Minderheiten, Komplizen des interna-
tionalen Kapitalismus, mit allen nur méglichen Mitteln thm
zu dienen, um eine fiir sie giinstige Situation zu bewah-
ren IO‘H

Was hier von der Wirtschaft gesagt wird, gilt in einem um-
fassenden Sinn auch von Politik, gesellschaftlichen Zusam-
menhingen und Kultur.

In der Logik der Lateinamerikaner, die im Sinne der Depen-
denztheorie denken, liegt es, dafl sie einen sogenannten
,Dritten Weg' als Losung ihrer Probleme entschieden ab-
lehnen ™. Denn die Reformen des ,tercerismo’ dienen letzt-
lich nur dazu, dem kapitalistischen System mehr Macht und
groflere Ausdauer zu verleihen, da sie ja den Ursachen von
Unterdriickung und Ausbeutung der Menschen wie auch der
Unterentwicklung insgesamt nicht auf den Grund gehen.
In der Frage der Beziehung zwischen Sozialismus und Mar-
xismus sind die lateinamerikanischen Theologen der Be-
freiung geteilter Meinung. Die verschiedenen Ansichten
konnen im wesentlichen auf zwei Positionen zuriickgefiihrt
werden:

a) Es gibt Sozialisten, die einen geschichtslos dogmatisierten
Marx ablehnen und Marx aus ihrem gegenwirtigen latein-
amerikanischen Verstehenshorizont her zu lesen sich be-
miihen. Ohne daf sie bei der Deutung der Unterentwick-
9 Vgl. G. Arroyo, in: Fe cristiana y cambio social en América Latina, Sala
manca 1973, 305—333.

10 Dokument von 13 Bischofen . . . [vgl. Anm. 4}, 25.
11 Vgl. H. Assmann, a. a. O. 123, 130, 173, 199f., und H. Berger, a. a. O.
204.
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lung ihres Erdteils den Boden der Dependenztheorie ver-
lassen wiirden, ist fiir sie die Verbindung zwischen dem
von ihnen angestrebten Sozialismus einerseits und marxi-
stischem dialektischen Materialismus andererseits nicht ab- |
solut notwendig und unabinderlich. Sie entwerfen eine Art
von Sozialismus, die ihre innere, treibende Kraft aus zentra-
len Stellen der Bibel bezieht *2.

b) Daneben finden sich Anhinger der Theologie der Be-
freiung, die im Marxismus selbst verschiedene Ebenen unter-
scheiden. Fiir Marx sei die dialektisch-materialistische Ge-
schichtsanalyse gegeniiber seinem philosophischen atheisti-
schen Materialismus eindeutig das Primire. ,,Man interes-
siert sich mnicht fiir das philosophische Denken Marxens,
sondern fiir seine Bedeutung als Gesellschaftswissenschaft-
ler” **, Ohne daf diese Lateinamerikaner sich marxistische
Philosophie zueigen machen, ist die wissenschaftliche
Methode von Karl Marx, d. h. seine dialektisch-materiali- |
stische Geschichtsanalyse, fiir sie ein — besser: das einzige
— Instrument zur Interpretation der Lage ihres Erdteils.
Derartige Perspektiven sind ,nicht aus einer theoretischen
Uberlegung iiber die Verantwortung der Christen in der
Gesellschaft oder iiber die ethischen Konsequenzen des
Evangeliums, sondern aus der Teilnahme vieler Christen am
Prozef der Revolution entstanden’ . Revolution und revo-
lutionires Engagement sind zentrale Termini in der latein-
amerikanischen Sozialismusdiskussion. Aber wie wird Revo-
lution in Lateinamerika definiert?

Drei Flemente sind es vor allem, die den Begriff zunichst
von der formalen Seite her umreiflen: Revolution ist erstens
Uberwindung des status quo, die zweitens jedoch nicht im
Sinne einer vulgir mifiverstandenen Evolution sich langsam
entwickelt, sondern die Gestalt einer beschleunigten Muta-
tion annimmt, und in der drittens unter Ablehnung einer
jeden Art von ,Drittem Weg" das bestehende System radikal,
d. h. von der Wurzel her, besiegt wird. Inhaltlich geht es
in der Revolution sodann um die ,constitutio libertatis”:
Freiheit im umfassenden, gesellschaftlich-politischen und
kulturell-menschlichen Sinn ist die Seele der von den Auto

12 Vgl. Hélder Camara, Christentum — Sozialismus — Marxismus, Vortrag am
21. 6. 1972 in Miinster; auch ARD-Fernschinterview vom 24, 2. 1974, — Eine
Parallele fiir ein solches Sozialismusverstindnis liefert in Tansania der ,Uja
maa”-8ozialismus, Dieser findet seine Dynamik auch nicht in marxistischer
Geschichtsdeutung und Philosophie, sondern in den kommunitir-kollektiven
Strukturen des traditionellen afrikanischen Familiengefiiges.

18 A. Garcia Rubio, Die lateinamerikanische Theologie der Befreiung [I),
in: Internationale Katholische Zeitschrift [1973), 400—423, hier 403 f.

14 ], Almeida, Theologische Reflexion im Rahmen des lateinamerikanischen
Prozesses der ,Befreiung”, in: H. Rolfes (Hg.], Marxismus — Christentum, Main?
1974, 218231, hier 223.




7. Sozialismus
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8. Vergesellschaftung
der Produktionsmittel

ren der Theologie der Befreiung angestrebten Revolution ™.
Der Kampf der gesellschaftlichen Klassen gegeneinander
wird als eine bestehende Wirklichkeit konstatiert. Doch hat
man genau auf die charakteristische Art und Weise zu
achten, wie das Thema des Klassenkampfes gestellt wird *°.
Es geht bei diesem Ausdruck um einen wissenschaftlichen
Begriff, der auf einer detaillierten Analyse der Dependenz-
situation der lateinamerikanischen Linder beruht. Emotio-
nale Elemente wie Verachtung und Hafl haben im so ver-
standenen Klassenkampf keinen Platz. Vielmehr bleibt den
Entrechteten keine andere Wahl als der Ausweg, den objek-
tiv vorfindlichen Konflikt in einer Anderungsstrategie zu
artikulieren. Denn die Dependenztheorie weist nach, dafl
die Ursache fiir den Klassenkampf nicht bei den sich er-
hebenden Unterdriickten liegt, sondern bei den herrschen-
den, unterdriickenden Klassen im In- und Ausland und in
der Struktur der weltweiten Klassengesellschaft. Dadurch,
dafl lateinamerikanische Christen den Begriff Klassenkampf
in ihre Nomenklatur itbernehmen, wird die mit ihm be-
nannte Realitdt also nicht erst geschaffen oder auch nur
verschirft. Klassenkampf besteht ohnehin: , Der historische
Prozef} der Klassengesellschaft und die kapitalistische Herr-
schaft fithren unausweichlich zum Klassenkampf. Obwohl
diese Tatsache mit jedem Tag deutlicher wird, leugnen die
Unterdriicker diesen Gegensatz, aber selbst in der Vernei-
nung ist er noch enthalten” '". Wenn die Theologie der Be-
freiung den Klassenkampf unumwunden und bewuft thema-
tisiert, dann geschieht dies, damit der Konflikt zwischen den
Klassen eines Tages beigelegt werden kann.

Im Sinne und zur Uberwindung des Klassenkampfes ist die
Vergesellschaftung — nicht also unbedingt die Verstaatli-
chung — der Produktionsmittel unverzichtbar. Auf der zwei-
ten Vollversammlung des lateinamerikanischen Episkopates
vom 24. 8.—6. 9. 1968 in Medellin heif}t es: ,Das latein-
amerikanische Unternehmersystem und somit die derzeitige
Wirtschaft entsprechen einer irrigen Auffassung vom Eigen-
tumsrecht an Produktionsmitteln und von der eigentlichen
Zielsetzung der Wirtschaft. In einer wirklich humanen Wirt-
schaft identifiziert sich der Betrieb nicht mit dem Kapital-
eigentiimer, weil das Unternehmen grundsitzlich eine Ge-
meinschaft von Personen und eine Arbeitseinheit ist, die
15 'Vgl. P.-E. Charbonneau, Cristianismo Sociedade e Revolucao, Sao Paulo

1965, 64—74; ]. Comblin, Théologie de la Révolution, Paris 1970, 117 f.,
207, 281.

16 Vgl. zu dieser These insgesamt: Hugo Assmann, Politisches Engagement
aus der Sicht des Klassenkampfes: Concilium 9 (1973), 276-282.

17 Dokument von 13 Bischéfen ... (Anm. 4|, 27.
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zur Giiterproduktion des Kapitals bedarf” *®. ,Die unter-
driickte Klasse hat keinen anderen Ausweg in die Freiheit
als den eines langen und schwierigen Marsches — der im
iibrigen schon begonnen hat — in Richtung auf das Ge- |
meineigentum an Produktionsmitteln” . Hugo Assmann
formuliert den Zusammenhang mit der ihm eigenen Schirfe:
,Die Perfektion, mit der der Kapitalismus zu einer Pseudore-
ligion (inversién religiosa) wurde, . . . bereitete den Weg da-
fiir, daf ein sozialistisches Christentum moglich und not-
wendig wurde. Dieses ist so radikal sozialistisch, dafy es mit
der ungebiihrlichen und perversen privaten Aneignung des-
sen Schlufy macht, was in seiner urspriinglichen Sinngebung
gesellschaftliches Eigentum ist” *°. Doch bleibt das Postulat
des Gemeineigentums nicht auf den Bereich des industriel-
len Unternehmens beschrinkt. Die bitteren und erniedri-
genden Erfahrungen, die Christen auch im Bereich der Land-
wirtschaft machen, geben ihnen ,die Gewif$heit, dafl das
kapitalistische Latifundium als soziale Vorstruktur radikal
ungerecht und bose ist”. Der alleinige richtige Name fiir Ent-
wicklung ist in den betroffenen Gebieten Bodenreform *.
Der in Lateinamerika entworfene Sozialismus will ganz ent-
schieden freiheitlich und demokratisch * sein. Im Sinne
Paulo Freires *® baut er auf dem Bewufitsein des Menschen
auf, der zu seiner Selbigkeit gefunden hat und der sich soli-
darisch mit seinen Briidern verbiindet. Dem unterdriickten
Individuum wie auch der Gemeinschaft der Unterdriickten
mufl klar werden, dafd es nicht darum geht, sich an die Stelle
des derzeitigen Unterdriickers zu setzen. Was angestrebt
wird, sind vielmehr eine neue Dialogfihigkeit und ein neuer
Respekt des einen vor dem anderen, so dafl alle Klassen-
unterschiede aufgehoben werden.

Sozialismus ist gleichbedeutend mit Humanismus. Das Pro-
jekt einer qualitativ neuen Gesellschaft schlieft die Schaf-

18 Die Kirche in der gegenwirtigen Umwandlung Lateinamerikas im Lichte
des Konzils. Beschliisse der zweiten Vollversammlung des lateinamerikanischen
Episkopates [(Medellin, 24, 8.—6. 9. 1968) [ADVENIAT-Dokumente/Projekte
1-3), Essen 1970, 20-22.

18 Dokument von 13 Bischofen ... 27. Vgl. F. Gomes, ,Hort die Schreie des
Volkes”, in: Publik-Forum vom 26. 7. 1974, 12-14. Siehe auch: G. Gutidr
rez, Theologie der Befreiung 109.

20 H. Assmgnn, a. a. O, 192,

21 Vgl. P. Casadaliga [Bischof von Sao Félix-Mato Grosso, Brasilien), Ich
kann nicht linger schweigen. Eine Kirche des Amazonasgebietes im Konflike
mit dem Grofigrundbesitz und der sozialen Randexistenz des Volkes (ADVE-
NIAT-Dokumente/Projekte 11), Essen 1972, 93

22 Vgl. das Interview mit Antonio Fragoso (Anm. 4).

25 Vgl. P. Freire, Pidagogik der Unterdriickten, Stuttgart — Berlin 1971; ders.
Emieﬁung als Praxis der Freiheit, Stuttgart— Berlin 1974; ders., Pidagogik der
Solidaritit, Wuppertal 1974. Siehe auch: R. I. de Almeida Cunha, Bewufitseins-
bildung und Alphabetisierung im Denken Paulo Freires, in: Concilium 9 (1973,
265-372,
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fung eines neuen Menschen * ein, dessen Merkmal nicht
mehr das ,,Mehr haben”, sondern das , Mehr sein” ist. Die-
set Mensch macht sich immer freier von allen ihn verskla-
venden Faktoren und wird so in wachsendem MaRe fihig,
sein Geschick in der Geschichte selbst in die Hand zu neh-
men,

Der konkrete Ausgangspunkt fiir den Weg zu Selbstbestim-
mung und Freiheit sind die wirklich bestchenden Bediirf-
nisse des Volkes, und zwar im wirtschaftlichen und gesell-
schaftlichen Bereich ebenso wie auf der Ebene von Bildung
und Kultur %,

Ein so verstandener Sozialismus soll weder das sowjetische
oder chinesische Modell noch irgendeine bestehende Figur
von Sozialismus kopieren **, In diesem Punkt halten sich
die Theologen der Befreiung bewuflt an Fidel Castro: , Wir
haben zwar nicht die Absicht, die vollkommensten Revolu-
tiondre zu sein, ... was wir aber haben, ist unsere eigene
Weise, Sozialismus, Marxismus-Leninismus und Kommu-
nismus zu interpretieren”’ *. Das heifit: ,,Wir wollen nicht,
daf der Sozialismus in Lateinamerika Kopie und Abklatsch
ist. Er hat vielmehr eine heroische Eigenschopfung zu sein.
Wir miissen mit unserer eigenen Wirklichkeit und in unse-
rer eigenen Sprache den indianisch-lateinamerikanischen
Sozialismus lebendig werden lassen. Hier liegt eine Aufgabe,
die einer neuen Generation wiirdig ist (J. C. Mariategui)” ",
So postulieren die argentinischen , Priester der Dritten Welt"
einen lateinamerikanischen Sozialismus, der den Advent des
neuen Menschen fordert. Die Priester der kolumbianischen
Golconda-Gruppe streben nach einer sozialistischen Gesell-
schaftsordnung, die am besten der Eigenart der Kolumbianer
entspricht. Die ,Gruppe der 80" in Chile sah in den inner-
kirchlichen Auseinandersetzungen des Jahres 1971 die Chri-
sten noch auf dem Weg zu einem chilenischen Sozialismus.

24 Vgl. E. F. Pironio, Der neue Mensch. Theologische Besinnung auf das
Wesen der Befreiung, in: P. Hiinermann und G.-D. Fischer, Gott im Auf-
bruch (Anm. 8), 41—69, bes. 56-59.

25 Vgl. den von der Brasilianischen Bischofskonferenz gegriindeten MEB (Mo-
vimento de Eduacacao de Base = Bewegung fiir Basiserziehung), der im
Sinne Paulo Freires sich um die Alphabetisierung von Erwachsenen bemiiht.
Seit dem Militirputsch am 1. 4. 1964 jedoch hat der MEB Schritt fiir Schrict
seine urspriingliche Konzeption revidieren miissen. Vgl. auch: I. D. Iilich,
Almosen und Folter. Verfehlter Fortschritt in Lateinamerika, Miinchen 1970,
87—-112. — Vgl. in diesem Zusammenhang auch das Bemiihen der Gruppen
in Lateinamerika, die sich fiir den Sozialismus engagieren, um eine echte
volksnahe Kunst, sowie das neue Verstindnis von der lateinamerikanischen
Volksfrommigkeit in der Theologie der Befreiung. Vgl. dazu: |. M. Bonino,
in: Concilium 10 (1974), 455—460.

26 Vgl. Hélder Camara, Christentum zwischen Sozialismus und Kapitalismus.
Vortrag am 20. 6. 1972 in Miinchen (zu beziehen durch den ,Freien Infor-
mations- und Aktionskreis”, D-415 Krefeld, Breslauer Str. 15—17); Interview mit
Antonio Frageso (Anm. 4).

27 Beide zitiert in: G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung, a. a. O. 89, Anm.
43 und 87.
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Selbst die Bischofe des Landes benutzten damals noch die
Formulierung vom ,,Sozialismus chilenischer Prigung”.

Der in dieser Weise gefiillte Begriff Sozialismus ist in Latein-
amerika kein Begriffsinstrumentarium zur Ortung eines par-
teipolitischen Standpunktes. Abgesehen davon, dafl wegen
der komplexen Lage im Bereich der Politik in den meisten
lateinamerikanischen Lindern eine freie Wahl der Partei-
zugehorigkeit gar nicht moglich ist, deutet Sozialismus eher
die Konturen einer genialen Utopie im Sinne eines Zu-
kunftsprojektes an, als dafl er ein bestimmtes Parteipro-
gramm absteckt.

In der Einleitung zu diesen Thesen waren die deutschspra-
chigen ,Christen fiir den Sozialismus” zu der Frage an sich
selbst ermuntert worden, ob sie mit dem Sozialismusbegriff
operieren konnten, so wie er in der lateinamerikanischen
Theologie der Befreiung vertreten und wie er hier gezeichnet
wird. Da der Verfasser dieses Artikels selbst nicht Mitglied
der Bewegung , Christen fiir den Sozialismus’ ist, vermag er
die Frage nicht zu beantworten. Im folgenden sollen aus
Gesprichen und Diskussionen einige Aspekte zusammen-
getragen werden, die es bei Beurteilung und Wertung aus
mitteleuropidischer Sicht zu beachten gilt.

Die Rezeption des Themas Sozialismus, so wie es in Latein-
amerika in praxisbezogener Weise gestellt wird, geschicht
in Mitteleuropa im Rahmen einer philosophisch denkenden
und akademisch geprigten Welt. Diese Feststellung benennt
zunichst einmal einfach eine Tatsache. Sodann aber signa-
lisiert sie eine Gefahr, und damit verbunden zugleich eine
Aufgabe. Die Gefahr besteht in der Versuchung, die soziali-
stische Revolution von Philosophien — und Theologien —
her bestimmen und rechtfertigen zu wollen. Das aber be-
deutet offensichtlich eine Verwisserung des hier konturier-
ten Sozialismusbegriffs. Die Aufgabe besteht fiir uns Mittel-
europder darin, angeregt durch das lateinamerikanische
Theorie-Praxis-Verstindnis, nach einem neuen, auch fiir uns
tragfahigen Verhiltnis zwischen antizipatorischer und hand-
lungsorientierender Theorie und befreiender Praxis zu
suchen.

Wichtig zur Beantwortung der Frage, was der hier gezeich-
nete Sozialismusbegriff fiir unsere ‘mitteleuropdische Situa-
tion bedeutet, ist sein utopischer Aspekt. Sozialismus gibt
es noch nicht! Depravierte Konkretionen eines vermeint-
lichen Sozialismus vermogen es nicht, uns zu beirren. Ob
nun unsere Anfechtungen von links oder von rechts her-
rithren, in der derzeitigen politischen und allgemeinmensch-




3. Unabhingigkeit
und Freiheit — von
unseren Metropolen

4. Klassenkampf
und Nichstenliebe

5. Verfilschte
Realisierungsversuche
von Sozialismus

lichen Stimmungslage, die allenthalben von Resignation ge-
kennzeichnet ist, ist der lateinamerikanische Entwurf von
Sozialismus fiir uns ein Impuls auf Hoffnung hin. Der
Glaubige wird die in ihm wirkende Hoffnung im Sinne
christlicher Eschatologie in spezifischer Weise anzureichern
wissen.

Die Grundlage des Sozialismus in der Theologie der Befrei-
ung ist die Dependenztheorie *®. Wenn dieser Theorie zu-
folge die Unterentwicklung der Dritten Welt das stindig
neu entstehende Produkt des Fortschritts in der Ersten —
und Zweiten — Welt ist, dann stellen sich fiir Mitteleuro-
pier bohrende Fragen: Was niitzt es, wenn wir nach wie
vor aus bestimmten Bildern und auf bestimmte Ziele hin
leben: immer dynamischer, immer erfolgreicher, immer
potenter? Konnen wir weiterhin von der Maxime ausgehen,
technischer Fortschritt sei grundsitzlich ein anzustrebender
Wert? Wie konnen wir in den Metropolen dazu beitragen,
dafl die Vélker an der Peripherie zu der ihnen zustehenden
umfassenden Unabhingigkeit und Freiheit gelangen? Kon-
kreter gefragt: Wie ist bei Privatinvestitionen in der Dritten
Welt das Verhidltnis zwischen betriebswirtschaftlichen Ge-
sichtspunkten und volkswirtschaftlichen Notwendigkeiten
zu beurteilen? Und: Wie miifite eine situationsgemifle ,Ent-
wicklungshilfe”” aussehen?

Die Rede vom Klassenkampf ist fiir die meisten Mitteleuro-
péder verpont. Denn man mifiversteht Klassenkampf indi-
vidualistisch und punktuell, sicht ihn deshalb nicht als ge- -
geben an, und hilt eine klassenkimpferische Argumentation
folglich fiir Demagogie. Auf der Basis der Dependenztheorie
jedoch erscheint der Klassenkampf in seinen wirklichen
interkontinentalen Ausmaflen und strukturellen Tiefendi-
mensionen. Es gilt, diese weltweiten und strukturbedingten
Zusammenhinge aufzudecken und den Begriff in objektiver
Weise zu artikulieren. Klassenkampf und christliche Nich-
stenliebe schliefen einander nicht aus .

Ein Beitrag zur Diskussion um den Sozialismusbegriff, den
uns Mitteleuropdern sonst kaum jemand abnehmen kann,

28 In seinem jilngsten Buch ,Christ sein” (Miinchen 1974) bezieht sich Hans
Kiing auch auf die Formel ,Christentum = Sozialismus” der Theologie der
Befreiung. Er meint, ungeachtet aller Unpopularitit links oder rechts diese
Gleichsetzung korrigieren zu miissen: ,Ein Christ kann Sozialist sein (gegen
Rechts’), aber ein Christ muf nicht Sozialist sein (gegen ,Links‘)” (S. 558).
Kiing kommt zu diesem Schlufl, weil er die lateinamerikanische Theologie
der Befreiung nicht hinreichend konsequent von der Dependenztheorie her zu
verstehen sich bemiiht. Da er sie nicht einmal thematisch anspricht, liegt die
Vermutung nahe, daR er die Virulenz dieses Ansatzpunktes in der Theologie
der Befreiung nicht erkannt hat und unterderhand diese Theologie wieder
europdisch einordnen will. *

29 Vgl. G. Girardi, Revolutionire Gewalt aus christlicher Verantwortung,
Mainz 1971; G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung 259-267.

323



6. Doch ein dritter
Weg zwischen Kapita-
lismus und Sozialismus!

7. Fragen zur
Praktikabilitit
des Sozialismusbegriffes

324

bestecht im Einbringen unserer Erfahrungen mit verfilschten
Realisierungsversuchen von Sozialismus. Wihrend Latein-
amerikaner aus dem Erleben eines entmenschlichten und
entmenschlichenden Kapitalismus her denken, sollten wir,
die wir in unmittelbarer Nachbarschaft mit totalitiren Sozia-
lismen leben, auch aus dieser Erfahrung her agieren. Dabei
soll die Gefahr nicht verkannt werden, da unser Differen-
zieren als Inkonsequenz miflverstanden wird. Aber die Wahr-
heit erfordert einen scharfen Blick in diese und in jene
Richtung *.

Die Erkenntnis, daf die bestehenden kapitalistischen und
sozialistischen Systeme sich in Imperialismus und Totalita-
rismus nicht unterscheiden, diirfte uns Mitteleuropder ver-
anlassen, im Gegensatz zu den zitierten Lateinamerikanern
eine Losung im Sinne eines ,Dritten Weges” zwischen
Kapitalismus und Kommunismus zu suchen ®. Allerdings
wire noch des niheren zu untersuchen, ob und bis zu wel-
chem Punkt das von den Lateinamerikanern vorgezeichnete
Modell — trotz ihres verbalen Ablehnens des ,tercerismo’
— in Wirklichkeit nicht selbst schon Argumente fiir einen
solchen , Dritten Weg' liefert.

Maflstab, an dem in Mitteleuropa ebenso wie anderenorts
die Praktikabilitit dieses und jedes anderen Sozialismusbe-
griffs wird abgelesen werden miissen, sind letztgiiltig u. a.
folgende Fragen: Wie weit schafft er eine qualitativ neue
Beziehung zwischen Gemeinschaft und Individuum? Ge-
lingt es ihm, jeden einzelnen zur bewufiten Zustimmung
diesem neuen Verhiltnis gegeniiber zu bewegen? Wie weit
realisiert er die dem EKollektiv und innerhalb seiner jedem
einzelnen zustehende umfassende Gerechtigkeit? Respektiert
er die unverwechselbare und unverzichtbare Freiheit des
einzelnen im Gesamt der Gemeinschaft? Wie weit verweist
er die Verlockungen des ,,mehr haben” entschieden auf den
zweiten Platz und ermiglicht tatsichlich die Konkretion
des Postulats nach dem , mehr sein’‘?

80 Vgl. Deutsche Stellungnahmen zum Orientierungstext in der Versammlung,
in: Christliche Internationale? Internationales Treffen christlicher Solidaritits-
gruppen in Lyon (16.—18. 11. 1973|, 82-84; erhiltlich: Imprimatur, D-55 Trier,
Ludwig-Simon-Strafle 26.

81 Vgl. Ota Sik, Argumente fiir den Dritten Weg, Hamburg 1973.



Paul M. Zulehner

»Tendenzwende” im Nachwuchs fiir
den Priesterberuf?

Zu den Ergebnissen jiingster Untersuchun-
gen an Priesteramtskandidaten und Laien-
theologen in der BRD und in Osterreich

Einer Dar- und Gegeniiberstellung wichtiger
Ergebnisse der beiden parallel durchgefiihrten
Untersuchungen an Priesteramtskandidaten
und Laientheologen in der BRD lifit Zu-
lehner, unter Einbeziehung anderer Unter-
suchungsergebnisse, eine Analyse der Ten-
denzen im Hinblick auf die Zahl und ,Qua-
litiit* der kiinftigen Priester wie der Laien-
theologen (im kirchlichen Dienst) folgen. Sein
Ergebnis: Selbst bei einem Stillstand des
Riickganges der Seminareintritte und Ordi-
nationen oder einer leichten Umkehr kann
noch nicht von einer (erfreulichen) ,Ten-
denzwende® gesprochen werden. red

Nach zahlreichen Studien an Priestern im
Amt, in denen Berufskonflikte der Priester
und Wege ihrer Behebung untersucht wur-
den’, hat sich die Forschung dem Nachwuchs
fiir kirchliche Berufe zugewendet. Die Prie-
sterkrise der heutigen Kirche manifestiert sich
ja nicht zuletzt als eine Nachwuchskrise. So
hat die deutsche Bischofskonferenz eine
empirische Erhebung unter den Priesteramits-
kandidaten in Auftrag gegeben?. Etwa parallel
dazu lief in der Bundesrepublik eine Studie
des Instituts fiir kirchliche Sozialforschung
in Essen an jenen Studenten der Theologie
{Laientheologen|, die sich nicht auf die Prie-
sterweihe vorbereiten3. Eine #hnliche, etwas

1 Siehe dazu insbesondere G. Siefer, Priester itber sich
selbst. Zur Auswertung der Priesterumfragen in der
BRD, in Osterreich und der Schweiz, in: Diakonia 5
(1974), 251-264 (Anm. 4—6 bringen die Bibliographie
der Untersuchungen), 6 (1975), 180—187, 250-264 und
H. 6, 1975. Auswertungen in den einzelnen Lin-
dern: G. Schmidtchen, Priester in Deutschland, Frei-
burg 1973; A. Miiller, Priester — Randfigur der Ge-
sellschaft? Befund und Deutung der Schweizer Prie-
sterumfrage, Ziirich 1974; Kirche und Priester zwischen
dem Auftrag Jesu und den Erwartungen der Men-
schen, Ergebnisse der Umfragen des IKS iiber ,Reli-
ion und Kirche in Osterreich” und ,Priester in
sterreich”, bearbeitet und interpretiert von P. M.
Zulehner, hg. v. der Linzer Didzesansynode, Wien
1974. Vgl. auch P. M. Zulehner, Wie Priester heute
leben ... Ergebnisse der Wiener Priesterbefragung,
Wien 1970.

2 G. Schmidtchen, Umfrage unter Priesteramtskandi-
daten, Freiburg 1975 (zitiert als PAK).

weniger breit angelegte Studie an &sterrei-
chischen Laientheologen wird zur Zeit im
Institut fiir kirchliche Sozialforschung in
Wien ausgewertet’. Auflerdem sollen einige
weitere interessante Studien mitberiicksichtigt
werden®.

I. Laientheologen (LTH) und
Priesteramtskandidaten (PAK)

Die Zahl von LTH ist seit dem II. Vatikanum
stark angestiegen. Parallel dazu ist die Anzahl
der Seminaristen kontinuierlich gesunken. Als
Faustregel kann gelten, daf von den Stu-
dierenden der Theologie heute etwa zwei
Drittel LTH sindé. Nun hat ein grofRerer Teil
der LTH, vor allem unter den Minnern,
einmal ernsthaft tiberlegt, Priester zu werden
(75,3%)7; unter den LTH mit mehr als neun
Studiensemestern waren 52,6% im Priester-
seminar®. Das bedeutet, dafl unter den LTH
viele ehemalige potentielle Bewerber fiir den
Priesterberuf sind. Der Austritt aus dem Prie-
sterseminar bedeutet somit fiir viele zwar
einen ,Riickzug” vom Priesterberuf (wenn-
gleich auch dieser nicht selten nur duferlich
ist: Der Wunsch nach der Priesterweihe be-
steht bei vielen nach wie vor fort). Aber
dieser Riickzug vom Priesterberuf bedeutet
noch nicht den Abschied vom kirchlichen
Beruf oder das Ende eines beabsichtigten
Engagements fiir den Auftrag Jesu in dieser
Kirche. Sitze wie ,Ich glaube, das Evan-
gelium weiter verkiinden zu miissen” (58%

3 Berufsbild und Selbstverstindnis der Laientheolo-
gen, IKSE-88, Essen 1975 (zitiert als LTH).
4 Laientheologenuntersuchung. Linearergebnis  [Aus-

wahl), IKS-Manuskript, Wien 1975.

5 E. Bindereif, Berufspositionen und Berufsvorstellun-
%en promovierter katholischer Laientheologen, in: Re-
igion und sozialer Wandel, in: Int. Jb. f Religions-
soziologie, Bd. 7, Opladen 1971, 212-251, zusammen-
gefalt und interpretiert von ders. (E. Burchard-Binde-
reif),” Gesucht wird: ein inhaltsreicher Beruf, in: Dia-
konia 6 (1975), 46-52; L. Strdfile, Eigen- und Fremd-
bild von Laientheologen und Priesteramtskandidaten:
ebd. 52—58; P. M. Zulehner, Einfithrungswochen 1973
und 1974, Wien 1974, Manuskript.

6 Vgl. schon L. Karrer, Von Beruf Laientheologe? Wien
1970, 61

7 Aber nicht nur unter diesen: 252 Prozent der Laien-
theologinnen hitten den Priesterberuf angestrebt, wenn
fiir sie die Moglichkeit dazu bestanden hitte: LTH 143.
Nach Jahrgingen (1974/75):

Jahrgang 1 2 3. 4, 5% (%]

Minner 629 509 619 72% 859 749,
Frauen 15{;; I4é; 33!;.-_: 26% 31°//2 SlJz

8 Ebd. 196.
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starke Zustimmung) oder ,Ich will versuchen,
den Menschen auf die vielen Fragen ihres
Lebens eine mogliche Antwort zu geben, die
sie auch betrifft und ihnen weiterhelfen
kann” (80%) finden eine beachtlich hohe
Zustimmung. 48% der in Osterreich befrag-
ten Laientheologen wiirden einen Posten im
kirchlichen Bereich einem vergleichbaren im
nichtkirchlichen Bereich vorziehen, weitere
25% wiirden hier keinen Unterschied
machen, nur 23% gingen eher in einen nicht-
kirchlichen Beruf®,

II. Ursachen der ,Scheidung” bzw. des
»Riickzuges”

Wo liegen aber die Ursachen fiir diesen

JRiickzug” vieler einstiger Priesteramtskan-

didaten vom Priesterberuf? Wir haben dafiir

zunichst direkte Aussagen sowohl der PAK

wie der LTH.

Nach Meinung der PAK: Zilibatsfrage, Glau-
bensunsicherheit, Angst u. &

Nach Meinung der PAK steht die Zolibats-
frage im Vordergrund (89%), gefolgt wvon
Glaubensunsicherheit (65%), der Vorstellung,
den Menschen auf andere Weise mehr dienen
zu konnen als durch das Priesteramt (63%o),
der Angst vor menschlicher Isolierung (61%)
sowie der Sorge, den Belastungen des Priester-
berufs nicht gewachsen (57%) bzw. fiir
Schwerpunkte priesterlicher Aufgaben nicht
fihig zu sein (52%). Auch enttiuschende
Einblicke in das kirchliche Leben (52%) so-
wie ungeklidrtes Berufsbild (50%) spielen eine
Rollet®. Persénliche wie kirchliche Griinde
stehen im Vordergrund. — Es wire hier zu
iiberlegen, inwieweit PAK moglicherweise
ihre eigenen Berufsprobleme auf die aus-
geschiedenen LTH projiziert haben. Daf} sol-
che Vorginge stattfinden, legt die psycho-
logische Studie an PAK und LTH von L.
Striflle nahe',

Kirchliche Griinde bei den LTH

Auch in der LTH wurde nach Griinden
gefragt, warum der Priesterberuf verlassen
wurde. Bei den LTH selbst stehen nun
gKirchliche” Griinde deutlich im Vorder-
9 Laientheologenuntersuchung, IKS-Wien, 2.

10 PAR 19 (T. 17).
11 Vgl. Anm. 5.
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grund, so kirchliche Strukturen — darunter
gewifl auch das Zolibatsgesetz —, das Priester-
bild, die Moglichkeit, als Nichtpriester mehr
wirken zu konnen; ,persénliche” Griinde
hingegen (etwa auch ,dem Auftrag nicht
gewachsen zu sein”) sind nahezu unbedeu-
tend?2, Sicherlich spielen bei den LTH Ver-
suche mit, die eigene Entscheidung als gut
und richtig vor sich selbst zu rechtfertigen,
damit den spannungsvollen Zustand zwi-
schen Orientierung am Auftrag Jesu und dem
Riickzug vom Priesterberuf zu lindern's.
Solche und #hnliche Erklirungsversuche rei-
chen aber nicht aus, um den Abschied vieler
LTH vom kirchlichen Beruf plausibel zu
machen.

Ein Vergleich der Meinungslage von PAK und
LTH zu wichtigen kirchlichen Fragen (wie
Krisendiagnose, Amtsverstindnis, Laienmitbe-
teiligung, Reformbereitschaft) fithrt ein Stiick
weiter.

1. Krisendiagnose

Erfreulicherweise haben wir beziiglich der
Beurteilung der kirchlichen Situation die
Mbglichkeit eines direkten Vergleichs: So-
wohl in der PAK als auch in der LTH wuzrde
dasselbe, von G. Schmidtchen erstmals bei
den Priestern verwendete Instrumentarium'
eingesetzt. Schon die Ergebnisse der Priester-
untersuchung liefen eine doppelte Grund-
tendenz in der Krisendiagnose erkennen: Die
einen Priester sehen die Ursache der Krise
eher in einer ,verweltlichten und moder-
nisierten Kirche” (oft in Verbindung mit
auferkirchlichen Ursachen); die anderen hin-
gegen cher in einer ,weltfremden und ver-
alteten Kirche”1s. (Dabei ist festzuhalten, daf
es sich um die subjektiven Urteile handelt,
nicht aber um eine objektive Aussage zum
Verhiltnis Kirche — Gesellschaft.) Die Ana-
lysen zeigten dabei, dafl (aus vielschichtigen
Griinden: physischen, sozialen wie ideell-
theologischen| iltere Priester mehr die Krise
in der Verweltlichung suchen, die jiingeren

12 LTH 144.

13 Vgl. P. M. Zulehner, Berufserwartungen und Zu-
lassungskriterien fiir kirchliche Dienste, in: Diakonia 6
(1975),” 63—68.

14 Schmidtchen, Priester in Deutschland, 99.
15 Zulehner, Kirche und Priester, 164 ff.



hingegen eher in der Weltfremdheit der Kir-
che. Ein Vergleich der Ergebnisse unter den
PAK und LTH =zeigt deutlich, daR LTH hiu-
figer als die PAK die Ursachen der kirch-
lichen Krise in der ,Weltfremdheit” der Kir-
che suchen (42%o0 gegeniiber 28%: vgl. Abb. 1
und Tab. 1), weniger hingegen in einer
,Verweltlichung der Kirche” oder (als Kor-
relat dazu) in auferkirchlichen Ursachen
[14%0 gegeniiber 26% bei den PAK]. Es fillt

Abbildung 1: Krisendiagnose

auf, da die PAK zwischen dem Durchschnitt
der Priester und den jiingsten Priestern lie-
gen, die jiingste Priestergeneration hingegen
zwischen PAK und LTH. Sollten (langfristig)
die dlteren (und damit stirker traditions-
orientierten) Priester mit den PAK und die
jiilngeren Priester mit den LTH meinungs-
miRig niher zusammenriicken? Wir stinden
dann vor einer neuartigen Konstellation im
kirchlichen Personalbereich.

Ursache der Krise eher: I

weltfremde-veraltete Kirche

verweltlicht-modernisierte Kirche

42,
32
14
alle jiingere LTH
Priester Priester
(1966—70)

2. Aufgaben des Priesters

Auf dem Hintergrund dieser Daten iiber-
rascht es nicht mehr, da zwischen den PAK

Tabelle 2: Gewichtung der Titigkeit der Priester

Priester
insges.
Glaubensverkiindigung 4.50% 79%0**
liturgisch-sakramentaler
Dienst 406 53%
Gemeindedienst 3.31 24%

und den LTH auch gravierende Unterschiede
in jenen Aufgaben bestchen, die der Priester
zu erfiillen hat (Tab. 2)16.

1966—70 PAK LTH
451 76% 4.40 67% 4.16 49%%0
3.80 32% 3.73 30% 215 170
3.80 '30% 399 36% 4.45 66%

* Durchschnitt auf einer Skala von 1 (keine %mﬁe Bedeutung) und 5 [eminente Bedeutung].

*+ Prozentzahl der Nennungen bei Skalenwert 5

16 Die Sekundiranalysen der Priesterumfragen haben
eine erstaunliche Konsistenz des Zusammenhanges zwi-
schen Krisendiagnose, Amtsverstindnis, astoralen Vor-

Eereitschaft, ge-

stellungen, Laienmitbestimmung, Reform

eminente Bedeutung).

sellschaftspolitischer Orientierung etc. er eben: Siefer,
passim; Schmidtchen, Priester in Deutschland, passim;
Zulehner, Kirche und Priester, 159-192.
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Tabelle 1: Krisendiagnose

PAK na

L. weltfremde und veraltete Kirche Pr?é]s%er 11996%_ PAK LTH i ;tugitngahi:/é
veraltete kirchliche Strukturen 40 65 56 82 52 54 57 56 62
kirchliche Ehe- und Sexualmoral 35 48 46 61 36 41 45 50 52
Lehrduferungen des Papstes 31 52 35 56 31 30 31 37 39
Auseinandertreten von theologischer 38 32 44 55 33 43 43 52 48
‘Wissenschaft und Verkiindigung
Kluft zwischen Klerus und Laien 14 22 35 52 37 38 34 38 34
zu enge Verbindung der Kirche mit der 23 37 34 51 33 39 31 32 34
herrschenden Geselfschaftsordnung
allzu juridisches Kirchenbild 44 63 51 49 33 44 51 53 63
Festhalten am Zblibatsgesetz 18 29 32 44 27° 33 31 37 31
allzu moralistische Auffassung 29 44 40 43 33 37 39 48 39
der Botschaft Christi
kirchliche Gesetze 23 37 36 41 30 33 34 37 41
zu geringe Bemiihungen der Kirche 10 20 20 38 9L J9 1893 05
um den Frieden und den Fortschritt
Versagen des kirchlichen Establishments 7! 27 23 34 1808 21210 25
Reichtum der Kirche 1y 29 34 33 37 37 32 34 37
Geist des Gettos 11 19 20 30 9 172520522 23
Spannung zwischen Theologie und 15 13 15 26 17 16 14 14 14
Profanwissenschaften
zu geringe Okumenische Anstrengungen 8 14 14 26 120 518015 16
Abfall der Kirche vom Willen Jesu 14 15 15 19 15 14 14 18 17
Haltung der Kirche im Dritten Reich 4 3 3 8 (I b o S 8
Summe der Nennungen 391 569 507 748 479 532 531 590 602
durchschnittliche Nennung 21,7 31,6 28,2 41,6 |26,629,629,532,833,4

- ke ; PAK nach
s e R O e N . i |, jStudienjab
Verwirrung in der Theologie 66 43 44 32 49 41 40 49 46
Schwinden des Glaubensgeistes 65 41 87 23 41 42 34 36 36
Mangel an Gebet 55 38 46 16 57 53 46 41 44
antikirchliche Agitation 46 26 31 16 42 37 29 32 20
ein rein wissenschaftliches Weltbild 24 17 23 14 26 26 22 23 23
Unsicherheit durch Experimente 31 12 16 10 20,118 12 14 15
Nachgeben der Kirche gegeniiber
Modestrémungen 30 11 11 8 18 T4 8 1 7
Opferscheu der Katholiken 27 11 12 6 JOSIEES 0]+ 8
Beschrinkung auf innerweltlichen
Humanismus 19 14 13 =) 1991613 18+ 11
Summe der Nennungen 363 213 233 130 293 262 213 230 210
durchschnittliche Nennung 40,3 23,7 25,9 14,4 32,629,123,725,623,3
Verhiltnis der beiden Krisenursachen
zueinander (0—1: Ubergewicht von Ver-
weltlichung; iiber 1: Ubergewicht von
Weltfremdheit) 0,54 1,33 1,09 2,89 0,821,021,241,281,43

328



Das Ergebnis: Die Bedeutung der Glaubens-
verkiindigung ist noch einigermaflen kon-
stant. Die liturgisch-sakramentalen Dienste
treten deutlich zuriick, insbesondere bei den
LTH, hingegen wichst die Bedeutung des
Gemeindedienstes: 66%0 der LTH sehen in ihr
eine Titigkeit von eminenter Bedeutung.

Diese Umschichtung der Titigkeitshierarchie
kann sehr verschiedene Griinde haben. Zu-
nichst scheint sich hier niederzuschlagen,
daf} einerseits fiir LTH (bei rasch wachsender
Zahl priesterloser Gemeinden nicht zu Un-
recht) beziiglich des Gemeindedienstes gute

Berufschancen bestehen, daB ihnen aber
andererseits die zentralen liturgisch-sakra-
mentalen Dienste nicht zuginglich sind. Da-
mit wird einer der wurspriinglichen Lebens-
wiinsche vieler LTH verhindert.

3. Funktionen der Kirche

Dieser Funktionsneuordnung begegnet man
aber auch bei der Frage, was die Kirche in
der heutigen Zeit vornehmlich zu tun hat;
Liturgic und Sakramentenspendung nehmen
in dieser Soll-Liste einen Rang weit hinten
ein (Tab. 3)17.

Tabelle 3: Rangfolge der Soll-Aufgaben der Kirche bei LTH

1. Verkiindigung

2. Caritas

3. Selbstkritik/Kirchenreform

4. polit.-soziales Engagement

5. Gesellschaftskritik

6. Sinngebung

7. Gemeindebildung

8. emanzipator. Sozialisation

9. Intergration v. Randgruppen
10. Konfliktlgsung/Friedensarbeit
11. Seelsorge

12. Anleitung zu beispielhaft christl. Lebenshaltung

13, Liturgie/Sakramentenspendung
14. Okumene

15. Jugendarbeit

16. Entwicklungshilfe

- 17. Offentlichkeitsarbeit

~ " Die Folge der Items wurde nach der Rangfolge der

Gewichtungen bestimmt. Die Gewichtung kam dabei
so zustande: Wurde eine Aufgabe als wichtigste ein-

Die LTH-Studie hat nun den Soll-Stand der
kirchlichen Aufgaben mit dem Ist-Stand ver-
glichen, so wie die LTH diesen sehen. Neuer-

1 lich wird hier massive Kritik an der Realitit
- der Kirche laut. Zwar gestehen LTH der

Kirche zu, daR Verkiindigung und Caritas
auch tatsichlich wichtig genommen werden.

- Als Drittwichtigstes sehen sie (die von ihnen

viel weiter hinten gereihte) Liturgie; dann
~aber folgen schon: Erhaltung kirchlicher

Machtpositionen, Legitimation des status quo,
Kirche als konservatives Element in der Ge-

sellschaft, Statt also politisches, soziales und

7 LTH 46.

Nennung Gewichtung*
36.8%0 431
35.3%0 378
28.2%0 23
21.1% 230
17.5% 182
19.6% 172
18.2% 166
15.7% 144
10.3%0 96
11.7% 94

8.1% 80
6.3%0 71
7.4% 67
6.7% 60
5.9% 49
5.0% 46
3.8% 35

gestuft, so wurde sie mit 3 gewichtet, als zweitwichtig-
ste mit 2 und als drittwichtigste mit 1.

gesellschaftskritisches Engagement zu erfiil-
len, erweise sich die Kirche als machtliebende
und konservative Gruppe in der Gesellschaft.
Lediglich ihre sozialintegrative Funktion
durch Intergration von Randgruppen nehme
sie hinlidnglich wahr?®.

Die Unzufriedenheit mit der konkreten Kir-
che ist somit bei LTH erheblich. Sollte gar
diese Unzufriedenheit mit der konkreten Kir-
che am Riickzug vieler LTH vom Priester-
beruf (und auf lange Sicht oft von einem
kirchlichen Beruf iiberhaupt] mafgeblich be-
teiligt sein? Wir hitten dann einen #hnlichen

18 Ebd.

329



Vorgang vor uns, den wir auch bei vielen
Kirchenmitgliedern beobachten: Mit jener
Kirche, die sie vorfinden, konnen sie sich nur
sehr schwach identifizieren. Zu sehr steht sie
im Ruf, nicht in diese Zeit zu passen'? und
allzuviele Werte der heutigen Gesellschaft zu
delegitimieren — sei es zu Recht, wie die
Kirche meint, sei es aber auch zu Unrecht,
wie eben viele Menschen meinen. Aus dieser
Perspektive erwiese sich dann aber die
,Scheidung” zwischen PAK und LTH und
damit der allmihliche Riickzug vieler ein-
stiger Bewerber vom Priesterberuf und spiter
vom kirchlichen Dienst insgesamt als Teil-
phinomen der tiefgreifenden Verinderung im
Verhiltnis von Kirche und Gesellschaft.

4. Priester und Laien

Auf Grund der neuen Sicht der kirchlichen

Aufgaben (zeitgemife Verkiindigung mit aus-
driicklichem Gesellschaftsbezug) wird weiters
verstindlich, da von LTH die Aufgaben-
verteilung zwischen Priestern und Lajen in

der Kirche neu versucht wird. Ganz all- |
gemein ist zu beobachten, dal LTH weniger |
Aufgaben als ,ausschlieflich dem Priester |

vorzubehalten” definieren (im Durchschnitt -

16,1%) als PAK (23,9), jiingere (22,1) oder vor

allem iltere Priester (30,8) fiir sich in An- |

spruch nehmen??; 19% der LTH schen iiber-
haupt keine typisch priesterlichen Aufgaben
mehr. Die Priester scheinen eher bemiiht,
spezifische Aufgaben zu behalten, um u. a
ihre Entscheidung zum Priesterberuf vor sich
zu legitimieren. Dabei kommt ihnen die
Amtstheologie wenigstens hinsichtlich der
Eucharistiefeier und der Einzelbeichte zu
Hilfe. Die LTH scheinen auf bisher den

Tabelle 4: ,,Welche Aufgaben sollen dem Priester vorbehalten bleiben?”

Leitung der Eucharistiefeier
Einzelbeichte
Krankensalbung
Leitung der Pfarrei
Gemeindepredigt
Trauungsassistenz
personliche Seelsorge
Taufspendung
Bufigottesdienste
Beerdigungen
Krankenkommunion
Gestaltung des Gottesdienstes
pastorale Hausbesuche
Austeilung der Eucharistie
theologische Bildungsarbeit
Glaubensunterweisung in kirchlichen
Kreisen und Gruppen
Religionsunterricht
aufierschulische Katechese
Finanzverwaltung der Pfarrei
kirchliche Bautitigkeit

durchschnittl. Nennungen

19 Zu dieser Frage nach dem Verhiltnis von Kirche —
Gesellschaft neuestens: G. Schmidtchen, Religitse Le-
gitimation im politischen Verhalten, in: Kirche — Po-
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alle

Priogter. 6670 jniPABEAISETH
93 89 9 69
90 86 84 62
59 46 44 29
51 33 39 20
4 21 19 6
38 25 24 2
35 30 a7 12
32 25 30 23
26 22, 26 18
24 11 23 29
24 10 14 12
22 6 4 1
20 13 17 10
15 4 4 4
14 7 8 2
11 7 7 2
10 2 2 -

5 3 3 -

2 1 1 -

2 1 1 1
615 42 477 B2
308 22100 08191 116.1

litik — Parteien, hg. v. A. Rauscher, Kéln 1974, 57-
104.
20 PAK 92, LTH 155.




Priestern vorbehaltene Positionen hinzuten-
dieren. Damit soll die zweifellos vorhandene
Kluft zwischen der vollwertigen Theologen-
ausbildung der LTH und ihrem Ersatz- und
Mitarbeiterimage (etwa als Pastoral-, Assi-
stent”) wettgemacht werden. Dafl es dabei zu
einem spannungsreichen Konkurrenzverhilt-
nis kommt, wird insbesondere von den LTH
auch so erfahren2!.

? 5. Reformbereitschaft

' Zum globalen Meinungssyndrom gehért auch
[ die Reformbereitschaft. Besonders eng hingen
{ Krisendiagnose und Reformbereitschaft zu-
| sammen.

éDabei ist im Grunde mit der gegenwirtigen
' Situation der Kirche niemand zufrieden. Das
' Begriffspaar Reformer und Bewahrer ist daher

nur sehr begrenzt brauchbar, erweckt es doch

finden Sie das nicht?**

den Eindruck, als ginge es den Bewahrern
darum, die Kirche so zu belassen, wie sie ist.
Das ist jedoch nicht der Fall. Auch Bewahrer
kritisieren sehr wohl die konkrete Kirche;
auch sie treten fiir eine Verinderung und
Erneuerung der Kirche ein. Wihrend sie aber
die Kirche aus ihrer ,Verweltlichung” heraus-
fithren méchten, versuchen die Reformer, die
Kirche aus ihrer gettohaften Distanz zur Welt
zu losen. Das Ausmafl eben dieser Reform-
bereitschaft, die in einer verstirkten Zu-
wendung der Kirche zu den Menschen und
ihrer Welt (in zeitgemifler Glaubensverkiin-
digung, in sozialem und politischem Enga-
gement und Gesellschaftskritik etc.) besteht,
konnte sowohl bei den Priestern und Priester-
amtskandidaten wie bei den LTH erkundet
werden (allerdings mit unterschiedlich akzen-
tuierter Fragestellung).

Tabelle 5: ,Finden Sie, dal man in der Kirche energischer Reformen vorantreiben sollte, oder

alle
Kirche sollte Brhicoter 1966—70 PAK E 73/74** LTH-Ost.LTH-BRD
energischer Reformen
vorantreiben 33% 57% 51% 30% 63%0 66%o
l teils-teils 39%/ 32% 38% 55% 23%  21%
i finde ich nicht 25%0 10%o 13%0 15%s 13%o 13%
; "In der deutschen LTH-Untersuchung wurde unter nen ,teils, teils” 20,9 Prozent und die Positionen 4

den Motiven fiir das Theologiestudium folgendes Item
zur Diskussion gestellt: ,Ich meine, daR die Kirche
!IEfurmiert werden mufBl.” Auf einer fiinfteiligen Skala
*entfielen auf 1 (sehr richtig 32,4 Prozent] und 2
! [richtig 33,2 Prozent) 65,6 Prozent, auf die Mittelpositio-

Das Ergebnis: Von allen untersuchten Grup-
pen haben die LTH die stirkste Reform-
freudigkeit. Es folgen die zwischen 1966—1970
geweihten Priester (57%), knapp dahinter die
PAK (51%), schlieBlich die Priester insgesamt
(33%0)23. Neuerlich liegen somit die jiingeren
Priester zwischen den PAK und den LTH: Ein
‘Befund, den wir bereits bei der Krisendia-
‘gnose oder auch bei der Aufgabenbestim-
‘mung des Priesters beobachtet haben.

|

221 Vgl. dazu L. Strifle, a. a. O.

i22 LTH 173,

J“ Von den &sterreichischen Weltpriestern waren 1971

34 Prozent stark reformfreudig: Zulehner, Kirche und
* Priester, 160.

(kaum richtig 7,4) und 5 (ganz falsch 6,1) 13,5 Pro-

zent22,

** Bei diesen Befragten handelt es sich um jene Per-
sonen, die 1973 und 1974 in dsterreichische Priester-
seminare eingetreten sind.

III. Deutungsversuch

Auf dem Hintergrund der prisentierten
Daten konnen einige Grundergebnisse zur
Entwicklung des kirchlichen Nachwuchses
festgehalten werden:

1. Die gegenwirtige Nachwuchskrise fiir den
Priesterberuf ist u. a. das Ergebnis eines
dramatischen  Scheidungsvorganges.  Aus
einem (nach wie vor dhnlich groflen) Reser-
voir von Bewerbern wird eine Teilgruppe
herausgefiltert, die zumindest in den letzten
Jahren immer Kkleiner wurde, wenn man
neben den Eintrittsziffern vor allem auch die
Weiheziffern mitberiicksichtigt.

2. Der Vergleich zwischen den ,Bleibenden”
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(PAK) und den ,Ausgeschiedenen/Ausschei-
denden” (einem Teil der LTH) zeigt, welche
Personen mit Vorzug ,ausgefiltert” werden.
Neben subjektiven Faktoren [wie ,Angst vor
der Freiheit”, Bindungsunlust, Glaubensun-
sicherheit etc.) scheinen vor allem Auffas-
sungen iiber die Situation der Kirche und
ihre gegenwirtige Krise, iiber die Aufgaben
der Priester und der Kirche, die Aufgaben-
teilung zwischen Priestern und Laien sowie
in Verbindung mit all diesen Einzelbereichen
die Reformfreudigkeit fiir die ,Scheidung”
von PAK und LTH maflgeblich zu sein.

1. Selektion der ,Spirituellen”?

Die Untersuchungsergebnisse unter den PAK |

und den LTH geben keine Argumente her fiir

die Annahme, daff unter den PAK von vorn |

herein die im Glauben Gefestigteren sind®,
Zwar wird in der PAK-Umfrage als ,neues’
Element ein starker “Zug =zur Spiritualitit

aufgezeigt. Spiritualitit wird aber auch von

den LTH nicht gering geachtet (vgl. Tab. 6,
wenngleich die konkrete Gestalt dieser Spi-
ritualitit der LTH etwas anders aussieht als
bei den PAK oder auch den Priestern?.

Tabelle 6: ,,Was hilft Thnen besonders im geistlichen Leben?”
»Was ist in Threm personlichen Leben als PAK besonders wichtig?”

alle

Prister 1966-70 PAK LTH
1. Eucharistie/Liturgie 690 55% 67% 36%0
2. Meditation 42 35%0 41%o 48%
3. Schriftlesung 34% 26%o 47%0 29%,
4. Dienst am Nichsten 30% 40%0 29% 44°fo
5. Buflsakrament 28% 14%0 18%0 6%
6. geistliches Gesprich 26%0 39% 37%a 400
7. gemeinsames Gebet 13%o 14% 36%0 19%
8. ,geistliche Lesung” 10% 6%o 16% 3%
Zahl der Nennungen 252 229 291 225
durchschnittl. Nennung 315 28.6 364 28.1

Gemeinsame Beschiftigung mit dem Evan-
gelium mit Ausrichtung auf Dienst am Nich-
sten kennzeichnen die Spiritualitit der LTH.
Das Liturgische tritt in einem fragwiirdigen
Ausmafl in den Hintergrund. Bei den PAK
charakterisieren gleichfalls ,Spiritualitit und
Aktivitit” die ,neue” Position; allerdings
bleibt das Verstindnis fiir die Liturgie stark
und nimmt — verglichen mit der jiingsten
Priestergeneration — sogar zu.

Wenn man dieses Interesse an Spiritualitit
ernst nimmt, kann mit ,Glaubenskrise” als
genereller Deutung fiir den Abschied vieler
vom Priesterberuf nicht operiert werden.

24 PAR 163 f. (Anm. 75); LTH 190.

25 Der ,Zug zur Spiritualitit” deutet nicht zuletzt
auch das Manifestwerden eines massiven Defizits an
Spiritualitit an. [So wie man von der Gesundheit
oder vom Lebenssinn erst dann zu reden anfingt,
wenn sie abhanden gekommen sind.] Dies wiirde eine
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2. Selektion der ,Bewahrer”?

Von den urspriinglichen bzw. méglichen Be:
werbern fiir den Priesterberuf bleibt eine
Gruppe iibrig, die in ihrer Reformbereitschaft
geringfiigig gemiBigter ist als die jiingste
Priestergeneration im Jahre 1970, die aber
merklich traditionsbedachter ist als di
Gruppe der LTH. Eine solche Feststellung
miifite aber zusitzlich folgendes beriicksich-
tigen:

1. Die zwischen 1966—1970 geweihten Priester
denken mdoglicherweise heute etwas anders
als zum Zeitpunkt der Umfrage, nimlich
1970. Fiinf Jahre kirchlicher und gesamt
gesellschaftlicher  Veranderungen  bleiben
nicht ohne EinfluR auf die Meinungslage.
blo optimistische Deutung dieses neuen FElementes
tealistischer gestalten. Vgl. dazu: P. M. Zulehner, Prie
sterliche Spiritualitit, in: Spiritualitit und Moral, hg
v. G. Virt, Wien 1975, 167—187.




9. Die Reformfreudigkeit der Vergleichs-
gruppe (Priester, die zwischen 196670 ge-
weiht wurden) hat sich sicherlich auch da-

" durch verindert, dafl eine Reihe ihrer Mit-

glieder in der Zwischenzeit das Amt nieder-

 gelegt hat. Amtsniederlegungen finden ja laut

ciner neueren Statistik der Deutschen
Bischofskonferenz vornehmlich unter jiin-
geren Priestern statt?s. Wie Studien am Sozio-
logischen Institut der Universitit Innsbruck

unter J. Morel zeigen, haben aber vor allem
kritisch-reformbedachte Priester ihr Amt auf-
gegeben”. Nimmt man diese beiden Fakten
zusammen, dann wird es kaum realistisch
sein, die 51% reformfreudigen PAK aus dem
Jahre 1974 mit den 59% reformfreudigen
Priestern der Kategorie 1966—70 zu verglei-
chen.

3. Im Laufe der Ausbildung profilieren sich
die Auffassungen vieler PAK (Tab. 7).

Tabelle 7: Reformwille nach Studienjahren (PAK)?

Studienjahr: 1l 2,
Kirche sollte
energischer Reformen

vorantreiben 38% 47%0
teils-teils 45% 38%
finde ich nicht 16%0 13%

Natiirlich kann ein solcher Unterschied zwi-
schen den einzelnen Studienjahrgingen auch
bedeuten, daf unter den Neueintretenden
insgesamt bereits mehr traditionsbedachte
Personen sind; doch berichten Seminarvor-
steher von nicht wenigen Studenten, daf} sie
im Lauf ihrer Ausbildung tatsichlich ihre
Meinung profilieren. Faktisch werden beide
Deutungsmoglichkeiten zutreffen. Eine ge-
sicherte Antwort konnte erst eine Verlauf-
studie iiber die Wirkung der theologischen
Sekundirsozialisation auf die PAK bringen.

4. Unbeschadet einer moglichen Verinderung
der Meinungslage, werden unter jenen PAK,
die dann tatsichlich geweiht werden, eher
mehr traditionsbedachte Personen zu finden
sein. Zunichst werden nur etwa ein Drittel
der in ein Seminar Eintretenden geweiht®,
26 Zitiert bei K. Forster, Priesterstatistik — eine Lebens-

frage der Gemeinden, in: Herder-Korrespondenz 29
(1975), 229 ff.

27 [. Morel, W. Lingle, G. Butz, K. Brindle, Priester-
austritte, Ordensaustritte, Seminaristenaustritte: Votum
der Fiifle?, Innsbruck 1974, Manuskript; W. Liingle,
Priesteraustritte in Osterreich 1945-1971, Innsbruck 1973,
Theol. Diss.

28 Dasselbe geschieht bei den LTH: LTH 179.

29 Die Zahlen der Tab. 6 und 7 stammen aus einer
Sonderanalyse, die G. Schmidtchen fiir diesen Beitrag
{n;ﬁ Allenshacher Institut fiir Demoskopie eigens machen
iefd,

30 Die Weiheziffer fiir den Weltpriesternachwuchs hat
sih in der BRD von 196874 folgendermaflen ent-
wickelt: 49 — 48 — 39 — 42 — 24 — 39 — 33 9, der jeweils
Eintretenden wurden am Ende des Studiums au

geweiht. Diese Ziffern wurden errechnet nach einer
Statistik der Konferenz der Regenten und Direktoren

3 4 5./6. PAK
@

52%0 56°/o 58%0 51%

36%0 34% 34%0 38%0

11% 9%/o 7% 10%

Unter denen, die austreten, iiberwiegen aber
kritische Personen: ,Die Berufsvorstellung
der . .. PAK . .. hat sich parallel zum sozio-
kulturellen Wandel schneller gedndert als das
offentliche Berufsverstindnis. So wird die
Realisierung der Berufsvorstellung innerhalb
des gegebenen Systems zunchmend als un-
moglich oder auferhalb genau so gut oder
besser moglich empfunden?.

Eine Zusatzauswertung der Ergebnmisse der
PAK-Studie, die G. Schmidtchen eigens fiir
unsere Fragestellung durchgefiihrt hat, be-
stitigt diese Vermutung. Klar zeigt sich, dal
die Berufsentscheidung unter den Traditions-
orientierten von Anfang an viel entschie-
dener ist als unter Reformbedachten (Tab. 8.
Wir kénnen daraus die Vermutung ableiten,
daR unter den kommenden Neupriestern
weniger Reformbedachte sein werden, als der
Durchschnittswert der PAK-Studie (51%
,energischer Reformen”) zur Zeit erkennen
liRt; allerdings wird auch dann noch die
Zahl der reformwilligen Priester iiberwiegen,
worauf vor allem die Profilierung des Reform-
willens beim letzten Jahrgang und das all-
gemein hohe Kritikpotential der PAK hin-
weist.

der deutschsprachigen Priesterseminare und Theologen-
konvikte, Luzern 19,—23. Juli 1974, 118 f. — Dieselbe Si-
tuation herrscht in Osterreich: Vgl. P, M. Zulehner, Pli-
doyer fiir Laien im Gemeindedienst, in: Diakonia 1
(1970), 401—406.

31 Morel u a., Priesteraustritte 4.
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Tabelle 8: Es haben sich definitiv fiir den Priesterberuf entschieden:

Reformfreudigkeit

1L
»Reformer” 9%
teils-teils” 17%
Bewahrer” 15%

3. Selektion der ,Kirchentreuen”?

Sollte aber der Riickgang an energischen
Reformwiinschen unter den PAK nicht er-
warten lassen, daff die kommende Priester-
generation in ihrem Beruf weniger Konflikte
erfahren, sich daher in ihrem priesterlichen
Dienst besser bewihren, sich mit der dienst-
gebenden Kirche mehr identifizieren und des-
halb von ihren Vorgesetzten als weniger
schwierig empfunden werden wird, daff sie
also insgesamt ,kirchentreuer” sein wird?
Der Identifikationsgrad der PAK mit der
konkreten Kirche hat in der Tat geringfiigig
zugenommen. Bei den Priesterjahrgingen, die
zwischen 1961 und 1970 geweiht wurden, hat
die Identifikation mit der Kirche 3.6 auf der
Skala von 0 (stimme gar nicht iiberein) und 6
(stimme vollig iiberein) ihren Tiefstpunkt
erreicht. Bei den PAK liegt sie mit 3.8 wieder-
um geringfiigig hoher und wird bei den
tatsichlich Geweihten noch etwas héher lie-
gen. Der Durchschnitt der Priester [in
Deutschland) liegt auf 4.132

Eine differenzierte Bewertung dieser Entwick-
lung ist freilich schwierig. Es steht zunichst
zwar fest, dafl die Kritik der PARK an der
eigenen Kirche zwar mifiger wird, wie auch
die Ursachen der Krise wieder eher aus der
Kirche hinausverlegt werden: in die anti-
kirchliche Agitation, das Schwinden des
Glaubensgeistes, ein rein wissenschaftliches
Weltbild, die Opferscheu der Katholiken. Es
wire jedoch ein absichtliches Verschlieffen
der Augen, wollte man die immer noch
vorhandene Kritik der PAK an der konkreten
Kirche iibersehen.

Falsch wire es aber weiters, wollte jemand
aus der abnehmenden Kritik an der Kirche
allein schon einen Zuwachs an ,Treue zur
Kirche” herauslesen. In seinem jiingsten Buch
schreibt F. Klostermann iiber die kritischen
Christen: ,Meist spricht auch aus der mit-

32 PAK 165.
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PAK im ... Studienjahr
2 3. 4, 5./6.
6% 11% 13%o 34%
19% 21% 19%s 31%
33% 28%0 52%0 56%

unter scharfen Kritik eine echte Sorge um die

Kirche und eine brennende Liebe zu ihr"®
Umgekehrt ist zu bedenken, dafl unkritische
Personen oftmals auch (auf Grund ihrer psy-
chischen Disposition) iiberdurchschnittlich
sicherheits- und stabilitdtsbediirftig sind3*, aus
diesem Grund auch einerseits dazu neigen
sich vor der fordernden ,Welt” zuriickzu-
ziehen, andererseits aber einer (selbst im Sinn
des II. Vatikanischen Konzils) reformbedach-
ten Kirche nur bedingt Gefolgschaft leisten.
Die Kirchentreue mancher Bewahrer ist daher
aus psychischen Griinden oft schwiicher als
jene dynamischer Reformer. Aus solchen
Uberlegungen wire es fatal fiir die Kirche,
wollte sie (wenn auch nur insgeheim) un-
kritisch-stabilititsbediirftige Personen fiir das
Priesteramt bevorzugen.

Auf derselben Linie lige es, wollte man die
hohere Kritikbereitschaft der LTH gegeniiber
der Kirche gegen die LTH ausspielen. Kii-
tische Personen sind zweifellos unbequem.
Fiir eine Institution, die lebendig bleiben und
iiberleben will, sind sie aber unentbehrlich.
Was hier vom Zusammenhang zwischen Kri-
tikbereitschaft und Treue zur Kirche gesazt
wurde, gilt in noch schirferem Mafle, wenn
der Auftrag Jesu bedacht wird.

IV. Kapitulation vor der sikularen Welt?

Gerade die reformbedachten Bewerber fiir
einen kirchlichen Beruf ringen um eine zeit-

gemifle Verkiindigung und damit um einen |

wirksamen Dienst der Kirche an der heutigen
Welt. Sie meinen, dafl dies mit herkmm-

33 F. Klostermann, Gemeinde — Kirche der Zukunft,
Freiburg 1974, 1 359.

34 Zwischen dem Stabilitdtsbediirfnis und {iberkomme-
ner Spiritualitit besteht ein ausgesprochen hoher Zu-
sammenhang: Kirche und Priester 199, 231.

35 Auch Kard. Kbnig betonte in seiner Ansprache zur
Priesterweihe am 29. Juni 1975: ,Die Auswahl kann
nicht sorglos, sondern mufl gerade angesichts des Prie-
stermangels umso sorgfiltiger getroffen werden” (Kath-
Press Nr. 148, Beilage 1).

36 Vgl. H. P. Dreitzel, Die gesellschaftlichen Leiden
und das Leiden an der Gesellschaft, Stuttgart 1972.




lichen Mitteln, auch mit der Liturgie allein,
nicht gelingen kann. Dabei kénnen sie darauf
verweisen, daf sozialer und politischer Ein-
satz, Sorge um die gesellschaftlichen Rand-
gruppen, kritischer Dienst an der Gesell-
. schaft, damit umfassende kirchliche Dia-
* konie heute bei den Laien wie Priestern als
unabdingbare Voraussetzung einer situations-
gerechten, glaubwiirdigen Pastoral gelten.
Aus dieser Perspektive gewinnen eben jene
moglichen Triger eines kirchlichen Berufs an
Bedeutung, die den Auftrag Jesu in dieser
. Richtung konkretisieren mochten (als Priester
oder Laien). Dabei wird man bedenken miis-
sen, dafl viele der dazu Bereiten aus den
urspriinglichen Interessenten des Priesterbe-
rufs ,ausscheiden/ausgeschieden werden” und
in den ,Warteraum” fiir einen kirchlichen
Laienberuf eintreten. Wenn nicht wenige
schlieflich — wegen personlicher Probleme
und auch kirchlicher Reserviertheit ihnen
gegenitber — der Kirche den Riicken kehren,
verliert diese gerade solche Personen fiir
kirchliche Berufe, die sich auch heute noch
mutig in die sikulare Welt vorwagen. Will
man aber die Last der Verantwortung nicht
allein den Ausscheidenden in die Schuhe
schieben und ihnen mangelnden Glauben,
fehlende Bereitschaft zum Dienst an der
konkreten Kirche sowie Mutlosigkeit, sich
selbst ins Spiel zu bringen, vorwerfen, so
wird sich auch die Kirche fragen miissen,
warum sie (gewollt oder ungewollt] als ,ge-
heimer Filter” wirkt, der die kritischeren und
weltoffeneren Personen nur mit Miihe im
Priesterberuf oder in einem der neuen kirch-
lichen Berufe beheimaten kann. Sollte die
Kirche insgesamt schon soweit in ein Getto
abseits des pulsierenden Lebens heutiger Ge-
sellschaft geraten sein, dafl sie deshalb als
JFilter” wirkt, und dies ganz gegen ihre
erklirte pastorale Aufgabe, im Auftrag Jesu
eben den Menschen dieser Welt zu dienen?
Mag sein, daf in den nichsten Jahren die
Eintritts- und Weiheziffern sich auf dem
niedrigsten Niveau konsolidieren und viel-
leicht sogar ein wenig erholen. Eine ,quan-
titative Tendenzwende”3” dieser Art wire

37 K. Forster, Priesterstatistik — eine Lebensfrage der
Gemeinden, in: Herder-Korrespondenz 29 [1975), 227—
234; ders., Die Ergebnisse der Umfrage unter den PAK
im Kontext der Probleme des priesterlichen Selbstver-

nicht ausgeschlossen, zumal gesamtgesell-
schaftlicher Pessimismus und wirtschaftliche
Depression solche Entwicklungen fordern
und vorhersagen lassen3s. Es wire dann abet
immer noch die fiir die Pastoral maflgebliche
Frage zu beantworten, welche Personen sich
dann ,neuestens wieder” fiir den kirchlichen
Beruf interessieren. Dabei wird niemand das
Recht haben, gegeniiber den heutigen PAK
Vorurteile zu hegen, als wiren nicht die
meisten von ihnen bereit und fihig fiir den
Dienst an den Menschen im Sinn des Auf-
trags Jesu. Doch wissen Seminarvorsteher zu
berichten, daf in den letzten Jahren die Zahl
extrem traditionalistischer und zugleich psy-
chisch problematischer Studenten in den
Seminaren zugenommen hat. Mag daher auch
eine ,quantitative Tendenzwende” bevorste-
hen (die es im iibrigen bisher auch noch
nicht gibt!): Es wire dann immer noch die
Frage nach der ,qualitativen Tendenz” zu
stellen. Soweit dazu die jiingsten Studien an
PAK und LTH Anhaltspunkte hergeben, be-
steht hinsichtlich dieser ,qualitativen Ten-
denz” keineswegs Anla zu ungetriibter
pastoraler Freude.

Walter Stolz

Die Bediirfnisse der Menschen im
Urlaub und die Angebote der Kirche

Eine Fragebogenuntersuchung im Schwarz-
wald

Anliegen des folgenden Beitrages ist es, die
Zusammenhinge zwischen den Urlaubserwar-
tungen und den kirchlichen Angeboten auf-
zuzeigen. Nach einer Einfithrung in diese
Aufgabe werden die Ergebnisse einer Unter-
suchung analysiert und tatsichlichen oder
moéglichen Diensten der Kirche gegeniiber-
gestellt. Das Fazit ist eine Ermutigung zur
stindnisses, der Priesterausbildung und der priester-
lichen Spiritualitit, in: PAK 227.

38 Man denke nur an die hohen Nachwuchsziffern in
der Zeit zwischen dem I. und II. Weltkrieg. Ahnliche
Zusammenhiinge lassen sich auch an der Entwicklung
der Priesterweihen in Wien seit 1790 beobachten:
Vgl. P. Jachim, Zur Priesterfrage in Osterreich, in: Kir-

che in Osterreich 1918—1965, hg. v. F. Klostermann
u. a., Wien 1966, 451.
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— hdufig in ihrer Sinnhaftigkeit angezwei-
felten — Urlauberseelsorge, sind aber auch
Hinweise, wo die Kirche mit ihren Ange-
boten einsetzen kann und soll. red

I. Das Problem

Wenn von Bediirfnissen die Rede ist, kann
vorausgesetzt werden, daf jedermann ver-
steht, wovon die Rede ist. So legt es der
zunehmende Gebrauch des Begriffs als selbst-
verstindliche Vokabel nahe. Eine empirische
Studie kann sich einen solchen Umgang mit
diesem Grundbegriff nicht erlauben, da seine
umgangssprachliche Verschwommenheit meh-
rere, im wissenschaftlichen Sprachgebrauch
differenzierbare Bedeutungsinhalte vereinigt.
In der soziologischen Vorstellung ergeben
sich Bediirfnisse aus strukturellen Merkmalen
der Gesellschaft — z. B. den Organisations-
formen der Arbeitswelt in einer Industrie-
gesellschaft — und haben dadurch den Cha-
rakter von Notwendigkeiten oder Gesetz-
mifigkeiten.

Die nachfolgenden Darstellungen gehen auf
Ergebnisse einer Fragebogenuntersuchung zu-
riick, so dafl es sich in den Antworten um
Vorstellungen der Befragten, deren Erwar-
tungshaltungen und Selbstdarstellung im Ur-
laub und nicht unmittelbar um Bediirfnisse
handelt. Wird der Stellenwert der Wiinsche
in dieser Weise akzeptiert, konnte der nich-
ste Schritt im Verstindnis der Fragenbogen-
antworten darin bestehen, sie als Ausdruck
sozio-struktureller Gegebenheiten zu deuten,
um bei entsprechender Quantitit und Qua-
litdt der Daten schlieflich zu einer Theorie
der Freizeit bzw. des Urlaubs zu kommen.
Auf dieser Ebene der Darstellung der Zu-
sammenhinge kénnte dann sinnvoll und mit
mehr oder weniger Stringenz von Bediirf-
nissen gesprochen werden!. Obwohl eine sol-
che Sicht der Dinge im Hintergrund voraus-
gesetzt ist, kann sich unser Interesse nicht in
diese Richtung bewegen.

Das Problem, wie es hier verhandelt werden
soll, 148t sich in der Frage nach den aus dem
Fragebogen erkennbaren Erfordernissen an
ein kirchliches Angebot fiir Urlauber for-
mulieren, und zwar nach solchen Erforder-
1 Einen aktuellen Versuch in dieser Richtung stellt

die Untersuchung von F. Lenz-Romeiff, Freizeit und
Alltag, Gottingen 1974, dar.
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nissen, die mit dem Selbstverstindnis eines
kirchlichen Engagements und Auftrags zur
Deckung kommen. Der Fragebogen wird dem- |
gemifR auf die eventuelle Beziehung zwischen
Urlauberbediirfnissen im obigen Sinne und |
dem Engagement der Kirche am Menschen |
hin untersucht, um mdoglicherweise eine Art
»Wahlverwandtschaft” (M. Weber) der beiden
Groflen zu entdecken. Es erscheint immerhin
mdoglich, daf in den Urlaubserwartungen und
-haltungen die Situation des Urlaubers so
zum Ausdruck kommt, daf diese fiir den
kirchlichen Auftrag selbst erhellend ist, wie
sich umgekehrt die Urlaubssituation aus der
theologischen Reflexion vertieft begreifen
laft. In dieser Problemstellung ist zugleich
der Entstehungszusammenhang der Unter-
suchung erklirt.

Anzumerken bleibt, daf} sich eine empirische
Untersuchung eine Reihe von Einschrinkun-
gen auferlegt. Im vorliegenden Fall handelt es
sich um eine lokale Befragung, deren Er-
gebnisse vor allem deshalb und aus ver
schiedenen hinzutretenden Griinden, die im
einzelnen noch benannt werden, zu einer
vorsichtigen Interpretation Anlaf geben und
auf keinen Fall reprisentativ fiir den Ur-
lauber iiberhaupt angesehen werden diirfen.

II. Das Untersuchungsinstrument und
Zahlenmaterial

Bei der Erstellung von Fragebogen hat es sich
als sinnvoll erwiesen, das zu erforschende
Problem in einzelne Dimensionen aufzu-
fichern und diese Dimensionen in Variablen
aufzugliedern, denen dann im letzten Schritt
die Variablen indizierende Frageformulierun-
gen zugeordnet werden, wobei eine sorgfaltige
,Fragebogendramaturgie” (E. K. Scheuch) be-
achtet werden sollte.

Fiir das anstehende Problem wurden folgende
Dimensionen ausgewdhlt:

1. Planung des Urlaubs (Fragen 1 und 2);

2. Urlaubsbegriindung und -aktivititen (3, 4);
3. Kommunikation (5, 6, 9, 10);

4. Urlaub und Kirche (7, 8, 9, 10).

Die weiteren Schritte der Konstruktion sind
dem Instrument selbst zu entnehmen, das
hier nur insoweit wiedergegeben wird, als die
Ergebnisse nicht nur von lokalem Interesse
sind.

|



Die Beantwortung der Fragen?

Zahl der
Frageformulierung Antwortméglichkeiten Ner;nl(l)?gen
in %
1. Haben Sie Thren Urlaub mit Ja 20,4
Hilfe eines Reisebiiros oder Nein 79,3
einer anderen Organisation
geplant?
2.Haben Sie sich vorgenom-
men, im Urlaub ganz be-
stimmte Dinge zu tun . . . 24,7
oder ziehen Sie es vor, ihn
zu gestalten, wie es sich er-
gibt? 68,6
3. Warum machen Sie haupt- Fiir meine Gesundheit 83,7
sichlich Urlaub? ,Man mufl mal die Tapete
(Bitte nur ein Feld ankreu- wechseln” 6,1
zen) Um andere Menschen kennen-
zulernen 1,5
Um Dinge zu tun, zu denen ich
sonst keine Zeit habe 6,1
Um fiir mich zu sein 06
Aus einem anderen Grund 24
4. Wie verbringen Sie Ihren Ur- Ich mache viele Spazierginge 93,0
laub? Ich treibe Sport 6,7
(Mehrere Nennungen sind Ich lese ein oder mehrere
moglich) Biicher 37,5
Ich treffe mich mit anderen, um
etwas zu unternehmen 73
Ich mache Ausfliige 479
Ich ruhe mich stundenlang aus 314
Ich bin gerne in geselliger
Runde 26,8
5.Kommen Sie im Urlaub mit Hiufig 32,3
Leuten, die Sie vorher noch Gelegentlich 66,9
nicht kannten, ins Gesprich? Eigentlich nie 2,5
6. Wo haben Sie solche Ge- Im Hotel (Pension) 57,6
sprichskontakte vorwiegend In einem Gasthaus 14,3
gefunden? Beim Gottesdienst 73
Sonst 28,6
7. Glauben Sie, daf die Kirchen Ja 71,2
mit entsprechenden Ange- Vielleicht 23,1
boten zum Gelingen Ihres Nein 34

Urlaubs beitragen konnen?

2 Zum Vergleich zitieren wir ecine Emnid-Befragung 18 Prozent ,kdrperliche Betitigung, Wandern"

von 1970, wonach sich die Wiinsche der
auf folgende Erwartungen richten:

Urlauber 16 Prozent Vergniigen, Zerstreuung

12 Prozent Erlebnisse

60 Prozent suchen in ihren Ferien den Zweck ,Erho- 10 Prozent ,mein eigener Herr sein”
10 Prozent ,Interesse an anderen Lindern”

zit. nach Lenz-Romeiff, a. a. O. 51. Die Variablen er-

scheinen hier zu wenig unterschieden, was_sich auf
die Aussagekraft der Ergebnisse negativ auswirke.

lung, Ruhe”

29 Prozent Abwechslung

21 Prozent ,etwas fiir die Gesundheit tun”
21 Prozent ,die Welt kennenlernen”

19 Prozent ,mit der Familie zusammensein”
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8. Sollten die Kirchen durch ein
grofleres Angebot mehr fiir
den Urlauber tun?

9.Im Urlaub wiirde ich gerne
an einem Gesprich iiber all-
gemein menschliche oder
religiose Probleme teilneh-
men

10. Die kirchlichen Gemeinden
sollten hauptsichlich Veran-
staltungen  anbieten, die
Menschen miteinander ins
Gesprich bringen

11. Wie stehen Sie zum Gottes-
dienstbesuch im Urlaub?

12. Wiirden Sie sich freuen,
wenn Gottesdienste am Ur-

Ja 45,1
Nein 40,0
Ja 759
Nein 18,6
Ja 759
Nein .5
Ich gehe |wie sonst) nie 2,8
Im Urlaub gehe ich vielleicht 52
Ich gehe (wie sonst) regelmiRig 90,8
Ja 422
Nein 39,7

laubsort vom iiblichen Stil
abwichen?

13. Wiirden Sie bitte noch einige
Angaben zu Threr Person
machen

I1I. Ergebnisse und Interpretation

Von den an verschiedenen Orten (Kurver-
waltung, Hotels, Kirchen) ausgelegten Frage-
bogen kamen 328 auswertbare Exemplare zu-
riick, die von einem nicht reprisentativen
Urlauberpublikum stammen; zum Teil je-
doch spiegelt es deutlich die lokalen Ver-
hiltnisse wider. So ist z. B. der hohe Alters-
durchschnitt unseres Samples® von 57,1 Jah-
ren nicht sehr iiberraschend, da im Schwarz-
wald vornehmlich iltere Menschen Urlaub
machen und beispielsweise junge Familien als
Urlauber hier einen Seltenheitswert haben.
Der hohe Anteil der Katholiken unter den
Befragten mufl allerdings anders erklirt wer-
den; zu einem erheblichen Teil hingt er
wohl mit der Rekrutierung der Fragebogen
3 Unter einem Sample verstetht man die in einer

empirischen Untersuchung spezifisch zusammengesetzte
Teilmenge aus einer Grundgesamtheit,
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zusammen, die fast alle beim Besuch des
Gottesdienstes abgegeben wurden (93,3%
Katholiken gegeniiber 4,6% Evangelischen).
Von diesem Zusammenhang ausgehend, iiber-
rascht es dann weniger, daf 90,1% der Per-
sonen zur Gruppe der ,kirchlich gebun-
denen” zu rechnen sind, sofern man regel-
mifigen Gottesdienstbesuch als Indikator da-
fiir heranzieht. Die geschlechtliche Verteilung
ist demgegeniiber relativ ausgeglichen, Von
Minnern wurden 40% der Fragebogen aus-
gefiillt, 49,2°% von Frauen und 9,8% von
Ehepaaren gemeinsam.

Aus dieser Kennzeichnung der befragten Per-
sonen ergibt sich evident, da die Ergebnisse
nicht verallgemeinerungsfihig sind, sondern
streng unter Bezug auf die alters-, konfes-
sions- und (in diesem Fall zusitzlich) kirch-
lichkeitsspezifische ~Zusammensetzung des
Samples verstanden werden miissen.



1. Planung

Die Frage nach der Planung des Urlaubs
erschien unter dem  ,dramaturgischen”
Aspekt als geeigneter Einstieg und erbrachte
als Ergebnis, daf 68,6%0 der Urlauber sich erst
an Ort und Stelle iiber dessen Gestaltung
Gedanken machen, wihrend knapp 25% an-
geben, mit klaren Vorstellungen den Urlaub
anzutreten, so dafl man fiir den oben be-
schriebenen Personenkreis eine deutliche Pri-
ferenz fiir eine ,ungeplante” Urlaubsgestal-
tung festhalten kann. Diese Priferenz ist
unabhingig von der in Frage 1 feststellbaren
Zuhilfenahme einer Organisation, wie eine
Korrelationsanalyse erweisen konnte.

Ob dieses Ergebnis als passive Konsumein-
stellung zu werten ist oder ob die Priferenz
den Wunsch und die Selbsteinschitzung zu
Spontaneitit signalisiert, 1ifit sich aus dem
uns zur Verfiigung stehenden Material nicht
entscheiden. Im Zusammenhang unseres
Interesses kann festgehalten werden, daf} der
Urlaub durch die bezeichnete Personengruppe
keine stundenplanmiflige Ausbuchung er-
fahrt, sondern im Gegenteil als von Anfang
an fiir Anregungen und Angebote offen be-
trachtet werden kann.

2. Urlaubsbegriindung und -aktivititen
Gesundheit

Die Befragten sollten sich bei der Begriindung
des Urlaubs auf das Ankreuzen einer Ant-
wortmdglichkeit beschrinken, damit der
dominierende Faktor der Begriindung isoliert
herausgestellt wird. Fast 84% gaben an, den
Urlaub hauptsichlich um der Gesundheit
willen durchzufithren. Obwohl das relativ
hohe Durchschnittsalter und der Ort der
Befragung, ein Kurort, eine Dominanz dieser
Begriindungsantwort erwarten lie8, bedarf die
Stirke dieser Dominanz einer zusitzlichen
Erkldrung. Die Vermutung, dafl in der hohen
Zahl der Nennung dieses Punktes eine ,Ge-
sundheitsideologie” mit zum Ausdruck
kommt, ergibt sich schon aus dem Vergleich
mit der Variable Planung, wo iiber zwei
Drittel der Personen angaben, den Urlaub zu
improvisieren, obwohl doch ein stark auf
gesundheitliche Férderung und auf diesen
Hauptzweck gerichteter Urlaub eine Vor-

nahme gewisser gesundheitsfordernder Akti-
vititen notwendig machen wiirde und sich
eine derartige Planung relativ leicht durch-
fithren liefe. Selbst wenn man zugibt, daB
das Alltagshewufltsein nicht nach logischen
Gesichtspunkten strukturiert ist, kann eine
derartige Inkonsistenz nicht ohne einen ideo-
logischen Faktor erklirt werden. Uberpriifen
wir weiters unsere Vermutung in der Frage
nach den Urlaubsaktivititen, so stellen wir
fest, dall — abgesehen von den Spaziergingen
— diejenigen Aktivititen eher unterreprdsen-
tiert sind, die gemeinhin stirker mit Gesund-
heitsforderung assoziiert werden, wie Sport
und ausgiebige Ruhe.

Ohne diesen ,ideologischen” Faktor iiber-
bewerten zu wollen, kénnte das Thema ,Ge-
sundheit” mit Hilfe theologischer Kategorien
,behandelt” werden. Es kidme bei entspre-
chenden Angeboten darauf an, aus der Be-
rechtigung der Erwartung und des Wunsches
nach Gesundheit, die Assoziation in den
Themenbereich Heil und Erlésung herzu-
stellen, um von der theologischen Deutung
her das Recht und die Moglichkeiten mensch-
licher ,Heils-erwartungen” zu erkunden. So
konnte dem Urlauber geholfen werden, mit
seinen eigenen Erwartungen und Wiinschen
menschlich umzugehen. Da die Nennung
dieser Begriindung mit dem Alter korreliert,
scheint eine derartige Hilfe besonders bei
dlteren Urlaubern angezeigt zu sein.

Abwechslung und Erneuerung

Wegen der hervorstechenden Dominanz der
Gesundheit als Begriindung des Urlaubs ist
eine Wertung innerhalb der weiteren Ant-
worten etwas erschwert. Mit je 6,1% sind die
Punkte , Tapetenwechsel” und ,andere Dinge
tun”, die unter dem Stichwort Abwechslung
zusammengefafit werden konnen, noch rela-
tiv hdufig angefithrt. Mit diesem Stichwort
kann auf der Seite der Urlaubsaktivititen in
Frage 4 jede Antwort zusammengehen, je
nachdem, welche Titigkeiten gegeniiber dem
Alltag der Befragten eine Abwechslung be-
deuten, so daff Frage 4 die Verwirklichung
dieses Wunsches nicht kontrollieren kann.

Unter Kulturkritikern wird nun der Wunsch
nach Abwechslung oft als Flucht aus dem
Alltag oder als Entwurf einer Gegenwelt (so
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auch Lenz-Romeifl, vgl. Anm. 1) gewertet.
Unser Material kann diese Kritik weder
bestitigen noch widerlegen, jedoch ist fiir
das vorliegende Sample Abwechslung nicht
durchgingig Grundmotiv fiir den Urlaub.
Der Wunsch nach Abwechslung sollte vom
kirchlichen Urlaubsbetreuer zunichst ernst-
haft wahrgenommen werden, um feststellen
zu konnen, ob sich mit der Erwartung ein
Anspruch an ihn verbindet.

Im Sinne unseres Untersuchungsinteresses ist
es legitim, die festgestellte Erwartung nach
Abwechslung mit dem Stichwort Erneuerung,
Innovation oder Offnung zu verbinden;
schliefflich ist der Wunsch nach neuen Er-
fahrungen und die Bereitschaft, aus Gewohn-
heiten auszubrechen, im christlichen Glauben
durch die Forderung nach stindiger Umkehr
und Neubesinnung ein fest verankertes
Motivé. Es ist klar, daf eine solche Deutung
nicht selbst empirisch ist und daf sie das von
den Befragten zum Punkt Abwechslung Ge-
meinte weit iibersteigt; es ist jedoch die
origindr theologische Aufgabe, Menschliches
so zu sehen, daf das Faktisch-Empirische
aufgegriffen und in theologisch bedeutungs-
volle Zusammenhinge gestellt wird.

Die Reihe der Angebote und Anregungen, die
sich aus dem Angefithrten ergeben konnen,
ist sicher mannigfaltiz. Wir begniigen uns
mit dem Hinweis auf das Stichwort ,Spiel”,
denn gerade beim Spiel geht es in ernsthaft-
unernster Weise um Abwechslung, Neuan-
fang, Rollenwechsel, Offenheit etc. Verglei-
chen wir nun den Wunsch nach Abwechs-
lung mit Frage 12, wo er sich auf den
Gottesdienst gerichtet artikuliert, so ist er mit
42°% gegeniiber 40% (17% ohne Angabe)
immer noch deutlich, ohne hier durchschlagend
zum Ausdruck zu kommen.

Sonstiges

Die Nennungen zur Antwort ,Menschen ken-
nenlernen” fallen gegeniiber dem vorgenann-
ten Punkt mit 1,5% noch einmal deutlich
zuriick. Fiir die Interpretation dieser geringen
Hiufigkeit mufl wieder beriicksichtigt wer-
4 E. K. Scheuch interpretiert derartige Erwartungshal-
tungen als ,Distanzierung zur eigenen Existenz” oder
»Versuch, in vorsichtigem Maf die Grenzen der eige-

nen Person zu iiberpriifen”, zit. nach Lenz-Romeif,
g (bl |
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den, daR in Frage 3 nur ein Feld anzukreuzen
war und der Fragebogen von vorwiegend |
ilteren Leuten ausgefiillt wurde. Demnach ist |
die Erwartung nur insoweit involviert, als sie
nicht als Grundmotiv des Urlaubs gilt.

Die Tatsache, dafl nur 0,6%0 den Urlaub dazu
benutzen wollen, um fiir sich zu sein, kann
bereits als Vorhinweis zum Thema Kom-
munikation dienen. In Frage 4 spielt auch die
Geselligkeit eine Rolle, und Treffs zu Unter-
nehmungen irgendwelcher Art sind nicht
allzu selten. Die Zahlen zu ,Lesen” (37,5%)
und ,ausgiebiges Ausruhen” (31,4%) scheinen
zu bestitigen, dafl die bezeichnete Urlauber-
gruppe nicht in einem in bezug auf den All-
tag gegenweltlerischen Aktivismus neigt, son-
dern zu einem nicht geringen Teil auch reflek-
tive Erwartungen an den Urlaub herantrigt.

3. Kommunikation (Fragen 5, 6, 9, 10)

Der Wunsch und die Fihigkeit zu Kom-
munikation kann unter verschiedenen Riick-
sichten als Merkmal einer Urlaubseinstellung
und als Biindel von Erwartungsdimensionen
angesehen werden, die sich auf die Angebote
und Anregungen entscheidend auswirken. Ein
Urlauberpublikum, das sich gegeniiber Kon-
takt und Gesprich verschlieBt, diirfte auch
fiir Anregungen und Angebote nicht an-
sprechbar sein und miifite insgesamt anders
eingeschitzt werden als ein kommunikations-
freudiges Publikum.

Daf} knapp ein Drittel der Befragten angeben
kann, hiufig — und zwei Drittel gelegentlich
— Gespriche mit Leuten zu fithren, mit
denen sie erst im Urlaub zusammentreffen,
weist mit Sicherheit auf das Vorhandensein
eines Bediirfnisses nach Kommunikation hin,
in dessen Realisierung die befragte Personen-
gruppe recht erfolgreich ist. Leider werden
aus der Erhebung die Motivzusammenhinge
des Kommunikationsbediirfnisses nicht klarer
ersichtlich. Bringen wir die Frage nach Kom-
munikation mit einem kirchlichen Enga-
gement in Zusammenhang, so zeigt sich, daf
fast 76% der Befragten dem kirchlichen
Dienst beziiglich Kommunikation eine be-
sondere Vermittlungsfunktion zusprechen
und nur 11% auf diesem Gebiet kirchlichen
Angeboten keine Aufgabe und Chance ein-



riumen. Vom Alter ist diese Einstellung un-
abhingig.

Spezifiziert man das Gesprichsangebot auf
eine reflektive Ebene (Frage 9), ist der Anteil
der bejahenden Antworten gleich, der der
verneinenden steigt auf 18%, wobei ebenfalls
keine Abhingigkeit vom Alter festzustellen
ist.

Bezogen auf die soziologische Zusammen-
setzung der Befragtengruppe 148t sich wver-
allgemeinern, daf diese eine deutlich kom-
munikative Erwartung an den Urlaub heran-
trigt. Richtet sich das kirchliche Engagement
auf diese Erwartung, kann angenommen wer-
den, daf es iiberwiegend zustimmend auf-
genommen wird, auch da, wo Gespriche
problemorientiert sind. Verglichen mit der
eindeutig zweckrationalen Ausrichtung der
Utrlaubsbegriindung, stellt die Kommuni-
kationsbereitschaft ein Korrektiv zu dieser
Begriindung dar, indem deutlich wird, dafl
kommunikative Erfahrungen im Urlaub eine
bedeutende Rolle spielen und Angebote auf
diesem Gebiet speziell von kirchlicher Seite
eine grofle Aufnahmebereitschaft finden.

4, Urlaub und Kirche (Fragen 7, 8, 9, 10)

Die vorangehende Interpretation hat bereits
eine grofle Offenheit gegeniiber den kirch-
lichen Angeboten fiir Urlauber zutage ge-
fordert. Diese Offenheit ist nicht auf die
kommunikative Vermittlung beschrinkt, son-
dern bezieht sich fiir 71% der Befragten auf
das Gelingen des Urlaubs insgesamt, falls
entsprechende Angebote zur Verfiigung ste-
hen; 21% sehen die Moglichkeit eines kirch-
lichen Beitrags zum Gelingen ihres Urlaubs,
und nur 3% sehen iiberhaupt keinen Zu-
sammenhang zwischen beiden.

Selbst bei der hohen Kirchlichkeit und dem
Altersdurchschnitt des Samples kann dieses
Ergebnis iiberraschen, da gerade traditionell-
kirchliche Personen hiufiz dem Schema
Sakral-Profan verhaftet sind und der Kirche
nur in ausgegliederten Bereichen (z. B. sonn-
tags) einen Einflufl zuerkennen.

Das Ergebnis ist somit in zweierlei Hinsicht
bedeutsam: zum einen im Hinblick auf die
Kirche als urlaubsrelevanter Institution, zum
andern in bezug auf den Bedeutungshorizont
von Urlaub. Emeut sehen wir die eindimen-

sionale Zweckrationalitit der Urlaubsbegriin-
dung durchbrochen, und Urlaub erscheint als
ein Bereich, der die Breite menschlicher Er-
fahrungen umfassen kann. Das Ergebnis kann
in diesem Punkt — und wiederum bezogen
auf das vornehmlich durch Alter und Kirch-
lichkeit ausgezeichnete Sample — als Heraus-
forderung an die kirchliche Urlauberseelsorge
gelten.

Daf} die Quantitit der Angebote dabei nicht
unbedingt im Vordergrund stehen soll, zeigt
die in Frage 8 relativ ausgeglichene Ver-
teilung der Ja- und Nein-Antworten, obwohl
sich das Interesse daran noch sehr deutlich
artikuliert.

Kann unsere Erhebung in diesem Punkt auch
nicht spezielle Aussagen iiber Inhalte von
Anregungen erbringen, so kann sie um so
eindringlicher die Erwartung der Urlauber
nach Angeboten von kirchlicher Seite auf-
zeigen, sofern man in der Chance, zum
Gelingen des Urlaubs einen Beitrag zu lei-
sten, einen hohen Erwartungsanspruch zu
sehen hat.

Zusammenfassung

Trotz strenger Bezugnahme auf die unter
statistischen Gesichtspunkten exklusive Zu-
sammensetzung der Befragten, erbrachte die
Interpretation einige interessante Hinweise.
Fiir die Urlauberseelsorge stellen unsere Er-
gebnisse zuallererst eine Herausforderung dar,
sich mit Mut und Zuversicht ihrer Aufgabe
zu widmen. Das Untersuchungsergebnis weist
auf eine mégliche Diskrepanz zwischen be-
wufllten Motivationen und Zweckbestimmun-
gen des Urlaubs hin und auf nicht in glei-
cher Weise gewufite Bediirfnisse und Er-
wartungen, wie z. B. Kontakt und Gesprich.
Auf der Ebene der kommunikativen und
reflektiven Erwartungen wird dem kirch-
lichen Angebot eine beachtliche Kompetenz
zugesprochen, die das Gelingen des Urlaubs
insgesamt betreffen kann. Die Bedeutung des
Urlaubs erweist sich damit als weiter gefaft,
als gemeinhin angenommen wird. Da die
Ergebnisse von einer Urlaubergruppe mit
hoher Kirchlichkeit stammen, kennzeichnen
sie diese Menschengruppe als offene, inter-
essierte Mitmenschen, fiir die Urlaub mehr
als eine jdhrliche Kosmetik ist,
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Praxis

Bruno Bischof

Der Versuch einer Urlauberseelsorge
in Baiersbronn

Reflexion und Phantasie bilden die Grund-
lage fiir einen beispielhaften Dienst an den
Urlaubsgéisten, den eine katholische Dia-
sporagemeinde gemeinsam mit den evangeli-
schen Gemeinden anbietet. red

L. Ein Kur- und Erholungsort

Die Gemeinde Baiersbronn mit ihren zehn,
zum Teil recht bekannten Teilorten im obe-
ren Murgtal im Nordschwarzwald ist ein
vielbesuchter Kur- und Erholungsort. Die
15.000 Einwohner zihlende Gemeinde konnte
im Jahr 1974 1,61 Millionen Ubernachtungen
verzeichnen (die héchste Ubernachtungszahl
in Baden-Wiirttemberg).

Die politische Gemeinde Baiersbronn

54°% der Urlauber kommen aus Grofstidten,
vornehmlich aus Nordrhein-Westfalen und
Hessen. Der Altersdurchschnitt der Giste
liegt iiber 45 Jahren. Es sind keine Kranken,
vielmehr Erholungssuchende und Menschen,
die zur Vorbeugung und Nachbehandlung
organischer Krankheiten in das waldreiche
Tal kommen.

Baiersbronn verfiigt iiber 12.000 Betten aller
Kategorien bis zum Luxushotel. Den Ur-
laubern bieten sich im Sommer viele Mog-
lichkeiten sportlicher Betitigung: Wandern
(800 km Wanderwege|, fiinf beheizte Frei-
bader, 28 Hotelhallenschwimmb#der, Tennis,
Reiten, Angeln, medizinische Bider, Saunas,
Kurgymnastik und noch vieles mehr.

Im Winter verfiigt das obere Murgtal ein-
schlieflich der Schwarzwaldhochstrafle iiber
Skiwandermoglichkeiten (6 priparierte Lang-
laufloipen|, eine Kunsteisbahn und 170 km
gerdumte Wanderwege.

Die katholische Kirchengemeinde Baiershronn

Im wiirttembergischen Teil des Nordschwarz-
waldes leben die Katholiken in der Diaspora.
Thr Anteil an der Gesamtbevélkerung betrigt
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im oberen Murgtal nicht mehr als 12—-15%.
Die katholische Murgtalgemeinde mit dem
Pfarramt in Baiersbronn zihlt 2500 Katho-
liken, die sich auf 18 Ortschaften verteilen.
Das ist ein Gebiet von 250 Quadratkilo-
metern. Im Pfarrbezirk befinden sich drei
neue Kirchen.

Wihrend der Sommersaison von Juni bis
September miissen sieben Gottesdienste ge-
halten werden. Davon findet ein Gottesdienst
in einer evangelischen Kirche statt. Diese
sieben Gottesdienste sind von iiber 2500 Men-
schen besucht. Die Besucherzahl — verglichen
mit den Wintermonaten — steigt um das
Sechsfache.

Die katholische Murgtalgemeinde ist eine
urlauberreiche Kirchengemeinde. Rund 165.000
Menschen verbringen jihrlich hier ihre
Ferien. Dieser Umstand bringt ganz von
selbst mit sich, daf die Seelsorge auch die
Urlauber mit einbezieht. Seit vielen Jahren
werden, iiber die Gottesdienste hinaus, den
Kurgisten spezielle Angebote gemacht. Sie
wurden jedes Jahr gezielter und der Urlaubs-
situation angemessener, so dafl man vielleicht
von einem Baiersbronner Modell sprechen
kann.

Die verschiedenen Aktivititen und Angebote
beanspruchen keine Allgemeingiiltigkeit. Aber
vielleicht sind sie eine Anregung und Alter-
native zu anderen Versuchen im Bereich der
Urlauberseelsorge.

II. Angebote und Dienste der
Urlauberseelsorge

Urlaub ist heute der Kulminationspunkt vie-
ler Erwartungen, Wiinsche und Triume. Er
ist der Raum, wo sich Freiheit verwirklichen
1lif3t, Freiheit von den Zwingen der Arbeits-
welt, des Wohnortes, der Kleidung, Bei dem
Wort ,Urlaub” spielen Vorstellungen mit,
wie Entlastung und Erlésung. Urlaub ist auch
Hoffnung auf Wiederherstellung all dessen,
was ein Jahr lang gelitten hat und kaputt-
gegangen ist an Gesundheit, an partnerschaft-
lichen Beziehungen in der Ehe, an Menschen-
wiirde.

Auf diesem Hintergrund ~versuchten wir,
unsere Angebote zu machen. Nicht Besser-
wisserei, Einmischung, Bekehrung und der-
gleichen standen im Vordergrund der Uber-



legungen, sondern ein Angebot an Menschen,
die Fragen haben und fiir die Urlaub mehr
ist als ein paar sonnige Tage. Wir wollten
zum Nachdenken anregen, zu Kontakten und
Gespriachen ermuntern und kleine Freiheits-
riume vermitteln. So kam es zu drei Schwer-
punkten: Gottesdienste, Kommunikation,
Spiel und Fest.

Kontaktaufnahme und Werbung

In einer so weit verstreuten Gemeinde (40 km
oberes Murgtal mit Seitentilern] ist es
schwer, die verschiedenen Dienste und An-
gebote bekannt zu machen. Schon immer
waren die Gottesdienstzeiten dem Veranstal-
tungsprogramm bzw. dem ,Kur-Kurier” der
Kurverwaltung zu entnehmen und durch Pla-
kate in Hotels, Reisebiiros und Pensionen
bekanntgemacht. Aber auch ein gutgemachtes
Plakat kann nur schwerlich die Absicht er-
kennen lassen, die dahinter steckt. Auch
assoziiert man ja mit Urlaub keineswegs
Kirche.

So ist seit Jahren unser erstes Kontaktmedium
mit den Kurgisten ein kleines Urlauber-
magazin. Es umfaflt 24 Seiten. Die Titelseite
ist im Vierfarbendruck, die iibrigen Seiten
sind zweifarbig. Herausgegeben wird es vom
katholischen Pfarramt in Baiersbronn in Ver-
bindung mit den evangelischen Gemeinden.
Dieses Urlaubermagazin enthilt alle Ange-
bote der Kurseelsorge, dariiber hinaus auch
einen thematischen Artikel, Ferientips usw.
und ist reich bebildert. Die Auflage betrigt
10.000 Exemplare.

Man kann sagen, daf diese Urlauberhefte ein
gegliickter Versuch sind, mit den Feriengisten
in Kontakt zu kommen. Sie sind ausgelegt in
den Kurverwaltungsstellen, Reisebiiros,
Hotels, Gasthiéifen, Pensionen, Privatzimmer-
vermietern und den Kirchen. Die Hefte wer-
den kostenlos abgegeben und gern mitge-
nommen. Die Finanzierung wird iiber den
Haushaltsplan und durch Spenden ermog-
licht.

" 1. Gottesdienste

Wenn nun im folgenden unsere drei An-
gebotsfelder beschrieben werden und der Got-
tesdienst zuerst Erwihnung findet, dann
nicht, weil wir glauben, er sei einziger Sinn

einer Urlauberseelsorge, und Tourismuspasto-
ral sei mit dem Abhalten von Gottesdiensten
bereits erschipft, sondern aus anderen Griin-
den. Unsere Gottesdienste haben eingn in-
haltlichen Bezug zu wunseren Kommuni-
kationsangeboten und Gesprichsabenden so-
wie auch zu Spiel und Fest. Es ist aber auch
ein ganz praktischer Grund: Meist oder oft
kommt der Feriengast erst beim Gottesdienst-
besuch mit der Urlauberseelsorge in nihere
Berithrung, Hier sieht und hért er den Pfar-
rer bzw. den Kurseelsorger, erlebt er mehr als
nur den Gottesdienst, bekommt er einen
Vorgeschmack von der Selbstlosigkeit des
kirchlichen Dienstes oder auch nicht. Hier
kann er aus einer gewissen Distanz heraus
und ohne grofes Risiko abwigen, ob er sich
auf Angebote der Kirche einlassen will oder
nicht. Im Gottesdienst und durch den Gottes-
dienst werden Kontakte ausgelost oder auch
bereits verhindert.

Thematisch gestaltete Verkiindigung

Deshalb geben wir uns besondere Miihe mit
der Gestaltung der Sonntagsgottesdienste. Der
Hauptakzent liegt auf der Verkiindigung. Die
Gottesdienste werden vom 1. Juli bis ein-
schlieBlich September thematisch gestaltet.
Fragen und Probleme aus dem aktuellen
Lebens- und Erfahrungsbereich bestimmen
Gebete und Predigt. Ebenso sind auch die
Lieder danach ausgew#hlt.

Bisherige Themen waren u. a.:

Ist Religion sinnvoll?

Nicht im alten Glauben sterben

Was gilt heute noch? Erwdgungen am Beispiel
Sexualmoral

Die Angst

Lebensqualitit — was ist das? Zur Inflation
eines Wortes

Vergebung mit und ohne Beichte

Leben heiflt Liebe lernen

Alter und alt werden

Verschnung mit der Natur

Bibel heute

Die Freiheit des Christen

Tod und Euthanasie

Musik und Besinnung

Die Gottesdienste sind in ihrer Mehrzahl
musikalisch gestaltet: Orgel und Trompete —
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Orgel und Floten — Orgel und Horn — Orgel
und Klarinette — Blaskapelle und Orgel —
Schiilerchor usw. Damit bleibt der Gottes-
dienst im Rahmen einer angemessenen Zeit
von 50 bis 60 Minuten und erfihrt doch eine
wesentliche Bereicherung. Jeder Gottesdienst
lift Raum zum eigenen Gebet und Nach-
denken. Hin und wieder ist nach dem Wort-
gottesdienst auch nur leises Orgelspiel,
manchmal in Verbindung mit einem Blas-
instrument. Gesprochen wird dann nur der
Abendmahlsbericht, das Vaterunser, die Ein-
ladung zur Kommunion, Schluf3gebet und
Segen. Diese Gottesdienste sind bisher recht
gut angekommen.

Spielt eine Blaskapelle im Gottesdienst, so
findet nach demselben noch ein kleines Platz-
konzert (30 Min.) vor der Kirche statt. Da-
durch wird erreicht, dafl die Besucher nicht
sofort weglaufen, sondern noch etwas ver-
weilen und miteinander sprechen.

Weiterfithrung der Sonntagspredigt in
Werktagsgottesdiensten

Gute Erfahrungen haben wir damit gemacht,
dafl das Thema der Sonntagspredigt im Werk-
tagsgottesdienst weitergefithrt und noch bes-
ser entfaltet wird, ohne es allerdings zu
harmonisieren. Dadurch bleiben die Zuhorer
interessierter und gesprichsbereiter. Soweit
vorhanden und geeignet, verwenden wir in
den Werktagabendgottesdiensten auch Dias
(kein Lichtbildervortrag). So ist fiir den Got-
tesdienstbesucher ein leichteres Horen und
ein tieferes Erleben moglich. Dabei spielt
wieder die Musik keine geringe Rolle. Diese
Abendgottesdienste haben mehr meditativen
Charakter. Sie finden statt in Obertal, Baiers-
bronn und Schénmiinzach (je ein Gottes-
dienst in der Woche) und werden insgesamt
von ca. 120-180 Urlaubern besucht.

2. Kommunikation

Gruppengespriche

Im Anschlufl an den Abendgottesdienst findet
im Gemeinderaum der jeweiligen Kirche zum
vorausgegangenen Predigtthema ein Gesprich
statt. Zu diesen Gruppengesprichen finden
sich 25-30 Personen pro Abend zusammen
(Hochstzahl 50). Die niedrige Zahl kénnte die
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Vermutung aufkommen lassen, als sei das
Interesse doch nicht so groff. Mit ein Grund
ist aber, daf die Wohnsiedlungen im Murgtal
sehr weitldufig sind und dltere Urlauber nicht
gern bei Dunkelheit ein bis zwei Kilometer
zu Fufl in ihr Quartier gehen. Im iibrigen ist
kein gutes Gesprich moglich, wenn die
Gruppe iiber 30 Personen zihlt.

Die Gesprichsleiter waren bisher immer be-
miiht, alle Teilnehmer am Gesprich zu be-
teiligen. Dabei hat sich die Methode der
nicht direktiven Gesprichsfiihrung sehr be-
wihrt. Die Anonymitit der Urlauber ist zwar
fiir den Anfang manchmal ein Hindernis, im
Grunde aber ein Vorteil (,Ich sag’ es halt,
man kennt mich ja nicht?). Fragen und
Antworten werden ehrlicher geduflert, es wird
offener gesprochen, als in einer geschlossenen
Ortsgemeinde. Es geht uns bei diesen Grup-
pengesprichen nicht darum, fertige Infor-
mationen zu liefern, sondern um Hinfithrung
zu Ldsungsmoglichkeiten fiir eigene Fragen
und Probleme. So wird eher eine Bewuft-
seins- und Verhaltensinderung erreicht.

Je nach Thema waren die Gesprichsabende
sehr lebhaft und hatten ein gutes Niveau.
Der Grund dafiir ist sicher u. a. darin zu
suchen, daf der Kurseelsorger nicht nur
Theologe, sondern Psychologe und Pidagoge
war. Die Gespriche mit vorausgehendem
Gottesdienst dauerten meist von 20.00-23.00
Uhr; in einigen Fillen sogar bis 24.00 Uhr.
Dies hingt wohl auch damit zusammen, daf
die Gemeinderiume eine sehr gute Atmo-
sphire haben, man etwas trinken kann und
die Teilnehmer sich alle sehen kénnen. Zur
Unterstiitzung und einem leichteren Einstieg
ins Gesprich setzen wir, falls Medien ge-
eignet erscheinen, Kurzfilme und Dias ein.
Man kann sagen, daf diese Gespriche eine
Moglichkeit bieten, Belastendes loszuwerden,
sich neu zu orientieren und bei Humor und
Lachen neue Kraft zu schépfen. Die meisten
Teilnehmer bedankten sich sehr herzlich fiir
dieses Angebot.

Hotelabende

Wie schon anfangs kurz angedeutet, verfiigt
Baiersbronn iiber einige GroBhotels mit einer
Kapazitit bis zu 250 Betten und dariiber. Um
mit der Urlauberschicht, die solche Hauser



frequentiert, in einen noch besseren Kontakt
Sl kommen, sind fiir diese Sommersaison
| drei Hotelabende mit einem gesellschafts-
- politischen Thema vorgesehen. Es ist an ein
' Referat gedacht mit anschlieBendem Ge-
- sprich (Thema: Grenzen des Wachstums —
Wohlstand am Ende?). Diese Abende wollen
ein Beitrag sein fiir das interne Programm
dieser Hiuser und dem etwas zur Kirche
distanzierteren Gast in freier Atmosphire
Gelegenheit geben, vielleicht doch einige Vor-
urteile abzubauen.

Einzelgesprache

Neben dem Gruppengesprich, das sich meht
bzw. fast ausschlieflich an einem aktuellen
Problem orientiert, bieten wir an verschie-
denen Tagen der Woche feste Sprechstunden
an fiir Einzelgespriche. Ausgehend von der
Erfahrung, daR Sorgen und ungeloste Pro-
bleme nicht zu Hause bleiben, sondern den
Menschen auch in den Urlaub begleiten, dort
sich sogar in der Ruhe und Mufle noch
energischer melden und echte Entspannung
und Erholung verhindern, kann ein gutes
Gesprach die Losung mancher Frage anbah-
nen. Die Moglichkeit, einen Menschen ge-
funden zu haben, bei dem man sich einmal
aussprechen kann und der aufmerksam zu-
hort, wird dankbar angenommen.
Freilich, bis der Schritt zu einem Einzel-
. gespriach getan wird, bedarf es von seiten des
- Kurseelsorgers und des Pfarrers, die die Part-
. ner jeweils zu den Ratsuchenden sind, einiger
' Engagements und einer freundlichen Offen-
. heit. Das Wort der Predigt am Sonntag und
das Gruppengesprich sind die Testmoglich-
keiten fiir den Urlauber, ob er es wagen kann,
sich anzuvertrauen.
' Die Tatsache, da Urlauber oft erst wenige
- Tage vor ihrer Abreise die Sprechstunde auf-
. suchen, um wenigstens noch einen kleinen
- Urlaubserfolg verbuchen zu konnen, zeigt
doch, wieviel Hemmungen und Schwellen
abzubauen sind, oder anders gesagt, wie groB§
. das Vertrauensdefizit gegeniiber der Kirche
und ihren Vertretern ist.
" In den vergangenen Jahren kam diesen
: Sprechstunden der Umstand zugute, dafl der
~ jeweilige Kurseelsorger zugleich auch Psycho-
loge war und somit nicht nur einen Ver-

trauensvorschuffi genof}, sondern fast immer
eine qualifizierte Beratung garantierte.

Innerhalb von 10 Wochen haben im wer-
gangenen Jahr 60 Urlauber ein privates Ge-
sprich gesucht. In etlichen Fillen kamen sie
mehrmals zu einer Aussprache. Schwerpunkte
waren Ehe- und Erziehungsschwierigkeiten,
seltener dagegen Gespriche religivser Art.

Leseraum

In unserer Filiale Schénmiinzach liegt das
kath. Gemeindezentrum an der sogenannten
,Kurpromenade”.  Kirche, Gemeindesaal,
Wohnung des Kurseelsorgers und Kinder-
garten gruppieren sich um einen Innenhof
mit Nischen, Sitzbinken und einigen Blu-
mentrogen, der zur Strafe hin offen ist.
Kaum ein Urlauber, der vorbeigeht, versiumt
es, die Anlage zu betreten. So hat es sich
angeboten, den Gemeindesaal fiir einige Stun-
den am Tag den Kurgisten als Leseraum zur
Verfiigung zu stellen. Seitdem finden sich
tiglich 25-50 Urlauber ein, die in ausgelegten
Zeitschriften, Tageszeitungen und Biichern
lesen oder ein kurzes Gesprich suchen. Der
Raum ist nicht allzu groBf, 55 qm, und
verfiigt iiber eine Stereoanlage und eine Ge-
trinkebar.

3. Spiel und Fest

Wenn Urlaub der lange und grofle Sonntag
des Jahres ist, dann gehort dazu auch das
Spiel und das Fest. Diese Peststellung findet
in der Regel Zustimmung, lost aber Ver-
wunderung aus, wenn sie als Forderung und
Inhalt fiir ein Programm der Kurseelsorge
aufgestellt wird. Das Kopfschiitteln kann
zwei Griinde haben: Einmal, da man glaubt,
unter christlicher Flagge sei kein Fest zu
machen, oder aber, daff man Puritaner ist
und solches ,Treiben” ablehnt. Roman Blei-
stein meint in seinem Buch Tourismuspasto-
ral (Seite 124): ,Heute ist es in der Kur- und
Tourismusseelsorge durchwegs so (ausgenom-
men die Campingseelsorge), daf man der
Kirche die intellektuell-religivse Bewiltigung
von personlichen Problemen zutraut und auf-
tragt, daf aber das weite Feld emotionaler
JErtiichtigung’ dem Sektor ,Unterhaltung’
iiberlassen wird.”

Wenn wir in unserem Kurseelsorgeprogramm
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ein breites Angebot machen, von Spielparties
angefangen, Abendwanderungen mit Hiitten-
festen, Diskothekabenden fiir Jugendliche,
Spielnachmittagen fiir Urlauberkinder bis zu
Waldfesten, dann einfach, um Freude, ein
wenig Gliick, menschliche Zuwendung und
Spafl erfahren zu lassen. Ein junger Teil-
nehmer bei einer Abendwanderung war er-
staunt, dafl wir damit keine Nebenabsicht
und keinen Hintergedanken verbinden, aufler
dem einen, daf alle ein gutes Erlebnis haben,
einander niher kommen und lachen kénnen.
Bis jetzt sind alle diesbeziiglichen Veran-
staltungen gut angekommen, und es gab
vergniigte und dankbare Gesichter. Ein wich-
tiger Grund fiir den Erfolg ist sicher auch,
daff sie in 6kumenischer Zusammenarbeit
stattgefunden haben. Unsere Feste haben so-
gar Pate gestanden fiir #hnliche Veranstal-
tungen. Andere Angebote, wie Spielparties,
Diskothekabende und Spielnachmittage, fin-
den wohl deshalb keine Nachahmer, weil das
entsprechende Personal, vielleicht auch da
und dort etwas Phantasie fehlt.

Wir glauben jedenfalls, den Urlaubern diesen
Service schuldig zu sein, denn Einsamkeit
und Minderwertigkeitsgefiihle lassen keine
echte Urlaubsfreude aufkommen. Immerhin
sind laut Umfrage 20% der Kurgiste bei uns
Einzelurlauber. Aber auch Ehepaare kommen
oft aus ihrer Isolierung nicht heraus, bleiben
fiir sich und fahren enttiiuscht wieder ab.

HII. Personalproblem

Wie eingangs schon beschrieben, ist unsere
kath. Kirchengemeinde Baiersbronn eine weit-
verzweigte Diasporapfarrei. Wihrend der
Sommersaison (Juni—September| ist deshalb
ein zweiter Geistlicher notwendig, der die
Funktion eines Kurseelsorgers wahrnimmt,
Der Pfarrer fihrt erst im Obktober oder
November in Urlaub. Bei der Findung eines
theologischen Mitarbeiters fiir diese Monate
hatten wir bisher grofes Gliick. Es waren
immer qualifizierte Ordensangehérige aus der
Societas Jesu. Uber eine Saison hinweg teilten
sich Doktoranden der theologischen Fakultit
in Tiibingen in der Arbeit der Kurseelsorge.
Dariiber hinaus hilft bereitwillig ein orts-
ansdssiger Studienassessor, der gleichzeitig
Theologe ist. Der Leiter des ,studio theaters”
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in Stuttgart iibernahm die Verantwortung fiir
die Spielparties. Forstbeamte halfen gut und
gern bei den Abendwanderungen, Lehrer und
Kindergirtnerinnen sowie Minner und
Frauen aus der Gemeinde bei Spielnach-
mittagen fiir Urlauberkinder und bei Wald-
festen.

Die Mitarbeiter in der Kurseelsorge sind der
wichtigste Faktor. In diesem Bereich werden
wir noch das eine oder andere zu verbessern
suchen mit Praktikanten aus pidagogischen
Hochschulen, Sozialarbeitern und Freizeitpid-
agogen, vorausgesetzt, das Bischofliche Ordi-
nariat Rottenburg unterstiitzt weiterhin
unsere Arbeit.

Bruno Bischof
Eine Urlauberpredigt:

Zwischen Freude und Sorge

(Mt 6,24—34)*

Wenn wir diesen Text nicht schon ofters
gehort hitten, empfinden wir ihn als eine
Zumutung. Aber auch so fillt es uns schwer
ihn ernstzunehmen. Um was wir uns da alles
keine Sorgen machen brauchen und sollen:
nicht um unser Leben, nicht um Essen und
Trinken, nicht um Kleidung und nicht um
den morgigen Tag. Und das in einer Zeit der
wirtschaftlichen Rezession und der Teue-
rungen, in einer Zeit der Massenentlassungen
in bestimmten Betrieben und wo Viter um
ihren Arbeitsplatz bangen miissen, in einer
Zeit, in der Jugendliche keine Lehrstelle fin-
den, in einer Zeit des numerus clausus.

Eine wirklichkeitsfremde Empfehlung?

Aber, wenn das auch alles nicht so wire —

nicht zu sorgen, das ist doch unmiglich.

Spitestens am Tag vor der ersten Klassen-

arbeit ist uns das klargeworden. Und wer

einen Beruf und eine Familie hat, dem er-
scheint diese Empfehlung einfach lebens- und

wirklichkeitsfremd.

* Dieser Predigt liegt eine Ansprache von Dr. Hans
Jellouschek zugrunde, aus: ,Neue Predigten zu den
Sonntagen des Lesejafus A“, KBW Verlag, Stuttgart.



Mufl man nicht sogar sagen: Die Welt, in der
wir leben, ist verloren, wenn wir uns nicht
mit allen Kriften — und noch viel radikaler,
als wir es bisher getan haben — um den
morgigen Tag kiimmern? Sonst wird es nim-
lich sehr bald die Végel und Blumen nicht
mehr geben, an denen wir uns ein Beispiel
nehmen konnten.

Wir haben das Gefiihl, so einen Text kann
man im Kindergarten vorlesen, in dem die
Welt noch in Ordnung und heil ist, bei
Spielsachen und Mirchen. Dort gibt es
Augenblicke und Momente, wo Kinder alles
vergessen und das, was gerade ist, genieflen.
Sie haben keine Sorgen um Nahrung und
Kleidung oder gar um den morgigen Tag, sie
leben ganz im Jetzt und Heute. Uns ist das
nicht mehr méglich. Unser Lebensraum ist
auch nicht mehr gesichert und abgeschirmt
von den Eltern, so daR wir uns das erlauben
konnten.

Jesus allerdings erlaubt sich zu sagen:
+Wenn ihr nicht werdet wie die Kinder,
konnt ihr nicht in das Reich der Himmel
kommen” (Mt 18,3). Nicht nur uns, auch den
Menschen damals kamen Einwinde bei die-
sen Worten.

Und trotzdem, liebe Zuhorer, warum emp-
finden wir soviel Freude an der spielenden,
sorglosen Art der Kinder? Warum beruhigt es
uns geradezu, wenn wir Kindern zuschauen,
die ohne Berechnung und vollig zweckfrei
etwas machen oder treiben?

Notwendige Sorge fiir die Zukunft — und
Leben in der Gegenwart

Sicher gibt es — und das besonders heute —
eine notwendige Sorge. Das will unser Text
auch gar nicht abstreiten. Aber machen wir
uns nicht auch eine Menge unnétiger Sorgen?
- ,Martha, du machst dir Sorgen um viele
Dinge, um viel zu viele . . .“ Wenn Jesus so
spricht, dann merken wir, daR er keine
Spriiche macht, sondern seine Worte unserem
Lebensbediirfnis entsprechen wollen.

Denn, wer nur im Morgen lebt, leben muf
— wer nur immer plant, planen muff —, wer
nie im Heute leben kann, sondern immer
schon das Ubermorgen mit sich tragen muf:
im Sommer bereits Weihnachten und im

Herbst schon das Friithjahr, der ist arm dran.
das wiirden Sie doch auch sagen.

Wir verfehlen den gegenwirtigen Augenblick,
wenn wir in diesem Urlaub schon den nich-
sten planen. Wenn wir nie dazu kommen,
auch das zu verkosten, was wir erarbeitet
haben, dann miissen wir am Ende zugeben:
Eigentlich hast du nie gelebt, obwohl du eine
ganze Menge geschafft und getan hast.
Jesu Wort ermutigt uns dagegen, im Heute zu
leben, die Gegenwart auszuschépfen und
nicht immer von einem zum nichsten weiter-
zuhasten. Der Mut Jesu zu dieser Empfehlung
kommt daher, daf fiir ihn die Welt und vor
allem der Mensch etwas mit Gott zu tun
haben, daf} sie fiir ihn Schépfung Gottes sind.
Das heifit: daB hinter allem letztlich eine
gute Macht, Gott, steht, daBl also das Leben
es im Grunde gut mit uns meint, trotz aller
gegenteiligen Erfahrung,

Jesus meint, dal das Leben im Grunde gut
ist, daf man etwas Sinnvolles daraus machen
kann. Man kann es — und hier liegt der
Akzent unseres Textes —, man kann es heute
so leben, wie es Jesus mit den Armen und
Aufenseitern gelebt und gefeiert hat. Das
heutige Evangelium gibt uns sozusagen die
Erlaubnis, es ermutigt uns, etwas vom Kind
in uns zu bewahren, unser Verlangen nach
Spiel und Fest, nach Musik und Gesprichen,
nach Meditation und Singen nicht verkiim-
mern zu lassen.

Wiinschen wir uns das nicht, wenigstens fiir
unsere Freizeit und fiir den Urlaub? Ich
glaube sogar, liebe Zuhorer, Jesus will uns
mit seinem Wort keinen fliichtigen Traum
bescheren fiir ein paar Urlaubstage. Das
Evangelium meint etwas, das auch in unserer
Alltagswelt Bestand hat und fortgesetzt wer-
den kann.

Jesus predigt ja kein Leben in den Tag
hinein, kein kindisch-unverantwortliches Ver-
halten, sondern sehr wohl das klare und
eindeutige Engagement fiir das Reich Gottes
und seine Gerechtigkeit. Danach sollen wir
streben, dann wird das andere dazugegeben.

Gerechtigkeit Gottes: den Menschen an die
erste Stelle setzen

Gerechtigkeit Gottes, das konnte man iiber-
setzen mit: dem Menschen das Recht ein-
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riumen, das er bei Gott hat. Dem Menschen
dieses Recht einrdumen heiflit bei Jesus ein-
deutig: den Menschen an die erste Stelle
setzen. Vor allem anderen: dem Menschen
gerecht werden. Der Sabbat ist um des Men-
schen willen da, nicht der Mensch um des
Sabbats willen, das hat Jesus in unerhorter
Umkehrung des damaligen Wertsystems ge-
sagt.

Den Menschen an die erste Stelle setzen,
dariiber 1488t sich freilich gut reden. Welche
Partei oder Vereinigung hitte das nicht in
ihrem Programm. Doch die Wirklichkeit sieht
anders aus: Fiir viele Betriebsleitungen hat
immer noch eine neue Maschine Vorfahrt
vor der Verbesserung der Arbeitsbedingungen,
und vielen Arbeitern wiederum ist es immer
noch lieber, mehr Geld zu bekommen als
eine stupide Arbeit fiir eine interessantere
Titigkeit einzutauschen, und viele Familien-
viter gehen heute derart in jhrem Beruf auf,
dafl ihre Kinder fast ohne Vater aufwachsen.
Sie opfern ihre Kinder ihrer Karriere, auch
wenn sie noch so betonen, sie titen das alles
nur fiir ihre Familie.

Die Einsicht, daf Erfiillung und Gliick nicht
unbedingt mit steigendem Besitz und Wohl-
stand gekoppelt sind, ist anscheinend nicht
leicht. Deshalb hat es unser Text so schwer.
Die junge Generation hat vermutlich eher
begriffen, wofiir Leben sich lohnt und wofiir
Jesus mit seinen Worten sich stark macht:
fiir das Reich Gottes, das ein Reich des
Menschen ist, in dem der Mensch und das
Menschliche den Vorrang haben.

Chrysostomus Giner
Tourismus-Zentrum Neustift (TZN)

Die Tourismus-Pastoral ist eine eigene Ver-
bindung von territorialer und kategorialer
Pastoral, die noch immer von manchen als
.Belistigung der Urlauber® mifiverstanden
wird. Wie vielfiltig Probleme und Mdéglich-
keiten auf diesem Gebiet aber sind, wird bei
den verschiedenen Kursen eines solchen For-
schungs-, Aus- und Weiterbildungszentrums
deutlich, das wir im folgenden kurz vor-
stellen. — Ein dhnliches Tourismus-Zentrum
besteht auch in Maastricht, vor allem fiir den
Nordsee-Raum, fiir Camping usw. red
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Das Chorherrenstift Neustift bei Brixen
wurde im Jahre 1142 von Bischof Hartmann
von. Brixen als eine Stitte des Gebets, der
Bildung und der Seelsorge gegriindet. Diesen
Auftrag mufl jede Zeit in ihrer Form zu
gestalten versuchen. Der Bildungsbereich er-
fuhr in den letzten Jahren eine grundlegende
Neuorientierung durch die Offnung fiir die
Aufgaben in einem pastoralen Ausbildungs-
zentrum fiir Tourismusfragen im Tourismus-
Zentrum Neustift (TZN})'; daneben bleiben
als Aufgaben Gebet, Seelsorge (vor allem in
den 18 dem Stift inkorporierten Pfarreien, in
denen der Tourismus eine immer grofere
Rolle spielt) und die Fithrung eines Schiiler-
heimes.

Das Problem

Der Fremdenverkehr bzw. Tourismus hat
nicht nur wirtschaftliche Bedeutung fiir die
besuchten Gebiete, sondern bietet besonders
auch menschliche und religivse Werte, wird
doch der Urlaub als die grofle freie Zeit in
Erholung, Spiel, Lektiire, Gesprich und dgl
erfahren. Menschen aus verschiedenen Lin-
dern und Kulturkreisen lernen einander ken-
nen, achten und verstehen und tragen da-
durch zur Vilkerverstindigung bei. Menschen
verschiedener Bekenntnisse und Religionen
begegnen einander und versuchen die Uber-
zeugung der anderen zu achten, Vorurteile zu
tiberwinden und das Gemeinsame in den
Vordergrund zu stellen.

Fiir die Kirche stellt sich die grofle Aufgabe,
ihre Dienste in zeitgemifler Form auch den
Menschen unterwegs, den Menschen in die-
ser Freizeit anzubieten und die gesellschaft-
liche Massenerscheinung des Tourismus in
christlichem Geist gestalten zu helfen. Dabei
stellen sich viele Fragen und Probleme, die es
bisher nicht gab, die aber einer Losung be-
diirffen: In ein Bauerndorf kommt innerhalb
kurzer Zeit die ganze Vielfalt einer plu-
ralistischen Gesellschaft; verregnete Wochen
machen einen Urlaub zur Qual, wenn er
nicht entsprechend vorbereitet wurde und
wenn nicht geeignete Angebote vorhanden
sind; das viele Beisammensein von Familie
und von anderen Menschen bietet neue Mog-

1 Programme kotnnen erbeten werden vom TZN, Chor-
herrenstift Neustift, 1-39042 Brixen, Siidtirol.




lichkeiten des Verstehens und des gemein-
samen Tuns, 1d8¢ aber vielleicht auch latente
Konflikte aufbrechen; die Sinnfrage tritt ins
Bewuftsein, und die Frage nach Schuld 1ift
sich bisweilen nicht mehr verschlieffen.

In diesen Fragen und auf vielen anderen
Gebieten kann die Kirche ihre Dienste und
Anregungen anbieten und durch ihre Ver-
kiindigung und Bildungsarbeit die rechte Ein-
stellung zu Freizeit und Urlaub férdern hel-
fen. Es wird manch einer dankbar sein, wenn
er frithzeitig daran erinnert wird, dafl er sich
auf den Urlaub entsprechend vorbereiten
mufl, wenn dieser gelingen soll. Die Gast-
geber und Seelsorger in Tourismusgemeinden
brauchen Informationen iiber die Menschen,
die da mit sehr unterschiedlichen Erwaz-
tungen im Sommer und Winter zu ihnen auf
Ertholung kommen, zu denen der Priester in
der Predigt sprechen soll, die in religitsen
und profanen Feiern mit einbezogen werden
wollen. Viele spezielle Fragen und Aufgaben
erfordern Expertengespriche, etwa die Zu-
sammenhinge zwischen Medizin — Pidagogik
— Soziologie — Psychologie — Theologie und
Tourismus mit den sich daraus ergebenden
Konsequenzen.

Ein pastoraler Versuch

Alle diese Anliegen miissen aber erst einmal
serschlossen”, bewuflt gemacht werden.
Eigenartigerweise ist man sich sogar in Ge-
genden, die schon seit Jahren und Jahr-
zehnten von Gisten besucht werden, durch-
aus nicht immer der seelsorglichen Bedeu-
tung des Fremdenverkehrs bewuflt.

Es ist aber nicht einerlei, ob ein Seelsorger
einfach in einem Ort mit etwa tausend
Einwohnern wirkt oder ob es sich um einen
Urlaubsort handelt, wo zu den tausend Ein-
heimischen in der Sommer- oder Winter-
saison noch einige Tausend Giste dazukom-
men. Dies schafft verstindlicherweise eine
Menge zusitzlicher Probleme, die vorerst ein-
mal gesehen werden miissen, um ihnen dann
entsprechend begegnen zu konnen.

Hier eine Hilfestellung anzubieten hat sich
das TZN zum Ziele gesetzt, zumal ja in der
tiblichen Ausbildung unserer Theologen auf
diese Sonderprobleme kaum Riicksicht ge-
nommen wird.

,Grundkurse”

So fanden im TZN bereits mehrere soge-
nannte ,Grundkurse” statt, bei denen das
Phinomen Tourismus von verschiedenen Sei-
ten beleuchtet wurde?. Es ist auch fiir den
Seelsorger von Nutzen, wenn er diesbeziiglich
etwas vom Psychologen erfihrt und u. a.
darauf aufmerksam gemacht wird, welche
etwa die wichtigsten Motive dafiir sind, daf
jemand im Urlaub verreist, um bereits von
daher ein annehmbares kirchliches Angebot
machen zu konnen. Soziologische Aspekte
und Entwicklungen sind nicht minder von
Bedeutung. Was in diesem Zusammenhang
Touristikunternehmen leisten, ist fiir alle in
kirchlichen Diensten Stehenden zumeist wie
eine Offenbarung und 1iBt irgendwo die
Frage hochkommen, was denn wohl seel-
sorglich méglich wire, wenn wir — mutatis
mutandis — mit dhnlichem Eifer und Kénnen
unsere Probleme angingen! Es war iibrigens
ein Fachmann der Tourismusbranche, der bei
einem solchen Kurs auf die Tatsache hinwies,
dafl ein grofer Teil der europiischen Giste
aus dem mehr oder weniger ,protestantischen
Norden” in die siidlichen katholischen Lin-
der zieht, und der daran die Frage kniipfte,
ob sich Seelsorger und Gastgeber dort dessen
bewuflt seien, sowohl was die eigene klare
Haltung als auch was die 6kumenische -
Offenheit betrifft.

Zum Wertvollsten solcher Tage gehort ohne
Zweifel der gegenseitige Erfahrungsaustausch,
der Hinweis auf gelungene Angebote oder
auch auf Miferfolge. So entsteht eine un-
bedingt notwendige Erginzung des theoreti-
schen Bereichs, der natiirlich — vor allem was
das Theologische betrifft — nicht fehlen darf.

Seminar ,Glaubensverkiindigung im Urlaub”

Aus dem Wunsch nach einer Weiterfithrung
dieser Kurse entstand das Seminar , Glaubens-
verkiindigung im Urlaub”, bei dem in be-
sonderer Weise Riicksicht genommen wird
auf die nicht selten doch spezielle Verkiin-

2 Vom Tourismus-Zentrum wurden kurze Tagungs-
berichte bzw. Behelfe herausgegeben: Wintertourismus;
Grundkurse fiir Tourismuspastoral; Materialien zur
Verkiindigung im Fremdenverkehr; Segensformeln und
‘Weihegebete.
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digungssituation in Urlaubsorten. Die Vor-
aussetzungen fiir Kommunikationsfihigkeit
gehoren hier ebenso dazu, wie das Wie und
Was der Verkiindigung. Was aber bei dieser
Art von Seminaren wiederum ein besonders
positives Ergebnis erbrachte, waren die in
Arbeitskreisen erarbeiteten Themenvorschlige
bzw. schon niher ausgefiihrte Predigten und
Ansprachen, wie etwa: ,Urlaub — Begegnung
mit dem Mitmenschen”, ,Hinter sich selber
kommen”, ,Zeugnis fiir den Glauben” usw.

Urlaubsvorbereitung, Gastgewerbepersonal,
Kunst und Pastoral u. dgl

Zur Bewiltigung der Aufgaben im Bereich
der aufnehmenden Gemeinden gehéren aber
nicht minder die Probleme des Entsende-
Gebietes; hier ist eigentlich noch immer kein
echter Durchbruch gelungen: sei es, was eine
eventuelle Vorbereitung der Urlauber auf die
Situation der Freizeit und des Urlaubs be-
trifft, sei es, was vor allem jene anlangt, die
ihren Arbeitsplatz dort suchen und finden,
wo andere ihre Freizeit genieflen. Hier gilt es
noch viel Arbeit zu leisten — speziell, was das
Gastgewerbepersonal betrifft, das ja wvielfach
nur die eine oder andere Saison im Urlaubs-
ort verbringt.

Fiir diese Sparte des Fremdenverkehrs gibt es
zwar gute Erfahrungswerte, vor allem aus der
Schweiz, doch hat es den Anschein, als
miiffite man hier stets neu anfangen, zumal
man im Grunde iiber kleinrdumige Initia-
tiven nicht hinausgekommen zu sein scheint.
Da bleibt noch viel zu tun. Ein Schritt in
diese Richtung mag es sein, wenn wir bei
Schulungen fiir Pfarrgemeinderite besonders
auf diesen Bereich aufmerksam machen. Es
ist aber auch an eigene Kurse fiir das Gast-
gewerbepersonal gedacht.

Die pastorale Nutzung von kirchlichen Bau-
und Kunstdenkmilern wird das Thema einer
grofleren Tagung im Frithjahr 1976 sein. Hier
liegt sicherlich ein fruchtbares Feld gerade
fiir die Tourismuspastoral.

All das ist gewi8 nicht mehr als ein be-
scheidener Versuch eines Beitrages zur viel-
filtigen Problematik der Tourismusseelsorge;
ein Versuch, der nicht selten auch Riick-
schlige erleidet: einmal weil die ,Sensibi-
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lisierung” potentieller Kursteilnehmer — Prie-
ster wie Laien — nicht gelingt, ein anderes
Mal, weil finanzielle Schwierigkeiten manche
Initiativen von vornherein zunichte machen
usw.

Ein gemeinsamer Weg

Die gewonnenen Erfahrungen zeigen, dafl
gerade auf diesem Gebiet die Zusammen-
arbeit mit den zustindigen Stellen notwendig
ist, ebenso wie mit jenen Gruppierungen, die
sich mit #hnlichen Aufgaben befassen. So
schitzen wir vor allem die engen Kontakte
zum Osterreichischen Arbeitskreis fiir Tou-
rismuspastoral im Osterr. Pastoralinstitut
{OPI) in Wien sowie zum Katholischen Aus-
landssekretariat (KAS) in Bonn. Dariiber hin-
aus gibt es Verbindungen zu entsprechenden
Schweizer Stellen, ebenso wie zur Pipstlichen
Kommission fiir Migration und Tourismus in
Rom.

So ergab es sich, dafl das TZN im Herbst
1974 zum Sitz des Generalsekretariats der
Arbeitsgemeinschaft fiir Pastoral im Touris-
mus in Europa (APTE} gewihlt wurde, wobei
Neustift gleichsam als ,Drehscheibe” fun-
gieren soll, sowohl was die Koordinierung der
verschiedenen Aufgaben anlangt als auch in
bezug auf die Einrichtung eines Dokumen-
tationszentrums.

Damit erwichst dem TZN eine Reihe zusitz-
licher Aufgaben, deren Bewiltigung wir zu-
mindest versuchen wollen, im Bewufitsein,
daf wir dabei von anderen unterstiitzt wer-
den.

Wolf-Dietrich Zuzan

Analyseverfahren zur Beschreibung
der Tourismussituation in der Pfarrei

Der folgende Beitrag wurde fiir den Arbeits:
kreis Tourismus des Osterreichischen Pasto-
ralinstitutes verfafft und fiir die Publikation
nur geringfiigig iiberarbeitet. Die Uberlegun-
gen sind fiir alle Tourismusgemeinden, in
denen solche Analysen nicht schon selbst-
verstindlich sind, niitzlich. Auch der vom
Osterreichischen Pastoralinstitut zur Ver-
fiigung gestellte Vorschlag fiir die Erhebung
von statistischen Angaben diirfte in dhnlicher



i;'f Weise auch fiir die BRD und fiir die Schweiz
| anwendbar sein. red

1. Motivation

Um Miflerfolge in der Pastoral der Touristen,
' die im Bereich der Pfarrei betreut werden, zu
-vermeiden, ist es notig, sich ein zutreffendes
‘und genaues Bild der Bedeutsamkeit sowie
‘Eigenart des Tourismus in dieser Pfarrei zu
‘machen. Man kann z. B. iiberwiegend fremd-
‘sprachige Giste nicht mit deutschsprachigen
Prospekten, Gottesdienstbehelfen etc. anspre-
chen. Es bedeutet weiters fiir die Tourismus-
‘pastoral eine jeweils verinderte Aufgaben-
stellung, je nachdem, ob vorwiegend iltere
‘Personen zu Kur- und Heilaufenthalten kom-
‘men oder ob vorwiegend jiingere Leute zur
Ausiibung eines Sportes anreisen.
Vom Standpunkt der Fremdenverkehrsfor-
derung stellt die religivse Betreuung der
Giste ein spezifisches Service dar, welches
das Angebot des Ortes in typischer Weise
erweitert. Die Kirche hingegen sieht in der
| Tourismuspastoral eine Chance zur Verwirk-
| lichung ihres Heilsauftrages. Beide Motive
sind bei konkreten Aktivititen zu beachten.
Es mufl daher angestrebt werden, bei allen
Unternehmungen einen hohen Effizienzerad
zu erreichen — d. h. die Angebote sollten der
bei den Gisten bestehenden Bediirfnisstruk-
tur optimal entsprechen. Dazu mufl man
aber einiges itber die Giste wissen.

2. Quellen

Um ein angepafites Angebot zu entwickeln,
wire eine sehr differenzierte Kenntnis der
Eigenheiten der Giste notig. Vieles wird man
den eigenen Kontakten mit diesen Leuten
entnehmen konnen. Die in der Beherbergung
von Fremden beruflich engagierten Personen
der Pfarrei sollten daher in regelmifigen
Zusammenkiinften ihre Erfahrungen, die sie
mit den Gisten gemacht haben, austauschen,
um ein gutes Bild von ihren Einstellungen zu
verschiedenen Problemkreisen zu erhalten
[weltanschauliche Einstellungen, Liturgiege-
staltung, Konsum- und Freizeitgewohnheiten
etc.).

Zudem sollte man sich bemiihen, diese Er-
fahrungen durch statistische Angaben abzu-

sichern. Einige Quellen fiir solche Daten
sollen kurz dargestellt werden. Es bleibt
natiirlich jedem Tourismusverantwortlichen
itberlassen, sich zusitzlich neune Quellen zu
erschlieflen.

Jede Gemeinde erhebt Angaben iiber den
Tourismus — entweder zu statistischen und
planerischen Zwecken oder aus fiskalischen
Griinden, etwa zur Abrechnung der Ortstaxe.
Aus den von gewerblichen Beherbergungs-
betrieben auszufiillenden Formblittern kon-
nen etwa entnommen werden: Anzahl der
Ankiinfte und der Ubernachtungen, Her-
kunftslinder der Giste, Betriebsform des ge-
werblichen Unternehmens, Anzahl der Giste-
betten.

Die Ortstaxenabrechnung wird in manchen
Gemeinden nach Altersklassen der Giste ab-
gestuft. Aus ihnen kénnen daher Riick-
schlitsse auf die Altersstruktur der Giste
gezogen werden. — Durch entsprechende Kon-
takte zur Gemeindeverwaltung kann man
sich diese Daten zumeist relativ leicht be-
schaffen.

Angaben tiiber das Religionsbekenntnis der
Giste konnen den Formblittern nicht ent-
nommen werden. Es ist aber mdglich, auf
indirektem Wege die Wahrscheinlichkeit fest-
zustellen, mit der ein bestimmtes Bekenntnis
zu erwarten ist. Aus den Formblittern kann
nimlich das Herkunftsland des Gastes (zu-
meist auch das Bundesland) entnommen wer-
den. Da bekannt ist, wie grof8 der Anteil der
Katholiken, Protestanten usw. in jedem Land
ist, kann man daraus eine Erwartung ab-
leiten, welches Bekenntnis die betreffenden
Giste aufweisen werden.

Schwierig ist es, Angaben iiber Appartement-
hausbewohner zu bekommen. Viele Apparte-
ments werden aber wihrend der Saisonzeiten
itber Reisebiiros oder Generalagenturen ver-
mietet. Angaben iiber die Nichtigungen koén-
nen daher iiber diese Stellen — die im Einzel-
fall oft erst aufgespiirt werden miissen —
beigebracht werden. Uber die Appartement-
besitzer kann das Meldeamt der Gemeinde
Aufschluf§ geben.

Neben diesen amtlichen Quellen besteht
auch die Moglichkeit, durch zusitzliche Kir-
chenbesucherzihlungen wihrend der Saison-
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Statistische Angaben iiber den Fremdenverkehr in der Pfarrgemeinde .
fiiridasfahralO7 0 |

Ankiinfte Ubernachtungen
Anzahl Prozent Anzahl Prozent
Insgesamt .
Inlinder
Auslinder
davon aus BRD*
Belgxen
Didnemark
Frankreich
Grofibritannien
Niederlande .
Ostblockstaaten
Osterreich*
Schweden
Schweiz*
USA

Anzahl Prozent|

Winterhalbjahr (1. 11.-30. 4.) Ankiinfte insgesamt .
davon Auslinder .
Ubernachtungen insgesamt .
davon Auslinder .

Sommerhalbjahr (1. 5.-31. 10.) Ankiinfte insgesamt .
davon Auslinder .

Ubernachtungen insgesamt .
davon Auslinder .

Verfiigbare Betten am 28./29.° 32, am 3l. 8.

in gewerbl. Beherbergungsbetrieben,
Kurheimen und

Erholungsheimen fiir Erwachsene .

in Privatquartieren

Anzahl der gew. Beherbergungsbetnehe
Heime etc. ; :
Anzahl der Pr1vatquart1erc :

Aufgliederung nach der Art der Unterkunft im Kalenderjahr

Art der Unterkunft Ankiinfte Ubernachtungen
Gewerbl. Betrieb .

Kurheime,

Erholungsheime fiir Erwachsene .

Privatquartiere .

Heilanst., Sanatorien

Kindererholungsheime,

Jugendherbergen

sonstige Unterkiinfte

Campingplitze .

* Das jeweils eigene Land ist wegzulassen.
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zeiten Einblick in den Einflufl des Tourismus
auf das Pfarrleben zu bekommen. So kénnten
Zihlungen am letzten Sonntag im Juli und
am letzten Sonntag im Februar durchgefiihrt
werden. Aus den Unterschieden in der Kirch-
gangsfrequenz zu den ,normalen” Zihl-
sonntagen konnte geschlossen werden, wie
viele Giste am Gottesdienst teilnehmen. Es
muf dabei aber in Rechnung gestellt werden,
daf ein Teil der Einheimischen wihrend der
Saison seltener den Sonntagsgottesdienst be-
sucht*.

Falls der Wunsch besteht, den Kirchenbesuch
exakt zu analysieren, so kann auch eine
genaue Analyse der Kirchenbesucher erfolgen.
Durch Helfer wird an jeden Kirchginger ein
vorgedrucktes Befragungsblatt ausgegeben, das
noch wihrend der Messe ausgefiillt und ab-
gesammelt wird. Man kann dann auszihlen,
wie viele Frauen, Minner, Einheimische,
Fremde etc. anwesend waren.

Angaben iiber die eigene Pfarrei bzw. Orts-
gemeinde konnen aber auch Publikationen
entnommen werden. Als Herausgeber wiren
hier besonders die Landesverkehrsdmter und
die Statistischen Zentraldmter zu erwihnen.
So wird z. B. in den ,Statistischen Nach-
richten” des Osterreichischen Statistischen
Zentralamtes laufend iiber den Fremdenver-
kehr berichtet, und in den Beitrigen zur
Osterreichischen Statistik erscheint jdhrlich
ein Band iiber den Fremdenverkehr in Oster-
reich mit detaillierten Angaben iiber jede
einzelne Fremdenverkehrsgemeinde.

3. Errechnung von Kennziffern:
Aufenthaltsdauer, Auslastungsgrad u. a.

Fiir die Beurteilung ist nicht nur interessant,
wie viele Gédste den Ort besucht haben und
wie viele Nichtigungen insgesamt zustande-
gekommen sind, sondern wir sollten auch
wissen, wie lange die Giste im Durchschnitt
bleiben, und zwar die Giste im allgemeinen
wie auch bestimmte Gastegruppen.

Weiters wire der Auslastungsgrad der Betten-
kapazitit festzustellen. Zu welchen Zeiten ist
die vorhandene Kapazitit gut, zu welchen
* 47% der in Kirnten im Fremdenverkehr Beschiftigten
gehen in der Saison seltener zum Sonntagsgottesdienst;
in Tirol sind es nur 24% (IKS, Religionssoziologische

fg}Pijte des Tourismus in Kirnten bzw. Tirol, Wien
1).

schlecht ausgelastet. Der durchschnittliche
Auslastungsgrad der Sommer- oder Winter-
saison gibt aber noch keine Auskunft iiber
Spitzenbelastungen. Wenn im Sommer auch
30% der Betten im Durchschnitt leer stehen,
so kann Mitte August doch der Ort voll
ausgebucht sein. Es ist aber auch wichtig,
eventuell auftretende Zeiten extremer Aus-
lastung festzuhalten. Wenn etwa zu Weih-
nachten jedes Gistebett im Ort belegt ist, so
wird man kaum umhin koénnen, sich fiir die
Betreuung der vielen Giiste etwas einfallen zu
lassen, sich aber auch um die starke Be-
lastung bei Vermietern und dem gesamten
Personal zu kiimmern. Eine entsprechende
Gestaltung der Liturgie, Weihnachtsfeiern in
den Beherbergungsbetricben etc. wiren am
Platz. Das alles will aber vorbereitet sein. Bei
einem iiberwiegenden Weekend- oder Kurz-
zeittourismus kénnte z. B. die Predigt in Ge-
stalt eines Impulsreferates aufgebaut werden,
das einen einmaligen kriftigen Denkanstof
vermittelt. Sind aber in der Gemeinde hiufig
Familien zu Gast, die drei bis vier Wochen
bleiben, oder besteht das Publikum aus lin-
gerbleibenden Kurgisten, so wird sich gewif3
eine andere Strategie empfehlen, da diese
Personen mehrere Sonntage anwesend sein
werden und zudem eine intensivere persén-
liche Kontaktnahme méglich ist.

Mit diesen Hinweisen diirfte der Wert einer
Situationserhebung einigermaflen deutlich ge-
worden sein. Fiir die Durchfithrung empfiehlt
sich das Schema Seite 352.

Georg Hager

Aufgaben und Ausbildung der
Pfarrgemeinderiite in
Tourismusgemeinden

Der folgende kurze Erfahrungsbericht soll
anregen, der Ausbildung von Fachreferenten
in den Pfarrgemeinderiten der Tourismus-
gemeinden erhthte Aufmerksamkeit zu wid
men. red

Im Gegensatz zu anderen Pfarreien ergibt
sich fiir die Leitung einer Tourismuspfarre
eine doppelte Aufgabe: einmal mufl die stin-
dig dort wohnhafte einheimische Gemeinde
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gesehen werden, und zum zweiten muf} die

voriitbergehend zugezogene Menschengruppe

von Gisten und das im Dienste an den

Gisten stehende Personal im weitesten Sinne

gesechen werden. Von der Struktur der Pfarre

und der Pfarrgemeinderite her ergibt sich
von selbst, dafl beide Aufgaben von dem aus
der stindigen Bevdlkerung sich rekrutieren-
den Pfarrgemeinderat wahrgenommen werden

miissen. i

Im einzelnen handelt es sich dabei etwa um

folgende Aufgabenbereiche:

1.die Vorbereitung der Gemeinde auf ihre
Gastgeberrolle;

2.die begleitende Sorge fiir die Gemeinde-
glieder in der Saison;

3.die Sorge um spezielle Menschengruppen
mit ihren Sondersituationen (Gastgewerbe-
personal, Schilehrer, Bergfithrer, Segellehrer,
Unterhaltungsmusiker . . .J;

4. die seelsorgliche Begleitung der Giste fiir
die Dauer ihres Aufenthaltes in der Ge-
meinde.

Ein Teil dieser Aufgaben wird vom gesamten

PGR des Ortes wahrgenommen werden miis-

sen, ein Teil wird sicher einem eigenen

Fachausschuff Tourismus in der Pfarre oder

wenigstens einem =zustindigen Referenten

innerhalb des PGR iibertragen werden kon-
nen.

Fiir die zustindigen ditzesanen oder regio-

nalen Stellen, deren Aufgabe die Betreuung

der Pfarrgemeinderite und deren Ausbildung
ist, ergeben sich daraus folgende Konsequen-
zen:

1.im Kontakt mit dem Klerus der betref-
fenden Orte die Pfarrgemeinderite auf die
Breite ihrer Verantwortung hinweisen, die
sich aus der speziellen Situation als Tou-
rismusort ergeben (sensibilisieren);

2. Gemeindeleitung und PGR fiir ihre Auf-
gabe an Gemeinde, Personal und Gisten
entsprechend motivieren;

3. die Triger der Tourismuspastoral auf pfarr-
licher Ebene durch geeignete Bildungsvor-
ginge fiir ihre Aufgaben ausbilden.

Aus meiner bisherigen Erfahrung in diesem

Kreuzungsfeld von Tourismuspastoral und
PGR-Schulung kann ich folgendes berichten:
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Die Probleme, die mit dem Tourismus in die
Gemeinde kamen, wurden frither mehr nega-
tiv gesehen, und es mufite erst ein Ausgleich
zwischen den Interessen der Giste und der
Einheimischen gesucht werden. In unserer
Pfarrei versuchten wir schon 1965 einen
Pfarrgemeinderat zu wihlen, der echt alle
Schichten der Bevdlkerung (Bauern, Arbeiter,
Gewerbetreibende) zur Mitarbeit heranziehen
sollte. Damit waren die im Tourismus des
Ortes Engagierten und Betroffenen in stir-
kerem Mafle vertreten.

In den Jahren 1964 bis 1970 haben wir in der
Erzditzese Salzburg vor allem versucht, den
Klerus fiir die Aufgaben einer positiven Tou-
rismusseelsorge zu interessieren und die darin
liegenden seelsorglichen Chancen fiir die
eigene Gemeinde und die Giste aufzuzeigen.
Dies geschah in mehreren dibzesanen, re-
gionalen und dekanatsweisen Zusammen-
kiinften der Priester. Im allgemeinen wurde
dabei auf den Einsatz von Referenten und
Vortridgen verzichtet und mehr versucht, die
gemachten Erfahrungen der Seelsorger zu
sammeln, zu sichten, zu interpretieren und
die positiven Ansatzpunkte herauszusuchen.
Im Rahmen der Vorbereitung der Dibzesan-
synode 1968 wurden die Fragen der Tou-
rismusseelsorge eingehender studiert, und die
verschiedenen Auflerungen in kirchlichen
Dokumenten zeigen bereits einen deutlichen
Wandel in der Einstellung zum Tourismus im
Sinne einer verstehenderen Haltung. Die Zu-
sammenarbeit mit den verschiedensten
offentlichen Stellen (Landesfremdenverkehrs-
amt, Kammern, Verkehrsvercine und Ver-
binde . . .) wird verstirkt.

Nach 1968 beginnt im Rahmen des Seelsorge-
amtes die Schulungstitigkeit fiir die neu-
gewihlten PGR-Mitglieder. Dekanatsweise
kommen die Gewihlten zu Schulungsnach-
mittagen zusammen. Zuerst ist eine allge-
meine Einfithrung in die Aufgaben der PGR-
Mitglieder, dann Arbeitskreise mit Referenten
fiilr die einzelnen Fachausschiisse: Liturgie,
Presse und Offentlichkeitsarbeit, Caritative
Dienste, Bildungsarbeit usw. In den meisten
Dekanaten gelingt es, dort auch zum ersten
Male pfarrliche Verantwortliche fiir den Tou-
rismus zu schulen. Die zur Verfiigung ste-




hende Zeit ist allerdings sehr kurz (selten
mehr als 90 Minuten!). Fiir diese Schulungen
wurde eine eigene Arbeitsmappe erstellt, die
viele Anregungen fiir die pfarrliche Arbeit in
einer Tourismusgemeinde enthilt*. Bei diesen
Nachmittagsschulungen machten wir die Er-
fahrung, dafl die wenigsten Pfarrgemeinderite
sich iiberhaupt vorstellen konnten, daff die
Kirche mit dem Tourismus etwas zu schaffen
hat, und noch weniger hatten eine Vor-
stellung dariiber, was die Aufgabe der Pfarre
in diesem Bereich sein konnte. Der Sen-
sibilisierungsvorgang nahm meist soviel Zeit
in Anspruch, daff kaum zu einer eigentlichen
Schulung fiir die Aufgaben Zeit blieb. Man
driickte den Leuten die Arbeitsmappe in die
Hand und iiberlief sie ihrem Schicksal. Teil-
weise ging es ganz gut, teilweise war das
Resultat negativ.

,Wochenende” mit Familie

Aus dieser Erfahrung heraus versuchten wir
einen anderen Weg. Ahnlich wie das Kath.
Bildungswerk jahrlich die Bildungswerksleiter
aus allen Pfarreien zu einem Wochenende
einlidt, so luden wir die Tourismusreferenten
der einzelnen Pfarreien zu einem Wochen-
ende ein. Die Vorbereitungsschritte waren
folgende:

Winter 1972/73: Der Dibzesanreferent besucht
alle EKleruskonferenzen in den einzelnen
Dekanaten, referiert iiber die Situation im
Tourismus und in der Tourismusseelsorge,
tiber die Notwendigkeit, bei der Neuwahl der
Pfarrgemeinderite im Frithjahr 1973 dafiir zu
sorgen, dafl die Interessen des Tourismus im
PGR durch einen Vertreter wahrgenommen
werden, und bietet das vorhandene Behelfs-
material an. In 15 der 17 Dekanate fanden
diese Zusammenkiinfte statt.

Nach den Wahlen fiir den PGR wurden von
allen Pfarreien die Namen der Tourismus-
Referenten erbeten und von der Hilfte der in
Frage kommenden Pfarreien auch gemeldet.
Diese Referenten wurden dann zu einem
Wochenende nach Bad-Hofgastein eingeladen.
Das Besondere an diesen (vom Tourismus-
referat organisierten) PGR-Schulungen ist:

* Erhdltlich im Seelsorgeamt Salzburg, A-5020 Kapitel-
platz 2.

1. Der Zeitpunkt mufi auferhalb der Saison
liegen, denn die meisten pfarrlichen Re-
ferenten sind selbst Gastwirte oder sonst-
wie im Tourismus an exponierter Stelle
tatig.

2. Wir laden auch Familienangehorige mit ein
und haben ein interessantes Nebenpro-
gramm (1973 war es eine Fithrung und
Beniitzung des eben neu erdffneten Ther-
mal-Hallenbades in Hofgastein), an dem
auch diese teilnehmen kénnen.

3. Wir haben immer einen geselligen Abend
eingebaut, der zu einem sehr fruchtbaren
personlichen Sich-Kennenlernen von di6-
zesanen und pfarrlichen Verantwortlichen
fiihrt.

Diese Wochenendschulungen verfolgen das

Ziel:

1. Problemwufltsein schaffen oder vertiefen;

2. fachliche Schulung durch Erfahrungsaus-
tausch und Kurzreferate;

3. personliche Kontakte zwischen den ,Fach-
kollegen”;

4. spirituelle Vertiefung.

Um dieses Ziel zu erreichen, wurde folgender

Arbeitsvorgang gewihlt:

1. Die einzelnen Teilnehmer stellen sich vor
und berichten iiber ihr Arbeitsgebiet und
die Situation in ihrer Pfarre;

2. Gesprich iiber die Moglichkeiten fiir wei-
tere Initiativen;

3. Vorstellung der vorhandenen und evtl. neu
erstellten Behelfe, Vorschlige fiir deren
Verwendung;

4. persénliche Beratung zu Einzelproblemen;

5. gemeinsamer Gottesdienst der Teilnehmer,
in welchem auch modellhaft Moglichkeiten
der Gottesdienstgestaltung erfahrbar ge-
macht werden.

Nach dem ersten erfolgreichen Versuch in

Bad Hofgastein im Herbst 1973 wurde im

Herbst 1974 ein weiteres Wochenende orga-

nisiert, zu welchem auch Pfarrgemeinderite

aus Tirol eingeladen wurden. Der Tagungsort
war das Augustiner-Chorherren-Stift Neustift
bei Brixen in Siidtirol (vgl. den Bericht von

Ch. Giner). Das Rahmenprogramm geselliger

Art war im Stiftskeller, Familienangehorige

besuchten wihrend der Arbeitszeiten die
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Stadt Brixen, das kulturelle Programm sah
eine Fithrung durch das Stift, seine Bibliothek
und die Pinakothek vor. Fiir den Herbst 1975
planen wir zwei weitere Wochenenden, eines
in Neustift, vorwiegend fiir Teilnehmer aus
dem Tiroler Anteil der Erzdivzese Salzburg,
und eines in Salzburg. Beim Schulungs-
wochenende in Salzburg ist als Rahmen-
programm die Fithrung in einem Spitzenhotel
der Stadt und der Besuch eines musterhaften
Ganzjahres-Campingplatzes geplant.

Gustav Bergmans u. a.

Aus dem Jahresbericht 1974
der Touristenseelsorge Kirnten

Mit der Griindung des dizesanen Arbeits-
kreises fiir Tourismus, der die Touristenseel-
sorge inspirieren, koordinieren und gemein-
sam verantworten soll, begann 1974 eine
neue Phase der Touristenseelsorge Kirntens.
Durch diesen Arbeitskreis soll vor allem
auch der Erfahrungsaustausch der in der
territorialen und kategorialen Touristenseel-
sorge Titigen sowie die Vermittlung theo-
retischer und praktischer Kenntnisse auf sog.
Ditzesantagen der Tourismuspastoral gefor-
dert werden.

Hatte bisher ein einzelner Theologe regel-
mifig in der Touristénseelsorge mitgearbeitet
(und tut dies jetzt auch als Priester), so fand
1974 das erste vierwbdchige theologische Prak-
tikum mit drei Theologiestudenten und
einem Diakon auf Camping Bresnik am
Turnersee statt.

Einige Angebote

Zu Weihnachten und zu Ostern wurden in
16 Hotels Hotelmessen gefeiert. Im Sommer
war auf 11 Campingplitzen von Mitte Juni
bis Ende August regelmiflig am Samstag-
oder Sonntagabend Messe; auch eine Reihe
von Hotelmessen, Berggipfel- und ,Jdger”-
Messen fanden statt.

Die meisten Priester (insgesamt waren 15
Priester im Einsatz) standen nicht nur fiir
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die Messe, sondern fiir das ganze Wochen-
ende zur Verfiigung und konnten so auch
seelsorgliche Gespriche, Beichtaussprachen u.
4. fithren.

An den verschiedenen Gottesdiensten wirk-
ten insgesamt 13 Bands aus ganz Osterreich,
aber auch aus Deutschland und [eine sehr
gute Band) aus Holland mit.

Die iiber 200 Teilnehmer an der traditio-
nellen ,Sternfahrt“ aus 10 verschiedenen
Campingpldtzen feierten in der herrlichen
Kirche des Bildungsheimes St. Georgen einen
Gottesdienst und blieben nach dem gemein-
samen Mahl noch lange gemiitlich beisam-
men.

Die Marien-Schiffsprozession auf dem Wor-
thersee wurde so gestaltet, daf auch Tau-
sende von Zuschauern miteinbezogen wur-
den.

Fir die Priester und die Bands mit ihren
Musikinstrumenten ergaben sich erhebliche
Transportprobleme, die aber mit Hilfe von
geschenkten oder gelichenen VW-Bussen
einigermaflen bewiltigt werden konnten.
Einzelne Kloster und Pfarreien kamen uns
auch mit kostenlosem Quartier und Ver-
pflegung entgegen.

Begegnung mit dem Gast

An zentraler Stelle steht fiir uns die Be-
gegnung mit dem Gast, das Angebot einer
guten Predigt und die Gestaltung von ein-
ladenden Gottesdiensten. Viele heutige Men-
schen nehmen nicht unbedingt an den
Gottesdiensten ihrer Kirche teil, sondern
suchen sich solche Feiern aus, die ihnen zu-
sagen. Hier zeigt sich, daf auch der heutige
Mensch ein grofles Bediirfnis nach spiri-
tuellen Werten, nach Besinnung und nach
echtem Dialog hat.

Im Laufe der Jahre sammeln sich ganze Tou-
ristengemeinden; neue Urlauber erfahren
iiber die Gottesdienste, Predigten und Ge-
sprichsmoglichkeiten zumeist durch Mund
propaganda. Aber auch ausdriickliche Wer-
bung ist notwendig: Mit 20 Transparenten
wurden unsere Giste ilber unsere Dienste
auf den Campingplitzen informiert. AufBer-
dem wurden sie in kirchlichen Blittern und
Kirntner Tageszeitungen angekiindigt.




Biicher

Bemiihungen der Kirchen um den Tourismus

1. Roman Bleistein (Hrsg.), Tourismus-Pasto-
ral: Situation — Probleme — Modelle, Echter
Verlag, Wiirzburg — Tyrolia Verlag, Innsbruck
1973, 269 Seiten.

2. Freizeithandbuch fiir die Jugend, hrsg. vom
Evangelischen Jugendwerk Stuttgart (Redak-
tion: Heinz Weifigerber), Matthias Griinewald
Verlag, Mainz — Verlag J. F. Steinkopf, Stutt-
gart 1974, 207 Seiten.

3. W. Zauner und H. Erharter (Hrsg.), Schop-
ferische Freizeit, Verlag Herder, Wien 1974,
112 Seiten.

1. Urspriinglich wollte die ,Kath. Arbeitsge-
meinschaft Urlauberseelsorge” ein Handbuch
der Tourismuspastoral herausgeben, das Pre-
digtvorlagen, Meftexte in verschiedenen
Sprachen, Begriifungsworte bei der hl. Messe
u. 4. enthalten sollte. Das vorliegende Buch
soll aber einer gewandelten Konzeption ent-
sprechen: es soll eine eher theoretische, sozio-
logische und pastoraltheologische Auseinan-
dersetzung mit dem Phinomen des Touris-
mus bringen und die Organisation sowie
Modelle der Tourismus-Seelsorge darstellen.
Dieses Buch mochte die Aufmerksamkeit der
Pastoraltheologen und Seelsorger auf dieses
Begegnungsfeld mit dem modernen Men-
schen lenken und auf einen Bereich hin-
weisen, in dem Lebenshilfe durch die Kirche
besonders vordringlich erscheint.

Die Auseinandersetzung auf theoretischer
Ebene wird aber durch die Konzeption als
Handbuch erschwert. Das Ubergewicht der
Absicht, praktisch Anwendbares darzustellen,
ist unverkennbar, Dennoch ist dieses Buch
eine Pioniertat und verdient schon deshalb
Anerkennung. Die sozialwissenschaftliche,
humane Seite des Tourismus stellt nimlich
derzeit noch einen blinden Fleck der Wissen-
schaft dar. So gibt es bisher nur wenige
Arbeiten, die nach den menschlichen Pro-
blemen des Tourismus fragen. Das Verhilt-

nis Gast zu Gastgeber als akkulturative Be-
zichung wie als Feld menschlicher Begeg-
nung ist fast véllig unbearbeitet, sieht man
davon ab, dafl iiber akkulturative Bezie-
hungen zwischen Gast und Gastgeber in
Entwicklungslindern bereits etwas an Litera-
tur existiert. Ein im Tourismus versierter
Marktforscher staunte, als er mit diesen
Aspekten der Tourismusforschung konfron-
tiert wurde, da ihm eine derartige Frage-
stellung noch nicht untergekommen sei, ob-
wohl er viel iiber Fremdenverkehr gearbeitet
habe.

Die theoretische und soziologische Ausein-
andersetzung mit dem Tourismus hat Fried-
rich A. Wagner — Autor des Buches ,Die
Urlaubswelt von morgen” — auf sich ge-
nommen. In fliissiger Sprache und sachlich
fundierten Awusfitlhrungen gibt er einen
raschen Uberblick iiber das Phinomen des
Tourismus. Der Beitrag ist in seiner Kiirze
und Prignanz nicht nur fiir jene Leser inter-
essant, die sich zum ersten Mal mit dem
Tourismus befassen, sondern ist auch fiir
Fachleute lesenswert.

Die theologische Auseinandersetzung ver-
sucht Roman Bleistein. Zuerst, meint er,
miisse in einer Pastoraltheologie iiber das
Grundkonzept einer christlichen Lebensform
gesprochen werden, und zuerst miisse man
sich auch vergegenwirtigen, dafl Arbeit und
Freizeit nur Teilaspekte eines ganzheitlich
anzusetzenden Lebensvollzuges seien. Sodann
konne man sich an spezielle Teilbereiche
wagen, weil dann stets der Bezug zum iiber-
geordneten Ganzen gewahrt bleibe. Der
Tourismus ist fiir Bleistein kein Rand-
phinomen, sondern eine Erscheinung des
heutigen Lebens, die einen essentiellen Zu-
gang zum Verstindnis des modernen Men-
schen o6ffne. Dazu zitiert er ein Wort von
Papst Paul VI., da der Tourismus es erlaube,
besser zu erkennen, was ein Mensch sei,
und daff der Tourismus mehr eine Suche
nach Erlebnis als nach Ruhe sei. Der Mensch,
so resiimiert Bleistein, werde so nicht mehr
im Horizont der Arbeitswelt angesiedelt, die
das Verlangen nach Erlebnis nicht absittige,
sondern Monotonie und Miihsal verursache.
Im Tourismus konne der Mensch vor allem
das Erlebnis der Freiheit gewinnen. Diese
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Freiheit sei aber stets der Gefahr ausgesetzt,
durch Manipulation aufgehoben zu werden.
Eine der wesentlichen Aufgaben der Kirche
im Rahmen der Tourismuspastoral kann
dann wohl darin gesehen werden, daf dem
Menschen dieser Freiraum erhalten und ge-
sichert wird. — Diese grundlegenden Be-
trachtungen zur Tourismuspastoral werden
erginzt durch die Darstellung einer Vielzahl
konkret erarbeiteter Modelle der Kur- und
Tourismusseelsorge. Eugen Weiler berichtet
iiber Hinterzarten, Herbert Hausy schildert
einen konkreten Fall von Campingseelsorge,
Gregor Ruf stellt die Autobahnkirche vor,
Max RoBler zeigt Tourismuspastoral am Bei-
spiel Mallorea.
Breiten Raum in diesem Buch nehmen
organisatorisch-praktische Abschnitte ein:
da werden mannigfache kirchenamtliche
Dokumente iiber Tourismus und Urlaub ab-
gedruckt, Worte von Pipsten, bischofliche
Richtlinien etc.,, da werden die Organisa-
tionen innerhalb der Tourismusseelsorge dar-
gestellt, Adressenlisten beigefiigt, so daf}
dieses Buch durchaus auch als Nachschlag-
werk zu verwenden ist. Bei grundsitzlicher
Zustimmung seien aber auch einige Mingel
vermerkt: So ist die Liste der Mitarbeiter der
Tourismusseelsorge leider bereits nicht mehr
up to date. Es wire gewill iiberlegenswert,
ob in einem gebundenen Buch nicht besser
nur die Organisationslinien und ihre natio-
nalen Abweichungen darzustellen seien. Viel-
leicht sollte man auch nur die Anschriften
der Organisationen angeben, da sie weniger
der Fluktuation unterworfen sind als die
konkreter Mitarbeiter. Weiters konnte die
Liste der Organisationen um Forschungsin-
stitute, Fremdenverkehrsimter u. . ausge-
weitet werden. Die Literaturliste eines Hand-
buches sollte moglichst nur Biicher und hier
vor allem solche jiingsten Erscheinungs-
datums wumfassen. Relevante Zeitschriften
sollten tabellarisch aufgefithrt werden.

Zusammenfassend 148t sich sagen, dafl zwar
der Durchbruch von der reinen Praxis zur
Theorie versucht wurde, daf aber letzten
Endes der Gesichtspunkt der praktischen An-
wendbarkeit gesiegt hat. Dadurch stellt das
Buch vielfach eine Zusammenstellung nicht
organisch verwachsener Einzelinhalte dar.
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Das Buch versucht aber zu zeigen, dafl Tou- |

rismuspastoral mehr sein kann, als etwa nur
das Verteilen von Gistebriefen: eine leben-
dige Auseinandersetzung mit dem Menschen
unserer Tage.

2. Der Titel dieses Buches ist etwas zu weit
gefat und verspricht daher auch mehr, als
er halten kann. Von Freizeit und von Jugend-
arbeit wird jeweils nur jenes Teilgebiet be-
handelt, das lingere Urlaubsaufenthalte Ju-
gendlicher in geschlossenem Verband bein-
haltet. Schwerpunktmiflig wird die Organi-
sation und Durchfithrung von Jugendlagern
dargelegt, doch wird auch versucht, in andere
Bereiche auszugreifen: Familienferien, Be-
gegnung Jugendlicher im Feriencamp mit
Auslindern und behinderten Kindern, Ski-
kurse, Hobbyferien. Der an der Organisation
derartiger Unternehmen interessierte Leser
findet zahlreiche niitzliche Hinweise iiber
Planung, Vorbereitung, Ausschreibung und
Gestaltung solcher Vorhaben -einschliefilich
diverser Briefbeispiele, Programmvorschlige
etc. Dariiber hinaus sind wichtige Adressen
bundesdeutscher Institutionen sowie aus-

lindischer Touristikvertretungen angegeben. |

Diese Adressen sind auf den bundesdeutschen
Jugendarbeiter zugeschnitten und fiir Leser
aus Osterreich und der Schweiz nur bedingt
brauchbar.

In einem kleinen Kapitel befaflt sich das
Buch auch mit ideellen Fragen unter dem
Titel ,Welchen Stellenwert hat der Urlaub?”
Zunichst wird untersucht, welche Relation
zwischen Urlaub und Arbeit besteht. Weiters
werden Fragen der Urlaubserwartung und
Urlaubsplanung sowie des ,Wofiir?” des Ur-
laubes gestellt. Es wird eine Integration von
Arbeit und Freizeit sowie von Personlich-
keit und Religiositit versucht. Abschliefiend
werden einige pastoraltheologische Uber-
legungen zum Thema ,Verkiindigung im
Urlaub” angestellt. — Zu empfehlen ist dieses
Buch fiir Leiter von Jugendgruppen, Jugend-
reiseleiter, Jugendseelsorger sowie alle jene,
die Urlaubsfahrten mit Jugendlichen organi-
sieren wollen oder miissen. Ausdriicklich sei
abschliefend aber auf die Gefahr hingewie-
sen, dafl bei einer zu straffen Planung u. U.
Freizeit” zur ,Un-frei-Zeit” werden kann.



3. Die 35. Osterreichische Pastoraltagung
(Weihnachten 1973) in Wien war dem The-
ma ,Schopferische Freizeit” gewidmet. Der
Tagungsbericht umspannt ein breites inhalt-
liches Feld, ausgehend von Arbeitswelt und
Gesundheit iiber die architektonische Gestal-
tung von Freizeitflichen, Fest und Feier im
Alten Testament als Freizeitmodelle bis zur
Diskussion pastoraler Aufgaben im Freizeitbe-
reich und im Tourismus. Eine so umfassende
Sicht des Themas bringt eine starke Hetero-
genitit der Beitrige mit sich und 1ift
zwangsldufig Liicken zwischen den Einzel-
beitrigen sichtbar werden. Das inhaltliche
Spektrum konnte nicht iiberall gleichmiflig
abgedeckt werden und ist im Bereich pasto-
raler Ansitze merklich verdichtet.

Der Bericht beginnt mit einer zusammenfas-
senden Sicht der Industriegesellschaft und
den in ihr giiltigen Arbeitsbedingungen von
Walter Suk. — Walter Hollenweger zeigt in
seinem Beitrag ,Schopferische Freizeit”, dafl
das Unerwartete, das Wunder intensiv mit
dem Schopferischen zu tun hat. Zudem heifle
,schopferisch leben” auch ,gefihrlich leben”,
weil man sich dem Umstrukturieren der bis-
herigen Ordnung aussetze. Dies konne gro-
Bes Unbehagen erzeugen. Es konnen Einsich-
ten gewonnen werden, die auf dem Boden
der bisherigen Erfahrungen als ,unerhort”
empfunden werden konnen. Zur Wiederge-
winnung des Schopferischen brauche es Men-
schen, die iiber die Grenzen der heutigen
Kunst, des heutigen Denkens hinausgingen.

Die Freude als wesentliches Merkmal von
Fest und Feier im Alten Testament, dem sich
als zweites wesentliches Motiv die Buf3ge-
sinnung hinzufiigt, arbeitete Alfons Deissler
in seinem Referat zum Thema ,Fest und
Feier — biblische Freizeit als Modell fiir
heute” heraus. Gott habe sich in seiner
absoluten Freiheit selbst transzendiert und
zum Gott fiir Welt und Mensch verfafit. Die
Zuwendung zu. ihm wird so zugleich eine
Zuwendung zu seiner Welt und zu seiner
Menschheit. Die kreative Aktion in der Welt
und an der Welt sei daher eine fundamentale
Selbstverwirklichungsform des Menschen. Da-
mit die werkende Zuwendung zur Welt aber
nicht Versklavung werde, wurden die Frei-
zeitrdume eingefithrt, die der dankbaren und

frohen Zuwendung an Gott dienen sollten.
Die Arbeit wird so nicht als Entfremdung
verstanden, sondern als Mit- und Nachvoll-
zug der schopferischen Zuwendung Gottes
zur Welt. Gelte die Arbeit vordringlich der
Sachwelt, so sei das Feiern in besonderer
Weise der ,Du-Welt” des Menschen zuge-
wendet, sowohl dem ,Du” des Offenbarungs-
gottes wie dem ,Du” des Mitmenschen. —
,Der Entwurf eines christlichen Ethos” von
Alfons Auer wurde in Diakonia abgedruckt
(gekiirzt, Jg. 5, 1974, 96-101).

Die pastoralen Aufgaben im Freizeitbereich
prizisiert Roman Bleistein in funf Thesen.
Freizeit sei im Sinne bisheriger Pastoral ein
Bereich, in den Sinn erst eingebracht werden
miisse, wihrend im Gegensatz dazu Arbeit a
priori als sinnvoll angesetzt werde. Darin
driicke sich ein Ressentiment gegeniiber der
Freizeit aus. Es miisse daher zuerst bestimmt
werden, was Freizeit sei, um dann vor allem
von hier aus pastorale Aufgaben abzuleiten.
Weiters miisse Freizeit in den Gesamtlebens-
zusammenhang riickintegriert werden. Die
willkiirliche Trennung in Arbeit und Freizeit
sei aufzuheben. Freizeit diirfe nicht als Kom-
pensation jener Schiden angesetzt werden,
die aus der Arbeitszeit resultieren. Vielmehr
miisse die ganze Gesellschaft dahingehend
geindert werden, daf Zwinge reduziert und
die Wahlméglichkeiten im Sinne einer rela-
tiven Freiheit erweitert wiirden. Die Kirche
solle keine ,Freizeitangebote” erstellen, da sie
damit in Konkurrenz mit anderen Angeboten
komme, wie dies bereits bei der sonntig-
lichen Eucharistiefeier der Fall ist. Anpassung
niitze hier nichts. Von der Kirche werde
soziales Engagement und spirituelle Orien-
tierung gefordert. Gesucht seien nicht eine
spezifische Freizeit- oder Arbeitspastoral, son-
dern eine Pastoral, die beide Lebensbereiche
umgreife. Einer Segmentalisierung des Lebens
miisse man widerstehen, da sich die frohe
Botschaft an alle Menschen in allen Lebens-
lagen wende.

In seinem Beitrag ,Kirchliche Dienste an den
Urlaubern unterwegs” stellt Hans Joachim
Schramm fest, daf sich die Einstellung der
Pastoral auf eine durch Wandlungen im ge-
sellschaftlichen Leben geidnderte Situation in
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der Kirche nur sehr zaghaft durchsetze. Ini-
tiativen an der Basis und die dabei ge-
wonnenen Erkenntnisse hitten nur gelegent-
lich Eingang in das Pastoralkonzept der Kir-
che gefunden. Im Tourismus sei es um-
gekehrt gewesen: Ein schon frith erstelltes
Konzept der Kirchenfithrung sei bis heute
nicht voll verwirklicht worden. Es gelte zu-
nichst, die Menschen in der rechten Weise
auf den Tourismus vorzubereiten und sie zu
einer verniinftigen Praxis des Tourismus zu
ertiichtigen. Die Begriffe ,rechte Weise” und
,verniinftige Praxis” werden allerdings weder
definiert noch auf das zugrunde liegende
Konzept hinterfragt. Weiter fordert er den
Dienst an den Mitarbeitern des Tourismus,
da es von der Einstellung der Hoteliers,
Gastwirte und anderer Dienstleistungsberufe
abhinge, welche Entwicklung der Tourismus
am Urlaubsort nehme. Das rechte Berufsethos
sei daher in diesen Berufsgruppen zu wecken.
Alle diese Dienste der Kirche an den Mit-
arbeitern im Tourismus dienten indirekt den
Touristen, doch miif}ten sie in den Urlaubs-
orten erginzt werden durch spezielle Dienste
an den Gisten. Diese Dienste der Kirche
sollten darauf bedacht sein, den Urlaubern
eine lebensgerechte Erholung zu bieten. Sie
sollten den Charakter von Angeboten haben
und miifdten attraktiv fiir den Urlauber sein.
Zu diesen Diensten zi#hlt er die Feier des
Gottesdienstes, insbesondere die Gestaltung
der Predigt, Vortrige und Gesprichsrunden,
Gistegruflbriefe und Ferienkindergirten. Im
Pfarrzentrum sollten Riume fiir Vortrige,
Gesprichsrunden und Hobbyriume zur Ver-
fiigung stehen. Die Kirche miisse aber vor
allem dorthin gehen, wo die Menschen seien,
denen der Dienst gelte. Daher sollte sie den
Touristen auch auf den Campingplatz folgen
und Kontakt suchen: iiber Kinderstunden,
Diskussionsrunden und Gottesdienste im
Freien. Gerade in der Touristenpastoral gelte
es immer wieder neue Wege zu beschreiten.

Wolf Dietrich Zuzan, Salzburg

Mitarbeiter dieses Heftes

Wilhelm Zauner ist Professor fiir Pastoraltheologie an
der philosophisch-theologischen Hochschule der Did-
zese Linz.
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Hermann Josef Schmitz, Dipl. theol.,, wirkt an der
Akademie der Dibzese Rottenburg und ist Dok-
torand bei Prof. Kiing.

Maria Bithrer, Dr. med., ist Psychotherapeutin in
Burgdorf/Schweiz und Dozentin fiir Spiritualitit bei
den Theologischen Kursen fiir Laien.

Horst P. Goldstein wirkte mehrere Jahre in Chile.

Paul M. Zulehner ist Professor fiir Pastoraltheologie und
-soziologie an der Universitit Passau.

Walter Stolz, Dipl. theol.,, absolviert ein Ergidnzungs-
studium in Sozialwissenschaften an der Universi-
tit Konstanz und ist nebenamtlich als Religions-
lehrer titig.

Bruno Bischof ist Pfarrer in Baiersbronn.

Chrysostomus Giner ist Abt des Chorherrenstiftes Neu-
stift bei Brixen und Leiter des Tourismuszentrums
Neustift.

Wolf-Dietrich Zuzan ist Psychologe, Leiter des psycho-
logischen Beratungsdienstes des Kuratoriums fiir
Verkehrssicherheit in Salzburg.

Georg Hager ist Pfarrer in St. Gilgen, Verantwortlicher
f%.\r Tourismuspastoral in der Erzdibzese Salzburg
und Leiter des Arbeitskreises Tourismus im UOster-
reichischen Pastoralinstitut.

Gustav Bergmans ist Campingseelsorger und Verant-
wortlicher fiir Tourismuspastoral in der Didzese
Gurk-Klagenfurt.
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Giinter Biemer

Jugend vor der
Berufsbarriere

1. Situation:

Fehlende Ausbildungs-
und Arbeitsstellen

fiir Absolventen von
Hauptschulen,

hoheren Schulen,

Hochschulen

Ursachen:

Rezession,
Reduktion von

Lehr- und Arbeitsstellen,

geburtenstarke Jahr-
ginge, zu wenig am
Bedarf orientierte
Bildungspolitik

| Leitartikel

In der Europiischen Gemeinschaft sollen 1,5 Millionen jun-
ger Menschen zwischen 15 und 25 Jahren arbeitslos sein.
Das sind ein Drittel aller Arbeitslosen *. Das Phinomen ist
fiir uns neu und vielschichtig in den Erscheinungsformen.
Entlaflschiiler mit Hauptschulabschlu (15 Jahre, BRD) fin-
den nur mit Miihe eine ihren Neigungen und Fihigkeiten
entsprechende Lehr- bzw. Arbeitsstelle, zum Teil bleiben sie
ohne Arbeitsméglichkeit. Abiturienten und Schiiler mit mitt-
lerer Reife nehmen einen Teil der Lehrstellen ein, die bisher
Bewerbern mit Hauptschulabschlufl offenstanden. Die Zu-
lassung zu den Hochschulen und Universititen wird auf
Grund des Notendurchschnitts im Abschluflzeugnis durch
eine Vergabestelle reguliert, die ohne die erforderliche dif-
ferenzierte Beriicksichtigung landesiiblicher Notenusancen
rechnet. Es ist ein Riickstau von Jugendlichen entstanden
zwischen Zubringerschulen und weiterfithrenden Schulen
bzw. Hochschulen, ebenso zwischen Schule und Arbeitswelt.
Bildungs- und Ausbildungskapazititen werden rationiert.

Auch Hochschulabsolventen, die sich fiir das Lehramt an
Gymnasien, fiir das Forstamt, fiir die juristische Laufbahn
usw. vorbereitet haben, konnen trotz bestandener Examina
neuerdings nur noch zum Teil Ausbildungsstellen erhalten;

" die Zulassung zum Referendariat ist begrenzt. Zustindige

Dienststellen verweisen in der Begriindung dieser Mafinah-
men darauf, da die zur Verfiigung stehenden Planstellen
weitestgehend und auf Jahre besetzt seien.

Im gleichen Zeitraum sind durch das neue Berufsausbil-
dungsgesetz mit seinen spezifischen Anforderungen an Aus-
bilder und Ausbildungsstitten viele Lehrstellen in Kleinbe-
trieben. weggefallen. Konzerne, Grofunternehmen und mitt-
lere Betriebe haben die Aufnahmequote von Lehrlingen aus
Rentabilititsgriinden im Blick auf die gegenwirtige Markt-
lage gesenkt.

Diese Tatsachen, die nur sporadisch publiziert werden und
weder im einzelnen analysiert noch im Zusammenhang er-
arbeitet sind, weisen auf ein Symptom hin, das verschiedene
Ursachen hat. Solche sind die rezessive Wirtschaftslage, die
Reduktion von Lehrstellen und Arbeitspldtzen, die geburten-
starken Jahrginge Jugendlicher, vor allem Fehleinschitzun-
gen in der Bildungspolitik, die einseitig um eine hohere Qua-
lifikation einer immer groferen Zahl von Jugendlichen be-
mitht war, aber auf die Schaffung entsprechend grofier Aus-

1 Kommentar des Siidwestfunks am 22. Juli 1975.

361



2. Folgen:

Leistungsdruck
in den Schulen

Reduktion emotionalen
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Recht auf Arbeit. ..

... als Teilnahme an
der Schopfung . ..

...und als
Lebenserfiillung

Frustrationsschwelle
im Sozialisierungs-
prozef’ . ..
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bildungskapazititen und auf die reale Bedarfslage des Arbeits-
marktes zu wenig achtete.

Unter den Konsequenzen, die sich angesichts des Riickstaus
Jugendlicher vor der Ausbildungs- und Berufsbarriere zeigen,
ist die erste erhohter Leistungsdruck in den Schulen. Der
Run auf gute Noten fiihrt bereits zur Reduzierung der ohne-
hin beschrinkten erziehlichen Moglichkeiten im Aufgaben-
bereich der Schule zugunsten effizienter Wissensvermittlung,
Eine weitere Folge ist die Fixierung auf Stoffreproduktion
anstelle der notwendigen Anleitung zu emotionalen und
kreativen Lernprozessen, diec dem Utilitarismus geopfert wer-
den. Die Wirtschaftsmaxime der Profitmaximierung hat ihr
Analogon in der Maximierung der Wissensvermittlung ge-
funden.

Bei ausgebildeten jungen Arbeitern, Kaufleuten, Akademi-
kern steht in der gegenwiirtigen Arbeitsstellensituation entwe-
der eine Berufsumschulung an, die ihren Fihigkeiten und
Neigungen weit weniger entspricht, oder ein inhaltsloses
Dasein mit Arbeitslosenunterstiitzung. Es sieht so aus, als
wachse in den nichsten Monaten und Jahren ein zum Teil
hochqualifiziert ausgebildetes Jungproletariat heran, dessen
wichtigste Intention wohl auf Verinderung der bestehenden
wirtschaftlichen, politischen und gesellschaftlichen Verhilt-
nisse gerichtet sein diirfte.

Was kann aus praktisch-theologischer Sicht zu diesem Pro-
zefl gesagt werden? Die in der Kirche vorhandenen Grund-
sitze sind zwar allgemein, aber einschligig. Das II. Vatika-
num fordert, daf$ ,,dem Menschen alles zuginglich werden
(muf), was er fiir ein wirklich menschliches Leben braucht”,
und daf dazu neben dem ,Recht auf eine freie Wahl des
Lebensstandes und auf Familiengriindung” die Arbeit ge-
hért (Gaudium et spes 26); dafl ,ausreichende und fiir den
einzelnen passende Arbeitsgelegenheit, verbunden mit der
Mboglichkeit ausreichender technischer und fachlicher Aus-
bildung, bereitsteht” (ebd. 66). Einschligige Theologien wei-
sen darauf hin, daf3 Arbeit Partnerschaft bei der Entfaltung
der Schépfung und Beitrag zur Heilsordnung sei, daf} der
Beruf im Sinnhorizont der Lebenserfiillung gewihlt und aus-
geiibt werden soll 2. — Auch wenn daraus keine Forderungen
einzelner auf bestimmte Berufsausbildung und -ausiibung
abgeleitet werden kénnen: Keinem Menschen darf die Mog-
lichkeit vorenthalten werden, seinen Fihigkeiten entspre-
chend an der Gesellschaft und Schopfung mitzuarbeiten.
Voraussetzung dazu ist aber die Erreichung fachlicher
Qualifikationen zumindest im Jugendalter (und dariiber hin-
aus).

Altersspezifisch zeigt sich die Berufsbarriere Jugendlicher aus
lern- und entwicklungspsychologischer Sicht so, dafy just
in einem entscheidenden Zeitpunkt des Sozialisierungspro-

2 Vgl. z. B. A. Auer, Christsein im Beruf, Diisseldorf 1966, und viele andere.



... fithrt zu mangelnder
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zesses, verstanden als ,,das Hineinwachsen des einzelnen in
die Gesellschaft’” (R. Oerter), also bei der Entstehung und
Verwirklichung des Lebens- und Berufsplanes (E. Spranger)
eine Frustrationsschwelle entstanden ist. Diese Barrierensi-
tuation mufl dazu fithren, dafl die jugendspezifische Frage
nach dem Sinn des Daseins unertriglich gesteigert wird oder
in unerhértem Mafle Apathie und Anpassung gefordert wer-
den 8, — Versteht man Humanisierung des Lebens und der
Arbeitswelt im Sinne der zitierten Pastoralkonstitution, so
ist zu sagen, daB unsere Gesellschaft den betroffenen Jugend-
lichen inhumane Verhiltnisse zumutet. Bei dieser kiinstlich
geschaffenen Perversion des Sozialisierungsprozesses mufl mit
einem kriftigen Riickschlag auf die fiir Sinnorientierung und
praktische Lebensermoglichung Verantwortlichen gerechnet
werden.

,Reden ist nichts im Vergleich zum Tun’, schriecb J. H.
Newman. Was ist zu tun?

Das Problem mufi deutlicher in den offentlichen Diskurs
gebracht werden, besonders auch bei den Kirchen, in der
kirchlichen Sozial- und Jugendarbeit.

Es sollten kurzfristig statistische Ubersichten geschaffen wer-
den, die die Tragweite und die Ursachen analysieren lassen;
denn es besteht Grund zur Annahme, daf8 es sich nicht nur
um ein wirtschaftliches Konjunkturphinomen handelt, da
Konjunkturschwankungen in der Vergangenheit Jugendliche
nicht in dhnlicher Weise betroffen haben.

Es geht darum, Jugendlichen im direkten Gesprdch Proble-
matisierungs- und Orientierungshilfen anzubieten, die zum
Verstehen und Bewiltigen der Situation beitragen. Nicht
Beschwichtigung und Verdringung, sondern rationale Ver-
arbeitung ist dabei die Aufgabe mit dem Ziel, die Verdnde-
rung des Verinderbaren vorzubereiten. Die Tatsache, daf
man als Angehériger geburtenstarker Jahrginge leben muf,
braucht und darf nicht dazu fithren, daff man auf einen
sinnvollen Beruf verzichtet.

In der christlichen Gesellschaftslehre steht m. E. die Frage
an, inwieweit die einseitigen Produzenteninteressen die ge-
genwirtige Situation unter Jugendlichen mitverursacht
haben, inwieweit durch institutionalisierte Mitsprache von
Nichtproduzenten beim Entwurf von Orientierungsplinen
fiir die Wirtschaft ein FlieRgleichgewicht zugunsten der
Humanisierung zustande gebracht werden kénnte *.

Finanz- und Bildungspolitiker miissen sich, ebenso wie
Unternehmer, fragen lassen, ob die Reduktion von Ausbil-
dungs- und Arbeitsstellen, ob besonders auch die (zeitwei-
lige) Einstellungssperre in Lehrberufen zu einer Zeit, da gro-
fere Jahrginge und geringere Finanzmittel zur Verfiigung
stehen, nicht zu einer Existenzprobe der demokratischen

3 Vgl. gemeinsame Synode der Bistimer der BRD, Ziele und Aufgaben der
kirchlichen Jugendarbeit, Kapitel 2.

4 Vgl. 0. Sik, Der dritte Weg, Hamburg 1972, 428.
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Struktur fithren muff und ob es nicht notwendig wire,
deshalb die Finanzmasse anders zu disponieren.
Religionspidagogik und Pidagogik ist gefragt, wie der an
Wirtschaft und Industrie orientierte Leistungsbegriff proble-
matisiert und jedenfalls fiir den Bildungssektor ersetzt wer-
den kann. Denn hier geht es nicht (nur) um die Effizienz
in der Reproduktion vorhandenen Wissens, sondern darum,
das zu erbringen, was das individuelle und gesellschaftliche
Leben freier, sinnvoller und besser macht ®.

Menschen in der aussichtsreichsten Zeit ihres Lebens Aus-
sichtslosigkeit fiir Ausbildung und Beruf zu demonstrieren,
kann nicht lange gutgehen, weder fiir die Gesellschaft ins-
gesamt, noch fiir die Kirche im besonderen, wenn sie sich
dieses Problems nicht annimmt.

5 Vgl. dazu: Ausschufl 13 ,Kirche und Welt” der Wiener Synode, 2. Teil, in:
Diakonia 3 (1972), 404—411, bes. 406 ff.

6 Vgl. G. Brockmann u. a., Religion in der Sekundarstufe II, Frankfurt—
Berlin — Miinchen 1975, 11.

Artikel

Nach einigen friiher vorgelegten grundsitzlichen Uberlegun-
gen zu einer anthropologisch relevanten bzw. archetypischen
Auslegung von Bibeltexten * bietet die Autorin im folgenden
eine Auslegung von zwei der bedeutsamsten Erzihlungen
des Alten Testaments. Der Aufruf an Abraham zum Exodus
und sein Aufbruch werden nicht nur in ihrer Bedeutung
fiir Abraham selbst und fiir das Volk Israel, sondern auch fiir
jeden einzelnen Menschen, der sich ,in Gott festmachen“
will, deutlich; die Erzihlung iiber die Auswirkung der neuen
Gotteserfahrung gewihrt Einblick in den Prozeff der Ver-
dnderung der israelitischen Gottesvorstellung als einen Weg
der Befreiung und Selbstwerdung des Menschen als Partner
Gottes. red

Der Exodus ist ein Hauptthema des Alten Testaments. Es
kommt in einer Hiufigkeit und Variabilitit vor, daf8 es nicht
nur als historisches Datum gemeint sein kann, sondern auch
eine, zwar aus der historischen Situation des Exodus der
Stimme Israels geborene, aber iiber die geschichtlich ver-
gangene Zeit hinaus giiltige Aussage intendiert. Versucht
man, das alttest. Exodus-Thema in einer Weise zu verstehen,
die in heutiger Zeit nachvollziehbar ist, das heiflt, die rele-

1 Vgl. M. Kassel, Selbsterfahrung als Erdffnung von Gotteserfahrung, in:
Diakonia 5 (1974), 147—155, bes. 147 ff.; dort auch weitere Literatur.



Abraham — eine
Gestalt in stindiger
Bewegung. ..

vant ist fiir das Verstindnis des Menschen von sich selbst
und von seiner Welt, so erweist es sich als ein Symbol fiir
das Menschsein in der religitsen Dimension. Religitse
Dimension bezeichnet eine Struktur von Menschsein, die
im Begriff des Exodus enthalten ist; denn die mit ihm be-
nannte Sache ist das Herausgehen, das Hiniiberschreiten aus
einem gegebenen Daseinszustand in ein Neues, Offenes hin-
ein. Insofern schliet der Begriff ,Exodus” als solcher die
Kategorie des Transzendierens, der Transzendenz ein. Die
vielfiltigen Formen, in denen im A.T. vom Exodus gesprochen
und erzihlt wird, haben dies gemeinsam, daf sie den bzw.
die Menschen als solche zeigen, die eine iiberlebte Existenz-
weise iiberschreiten in eine neue, erst noch zu findende
Existenzform hinein; letztlich als solche, die sich selbst iiber-
schreiten, um mehr sie selbst zu werden. In alttestament-
licher Sicht ist der Inhalt dieses Transzendierens die Gottes-
begegnung — vgl. den Auszug der hebriischen Stimme aus
Agypten, um in der Wiiste Gott zu verehren. Der Ertrag des
Hinausschreitens aus der alten Existenzweise ist fiir den
Menschen Freiheit und Selbstfindung — Israel versteht den
Exodus aus Agypten als Ursprungsdatum seiner Identitit
als Volk. Im Symbol des Exodus hat Israel so sein Verstind-
nis von sich selbst artikuliert, das immer zugleich auch sein
Verstindnis von Gott beinhaltet.

Nun gibt es im A. T. Exodus-Erzihlungen nicht nur vom Volk
bzw. von den Stimmen als kollektiven Groflen, sondern
auch von einzelnen Menschen. Israel hat das Thema des
Exodus also auch individualisiert, und zwar an solchen Men-
schen, die es fiir seine eigene Existenz als Volk als exempla-
risch empfunden hat. Die in dieser Hinsicht am meisten
hervorragende Einzelgestalt ist Abraham, im A.T. als der
Stammvater Israels an den Beginn der Heilsgeschichte ge-
stellt.

Im folgenden soll die anthropologisch bedeutsame Aussage
des Exodus-Themas in den Abrahamserzihlungen anhand
von zwei Textabschnitten erschlossen werden. Dabei ist die
Parallelitit der abrahamitischen Exodus-Thematik zur allge-
mein-israelitischen stets mit zu bedenken.

Auffallendes Merkmal, das die Gestalt Abrahams in der
Genesis kennzeichnet, ist die stindige Bewegung, in der sie
sich befindet. Auf der Ebene des realen Geschehens wird sie
als dauernde Ortsverinderung beschrieben: Abraham zieht
in die Steppe und Wiiste hinein, er flieht nach Agypten,
schligt sein Zelt bei Betel, in Mamre, in Beerseba auf, zicht
zum Berg Moria und kommt nach Gerar. Zwar ist die un-
unterbrochene Bewegung durch die nomadische Lebensform
motiviert. Aber der Geschehensverlauf erweckt dariiber hin-
aus den Eindruck von Nicht-bleiben-Kénnen aus Griinden,
die in der Person Abrahams selbst liegen; das heifdt, es kor-
respondiert dem in der dufleren Realitit ablaufenden, dem
erziahlten Geschehen ein inneres Geschehen, das im Erzdhlen
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mitgeliefert, wenn auch wohl nicht bewufit von den Traden-
ten intendiert ist. So ist das Nomadesein nicht nur ein
historisch plausibler Erzihlzug, sondern es hat auch symbo-
lische Bedeutung. In heilsgeschichtlicher Perspektive liegt
diese im Wandern Abrahams auf die ihm von Gott gegebene
Verheiflung zu. Bei konsequent anthropologischer Betrach-
tung — d. h. auch abgesehen von der Vorstellung einer von
auflen, bei fehlender Motivation aus der Entwicklung der
Person selbst, auf den Menschen treffenden Einwirkung Got-
tes — ist im Umherziehen Abrahams eine menschliche
Grundsituation gestaltet, deren Erfahrungsgehalt aus dem
konkreten Geschichtsverhiltnis Israels durchaus iibertragbar
ist in andere geschichtliche Beziige 2. Thesenhaft formuliert,
ist die im Umherziehen Abrahams abgebildete Grunderfah-
rung darin zu sehen, da Abraham lebenslang auf dem Weg
zu sich selbst ist, durch Gefihrdungen und Krisen hindurch,
und dafl dieser Weg zugleich zu einem tiefer fundierten,
menschlichere Dimensionen gewinnenden Gottesverstindnis
fithrt,

Der Anfang der Abrahamgeschichten intoniert diese Grund-
erfahrung als Leitmotiv mit allen Elementen, die in den
nachfolgenden Geschichten entfaltet werden wund auch
fiir den Exodus der israelitischen Stimme thematisch sind.

Und Jahwe sprach zu Abram: ,,Zieh fort aus deinem Hei-
matland, aus deiner Verwandtschaft und aus deinem Vater-
haus in das Land, das ich dir zeigen werde! Ich will dich
zu einem groflen Volke machen. Ich will dich segnen und
deinen Namen groff machen, und du sollst ein Segen sein.
Ich werde segnen, die dich segnen, und verfluchen, die
dir fluchen. In dir sollen alle Geschlechter der Erde ge-
segnet sein.” Abram brach auf, wie Jahwe ihm geboten
hatte (Gn 12,1—4 a).
Der in der davidisch-salomonischen Zeit (1o. bis 9. Jahrhun-
dert v. Chr.) schreibende Jahwist 1@t — nach einer kurzen
genealogischen Orientierung iiber den Stammvater Abraham
(Gn 11, 28—30) — dessen Geschichte mit der Erzihlung von
einem Bruch mit dem Gewohnten beginnen. Nicht das nor-
male Leben eines Kleinviechnomaden wird vorgestellt, son-
dern die Konfrontation Abrahams mit einem Anspruch, der
fiir ihn so unausweichlich ist, da er ihm bedingungslos
nachkommt. Anthropologisch betrachtet, bedeutet die An-
rede Gottes an ihn eine Erfahrung Abrahams im Zentrum
seiner Person, wobei es unwesentlich ist, welche Begeben-
heiten diese Erfahrung ausgelost haben. Sie ist fiir Abraham
von einer Gewiflheit, die keiner zusitzlichen Begriindung
bedarf. Die Art der Beschreibung dieser Erfahrung 1ift dar-

2 Die erzdhlende Vergegenwirtigung menschlicher Grunderfahrungen verleiht
den Vitergeschichten der Genesis iire innere Kontinuitit, obwohl die Ge-
samtdarstellung aus urspriinglich einzelnen, voneinander unabhiingigen Sagen
zusammengewachsen ist.
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auf schlieffen, daf sie fiir Abraham den Raum des Bedingten,
des Vorliufigen 6ffnet und ins Unbedingte, ins Absolute vor-
stofit. Sie hat deshalb theologische Qualitit und kann be-
schrieben werden als Anruf von Gott.

Die Bedeutung der Erfahrung und des daraus resultierenden
Handelns fiir die Selbstwerdung Abrahams ist von dem ab-
zulesen, was sich in ihr inhaltlich zutrigt. Der Anfang des
Abraham-Zyklus ist bestimmt von einem Impuls zu grund-
legender Lebensverinderung — ,Zieh hinaus!” — und dem
Ziel, auf das der Impuls tendiert: der Erweiterung von
Lebensmoglichkeiten. In theologischer Terminologie ist das
die Forderung Gottes und die ihr entsprechende Verheiffung.
Beide Aspekte zusammen bilden das Symbol des Exodus.

Der Impuls zur Lebensverinderung besteht fiir Abraham in
der Loslosung von seinem Ursprung, in der Trennung vom
Selbstverstindlichen und Gewohnten. In drei konzentrischen
Kreisen wird das umschrieben, was Abraham verlassen soll.
Als erstes sein Land, in dem er daheim ist. Das Land stellt
sowohl im Hinblick auf den Kleinviehnomaden Abraham,
als Weideland, wie auch aus der Perspektive des Jahwisten
als dem Vertreter eines ackerbauenden Volkes die Lebens-
grundlage dar; materiell als Nahrungsspenderin; ideell als
kleiner Ausschnitt aus der biologischen und sozialen Welt,
der Vertrautheit erméglicht und somit Sicherheit gewihrt.
Land als Heimat hat von daher Attribute und Funktionen
des Miitterlichen; und es ist verstindlich, dafl es fiir die
Menschen — nicht nur die biblischen — die Macht eines
Archetypus besitzt, eines der Menschheit insgesamt eignen-
den Urbildes, das der Selbstfindung fiir die menschliche Exi-
stenz dient.

Wihrend das Land mehr eine naturhafte Grofie ist, bezeich-
net der zweite Umbkreis, aus dem Abraham ausziehen soll —
die Verwandtschaft —, mehr die soziale Standortsicherung.
In der patriarchalischen Gesellschaft ist die Verwandtschaft
die Sippe oder GrofRfamilie. Sie bestimmt — wie in anders
strukturierten Sozialgebilden andere gesellschaftliche Grup-
pen — den sozialen Wert des Menschen. Der Exodus aus
dieser sozialen Bindung mufl fiir Abraham so etwas wie
Aufenseitertum im Gefolge haben, da in der patriarchali-
schen Gesellschaftsstruktur keine andere Gruppe denkbar
ist, die die Funktionen der Sippe fiir den einzelnen haben
konnte ®. Fiir das am Kollektiven orientierte Selbstverstind-
nis des einzelnen zur Zeit des Jahwisten ist das ein unge-
wohnlicher Aspekt, gewissermaflen ein Vorgriff auf einen
noch in der Zukunft verborgenen BewuBtseinsstand, der den
Wert.des Menschen nicht mehr in dem durch die Herkunfts-
gruppe festgelegten Standort griinden liflt, sondern ihn in
erster Linie aus der Eigenstindigkeit und der Selbstverwirk-

3 In keiner der Abrahamsgeschichten wird von einer neuen sozialen Verwur-
zelung Abrahams erzihlt, die der Sippe vergleichbar wire, wohl von Schutz-
verhiltnis und Vertrag.
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lichung des Individuums ableitet. So wird Schicksal und
Leben Abrahams in den folgenden Erzihlungen ausschliefi-
lich danach beurteilt, wie er es im Hinhoren auf das, was er
als seinen Lebensimpuls erfahren hat, gestaltet, wie er das
wird, wozu er sich auf den Weg geschickt weif3.

Die zu verlassende Sippe stellte die Verwurzelung Abrahams
in die Breite des sozialen Raumes dar. Das als drittes Bin-
dungsobjekt genannte Vaterhaus ist dagegen die Verwurze-
lung in die Tiefe der durch die Ahnenfolge gegliederten Zeit.
Indem Abraham sich vom Vaterhaus 16st, tritt er aus der
durch die Vorfahren vermittelten Tradition heraus, aus
deren, fiir alle zur gleichen Gruppe gehorenden Personen
giiltigen Lebensorientierung er bis dahin gelebt hat. Wenn
Abraham diesen Auszug vollzieht, beginnt er, auf eigene
Rechnung zu leben. Er kann dann die wechselnden Lebens-
situationen nicht mehr bewiltigen im Riickgriff auf und in
der Rechtfertigung durch die iiberkommenen Normen. Wie
Abraham die fiir ihn spezifischen Lebenssituationen bewil-
tigt — Kinderlosigkeit, die unglaubliche Kindesverheilung
im hohen Alter, den Anspruch, den einzigen Sohn wieder
herzugeben u. a. —, zeigt, daf fiir ihn das System des Han-
delns nach einer aus der Tradition entnommenen Handlungs-
anleitung aufler Kraft gesetzt ist, da das System in seinen
individuellen Lebenssituationen gar nicht funktionieren
kann. Abraham muf jedesmal, in Auseinandersetzung mit
dem in seinem eigenen Lebensverlauf angelegten Anspruch,
seine Entscheidung finden. Das Suchen nach ihr kann ihn
auf Wege fithren, die sich als Abwege herausstellen — wie
der Verrat seiner Lebensgefihrtin (Gn 12 und 20), der im
Prozef seiner Selbstwerdung der Preisgabe eines integrieren-
den Teils seiner eigenen Person gleichkommt; wie der Ver-
such, die Erfiillung der ihn aus den gesellschaftlichen
Sicherungen lgsenden Verheiflung des Kindes gerade durch
eine von der Gesellschaft vorgesehene Absicherung zu er-
zwingen, namlich dadurch, daf er den Sohn der Magd als
den der eigenen Frau akzeptiert (Gn 16). Das Suchen kann
ihn in den Zweifel am Sinn seiner Existenz iiberhaupt fiih-
ren, so das anklagende Ringen mit Gott um den versagten
Nachkommen (Gn 15). Immer aber geht es in diesem Suchen
fiir Abraham darum, dem, was er als den Impuls seiner
Lebensverwirklichung erkannt hat, zum Durchbruch zu ver-
helfen, biblisch gesprochen: sich auf Gottes Anruf einzulas-
sen. Dieses Verhalten nennt der Jahwist den Glauben Abra-
hams (Gn 15,6), was wortlich heifit: sich in Gott festmachen.
Offenbar ist fiir den Jahwisten Glaube nur moglich im Aus-
zug aus den in Gn 12,1—3 genannten Bindungen, was umge-
kehrt nur bedeuten kann, dafl dauerndes Verbleiben in ihnen
am Glauben hindert.

Was der Impuls zur Lebensverinderung beinhaltet, 148t sich,
die drei Bereiche, aus denen Abraham sich lésen muf}, zu-
sammenfassend, so beschreiben: Abraham mufl den Exodus
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antreten aus den biologisch-naturhaften, und das heifit, den
schicksalhaft vorgegebenen Bindungen, die zwar Lebenssi-
cherheit und einen Platz im sozialen Gefiige gewihren, die
aber auch die Entfaltung schépferischer Energien hemmen;
die zwar festigen, aber auch festhalten; die Wirme spenden,
aber auch einlullen und individuelle Initiative zur Weiter-
entwicklung bremsen. Freiheit als Eigenstindigkeit und
Selbstverantwortung im Gestalten des eigenen Lebens und
der dazugehorigen Welt ist beim Verbleiben in den
Ursprungsbindungen nicht méglich . Um diese Freiheit zu
gewinnen, mufl Abraham fortgehen aus seinem bisherigen
Lebensraum. Die Freiheit wird nun im Text unter dem Bild
eines anderen Landes konkretisiert. Das deutet auf eine in
Aussicht stehende neue Beheimatung hin, ist jedoch nicht
zu verstehen als Wieder-Eingefangenwerden von der Bin-
dung an das Ursprungsland; es bezeichnet vielmehr Abra-
hams bleibende Existenzverfassung als Auf-dem-Wege-Sein —
»Zieh ... in ein Land, das ich dir zeigen werde!” Es ist kein
bestimmtes Land; es ist noch nicht erkennbar, was es sein
wird. Da es neben der materiellen auch eine symbolische
Komponente hat, kann es als das Land Utopia verstanden
werden. Es ist fiir Abraham nur zu erreichen, wenn er den
Aufbruch wagt, im Vertrauen darauf, es tatsichlich zu fin-
den, obwohl es sich noch nirgends fiir ihn abzeichnet.

Die unter dem Bild des utopischen Landes noch verborgenen
neuen Lebensméglichkeiten werden anschlieffend in der Auf-
zdhlung der Verheiflungen konkretisiert und differenziert.
Dabei darf nicht aus dem Auge verloren werden, daf die
Realisierung der Verheiflungen nicht einfach die zeitliche
Folge des Exodus ist, sondern den Exodus als Bedingung vor-
aussetzt °. ‘
Eigentlich handelt es sich gar nicht um mehrere verschie-
dene Verheiflungen, als vielmehr um eine Verheiflung mit
drei sich erginzenden Aspekten. Der erste Aspekt ist das
grofie Volk, zu dem Abraham, der einzelne, werden wird.
Heilsgeschichtlich gesehen, klingt hier schon, wenn auch
noch ohne genaue Konturen, die Verheiffung des Sohnes an.
Den anthropologischen Selbstwerdungsprozefl betreffend, be-
sagt das aus Abraham hervorgehende grofie Volk, dafl die
Freiheit, die Abraham mit dem Heraustreten aus dem schick-
salhaften Gebundensein an die kollektiven Groflen seiner
Herkunft erlangt, sich vervielfachen wird. Das Risiko der
Vereinzelung, das er bei der Losung aus den Ursprungsbin-
dungen auf sich nimmt, wird sich auszahlen, indem er, der
einzelne, sein Leben ausweiten wird in eine neue gesell-

4 Eine analoge Aussage macht — auf die Entwicklung der gesamten Mensch-
heit bezogen — auch die Erzihlung des Jahwisten vom Verlust des Paradieses
Gn 2-3; dieser Verlust ist als Ausliser fiir den Beginn der selbstverantwort-
lichen Kulturtitigkeit des Menschengeschlechtes dargestellt,

5 Erich Fromm iibersetzt in seinem sehr lesenswerten Buch: ,Die Herausfor-
derung Gottes und des Menschen”, Konstanz 1970, den betreffenden Vers
diesem Sinn entsprechend: ,Wenn du aus deinem Land ziehst, dann will
ich dich zu einem groflen Volke machen...” (5. 92).
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schaftliche Grofle mit geschichtlicher Wirkmacht hinein. Der
Jahwist mag sich unter , Volk” nur die nationale heilsge-
schichtliche Groe , Israel” vorgestellt haben. Wird die Er-
zdhlung aber unter anthropologischem Gesichtspunkt ge-
lesen, so erhilt der Begriff , Volk’ eine symbolische Bedeu-
tung; er bezeichnet die Zukunftsdimensionen des aus seiner
Vergangenheitsverhaftung ausgezogenen Abraham.

Der Verheiungsaspekt des groffen Namens zielt auf die
Person selbst. Bei allen alten Viélkern hat der Name nicht
nur die Funktion der Benennung seines Trdgers, sondern er
spricht das aus, was der Mensch ist; er artikuliert seine Iden-
titdt . Unter der Vorbedingung des Auszugs kann fiir Abra-
ham der grofle Name daher nicht fufleren Ruhm meinen,
sondern die neue Identitit, zu der er auf dem Wege ist;
nicht die ererbte, von Familie und Tradition vorgezeichnete
Identitit, vielmehr die durch den Aufbruch in die Freiheit
zu erwerbende, zu erkimpfende und zu erleidende, wie die
nachfolgenden Abrahamsgeschichten es verdeutlichen. Der
grofle Name wird aussprechen, daff Abraham ganz zu sich
selbst gefunden hat.

Am ausfithrlichsten wird der Verheiflungsaspekt des Segens
erldutert; auf ihn hat der Jahwist offensichtlich das Schwer-
gewicht gelegt. Wenn die von Israel, wie von ackerbauenden
Gesellschaften iiberhaupt, im Wort ,Segen’ gehorte mate-
rielle Fruchtbarkeit auf die ,Reifung” des Menschen Abra-
ham iibertragen wird, so ist ihm in der Segenszusage die
Fruchtbarkeit seines Lebens, ja Lebensfiille verheiflen. Da
die Hoffnung auf Erfiillung des Lebens von Abraham in dem
Augenblick berichtet wird, da er sich anschickt, alles auf-
zugeben, was bisher sein Leben ausgemacht hat, wirkt sie
fast wie ein Hohn, stellt aber mit ihrer Paradoxie gerade den
hohen Wert der Freiheit des Aufbruchs und des Auf-dem-
‘Wege-Seins heraus; denn auch der Segen ist fiir Abraham ge-
koppelt an die Kargheit eines Lebens unterwegs. Die Aus-
sicht auf Lebenserfiillung erschopft sich jedoch nicht mit
dem individuellen Leben Abrahams; er selbst wird zum
Segen fiir andere werden. So wird sich das Wagnis der Frei-
heit iiber das Individuum hinaus auswirken als Impuls und
Anstofl zu weiterer Freiheitseréffnung. Die in der Ebene der
realen Geschichte geradezu hybride Vorstellung, dafl Abra-
ham, der eine Mensch, zum Segen fiir alle Menschheits-
generationen werden soll, erhilt eine nachvollziehbare Be-
deutung eigentlich erst als archetypische Aussage, das heifit,
als in der Menschheit lebendiges Urbild, das eine mensch-
liche Grundsituation von scheinbar paradoxem Gehalt ver-
gegenwirtigt und verstehbar macht: nimlich, daf} nicht im
Verharren, sondern im Aufbruch aus dem, vielleicht miih-
sam errungenen, Lebensstatus das Leben fruchtbar wird. In
diesem Sinne liefle sich sogar sagen: Die Geschlechter der

6 Vgl. Ex 3, 13-15, die Offenbarung des Jahwe-Namens, die Moses und den
Israeliten zu erkennen geben soll, wer und was ihr Gott fiir sie ist.



Exodus
und Ausgesetztsein . . .

... als Voraussetzung
fiir die Gotteserfahrung

II. Auswirkung
der neuen Gottes-
erfahrung

Menschheit werden an Abrahams Segen Anteil haben, wenn
und insofern sie selbst Abraham werden, wenn sie den —
in seiner Gestalt vorgebildeten — Exodus selbst vollziehen.
Im anschlieBenden Abschnitt, Gn 12,4—9, werden die ersten
Etappen des Weges beschrieben, den Abraham nach dem
Aufbruch zieht”. Die Verse erwecken den Eindruck, als
sollte in ihnen grundsitzlich festgehalten werden, was es
fiir Abraham heif}t, sich aus dem vertrauten und gesicherten
Dasein gelost zu haben. Das verheiffene Land, also die Mog-
lichkeit einer neuen Verwurzelung, erweist zunehmend sei-
nen utopischen Charakter. Als Endpunkt der ersten Weg-
strecke wird das Siidland, das ist das Trockenland, die Wiiste
genannt (V. 9). Die Wiiste aber kann nicht zu neuer Heimat
werden; ihrem Wesen nach zwingt sie zum Durchqueren.
Zwar eroffnet das Land, das Abraham durchwandert, sich
ihm als das verheiflene; aber als Besitz wird es noch einmal
in eine noch fernere Zukunft entriickt, indem es nicht mehr
ihm selbst, sondern erst seinen Nachkommen als Gabe zuge-
sagt wird (V. 7). Dennoch erweist das Land als das nicht
besessene, als Utopie, fiir Abraham seine sinnstiftende Kraft.
Denn Abraham baut auf seinem Weg Altire; das heifdt, er
errichtet Merkzeichen dafiir, dafl er auf dem Weg der Frei-
heit, den er gewihlt hat und der ein ungesichertes Dasein
bedeutet, wie die anschliefend erzihlte Hungersnot verdeut-
licht, eine groflere Dimension seines Lebens gewinnt, die
Dimensior der Begegnung mit Gott. Ja, das ungesicherte und
vom Mangel bedrohte Leben im Exodus scheint geradezu
die Voraussetzung fiir seine Gotteserfahrung zu sein.

Mit der die Abrahamsgeschichten einleitenden Perikope
(Gn 12,1—9) hat der jahwistische Erzihler, verkorpert in der
kollektiven Personlichkeit des Stammvaters, die Geschichte
von Israels Aufbruch in die Freiheit und seiner dort gefun-
denen Gottesbeziehung exemplarisch dargestellt. Exempla-
risch ist diese Geschichte aber weit iiber ihre Bedeutung fiir
Israel hinaus. Der Exodus ist ein Symbol von archetypischer
Macht und insofern von menschheitlicher Bedeutung. Das
Symbol lafit den Menschen die Gefahr wahrnehmen, daf
er in den etablierten Sicherheiten seines Lebens abzusterben,
zu verkiimmern droht; es liflt ihn zugleich die Chance er-
fahren, im Aufbruch aus den Verfestigungen, vor allem aus
solchen, die eine Gestaltung von Leben und Welt in Freiheit
verhindern, wahre menschliche Identitit zu finden und dar-
in den Sinn, der in alttestamentlich-christlicher Tradition als
Gotteserfahrung und Glaube vermittelt ist.

Einige Kapitel spiter fithrt der Jahwist in einer weiteren Er-
zdhlung die Auswirkung der an Abraham exemplifizierten
neuen Gotteserfahrung vor, der Erfahrung, die Gott als den
verstehen lehrt, der den Menschen in die Freiheit seiner
7 Die Bemerkung iiber die Mitnahme des Neffen Lot und seiner Familie

[VV 4 b-5) stammt wahrscheinlich nicht vom Jahwisten und bleibt deshalb
hier unbeachtet.
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Selbstwerdung entlift. Die Geschichte steht in folgendem
Zusammenhang:
Abraham erhilt in seinem Zelt bei der Terebinthe von
Mamre den Besuch dreier Minner. Sie bedanken sich fiir die
Gastfreundschaft mit dem Versprechen, daf} Sara in einem
Jahr einen Sohn haben werde, also mit der Konkretisierung
der Nachkommen-Verheiffung (Gn 18,1—16). Dann wechselt
das Subjekt von den Dreien zu Einem, mit dem ganz offen-
sichtlich Jahwe, der Gott Israels, gemeint ist. Gott fithrt
dann Klage iiber die Verderbtheit der Stidte Sodom und
Gomorra, iiber die er Gericht halten, das heifdt, die er ver-
nichten will (18,17—22). Und an dieser Stelle beginnt nun,
nachdem die beiden Begleiter sich auf den Weg zu den
Stadten gemacht haben, Abraham ein Gesprich mit Gott:
18,23—32 &,
Diese Textsequenz bleibt fiir den weiteren Handlungsfort-
schritt der Abrahamsagen ineffektiv; denn die beiden Stddte
werden trotz der Verhandlung Abrahams mit Gott vernichtet;
und die offenbar einzigen Gerechten, Abrahams Neffe Lot
mit seiner Familie, vermogen den Untergang der Stidte nicht
zu verhindern. Sie werden nur selbst durch die Flucht ge-
rettet. Der Sinn dieses Abschnitts kann daher nur der einer
Reflexion iiber Israels Gottesverhiltnis sein, bildhaft veran-
schaulicht am Auftreten Abrahams vor Gott. Wahrschein-
lich hat der Jahwist selbst diese Uberlegungen angestellt
und in den Handlungsablauf des alten Sagenzyklus einge-
fiigt.
Welche Einsichten will diese Reflexion nun vermitteln? Und
inwiefern hingen sie mit der vorangehenden Kennzeichnung
der Abrahamsgestalt durch den Jahwisten zusammen?
In der Perikope wird ein weiterer Schritt des Menschen ge-
zeigt auf dem Wege des Zu-sich-selbst-Kommens, ein Schritt,
der in eins geht mit einem neuen Selbstverstindnis bzw.
SelbstbewuRtsein gegeniiber Gott und damit einem Wandel
des Gottesverstindnisses. Abraham ringt in seinem Gesprich
mit Gott um die Unterscheidung zwischen bosen und guten
Menschen in den verderbten Stidten und um die daraus
zu zichende Konsequenz, daff nicht nur die Frommen bzw.
Gerechten — wie sie in biblischer Sprache heiflen — gerettet
werden, sondern um der Gerechten willen auch die Frevler.
Das wie ein regelrechter Handel angelegte Gesprich — Abra-
ham geht von 5o moglichen Gerechten bis auf 1o herunter,
woran deutlich wird, dafl es nicht um eine bestimmte Zahl
von Menschen geht, sondern um die Gerechten als solche —
hat seinen Kernsatz im Schluf} von V. 25:

,Mufi nicht der Richter der ganzen Welt das tun, was

recht ist?"
Das klingt wie eine Provokation Gottes durch den Men-

8 Zwischen Gn 12 und 18 wird in Gn 15 noch der Bundesschlufl Gottes mit
Abraham vom Jahwisten berichtet, bei dem das Gottesverhiltnis Abrahams
unter dem Bild der Partnerschaft vorgestellt ist.
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schen und ist wohl auch so gemeint ?. Abraham vertritt hier
das Eigenrecht des Menschen gegen cin Gottliches, das
auflerhalb der Mafigabe des Menschen angesiedelt ist, dem
der Mensch véllig unterworfen ist, und das dem Menschen
unverstindlich bleibt. Bei dem zur selbstbewuflten Freiheit
erwachten Menschen Abraham sind die Ziige einer gott-
lichen Schicksalsmacht, die offenbar auch am Bilde Jahwes
hafteten, iiberwunden. Das Géttliche als Fatum verstanden —
manifestiert in der unterschiedslosen Vernichtung der Men-
schen in den Stddten —, ist aufer Kurs gesetzt. Was hier ge-
schildert wird, ist — in heute geliufiger Terminologie — der
Vorgang der Emanzipation im Sinne der Selbstfindung des
Menschen und des Weltlichwerdens der Welt; das heifdt,
Welt und Mensch werden nicht mehr verstanden als durch
unbeeinfluflbare iiberweltliche Krifte fremdbestimmt; viel-
mehr finden sie in die ihnen gemiRe Dimension des Daseins,
in der menschliche Maf3stibe, und das heif’t in diesem Fall:
ethische Mafistibe, gelten. Die Guten werden nicht mit den
Bbsen zusammen vernichtet. Ja, es kommt die Moglichkeit
in den Blick, da die aufbauenden Krifte in der Menschen-
welt, die Gerechten, michtiger sind als die zerstorerischen,
die Frevler, dafl das Gute die verheerenden Auswirkungen
des Bosen verhindern konnte. Damit vermittelt der Jahwist
die Einsicht, dafl Gott mit dem Mafistab zu messen ist, der
Abraham selbst gesetzt ist. Seine Lebensaufgabe wird von
Gott selbst formuliert:

»Ihn habe ich erwihlt, damit er. .. seinen Nachkommen
gebiete, sie sollen den Weg des Herrn beobachten durch
Ubung von Recht und Gerechtigkeit” (18,19).

Recht und Gerechtigkeit, soziale Kategorien also, sind somit
Kennzeichen des Gottes, dem Abraham begegnet ist. Als
interessante Kronung dieser Einsicht 1d88t der Jahwist Gott
den Mafistab, mit dem Abraham ihn miflt, akzeptieren; Gott
stimmt Abraham darin zu, daf schon 1o Gerechter wegen
die ganze Stadt gerettet werden miisse. Das Selbstindig-,
das Unabhingigwerden des Menschen geschieht somit in
Israel Hand in Hand mit der Veridnderung des Gottesver-
stindnisses. Gott wird in der Sicht des Jahwisten verstanden
als der, der es unterstiitzt, dafl der Mensch sich selbst und
seine Welt besser kennenlernt und als Folge davon deren
Angelegenheiten selber in die Hand nimmt, wie Abraham.

Die neue Erkenntnis bezieht sich in diesem Text auf die
Konturen, die Unterschiede innerhalb der Menschenwelt,
die in der Geschichte zutage treten: Die Menschen werden
nach ihrem Verhalten unterschieden, als Gerechte und Frev-
ler. Damit gewinnt das Einzelleben gegeniiber seiner Ein-
bettung in das Kollektiv an Bedeutung. Der Mensch wird

9 Dazu sagt |. Scharfenberg: ,Abraham, der Vater des Glaubens! Aber was
fiir ein Glaube ist denn das? Ein Glaube, der es wagt, sich mit Gott anzu-
legen, der Gott kritisiert, der ihn iiber seine wahren Funktionen als Welten-
richter aufzukliren unternimmt” (Predigt iiber Gn 19, 12-29, in: Wege zum
Menschen 22, 1970, 281-285).
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nicht mehr nur als Teil des Sozialverbandes gesehen, in dem
er lebt und dessen Schicksal auch unausweichlich sein indi-
viduelles Schicksal ist, wie es in der fiir die beiden Stidte
geplanten Kollektivstrafe, die auch fiir die Unschuldigen
vorgesehen war, noch praktiziert werden sollte. Solche Kol-
lektivstrafe wird als Unrecht erkannt; deshalb tritt Abraham
fiir das Recht der Unschuldigen ein und dariiber hinaus
tiir die heilschaffende Kraft der Solidaritit der recht handeln-
den Menschen auch fiir die Ungerechten. Auf eine etwas
zugespitzte Formel gebracht, 146t sich der Bewufltseinspro-
zefl, der an Abraham veranschaulicht wird, so beschreiben:
Die Beurteilung des Menschen nach ethischen Kategorien
verdringt die Beurteilung nach blofl religigsen Kategorien
im Sinne von schicksalhaftem Ausgeliefertsein an eine den
menschlichen, das heif}t, humanen Mafistiben enthobene
gottliche Macht.

An dieser Erzdhlung ist besonders gut die aufklirerische
Intention des Jahwisten zu erkennen, der Einblick gewihrt
in den Proze der Verinderung der israelitischen Gottes-
vorstellung als einen Weg der Befreiung und Selbstwerdung
des Menschen. Fiir den Fortgang der erzidhlten Handlung
hat zwar Abrahams Einsatz fiir die Rettung der Menschen
keinen Erfolg; im Geschehensverlauf hat sich die Schwer-
kraft des in den iiberkommenen alten Sagen niedergeschla-
genen Bewufltseinsstandes einer fritheren Zeit durchgesetzt;
und das heiflt, das Gottesgericht findet statt wie vorgesehen
und vernichtet unterschiedslos die Menschen in den Stddten,
bis auf Lot, Abrahams Neffen. Trotzdem spricht der Text
eine fiir das menschliche Selbst- und Gottesverstindnis
hochst wichtige Einsicht aus, die fiir Israels Werdeprozef,
den der Jahwist nachgezeichnet hat, eine starke Wirkung
entfaltet hat*°. Das Bild von dem frei mit Gott iiber die
Rettung von Menschen verhandelnden und darin seine Iden-
titdt aussprechenden Abraham. kénnte auch in unserer Ge-
genwart seine den Glauben gestaltende Kraft entfalten.

10 Vgl. z. B. die Gottesverkiindigung der Propheten, die als wahre Gottes-

verehrung die Herstellung sozialer Gerechtigkeit bezeichnen.

Der Verfasser versucht zu zeigen, wie der (immer notwen-
dige; vgl. den Beitrag von M. Kassel) religiose Umbruch in
den letzten Jahren und Jahrzehnten insbesondere in der Aus-
bildung verschiedenster Gruppen vor sich gegangen ist
und welche Moglichkeiten und Grenzen diese Gruppen ge-
geniiber den Grofikirchen haben. In kultursoziologischer
Sicht wird eine religiése Sensibilisierung am fruchtbarsten,
wenn sie Formen und Wege findet, die von den Grofinsti-
tutionen gufgenommen werden kénnen. red



Uberraschende
Sensibilisierung

iiber den Aufbruch

und die Differenzierung
der Kirchen hinaus

Man darf heute als sichere theologische Erkenntnis anneh-
men, dafl Jesus mit Begeisterung und Vorliebe vom Reich
Gottes, von der Herrschaft Gottes erzihlte, Nach bald
2000jéhriger Kirchengeschichte haben wir im Katholizismus
eine zentralisierte, biirokratische Grofikirche, im Protestan-
tismus eine Vielzahl von Kirchen, Freikirchen, Sekten, Deno-
minationen, wobei hiufig um die Namengebung zu streiten
war, denn in den Namen steckte die Moglichkeit program-
matischer Aussage wie ausschlieRender Diffamierung 2.

Fiir den Katholizismus ist innerkirchlicher Pluralismus noch
keine sehr eingeiibte Erfahrung. Der Protestantismus hat die
Freiheit von Christenmenschen (auch als sozial folgenreiche)
wohl oder iibel von Anbeginn einrechnen miissen ; Einheit
konnte er iiberwiegend nur herstellen iiber sehr allgemeine
Prinzipien und Aussagen (,Wir alle stehen unter dem An-
spruch des Evangeliums”), die fiir konkrete Alltagswelten
nicht differenzierend, mafigebend und stilbildend genug sein
konnten. Katholische Kulturkritiker sprechen denn auch an-
gesichts von Fragmentierungs- und Fraktionierungstenden-
zen im Katholizismus von einer Verprotestantisierung der
katholischen Kirche®. Das Thema ,Einheit” stellt sich je-
doch auch im Protestantismus, wenngleich formuliert mehr
als Einheit von Glaube und Bekenntnis, denn als eine der
historischen Gestalt; so mahnte letzthin der West-Berliner
evangelische Bischof Scharf vor der Regionalsynode West
der Berlin-Brandenburger Kirche: ,Wer in der Kritik an sei-
ner Kirche Gruppierungen bildet, die sich Parteifithrern ver-
schreiben, und triigen sie die Namen von Aposteln, auch wer
sich an christologische Parolen bindet, die er dann zudem
noch als Waffe verwendet gegen andere Gruppen oder ein-
zelne in der Kirche, der verwirrt durch sein Verhalten, durch
irrlehrendes Verhalten die Kirche, der zerteilt sie, die der
eine Leib Christi ist und zu sein hat" %,

Trotz Gewohnung an differenzierte programmatische und
organisatorische Angebote im Protestantismus enthielt die
religiose Sensibilisierung der sechziger und siebziger Jahre
unter solchen Anspriichen der Einheit Uberraschungsmo-
mente. Denn nachdem man sich nicht ohne Miihe (etwa
mit Interpretationshilfe durch die Sikularisierungsthese] an
die Verweltlichung der Welt, die Entzauberung christlicher

1 Ein erster Versuch, mit diesem Begriff neue religitse Phinomene zu be-
nennen, bei: F. W. Menne, Sensibilitit und Plan. Prospekt einer Gegenkul-
tur in kleinen Gruppen, in: Internationale Dialog Zeitschrift 5 (1972), 243257,
hier: 253. Er wird auch gebraucht von B. Grom und M. Zmy, Neues Be-
wufltsein — Neue Religiositit (= Theologisches Forum 14), Diisseldorf 1973.

2 Vgl. O. Eggenberger, Die Kirchen, Sondergruppen und religisen Vereini-
gungen. Ein Handbuch, Ziirich 1969.

3 In soziologischer Perspektive sicht es eher so aus, dafl der Katbolizismt}s
die Prozesse gesellschaftlicher Differenzierung seit dem Beginn der Neuzeit
nachholt. Vgl. dazu F.-X. Kaufmann, Theologie in soziologischer Sicht, Frei-
burg/Brsg. 1973.

4 Vgl. die FAZ 128 vom 6. Juni 1975, Die Kirchenleitung formulierte den
Sachverhalt stirker von der organisatorischen Verfassung her, indem sie
erklirte, feste Abgrenzung zwischen Parteien, ihr Fithrungs- und Vertretungs-
stil und eine abgesonderte Meinungsbildung in feste Gruppen hinein sei mit
dem Wesen kircilich synodaler Ordnung und Reprisentanz, mit ihrer Ent-
scheidungsform unvereinbar,
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Geheimnisse, die Entkirchlichung der Gesellschaft zu ge-
wohnen begonnen hatte, entstand in dieser Sensibilisierung
etwas gesellschaftlich anscheinend Vitales, das sich nicht
scheute, vielfiltig ein Mehr zu verlangen, wenngleich in ver-
schiedenen Richtungen, die sich teilweise widersprachen
(mehr Nicht-Rationales, mehr Entschiedenheit, mehr Par-
teilichkeit); es wurden religiose Anspriiche angemeldet, die
die Kirchen nicht mehr anzumelden wagten. Es etablierte
sich innerhalb des oberflichlich differenzierten Angebots an
Weltanschauungen und Identifikationsmoglichkeiten so et-
was wie ein grauer und schwarzer Markt religitser Ideologien
und Kommunikationsversuche, auf dem man kaum mehr
nach der Zustimmung des grofkirchlichen Establishments
(= wvon der bestehenden Gesellschaft anerkannte und sie
anerkennende Organisationsform von Christentum) fragte
bzw. von ,partieller Identifikation’ und ,kritischer Solida-
ritit” sprach ®. Das Thema religioser Sensibilisierung war
nicht nur ,,Gott im Untergrund”/, sondern — z. B. in Formen
atheistischer neuer Religiositit — so etwas wie ,Sinn im
Untergrund”, Sinnerzeugung und Sinnerfahrung in religioser
Gegenkultur °.

Auch wenn man die typischen Perspektiveverengungen des
(abwehrend oder verteidigend) direkt Beteiligten aufbrechen
kann, also auch in soziologischer Perspektive, ist es nicht
einfach, Unterscheidungskriterien zu gewinnen, gerade wenn
man die einander entgegengesetzten Schemata ,Alles schon
einmal dagewesen” und ,Ein historisch beispielloser Auf-
bruch” vermeiden will. Auf sehr begrenztem Raum seien
im folgenden einige mogliche Typisierungen angesprochen’.
Wenn die problematische Redeweise abkiirzend erlaubt ist,
so gibt es einmal ein Ausscheren aus den grofkirchlich ver-
tretenen Deutungs- und Organisierungsschemata nach
riickwirts, nach ,rechts’’; es formiert sich Unbehagen, das
der offiziellen Kirchenlinie zu grofie Anpassung an den Zeit-
geist, Substanzverlust usw. vorwirft (so die Bewegung ,Kein
anderes Evangelium”, die — schon im Namen aggressiv —
etwa dem Evangelischen Kirchentag, der immer auch Demon-
stration reformatorischer Einheit sein soll, fernbleibt]. Oder
5 Die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW; Leitung:
Pfarrer Helmut Aichelin) mit Sitz in Stuttgart beobachtet dieses refigiése An-
gebot und dokumentiert die Entwicklungen in einem Materialdienst. Die Evan-
elisch-Lutherische Kirche in Bayern [dhnlich auch die katholische Kirche in
%sterreich) hat daritber hinaus einen Beauftragten fiir Sekten- und Weltan-
schaunungsfragen (derzeit Pfarrer Friedrich-W. Haack, Autor des Buches ,Von

Gott und der Welt verlassen. Der religiose Untergrund in unserer Welt”,
Diisseldorf — Wien 1974).

6 Vgl. H. Hoffmann, Gott im Underground. Die religibse Dimension der
Pop-Kultur (= Stundenbiicher, Bd. 108), Hamburg 1972; Kirche im Unter-
grund. Thema-Heft der Zeitschrift Dokumente, H. 4, September 1970; H.-].
Petsch, Religion aus dem Underground. Eine Anfrage an die Kirchen (= Stich-
worter zur Kirche 25), Stein — Niirnberg 1972; Schweizerischer Beratungsdienst
Jugend + Gesellschaft [sbjg; Hg.) Religion im Untergrund. Die religiésen Rand-
gruppen Jugendlicher in der Schweiz — Eine Herausforderung, Ziirich — Ein-
siedeln — K6ln 1975.

7 Der Deutsche Okumenische Studienausschufl (DOSTA|, Organ der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen, hat eine Voruntersuchung zum Thema ,Kir-
chen und Gruppen angeregt, deren Ergebnisse im Herbst 1976 publiziert
werden diirfren.



2. Das Verhiltnis
zu anderen Religionen

3. Das Verhiltnis
zu Gesellschaft
und Politik

wenn die katholische ,Bewegung fiir Papst und Kirche”
fordert, das II. Vatikanum miisse , erbrochen werden”, wenn
sie Mut zur Betonung der Grenzen und zum Ausschlufy
der Abweichler fordert, ordnet sie sich diesem Typ zu. An-
dere versuchen ihrer ausdriicklichen Zustimmung zur herr-
schenden Kirchenlehre und -verfassung einschlieflich der
von den Kirchen gefrderten Reformtendenzen verbindlichen
Ausdruck zu geben (neue Bibelkreise, Gottesdienst-Reform-
gruppen usw.). Die nach ,links” Ausscherenden werfen der
Kirche ihre Traditionsverhaftung, ihre Bindung an das Be-
stehende, ihre organisatorische Unbeweglichkeit, ihr man-
gelndes Problembewufitsein vor und versuchen, eine ,sub-
versive’’ Gegenkraft zu bilden (etwa in einzelnen Studenten-
gemeinden). Einen Ubergang zur ,,progressiven’ Variante der
Institutionalisierung stellen Verbindungen dar wie der ,,Bens-
berger Kreis”, der z. B. gegen das rechtsstaatliche Defizit
in der katholischen Kirche und fiir ihre Demokratisierung
eintritt.

Die Suche vieler Gruppen gilt dem , eigentlich Christlichen”,
das sie in einer verbiirokratisierten Groflkirche und einer
verkopften Theologie nur mangelhaft aufbewahrt finden;
S0 sagen sie zu Jesus ja, zur Kirche nein. Neben der Mog-
lichkeit, dabei 6kumenische Probleme zu bearbeiten auf der
Suche nach der verlorenen einen Christenheit (Okumeni-
sche Arbeitskreise, das , Konzil der Jugend” von Taizé usw.),
sind manche Gruppen schon problemlos 6kumenisch, haben
keinen kontrovers-christlichen Ehrgeiz mehr, wobei solche
Initiativen iiber die vom amtskirchlichen Okumenismus ab-
gesteckten Grenzen immer schon hinaus sind (Interkommu-
nions-Gemeinschaften, Mischehen-Kreise u. 4.).

Religitse Sensibilisierung hat jedoch auch gewirkt in Rich-
tung einer neuen Erkenntnis fremder Religionen, in einer
Neubewertung und -aneignung. Zu iiberspringen war im
Protestantismus die Abspaltung der Religion als Unwesen
vom Offenbarungsglauben, der als das ungleich Grofartigere
galt. Die Profilierung der eigenen Geburtsreligion wird hiu-
fig hintangestellt zugunsten des Versuchs, das, was man an
den jeweils gekannten Religionen fiir gelungen hilt, zu-
sammenzufassen zu Wahl- bzw. Auswahlreligionen. Gegen-
tiber einem Synkretismus-(Vermischungs-)Vorwurf erweisen
sich solche Gruppierungen als bemerkenswert gleichgiiltig.
Religitse Gruppen haben in erheblichem Mafle an den sub-
kulturell entstandenen Initiativen der sechziger und sieb-
ziger Jahre teilgenommen, sie teilweise auch vorangetrieben.
Nach dem politischen Aufbruch in der und im Anschluf}
an die Studentenbewegung gab es aber auch hier wieder
ein breites Interesse am ,subjektiven Faktor’, welches Inter-
esse auch in der neuen Religiositit sehr stark als das der
Religion eigentlich Zukommende gesehen wurde und wird.
In gruppendynamischen und anderen Kommunikationsfor-
men, in Meditationskreisen, Selbstbegegnungsgruppen, in der
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charismatischen Bewegung und anderen Kontexten fand und
findet dieses Interesse Ausdruck, hiufig (jedoch zumindest
der Absicht nach nicht immer) abgehingt von dem Interesse
an politischer Teilnahme, sozialer Mitbestimmung. Der
soziale Impetus des Christentums motivierte andererseits fiir
neue Formen sozialer Dienste (Obdachlosen-, Gastarbeiter-,
Drogenabhingigenarbeit, Resozialisation usw.) im Nahbe-
reich, bei denen praxisbezogene Theorie (itber Sozial- und
Gemeinwesenarbeit, abweichendes Verhalten und Delin-
quenz z. B.) im religissen Motivationszusammenhang an-
gewandt wurde. Daneben fanden sich andere zusammen,
die sich auf Probleme der sogenannten Dritten und Vierten
Welt bezogen (Dritte-Welt-Aktionen und -Liden, Entwick-
lungsdienst usw.) bzw. umfassende gesellschaftliche Perspek-
tiven festzuhalten suchten (vgl. etwa die Christen fiir den
Sozialismus). Thnen bot eine ,neue politische Theologie”
oder die ,Theologie der Befreiung” — zumindest in den
Anfingen — Artikulierungshilfe, die sie umsetzten in Mobili-
sierungs-, Aktivierungs-, Verdnderungsinitiativen. Nicht
wenige vollzogen schliefilich einen ,Kontext-Wechsel: Es
ist anzunehmen, daf3 ein erheblicher Teil hochmotivierter
einzelner und Gruppen, die nur noch sozial oder politisch
arbeiten, von ihrer Lebensgeschichte her religios bestimmt
sind.

Die Versuche, bestimmte religiose Interessen in Gruppen auf
Dauer zu stellen, zielen einmal darauf, ,das Eigentliche”
einer christlichen Programmatik zu artikulieren. Es gibt in
ihnen vielfach eine Art Dauerreflexion iiber das christliche
,Proprium”, iiber einen gesellschaftlich nicht aufzuhebenden
Uberschufl, eine unverlierbare Mitgift des Christentums,
deren Aufgabe individueller und sozialer Verlust wire. Da-
bei zeigt sich nun aber die schon angedeutete Spannbreite
der Verstindnisse und Selbstdarstellungen, die erst zu einer
solchen Vielfalt der Gruppenbildung gefithrt haben: Zu-
sammenschliisse wie die Evangelikalen versuchen, traditio-
nale Interpretation christlichen ,,Guts” mit Neigung zu
aggressiven Ausschlutendenzen durchzusetzen. Am ande-
ren Pol eines Kontinuums finden sich Gruppen, denen von
ihrer Herkunft her die Sicherung einer programmatischen
Identitdt nicht gleichgiiltig ist, die aber gegeniiber den von
ihnen definierten Notwendigkeiten christlichen Handelns
theoretische Probleme zuriickstellen.

Die theologische Diskussion um Orthodoxie (die rechte
Lehre) und Orthopraxie (das richtige Handeln) fiithrte in all-
tagssprachlichen Fassungen zur Auseinandersetzung von
Gruppen iiber authentisches christliches Handeln ®, Die
(Wieder-)Entdeckung von Gruppenformen in den und am
Rande der Grofkirchen deutet dabei auf die vielfache Er-
fahrung, dafl weder das isolierte, sich religits verstehende
8 Vgl. exemplarisch: H. Albertz, H. B6ll, H. Gollwitzer u. a., ,Pfarrer, die

dem Terror dienen?” Bischof Scharf und der Berliner Kirchenstreit 1974. Eine
Dokumentation (= Rororo aktuell, Bd. 1885), Reinbek bei Hamburg 1975.
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Individuum noch die schwerfillige biirokratische Grofor-
ganisation jene Medien abgeben, die dem einzelnen zugleich
Lebenszusammenhang und Arbeitsbasis anbieten kénnen °,

Die kurzfristigen gesellschaftlichen Entwicklungen, die mit
dem Etikett ,Tendenzwende” versehen worden sind, haben
auch den religisen Gruppenenthusiasmus herabgestimmt.
Vor allem modische Erscheinungen, Religion als Chic, sind
(teilweise spurlos) vergangen. Aber auch ernsthafte Versuche
beginnen in Melancholie, Resignation, Apathie zu versin-
ken, Probleme der zweiten Generation werden driickend an-
gesichts eines kirchlichen Establishments, das nur die von
ihm selbst inszenierten oder anerkennungsfihigen Anpas-
sungsleistungen honoriert. Die Organisationssoziologie hat
gute Griinde zur Erklirung der Tatsache, daf eine voll aus-
gearbeitete Organisation, wie die Grofkirchen sie darstellen,
tiir jede Initiative erdriickend werden kann, die nicht den
gleichen Grad an Differenzierung und Formalisierung er-
reicht; die soziologische Systemtheorie degradiert die klei-
nen Gruppen zu Medien von Enttiuschungsabsorption und
zur Einiibung von Enttiuschungsfestigkeit.

Andererseits zeigt sich gegeniiber dem vielfach beschriebenen
Anti-Institutionen-Affekt” der spidten sechziger, frithen
siebziger Jahre ein neuer ,Institutionen-Realismus”, der mit
der Schwerkraft des Bestehenden aus Geschichte und ge-
gebener Machtverteilung rechnet, der die Selbsterhaltungs-
neigung der GroBorganisation und ihre Chance zur Durch-
setzung ihrer Bestandserhaltung ins eigene Kalkiil aufzu-
nehmen versucht,

In diesen Realismus einzuordnen wire die Tendenz, nicht
mehr nur ad hoc, spontan, projektorientiert zu organisieren,
sondern sich in formalisierten, eingefahrenen Apparaten zu
engagieren, sich etwa an verbandliche, biindische Traditions-
organisationen anzulehnen (und sei es nur, um an dem
Kirchensteuer-Strom teilzuhaben — weil Geld in unserer Ge-
sellschaft in hohem MaRe strukturbildend wirkt).

Es ist mit Sicherheit verfriiht, die vielfiltigen Formen der
Gruppenbildung im religitsen Kontext in einer geschichts-
philosophischen oder gesellschaftstheoretischen Perspektive
einzuordnen. Auch die Groflkirchen und etablierten Reli-
gionsgemeinschaften konnen wohl nur vorldufige Einschit-
zungen und Behandlungsstrategien entwickeln. Eine Riick-
schau aus der uns bevorstehenden Zukunft auf die soziale
Geschichte dieser Gruppen aber wird manches iiber den
Zustand von Mensch, Gesellschaft, Religion zu erinnern und
zu deuten erlauben *°,

9 Vgl. die Artikel von S. Helmer (Gemeinden der Unterprivilegierten) und
A. Schmidt (,Lord’s Family” — Erfahrungsbericht einer Kommune| im Thema-
Heft ,Kirche im Wandel” der Zeitschrift Neues Hochland, H. 6, 1972, 504—515
und 516-534; verschiedene Artikel in dem Band: F. W. Menne (Hg.), Neue

Sensibilitdt. Alternative Lebensmoglichkeiten (= Sammlung Luchterhand, Bd.
159), Darmstadt — Neuwied 1974,

10 Fiir weiterfiihrende Diskussionen vgl. D. Sélle, Die Hinreise, Texte und
Uberlegungen zur religitsen Erfahrung, Stuttgart 1975.
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Im philosophischen Denken und in der Literatur spielten
Sterben und Tod immer schon eine grofie Rolle. In den
letzten Jahrzehnten sind die Anregungen zur Beschiftigung
mit dem Tod jedoch mehr von der Tiefenpsychologie, von
der Soziologie und vor allem von den tdglichen Erfahrungen
im Umgang mit Sterbenden ausgegangen, Im folgenden wer-
den pastoraltheologische Uberlegungen zum Sterben und
Anregungen fiir die Verkiindigung geboten . red

Die Diskussion iiber das heutige Sterbebewufitsein wird von
zwei Thesen bestimmt, von einer sozialpsychologischen und
einer tiefenpsychologischen. Die sozialpsychologische These
besagt, daB ein Wandel im Sterbebewuftsein durch Ver-
inderungen der Sozialstruktur eingetreten ist, wihrend die
tiefenpsychologische These davon spricht, dafl dieser Wandel
dadurch herbeigefithrt wurde, dafl der moderne Mensch Ster-
ben und Tod tabuisiert. Um die Aufgabe kirchlicher Ver-
kiindigung in bezug auf das heutige Sterbebewufitsein er-
kennen zu konnen, geniigen diese beiden Thesen allein je-
doch nicht. Sie miissen durch eine dritte, pastoraltheolo-
gische These erginzt werden. Sie beinhaltet, dafl durch Aus-
fallserscheinungen in Verkiindigung und kirchlichem Leben
der heutige Mensch keine Antwort auf Sterben und Tod
findet. Dadurch entstehen Liicken in seinem Welt- und
Lebensverstindnis, und er ist gezwungen, diese Liicken durch
irrationale Angst auszufiillen oder sie durch Aktivitdt zu
iiberdecken.

In dem Artikel ,Menschlich sterben — Postulate an die
Kirche’” habe ich versucht, den Rahmen fiir einen zeitge-
mifen kirchlichen Beitrag zur Sterbehilfe abzustecken: Die
Kirche leistet unmittelbare Sterbehilfe durch die Kranken-
seelsorge und mittelbare Sterbehilfe durch die Verkiindigung.
Die unmittelbare Sterbehilfe ist von der ganzen Gemeinde
getragen; sie umfaflt den Kranken- und Seelsorgsbesuch, die
Begleitung auf dem Sterbeweg durch Sterbehelfer sowie die
Krankensalbung durch den Priester. Mittelbare Sterbehilfe
geschieht in Predigt, Erwachsenenbildung und religioser Ei-
ziehung. Eine thematische Aussage zu Sterben und Tod
geniigt jedoch nicht. Kirchliche Verkiindigung mufl eine
BewuRtseinsverinderung herbeifithren; es mufl ein Wand-
lungsprozefl eintreten, der bewirkt, daf durch die Verkiin-
digung neues Leben aus dem Glauben beginnen und der
alte Mensch in uns absterben kann. Diese Aufgabe kann die
Verkiindigung nur leisten, wenn sie von der Analyse heu-
tigen SterbebewufBtseins durch Sozial- und Tiefenpsychologic
ausgeht.

Die sozialpsychologische These besagt, dafl sich heutige
Sterbenserfahrungen durch Verinderungen im Bereich der
Medizin und der gesellschaftlichen Konvention gewandelt

1 Vgl. . Hofmeier, Menschlich sterben — Postulate an die Kirche, in: !;):mkonia
3 (1972), 307-316; ders., Die heutige Erfahrung des Sterbens, in: Concilium 10
(1974), 235—240.
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haben. Wissenschaftliche Erkenntnisse und technische Er-
rungenschaften haben dazu beigetragen, dafl sich die Lebens-
erwartung des Menschen wesentlich erhéht hat, dafl sich
gleichzeitig aber die Gelegenheiten verringert haben, bei
denen der moderne Mensch mit einem Sterbenden oder der
Leiche eines Angehorigen zu tun hat. Die Hiufigkeit des
Todeskontaktes und die Intensitit dieses Erlebnisses werden
auflerdem noch dadurch verringert, dafl Kranksein und Ster-
ben heute fast ausschlieflich in den Bezugsrahmen des
Krankenhauses verlegt sind. Das verhindert nicht, daf der
Verlust eines geliebten Menschen schmerzlich empfunden
wird, aber es verhindert fiir viele, dal sie vom Sterben eines
anderen Menschen so betroffen wiirden, dafl sie sich da-
durch selbst in ihrer Sterblichkeit erfahren kénnten.

Die Wandlungen im konventionellen Bereich betreffen den
Umgang mit der Leiche (Leichenschau, Bestattung und die
Bekanntgabe des Todesfalles in der Offentlichkeit), die soziale
und tkonomische Sicherung und die Milderung der Todesfol-
gen (Erbregelungen, Versicherungen, Rollenersatz), schlie3-
lich die Trauersitten. Durch diese Wandlungen wird der
Umgang mit Sterbenden und Toten versachlicht. Immer
weniger Menschen haben mit der Leiche und dem Bestat-
tungsgeschehen zu tun. In der arbeitsteiligen Gesellschaft
ist der Ausfall eines Gruppenmitgliedes verhiltnismifig
schnell durch einen Ersatzmann auszugleichen; durch Ver-
sicherungen wird die materielle Not der Angehérigen ge-
mildert. Je unpersonlicher sich heutiges Wirtschaftsleben
zwangsldufig gestaltet, umso unverstindlicher wird offent-
liche Trauer.

Die tiefenpsychologische Verdringungshypothese gibt eine
Erklirung dafiir, weshalb der hiufige unmittelbare Todes-
kontakt des heutigen Menschen mit dem gewaltsamen und
dem gespielten Tod die Sterbeerfahrung und das Sterbeer-
lebnis nicht verstirken, sondern abschwichen. Die Begeg-
nung mit dem gewaltsamen und dem gespielten Tod setzt
nimlich Krifte frei, die die Unsterblichkeitsillusion ver-
stirken, so daf der Mensch nicht zu einer realistischen Aus-
einandersetzung mit dem Sterben kommt. Die irrationale
Angst in ihm wird verstirkt, die er ebenso verdringen mufd
wie das Todesbewuftsein. Die unbewufiten Unsterblichkeits-
illusionen werden durch den medizinischen Fortschritt noch
begiinstigt; es ist gelungen, den Zeitpunkt des Todes fiir
den einzelnen Menschen hinauszuschieben und das fried-
liche Einschlummern zu erméglichen.

In unserer Zeit stellt sich die Frage: Warum fiihren die Er-
fahrungen mit dem Unfalltod, dem Tod im Krieg und durch
Exekutionen, die Erfahrungen von der Verweigerung der ge-
sellschaftlichen Partizipation fiir Alte, Kranke, Geschidigte,
Straffillige und psychisch Belastete nicht zu einer realisti-
schen Einstellung zu Sterben und Tod? Sigmund Freud hat
dafiir eine einleuchtende Erklirung gegeben. Er spricht von
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der unbewuflten Mordlust, die in den Tiefenschichten des
Menschen vorhanden ist. In den Fillen des gewaltsamen
Todes erfolgt eine Regression auf diese Schichten. Im all-
tdglichen Leben macht sich diese Tendenz in dem Bediirf-
nis bemerkbar, Unangenehmes aus dem Weg zu schaffen,
seien es Sachen oder Personen. Diese unbewufite Tendenz
zum ,, Aus-dem-Weg-Schaffen” erklirt, weshalb wir die direk-
ten und indirekten Formen der Gewaltanwendung mit ihren
Folgen so wenig wahrnehmen. Gespielte Gewalttitigkeit hin-
gegen hat eine ganz andere Wirkung. Sie verstirkt die Illu-
sion von der eigenen Unsterblichkeit, weil in den filmischen
Darstellungen jene Gestalten die erfolgreichen und vor dem
Tod gefeiten sind, mit denen sich der Zuschauer identi-
fizieren kann.

Die sozialpsychologisch und tiefenpsychologisch begriinde-
ten Thesen allein kénnen die gewandelte Einstellung des
heutigen Menschen zum Sterben jedoch nicht geniigend er-
kliren. Es muf sich in einer noch tieferen Schicht ein Wan-
del vollzogen haben, der unsere Einstellung zu Sterben und
Tod bestimmt. Darauf bezieht sich die pastoraltheologische
These, durch die die vorausgehenden erginzt werden miis-
sen,

Bis weit in das 19. Jahrhundert hinein beschiftigen sich
neben Medizinern nur Philosophen und Theologen mit dem
Tod. Bis dahin war abendlindisches Denken vom christ-
lichen Glauben bestimmt. Dieser Glaube prigte das Leben
des Menschen und sein Weltbild. Er beeinflufite die Ein-
stellung zum Sterben und bestimmte die Erfahrungen mit
dem eigenen Sterben und mit dem Tod anderer 2. Ein Wan-
del trat ein, als Fragen des Weltverstindnisses, des Welt-
bildes, des Verstindnisses vom Leben und vom Tod stirker
unter moralischen, soziologischen, psychologischen, Gkono-
mischen und nicht zuletzt naturwissenschaftlichen Aspekten
gesehen wurden. Aber schon im ausgehenden Mittelalter
gewann in der christlichen Verkiindigung die Apologie an
Bedeutung; Anweisung und Aufrufe zu christlichem Ver-
halten bekamen ein Ubergewicht, wihrend die begriindende
und existenzerhellende Glaubenserklirung zuriicktrat. Ver-
haltensnormierung aus christlicher Sicht erhielt den Vorrang
vor der Sinngebung. Das hatte Folgen fiir alle Lebensbereiche,
auch fiir die Einstellung zum Sterben. Doch geniigen allge-
meine Feststellungen iiber Ausfallserscheinungen im kirch-
lichen Leben nicht. Der Ausfall mul konkret benannt wer-
den. Er kann es in bezug auf das Sterbebewufitsein. Es han-
delt sich ndmlich speziell um den Ausfall im Schopfungs-
und Auferstehungsglauben, nicht in dem Sinn freilich, als
hitten die Triger kirchlicher Verkiindigung oder die iiber-
wiegende Mehrheit der Glidubigen je daran gezweifelt, dafl
Gott die Welt erschaffen und Jesus von den Toten aufer-

2 Vgl. hierzu: Arnold Toynbee, Wandlungen des Verhiltnisses zum Tod in
der heutigen westlichen Welt, in: Vor der Linie. Der moderne Mensch und
der Tod, Frankfurt 1970, 167-190.
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weckt hat. Der Ausfall liegt nicht im Bekenntnis, sondern
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Wirkmacht verlor. Dazu einige Hinweise.

Der Schopfungsglaube bestimmt das SelbstbewuBtsein des
Menschen, sein Stehen in der Welt und in der Geschichte,
sein Verhalten zum Menschen und zur Gesellschaft und
seine Beziehung zu Gott. Nicht allein die Aussage ist ent-
scheidend, daB Gott die Welt aus dem Nichts geschaffen
hat, wenn auch der biblische Schopfungsbericht hiufig so
verstanden wird. Der Schopfungsglaube beinhaltet nicht nur
Aussagen iiber das Wirken Gottes und dariiber, da die Welt
nicht aus sich selbst entstanden ist. Seine Bedeutung liegt
zu allererst im Selbstverstindnis, das der Mensch daraus
gewinnt. Ich als Mensch bin nicht Schopfer. Ich kann weder
mich noch andere aus dem Nichts ins Dasein rufen, und ich
kann weder mich noch etwas anderes aus mir heraus im
Dasein halten. Aus mir und aus meiner eigenen Michtig-
keit heraus vergehe ich, zerrinnt mein Leben. Aus mir selbst
bin ich ein zum Tod Bestimmter. Wenn ich mich selbst
annehme als denjenigen, der ich bin, dann muf ich mich
als ein Begrenzter, als ein zum Tod Bestimmter annehmen.
Ich gewinne aus dem Schépfungsglauben das Wissen, daf§
auf mein Sterben nur der eine Antwort haben kann, der mir
das Leben gibt und erhile.

Jeder Mensch hat eine Vorstellung von seiner eigenen Un-
sterblichkeit. Es ist das Verlangen, sein eigener Herr zu sein,
2 sein wie Gott”. Weil der Mensch aber nicht sein eigener
Herr ist, seinen Ursprung nicht in sich selbst hat, darum
empfingt er sein Leben in jedem Augenblick dieses seines
Lebens. Geschaffensein besagt nicht, Gott habe alles einmal
geschaffen; es besagt, daB sich der Mensch in seinem ge-
lebten Jetzt als ein von Gott Gehaltener erfihrt, er erkennt
sich in seiner Beschrinktheit. Er ist ein Nicht-sein-Miissen-
der; er erfihrt dies in existentieller Bedringung, die sich in
seiner Existenzangst ausdriickt. Diese Angst ist nicht
Schwiche, sondern Ausdruck seines Wesens. Sie durchzu-
stehen, bedeutet fiir den Menschen eine Lebensleistung, die
ihn zu seinem eigenen Wesen dringt und mit Gott kon-
frontiert. Wer diese Leistung nicht aufbringt, verneint sich
als Geschopf.

Schopfungsglaube besagt aber noch mehr. Er besagt, dafl der
Mensch aus seiner Bezogenheit auf Gott sein Leben ge-
staltet. Seine Grundbefindlichkeit ist nicht die der Unab-
hingigkeit, sondern die des Bezuges in jeder Phase, in jeder
Aktion seines Lebens. Die Bezichung ist Geschehen, und
dieses Geschehen macht das Wesen des Menschen aus. Wo
diese Beziehung nur ein Wissen ist, mag sich der Mensch
zum Schopfungsglauben bekennen, aber er lebt ihn nicht.
Erst wenn diese Beziehung Geschehen ist und nicht nur
Wissen, schligt sich der Schopfungsglaube im Verhalten
nieder. Und erst dann erhilt der Mensch in diesem Glauben
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eine Antwort auf die bedringende Frage, die Angst, Sterben
und Tod ihm aufdringen, und erst dann nimmt der Mensch
durch sein Verhalten Stellung zu seinem Sterben und zu
seinem Tod.

Zusammengefafit konnte das bisher Gesagte so lauten: Im
Schépfungsglauben erkennt sich der Mensch als ein zum
Tod Bestimmter, nimmt sich als solcher an und wird da-
durch fihig, seine wesensmiflige Beziehung zu Gott in ge-
lebtes Leben umzusetzen und in Gott selbst, der ihn ge-
schaffen hat, die Antwort auf seinen Tod zu finden.

Die Bedeutung des Schopfungsglaubens fiir die Verkiindi-
gung liegt darin, dafl er positive Aussagen iiber das Wesen
des Menschen und sein Leben macht, noch mehr darin,
dafl von einer menschlichen Grundbefindlichkeit die Rede
ist, die in jede Aussage iiber den Menschen eingehen mufi.
Es kommt auf den Verstehenshorizont an, aus dem heraus
vom Menschen gesprochen wird. Im Blick auf heutiges Ster-
bebewuBitsein ist es Aufgabe der Verkiindigung, die positiven
Aussagen des Schopfungsglaubens fiir das Selbstverstindnis
des Menschen bewufit zu machen und ebenso klar heraus-
zustellen, dafl der Mensch in seinem Lebensvollzug von der
schopferischen, lebendigen Kraft Gottes durchwirkt ist und
aus der Beziehung auf diese schopferische, lebendige Kraft
Gottes handeln und sein Leben gestalten kann.

Der Auferstehungsglaube ist die notwendige Ergdnzung des
Schiopfungsglaubens. Stellt der Schopfungsglaube eine der
herausragenden Erkenntnisse des Alten Bundesvolkes dar,
so ist der Auferstehungsglaube die zentrale Aussage des
Neuen Bundesvolkes. Beide, Schopfungsglaube und Aufer-
stehungsglaube, sind einander zugeordnet, wie Ursprung und
Ziel einander zugeordnet sind. In der Verkiindigung handelt
es sich weniger um die Aussage iiber die Auferstehung als
vielmehr um den gelebten Auferstehungsglauben. Ohne die
Aussage iiber die Auferstehung abschwichen zu wollen, muf
nachdriicklich festgehalten werden, dafl es der Verkiindi-
gung um die Lebensbedeutung dieser Aussage geht. Das be-
deutet, daR der Mensch sein gesamtes Verhalten nach diesem
Glauben bestimmt. Verkiindigung mufl von Auferstehung
sprechen als einer Michtigkeit, die sich im Leben des gliu-
bigen Menschen auswirkt. Aus diesem Glauben heraus ge-
winnt der Mensch durch sein Handeln in der Welt, seinen
Umgang mit den Menschen, durch seine Titigkeit im Be-
ruf und sein Leben in der Familie neues Leben. Von diesem
Leben ist im Johannesevangelium die Rede. Es ist das Leben
des Glaubens, das im Tod nicht ausgelsscht wird. Aus die-
sem Glauben erhilt das Tun des Menschen sein neues Ziel
und seinen neuen Sinn. Es wird dem Jetzt, das der Mensch
durchlebt, neues Leben verliehen. Das Jetzt des Menschen
wird seiner Verfallenheit an den Tod entrissen. Das Jetzt
des Menschen als die durchlebte Gegenwart ist Durchgang.
So wie es durchlebt ist, ist es unwiderruflich eingebracht
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oder aber vergangen und verloren, wenn ihm nicht Sinn
gegeben wurde. Was vom einzelnen Jetzt des Menschen gilt,
das gilt in endgiiltiger Weise von der irdischen Existenz des
Menschen in Sterben und Tod.

Gelebter Auferstehungsglaube geht von der Verginglichkeit
irdischer Existenz aus. Er bezieht sich nicht nur auf das
unmittelbare Sterben und den Tod des Menschen, sondern
auch auf die Entscheidung, die im je durchlebten Jetzt fillt.
Das bedeutet zugleich, daf} sich die Auferstehung des Men-
schen nach seinem Leben richtet, dafl in seine Auferstehung
eingeht, was er im je durchlebten Jetzt dem Tod entreifdt,
daf in seine Auferstehung aber auch eingeht, wie er zwan-
zig, vierzig oder sechzig Jahre in der Beziehung zu Gott als
seinem Ziel gelebt hat.

Mit den Ausfallserscheinungen im religiosen Leben ist die
Lebenswirksamkeit des Auferstehungsglaubens gemeint.
Kirchliche Verkiindigung hat die Aufgabe, diese Liicke aus-
zufiillen. Wie schon beim Schépfungsglauben geht es auch
hier nicht darum, daf nur thematisch iiber den Auferste-
hungsglauben gesprochen werden miifite. Das mufl gesche-
hen. Aber vielmehr geht es doch darum, dafl vom Menschen
und seinem augenblicklichen Leben so gesprochen wird, wie
der Mensch sich selbst und der Welt aus diesem Glauben
heraus gegeniibertritt. Gelebter Auferstehungsglaube soll
gleichsam den Erfahrungshintergrund abgeben, aus dem her-
aus Verkiindigung geschieht.

Hier kann zur Verdeutlichung auf die Sprechweise des Neuen
Testamentes hingewiesen werden. Exegetische Erkenntnisse
und gliubiger Umgang mit den Schriften des Neuen Testa-
ments haben uns gelehrt, sie vom Auferstehungsglauben her
zu verstehen. Diese Schriften sind aus dem Wissen um den
auferstandenen Herrn und aus der Erfahrung um die Wirk-
samkeit des auferstandenen Herrn in der Gemeinde ent-
standen. Und obwohl dem Umfang nach verhiltnismiflig
wenig von der Auferstehung geschrieben steht, ist doch in
allem vom Auferstandenen die Rede. Der Auferstehungs-
glaube ist in die einzelnen Aussagen eingegangen. In dhn-
licher Weise soll der Auferstehungsglaube in die kirchliche
Verkiindigung eingehen und so Leben aus dem Glauben in
der Gemeinde stiften.

Diese Hinweise migen geniigen. Sie sollen deutlich machen,
was mit den religiosen Ausfallserscheinungen in bezug auf
heutige Sterbenserfahrung gemeint ist, und sie sollen auf die
zentralen Inhalte der Verkiindigung hinweisen. Erst wenn
die Verkiindigung vom gelebten Schopfungs- und Aufer-
stehungsglauben getragen ist, vermittelt sie dem heutigen
Menschen die Heilszusage, zu der die Kirche kraft ihrer
Sendung befihigt und verpflichtet ist. Erst so bewirkt sie in
unserer Zeit, was in jiingster Zeit ausgefallen ist, sie schafft
Tradition. Tradition ist nicht nur unverfilschte Weitergabe
von Glaubensaussagen; und Tradition geschieht nicht nur
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durch das Weitersagen von Inhalten; Tradition formt noch
viel mehr das Verhalten und schafft Verhaltensmuster aus
dem Glauben. Aus dem Glauben geschieht menschliches
Handeln; und menschliches Handeln ist wiederum Zeugnis
fiir den Glauben und ruft selbst Glaube hervor. Wenn sol-
ches Handeln, solche Verhaltensweisen und Verhaltensmu-
ster aus dem Glauben nicht vorhanden sind, dann entsteht
eben eine Liicke, und es treten andere Verhaltensweisen an
diese Stelle. In bezug auf Sterben und Tod ist das geschehen.
Weder die Verinderung in der Sozialstruktur noch die psy-
chischen Mechanismen hitten einen so starken Einflufl
auf heutige Erfahrung des Sterbens gewinnen kénnen, wenn
christlicher Schopfungs- und Auferstehungsglaube iiber das
Bekenntnis hinaus in der Lebensgestaltung wirksam geblie-
ben wiiren.

Aus dieser Feststellung ergibt sich die Aufgabe der Verkiin-
digung. Sie besteht nicht zuerst im Sagen, wie Leben aus dem
Schopfungs- und Auferstehungsglauben aussieht, schon gar
nicht zuerst in der Rede dariiber, wie der Todesaspekt des
Lebens in das Leben eingebracht werden konnte oder wie
christliches Sterben aussehen soll. Christliche Verkiindigung
besteht darin, den Glauben so auszusagen, daf er in das
Selbstverstindnis des Horers eingeht, so dafl er aus seinem
neugewonnenen Selbstverstindnis heraus zu einem neuen
Handeln kommt. Dieses neue Handeln wirkt gleichzeitig auf
andere, und in Gemeinschaft mit anderen vollzieht sich
wiederum Leben aus dem Glauben. Das ist Glaubenstradi-
tion, wie sie in dhnlicher Weise in neutestamentlicher Zeit
geschehen ist. Die Gemeinde begann Leben zu gestalten und
schuf so erstmals eine Tradition gelebten Glaubens. Dafl
dies nicht durch eine einzelne Predigt zu erreichen ist,
braucht nicht eigens betont zu werden. Wenn Verkiindigung
einen Bewufitseinswandel hervorrufen soll, dann ist dafiir
eine lange Zeit notwendig.

Die grofle Aufmerksamkeit, die auf Sterben und Tod in
unserer Zeit gerichtet ist, mag als Anzeichen dafiir gelten,
daBl vom heutigen Menschen und der heutigen Gesellschaft
die Heilszusage gefragt ist. Wir kénnen sagen, dal das heutige
Problem der Sterbenserfahrung und des Verdringens zugleich
zeigt, wie notwendig der Mensch die Heilszusage braucht.
Noch einmal soll betont werden, daf nicht nur die Zusage
im Wort wichtig ist, sondern dafl die Aussage in der Weise
zu geschehen hat, daf sie Leben stiftet und zur Handlung
wird. Erst als Handlung hat sie Ausstrahlungskraft, und erst
als Handlung wird sie zur Hilfe fiir den heutigen Menschen.
Zusammenfassend 148t sich in wenigen Worten sagen: Die
Aufgabe der Verkiindigung in bezug auf heutiges Sterbe-
bewufitsein besteht darin, dafl es ihr gelingt, den Schdp-
fungs- und Auferstehungsglauben so auszusagen, dafl christ-
licher Glaube fiir uns alle wieder zu einer das Leben ge-
staltenden Wirkmacht wird.




Martien Jilesen

Sterben und Tod in der Gedanken-
und Erlebniswelt von Schulkindern

Das BewufStsein von Sterben und Tod, das die
Erwachsenen von morgen haben werden, wird
auch durch die Verkiindigung und den Reli-
gionsunterricht an den Kindern sowie durch
deren Erlebnisse (oder fehlende Erfahrungen)
geprigt sein, Im folgenden Beitrag wird ge-
zeigt, wie man mit einfachen Methoden der
Gedanken- und Erlebniswelt der Kinder niher
kommen kann, red

Methode

Der hier vorgelegte Bericht ist das Ergebnis
einer Untersuchung an 400 Kindern im Alter
von neun bis vierzehn Jahren. Die Unter-
suchung wurde durchgefithrt in verschie-
denen Grund-, Haupt- und Realschulklassen.
Zwei Methoden wurden dabei angewendet. In
einem Klassengesprich wurden die Kinder
aufgefordert, alles zu sagen, was ihnen zu
dem Wort ,Tod und Sterben” einfiel. Diese
Gesprache wurden auf Tonband aufgenom-
men und nach verschiedenen Gesichtspunk-

ten ausgewertet. Weiterhin wurden verschie-,

dene semiprojektive Tests verwendet, jeweils
bestehend aus einer Zeichnung und einer
kleinen  angefangenen  Geschichte zum
Thema: Sterben und Tod, die die Kinder
schriftlich vervollstindigen sollten.

Ergebnisse

Todesursachen

Auffallend ist, daB die Kinder beim Wort
»Tod und Sterben” zuerst an die verschie-
denen Todesursachen denken. Am hiufigsten
werden dabei Altersschwiche, Krankheiten
und Verkehrsunfille genannt. Aber auch alle
mbglichen anderen Todesursachen werden
genannt: Mord in den verschiedensten Varia-
tionen, Selbstmord, Ertrinken usw. Aus dem
Zusammenhang kann man ersehen, daf die
Kinder ihre Erfahrungen mit Tod und Sterben
Todesfillen in der Verwandtschaft und Dar-
stellungen im Fernsehen entnehmen.

Definition des Todes

In einem der Tests wurden die Kinder auf-
gefordert zu sagen, was Tod eigentlich ist.

Vor allem die jiingeren Kinder definieren den
Tod als das Aufhdren verschiedenmer Titig-
keiten und Funktionen, Man konne nicht
mehr essen, seine Oma besuchen, seiner
Freundin was erzihlen; man konne nicht
mehr aufstehen, sich bewegen, man kénne
nicht mehr sehen oder héren.

Etwas idltere Kinder nennen das Aufhéren der
vor allem biologisch-physiologischen Funk-
tionen.

Das Herz oder der Puls schlage nicht mehr,
man konne nicht mehr atmen, die ver-
schiedenen Organe des Korpers funktionieren
nicht mehr. Fiir eine ganze Reihe der ilteren
Kinder scheint der Tod das endgiiltige Ende
des Lebens zu sein. Sie sprechen iiber den
Tod in Begriffen, die eine Negation des
Lebens beinhalten.

Einige Beispiele dazu: ,Wenn einer tot ist, da
existiert er gar nicht mehr.”

»,Wenn jemand tot ist, lebt er nicht mehr.”
»,Tod bedeutet, daR dieser Mensch nicht mehr
da ist, daB8 es ihn nicht mehr gibt.”

Daf mit dem Tod alles aufhért, kénnen sich
vor allem jiingere Kinder wahrscheinlich
noch nicht vorstellen. Sie stellen sich den
Tod zwar vor als das Aufhéren von be-
stimmten Lebensiduf3erungen, wobei jedoch
das eigene Ich irgendwie weiterexistiert. Die-
ser Eindruck entsteht bei solchen Formulie-
rungen, die man nur nachvollziehen kann,
wenn man sich den Toten als eine Person mit
einem Ich vorstellt. So sagt ein zehnjihriges
Midchen: ,Ja, tot sein ist schlimm. Ich
wiirde nicht mehr leben und nur im Grab
liegen.” Oder ein zehnjihriger Junge: ,Ster-
ben ist schlimm, unter der Erde ist doch
langweilig.” Auch allen Formulierungen, wor-
in der Tod als Schlaf gedacht ist, liegt wohl
eine #hnliche Vorstellung zugrunde.

Das Weiterleben nach dem Tod

.Ein Viertel der Kinder sagt spontan, dafl der

Tote weiterlebt. Diese spontanen Auflerungen
iiber ein Weiterleben nach dem Tod nehmen
jedoch mit dem Alter kontinuierlich ab. Bei
den Neunjdhrigen sind es 38%, bei den
Elfjahrigen 24°,, bei den Dreizehnjihrigen
nur noch 8%. Daraus diirfte man wohl
schlieen, daf nicht nur die spontanen Aufe-
rungen des Glaubens an ein Weiterleben,
sondern auch der Glaube selbst an dieses
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Weiterleben mit hoherem Alter abnimmt.
Die Vorstellungen iiber ein Weiterleben nach
dem Tod sind fast immer mit religitsen
Vorstellungen verbunden. Man kann sie in
drei Kategorien aufteilen. Zu der ersten Kate-
gorie gehdren solche Formulierungen, die
einem dualistischen Gedanken entsprechen.
Stereotype Ausdriicke wie ,Die Seele kommt
in den Himmel” oder ,Die Seele steigt auf zu
Gott” gehiren dahin.

Die Seele scheint fiir die Kinder ein nicht
niher definierbares Etwas zu sein, das
eigentliche Ich des Menschen ist der Leib, der
im Grab liegt und verfault. ,Man kann sich
unter dem Tod vorstellen, daf} es ein zweites
Leben geben kann, dafl man in Gottes Hand
ruht. Man lebt selber nicht, aber die
Secleran s

Verschiedene Kinder suchen sich eine Losung
aus diesem dualistischen Denken, indem sie
sich den Menschen nicht linger in zwei Tei-
len vorstellen, sondern indem sie sich den
Sachverhalt so denken, daf3 der Mensch ent-
weder im Grab verfault oder zum Himmel
aufsteigt, z. B.: ,Wenn er im Grab verfault,
das ist sehr schlimm, aber wenn er in den
Himmel kommt, dann hat er ewiges Leben.”
Eine zweite Kategorie von religidsen For-
mulierungen bezieht sich auf das Weiterleben
des ganzen Menschen. Dabei gibt es zwei
Mbglichkeiten. Sofort nach dem Tod fingt
das Weiterleben an, oder der Tote wird von
Gott erweckt am Jiingsten Tag. Bis dahin
muf er schlafen oder warten.

,Man schlift bis zum Jiingsten Tag, bis Gott
die Toten erweckt und zu sich in das Him-
melreich ruft.”

Uber die Art und Weise dieses Lebens wurden
nur wenige Angaben gemacht. Diese ent-
halten folgende Vorstellungen: Alles Un~
angenehme, wie Krankheit, Schmerzen, Krieg,
gibt es im Himmel nicht mehr, man sicht
seine Verwandten wieder; man kann sehen,
was auf der Erde geschieht.

Eine dritte Kategorie von religidsen Aufie-
rungen sind solche, die einen Unterschied
zwischen guten und bosen Menschen oder
auch zwischen Glaubenden und Nicht-Glau-
benden machen. Die Guten kommen zu Gott
oder in den Himmel, die Bosen zum Teufel
oder in die Holle.

Zusammenfassend kann man sagen, daf} die
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Gedanken der Kinder iiber den Tod folgende
vier Aspekte enthalten:

Der Tod als Abwesenheit der einzelnen
Lebensfunktionen;

der Tod als eine Art Dimmerzustand;

der Tod als das Aufhéren der menschlichen
Existenz;

der Tod als ein Ubergang zum Weiterleben.

Allgemeines Gesetz des Sterbens

Das Gesetz, daf alle Menschen sterben miis-
sen, ist den Kindern bekannt. Viele suchen
auch nach einer Begriindung dafiir. Am hiu-
figsten wird gesagt, dafl sonst die Welt iiber-
bevilkert wiirde. Diese Kinder sehen darin
einen kausalen Zusammenhang, die zu er
wartende Uberbevilkerung ist die Ursache
dafiir, dafl alle Menschen sterben miissen.
Solche unlogische Gedankenginge kann man
bei Kindern in diesem Alter noch erwarten.
Auch religiose Begriindungen werden ge-
nannt. ,Gott hat es so gemacht” oder ,Gott |
hat es so gewollt”,

Einige Formulierungen weisen auf ein Schick-
salsdenken hin. ,Das Schicksal trifft jeden
einmal.” ,Weil der Zeitpunkt gekommen ist."

Einstellung zum Tod

Die Hilfte der Kinder sagt spontan, dafl sie
das Sterben und den Tod als ,schlimm”
empfinden. Dieses ,Schlimm-Sein” wird
unterschiedlich begriindet. Die Schmerzen,
die man beim Sterbeprozef empfindet, das
Aufhoren der Lebensfunktionen, die Traurig-
keit der Verwandten. Dies Letzte ist wohl ein
Zeichen, daR die Kinder noch nicht an ihren
eigenen Tod denken. Eine sogenannte exi-
stentielle Angst, Angst vor dem Nichts, wird
von niemandem erwihnt.

Die Kinder #uflern sich nur selten spontan
zum eigenen Tod. Daraus kann man schlie-
fen, dafl die Kinder sich noch nicht intensiv
mit dem eigenen Tod beschiftigen. Wenn die
Kinder mit dem eigenen Tod konfrontiert
werden, wie es in einem Test geschah, rea-
gieren sie meistens ablehnend, indem sic
sagen: ,Ich mochte nicht sterben” oder ,Ich
will nicht sterben”.

Ein Teil der Kinder reagiert eher positiv. Sie
versuchen dabei jedoch, dem Tod das Un-
angenehme zu nehmen. ,Es ist besser im
Himmel” oder ,Sterben ist besser als schwach




und gebrechlich sein”. Andere versuchen, den
Gedanken an den eigenen Tod von sich zu
schieben, indem sie sagen: ,Wir sind noch
jung” oder ,Wir haben das Leben noch vor
uns”,

Ein Teil der Kinder, so scheint mir, versucht
den Gedanken an den eigenen Tod schon zu
verdringen. Dies wird einerseits deutlich aus
den Zeichnungen, die auf den Testblittern
gemacht werden, woraus eine Art ,schwarzer
Humor” spricht, andererseits aus den For-
mulierungen, wie z. B. diese Antworten auf
die Frage: ,Mochtest du sterben?”

,Rede doch nicht so'n Blédsinn, Karl.”
.Komm, wir gehen erst mal nach Hause
essen.”

Eine positive Annahme des eigenen Todes
kommt nur einmal vor, und zwar bei einem
Vierzehnjihrigen, wenn er sagt: , Wir miissen
uns mit dem Tod anvertrauen.”
Zusammenfassend kann man sagen, daf im
Zusammenhang mit dem Phidnomen Sterben
und Tod in der Gedanken- und Erlebniswelt
der Neun- bis Vierzehnjihrigen schon alle
Aspekte erscheinen, die auch bei Erwachsenen
vorthanden sind. Todesursache, der Sterbe-
prozefl, der Tod als solcher, das Weiterleben
nach dem Tod, die Reaktion der Verwandten,
die Beerdigung. Gedanken an Todesursachen
und Reaktionen der Verwandten stehen bei
den Kindern im Vordergrund. Der Tod selbst
wird von den Kindern unter drei Aspekten
gesehen: Abwesenheit einzelner Lebensiufie-
rungen, eine Art Dimmerzustand, das Auf-
héren der menschlichen Existenz. Eine Min-
derheit duBert den Gedanken an ein Weiter-
leben nach dem Tod. Mit dem eigenen Tod
scheinen die Kinder noch nicht beschiftigt zu
sein. Diejenigen, die sich hierzu #ufern,
haben meistens eine negative Einstellung;
einige versuchen schon, den Gedanken an
den eigenen Tod zu verdringen.

Konsequenzen

Wenn man als Ziel der Pidagogik und der
Katechese stellt, daR man den Kindern hilft,
Zu einer realistischen Einstellung zum Sterben
und Tod zu kommen, konnen aus diesen
Ergebnissen folgende Konsequenzen gezogen
werden:

l. Weil die Vorstellungen der Kinder iiber

Todesursachen durch die hiufigen Kriminal-
geschichten im Fernsehen verzerrt scheinen,
sollte man den Kindern mehr realistische Er-
fahrungen iiber Sterben und Tod vermitteln,
vielleicht durch Informationen aus Kranken-
hiusern oder Altersheimen.

2. Die Vermittlung des Glaubens an ein
Weiterleben nach dem Tod findet bei den
Neun- bis Zehnjihrigen einen fruchtbaren
Boden, weil diese Kinder sich den Tod als das
Aufhoren der menschlichen Existenz sowieso
nur schwierig vorstellen konnen, Andererseits
sollte man den Unterschied zwischen dem
Offenbarungsglauben an ein Weiterleben
nach dem Tod und der kindlichen Vor-
stellung vom Tod als Dimmerzustand frith-
zeitig klar genug herausstellen.

3. Bei dieser Vermittlung des Offenbarungs-
glaubens sollten klare theologische Aussagen
gemacht werden. Die Trennung des Men-
schen in Leib und Seele fithrt bei den Kin-
dern zum verwirrenden dualistischen Denken.
Am einfachsten scheint mir die Aussage, dafl
»,Gott die Verstorbenen zum neuen Leben
auferweckt”.

4. Das Reden iiber Sterben und Tod sollte in
der Katechese nicht unterlassen werden. Ge-
heimnistuerei, Sensationslust, Neigungen zur
Verdringung dieses Phinomens sollte durch
realistische Informationen entgegengewirkt
werden.

5. Weil die Kinder noch nicht in der Lage
sind, sich intensiv mit dem eigenen Tod
auseinanderzusetzen, braucht man kaum zu
befiirchten, dafl durch die Behandlung dieses
Themas beim Kind unbewiiltigte Angste ent-
stehen.

Konrad Bohr - Rob Cornelissen

. Weiterbildung der Kirche

Theologische und soziologische Voraussetzun-
gen kirchlicher Erwachsenenbildung

Der folgende Beitrag behandelt Probleme der
kirchlichen Erwachsenenbildung im Hinblick
darauf, wie durch eine auf die Einheit der
menschlichen Gesellschaft bezogene, differen-
zierte und zur Dauerreflexion bereite kirch-
liche Erwachsenenbildung sich die Kirche
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selbst weiterentwickelt, damit sie ihren Heils-
dienst zeitgemifl und wirkungsvoll leisten
kann. red

Die Diskussion iiber den Beitrag der Kirche
im Feld der Erwachsenen- bzw. Weiterbil-
dung' 1iB8t immer wieder die Frage nach
dessen spezifischem Charakter auftauchen.
Was konkret trigt die Kirche zum quar-
tiren Bildungsbereich bei, wo ergibt sich fiir
sie die Notwendigkeit der Anpassung und
wo die des Widerstandes gegen bestimmte
gesellschaftliche Trends, wo eine Chance
des Neuansatzes? 2 Eine angemessene Antwort
auf diese Frage ist nur moglich, wenn man
die theologischen und soziologischen Voraus-
setzungen des Beitrags der Kirche an der
Weiterbildung reflektiert hat. Einen Anstof3
zu dieser Reflexion zu geben, ist das Anlie-
gen des vorliegenden Aufsatzes.

1. Aktuelle Perspektiven

Weiterbildung ist aufzufassen als Errungen-
schaft der modernen aufgeklirten ,Erwach-
senen’-Gesellschaft, in der der Mensch nicht
nur die Chance zu grofierer Miindigkeit, son-
dern auch die Verpflichtung hat, diese Frei-
heit stindig neu zu realisieren. Rollendif-
ferenzierung, funktionale Spezialisierung,
Arbeitszeitverkiirzung und die mogliche und
bisweilen erzwungene Freisetzung von Ar-
beitskriften sind Voraussetzung und Anlaf
zugleich, dafl Erwachsene sich weiterbilden.

Nicht bloff Aneignen von Fihigkeiten . . .

Grundlegende Annahme der vorliegenden
Ausfithrungen ist eine Konzeption von Wei-
terbildung, die sich nicht an einem tech-
nokratisch verkiirzten Lernbegriff orientiert,
etwa in dem Sinne, da man den Interessen-
ten nur berufliche, fachliche und andere Fi-
higkeiten vermittelt, um ihn in Rolle und
Status abzusichern. Ein solches Konzept geht
offensichtlich davon aus, daf Bildung es in
erster Linie mit einer ,Vorbereitung auf
1 Da sich gegenwirtig immer stirker der umfassendere
Begriff der ,Weiterbildung” durchsetzt — in der
Bundesrepublik Deutschland nicht zuletzt auf Grund

legislativer MaBBnahmen der Bundeslinder —, soll er im
folgenden durchgingig angewandt werden.

2 So etwa fragte Karl Forster auf der 5. WVoll-
versammlung der Gemeinsamen Synode der Bistiimer in
der Bundesrepublik Deutschland in einem Diskussions-
beitrag zur Vorlage ,Schwerpunkte kirchlicher Ver-
antwortung im Bildungsbereich”. Vgl. dazu das Protokoll
der 5. Vc%lversammlung, Mai 1974, S. 54.
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etwas” zu tun habe, in diesem Fall auf eine
andere oder hohere berufliche Position, daff
,Brwachsensein” die ,Normalform des
Menschseins” ? sei und dafl in dieser Phase
Lernprozesse sich nur auf den beruflichen
Bereich konzentrieren kénnen, in dem es
eben darauf ankomme, auf der Hohe zu
bleiben.

. . . sondern auch ,Daseinsorientierung” usw.

Geht man jedoch — im Sinne eines phasen-
psychologischen Ansatzes — davon aus, daf
Erwachsensein heute ,nicht mehr als schein-
bar unverinderlicher Zustand, sondern als
Prozef verstanden wird, in dessen Verlauf
recht unterschiedliche Erscheinungsbilder und
Verhaltensformen des Erwachsenseins zum
Vorschein kommen” 4, dann erscheint es sehr
problematisch, Weiterbildung nur im Sinne
des Aneignens von Fihigkeiten aufzufassen.
Vielmehr kommt es darauf an, Weiterbil-
dung iiber den heute fast selbstverstindlich
gewordenen beruflichen Bereich hinaus auf
verschiedenen Ebenen zur Geltung zu brin-
gen: auf der Ebene des Persinlich-Privaten,
um einzelnen und Gruppen die Mdoglichkeit
zu geben, sich in ihrer konkreten Welt zu-
rechtzufinden, Probleme zu bewiltigen und
sich selbst in Freiheit zu verwirklichen (etwa
im Sinne von ,Lebenshilfe” oder ,Daseins-
orientierung” in familiirer u. a. Hinsicht)
oder auf dem politisch-sozialen Feld, weil
einmal der einzelne der stindig wachsenden
Differenzierung gesellschafts-, sozial- und
allgemein-politischer Bereiche hilflos ausge-
liefert wire und weil zum andern eine de-
mokratische Gesellschaft nur als politisch kri-
tische und informierte Gesellschaft zu rea-
ligieren ist.

Die Kirchen in unseren Lindern haben zu-
nichst etwas zdgernd, dann doch sehr po-
sitiv auf die Entwicklungen innerhalb der
Weiterbildung auf breiter Basis reagiert und
finanziclle und institutionelle Mafinahmen
auf wvielen Ebenen (Bistum/Region/Pfarrei)
getroffen, die ein verhiltnismiflig dichtes
Netz an Angeboten erméglichen, wenn man
auch von territorialen Unterschieden sprechen
muf.

3 So E. Spranger, zitiert nach F. Poggeler, Erwachsenen-

bildung. Einfithrung in die Andragogik, Stuttgart u. a.
1974, 38.

4 Ebd.



Pluralismus der Weiterbildung

Kirchliche Weiterbildung kann heute als
anerkannter Bestandteil des gesamten, durch
das Prinzip der Vielfalt gekennzeichneten
Weiterbildungsgeschehens angesehen werden.
Dieser grundsitzliche Pluralismus ergibt sich
aus der Tatsache des gesellschaftlichen Ur-
sprungs von Weiterbildung und aus der Tat-
sache, daf Sikularisierung (als Ermoglichung
von Erwachsenengesellschaft] und Pluralis-
mus nicht voneinander zu trennen sind.
Wenn ,,der Staat” sich neuerdings — in Form
legislativer Maflnahmen wund stirkerer fi-
nanzieller Zuwendungen (verbunden mit Auf-
lagen) — mehr fiir diesen Bildungsbereich in-
teressiert, so hat dies seinen Grund darin,
daBl Weiterbildung nicht mehr als entbehr-
liche Anstrengung oder als Bildungszusatz,
sondern als sinnvolle Zuwendung angesehen
wird., Aber auch damit ist Pluralismus nicht
in Frage gestellt: er manifestiert sich im Feh-
len eines Bildungsmonopols, in der prinzipiel-
len Offenheit aller Triger gegeniiber Mei-
nungen, Interessenten wund untereinander
(weil man eben Pluralismus nicht einerseits
fordern, anderseits gegeniiber sich selbst aus-
sparen kann|. SchlieBlich liegt es im Inter-
esse des Adressaten, wenn er in Ballungs-
zentren auswihlen, in Gegenden mit einem
Unterangebot sich iiberhaupt weiterbilden
kann 5.

Will die Kirche diesen bereits theologisch
verarbeiteten Pluralismusé und die mit ihm
implizierte Offenheit auch in der Praxis und
im Hinblick auf ihre eigenen Weiterbildungs-
angebote ernst nehmen, dann kann sie eben
nicht mehr von diesem Bildungssektor als
einer ,Art zusitzlicher Ubersetzungsarbeit ne-
ben der kirchlichen Verkiindigung” (B. Hanss-
ler) sprechen. Vielmehr gilt es dann, kirch-
liche Weiterbildung als ,Lebens- und Glau-
benshilfe im Dialog”, als ,Binneninformation
der Katholiken untereinander”, als ,Aufenin-
formation der Gesellschaft” und ,Eigeninfor-
mation der Katholiken” mit denen, die anders
denken und glauben, zu verstehen und zu

5 Diesen pragmatischen Hinweis geben H. Keim -—
]. Olbrich — H. Siebert, Strukturprobleme der Weiter-
bildung. Kooperation, Koordination und Integration in
Bé’ldungspolitik und Bildungsplanung, Diisseldorf 1973,
28,

6 Hier sei stellvertretend erwihnt K. Rahner, Uber den
Dialog in der pluralistischen Gesellschaft, in: Schriften
zur Theologie VI, Einsiedeln u. a. 1965, 46—58.

praktizieren 7. Dabei kommt es darauf an,
wie die Kirche ihre Praxis und das Verhilt-
nis ihrer Teilvollziige zueinander theologisch
und religionssoziologisch beschreibt.

2. Die pastorale Praxis und der Vollzug der
Kirche in ihrer Offnung zur Gesellschaft

Eine nihere Bestimmung der pastoralen Pra-
xis fuflt auf dem Selbstverstindnis der Kir-
che als ,sacramentum mundi”, d. h. als ge-
schichtliche Prisenz des sich selbst offen-
barenden und sich selbst mitteilenden Got-
tes . Als solches befindet sich die Kirche in
einem Spannungsfeld zwischen der Sache Je-
su, die in ihr und durch sie weitergehen
soll, und ihrer jeweils gesellschaftlich ver-
fafliten Gestalt, wodurch sie in den Prozef
der fortschreitenden Entwicklung alles Ge-
sellschaftlichen miteinbezogen ist®. Insofern
die Kirche sich iiber diese Situation erneut
bewuBit wird, wird sie in ihrem Vollzug
das dialektische Verhiltnis zwischen Glau-
benslehre und Glaubenspraxis ausdriicklicher
beachten miissen. Die pastorale Praxis als
der jeweils aktuelle Vollzug der Kirche als
Sakrament, das der konkret historischen
Welt das Heil vermitteln soll, ereignet sich
dementsprechend nur in stindiger Kommu-
nikation und Auseinandersetzung mit der
weltlichen Welt des Menschen. Der Vollzug
der Kirche erschopft sich somit nicht in einer
ungeschichtlichen Vermittlung des Heils, son-
dern ist wesentlich bedingt durch die je vor-
liegende Gegenwartssituation, weil eben die
Kirche ,eine gesellschaftlich-strukturierte, ge-
schichtliche und somit auf das aposteriorisch
Gegebene angewiesene Grofe ist, die sich
hier und heute aktualisieren muf}, um wirk-
lich das zu sein, was und wozu sie ist” 10,
Die aktuellen gesellschaftlichen Strukturen
werden hierbei nicht angesehen als das
dufere, widerstandsfihige Material, gegen das

_eine als ,Seelsorge” verstandene Pastoral sich
"

7 In dieser Form Bischof Bernhard Stein, Trier, auf der
5. Vollversammlung der westdeutschen Synode. Vgl
dazu das Protokoll [Anm. 2), S. 76 ff., abgedruckt in:
Erwachsenenbildung 20 (1974) 140 f.

8 Vgl. K. Rahner, Das Grundwesen der Kirche, in:
Handbuch der Pastoraltheologie I, Freiburg/Br. 1964, 118.
9 Vgl. H. Schuster, Die praktische Theologie unter dem
Anspruch der Sache Jesu, in: P. Klostermann -—
R. Zerfafi, Praktische Theologie heute, Miinchen u. a.
1974, 150 ff.

10 H. Schuster, Art. Pastoraltheologie, in: Sacramentum
Mundi, Bd. II, Freiburg/Br. 1969, Sp. 1060.
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durchzusetzen hitte. Die jeweilige Gegen-
wartssituation mufl im Gegenteil gewertet
werden ,als jener unausweichliche Anruf
Gottes an die Kirche, durch den sie an ihre
immer neue Aufgabe erinnert wird, fiir (und
nicht gegen!) die hier und jetzt gegebene
menschliche Gesellschaft, fiir die von Gott
bleibend geliebte Welt (und nicht fiir sich
selbst!] das Evangelium zu formulieren und
zu verkiinden” M.

Eschatologische Differenz zwischen Reich
Gottes und Kirche

Vor dem Hintergrund eines solchen Selbst-
verstindnisses kann die Kirche in ihrer pa-
storalen Praxis nicht mehr undifferenziert
nur als ,heilsnotwendige Vermittlerin gott-
licher Offenbarung” verstanden werden. Thre
vielfache geschichtliche und gesellschaftliche
Bedingtheit zwingt sie dazu, sich auf die
in der eschatologischen Differenz zwischen
Reich Gottes und Kirche zugrunde gelegte
Offenheit und Pluralitit ihres theoretisch-
praktischen Vollzugs zu besinnen. Das Ideal
des Reiches Gottes, das auf Erden, d. h. in
der Geschichte im Kommen ist, wird nicht
im Innenraum der Kirche, sondern ,drauflen
in der Stadt, wo der heutige Mensch sei-
nen eigentlichen Sitz im Leben hat, realisiert.
Typisch in diesem Zusammenhang ist z. B.
die Tatsache, dafl die sich nicht durchset-
zende Erneuerung der Kirche hiufig mit feh-
lendem oder sinkendem Glaubensbewuf3t-
sein, mit schwindendem Interesse an der
Sache Jesu oder mit dem Phinomen der
Sikularisierung erklirt wird. Solche Deu-
tungsversuche zeigen allzusehr eine nur-in-
nerkirchliche Neutralitit, welche sich rein
kirchlicher Interpretationsversuche ohne Be-
zug auf die gesellschaftliche Wirklichkeit be-
dient. Dementsprechend reicht die Pastoral
im Vollzug der Kirche oft nicht weiter als
eine Wortverkiindigung und Sakramenten-
spendung, die getragen werden von einem
ekklesiologischen Dualismus, ,in dem die
Pneumawirklichkeit auf der einen und die
politisch-offentliche,  institutionell-amtliche
Realitit auf der anderen Seite unverbunden
nebeneinander existieren” 12,

11 Ebd., Sp. 1062,

12 E. Simons, Art. Kirche II. Zur fundamentaltheo-
logischen Problematik, in: Sacramentum Mundi, Bd. II,
Freiburg/Br. 1968, Sp. 1134 £.
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Will die Kirche solche Verkiirzung ihrer pa-
storalen Praxis tatsichlich vermeiden, wird
sie erkennen miissen, daf sie in ihrem Voll-
zug eine immer auch von auflen vermittelte
und so iiber sich selbst hinaus verweisende,
offene Kirche ist, die nur in und durch Kom-
munikation mit der sich in eigener Verant-
wortung und Freiheit entfaltenden Gesell-
schaft der Selbstverwirklichung des Reiches
Gottes dienen soll.

3. Kommunikation als Aufgabe der Kirche

Wenn die Kirche somit im Spannungsfeld
gesellschaftlicher Offentlichkeit steht und
darin zum Vollzug im oben beschriebenen
Verstindnis imstand sein soll, dann darf
sie ihre eigenen Grenzfragen (theologisch und
politisch — nicht nur kirchenpolitisch — rele-
vante Themen, innerkirchliche Auseinander-
setzung und Meinungsbildung, berufliche und
auferberufliche Weiterbildung etc.) wund
Grenzgebiete nicht als Zugabe bewerten, son-
dern als eine von der Gegenwartsituation
dringend geforderte Aufgabe. Eben weil die
Kirche eine gesellschaftlich relevante Grife
ist, die sehr wohl eine ganz spezifische Funk-
tion innerhalb der pluralistischen Gesellschaft
hat, ist sie selbst ein Stiick Offentlichkeit und
stellt sich somit immer — negativ oder posi-
tiv — in dieser dar. Nimmt sie diese Tatsache
nicht nur als notwendiges Ubel an, sondern
ergreift sie als positive Chance, dann wird
sie die bislang zentralen Komponenten ihrer
Selbstdarstellung — Liturgie, Verkiindigung,
Erzichung, Caritas — um die #ufere Kom-
munikation erweitern miissen, deren wichtig-
stes Medium die Weiterbildung ist.

Kommunikation mit der menschlichen
Gesellschaft

Aber — so dringt sich hier die Frage auf —
war das kommunikativ-dialogische Moment
im pastoralen, also im existentiellen und
sakramentalen Vollzug nicht schon immer
mitenthalten? Gewil}, aber diese Kommuni-
kation hat als absolute Voraussetzung die
innere Einheit der ,kommunizierenden” Ge-
meinschaft. Kommunikation, wie sie jetzt
von der Kirche gefordert wird, setzt zwar
auch das Bemithen um eine innere Einheit
voraus, aber ihr Ziel ist es, durch Uber-
windung der gettoisierenden Begrenzung



ihrer Einheit eben die Einheit der menschli-
chen Gesellschaft voranzutreiben. Hier ist
Weiterbildung in kirchlicher Trigerschaft
yein diakonisches Instrument einer Wieder-
begegnung von Kirche und Welt” 3. Da diese
Art der Kommunikation zur Voraussetzung
hat, dafl die Kirche Anteil nimmt an der
Weiterbildung im pluralen Spektrum dieses
Bildungssektors, wie er auflerhalb der Kir-
che in einer Vielfalt von Inhalten, Methoden
und Trigern verwirklicht wird, ist sie von
der ,Pastoral”” allein nicht zu leisten. Nur
dann wird die Kirche zu kreativen, zukunfts-
weisenden Antworten fihig sein, wenn sie
sich vom heutigen Menschen und der sich
immer mehr sikularisierenden und emanzi-
pierenden Gesellschaft in Frage stellen lif3t.
Die Praktizierung dieses Anspruchs bestiinde
vor allem darin, ,die ...Dialektik (sc. dieser
eschatologischen Differenz) und die daraus
entstechenden Konflikte (zwischen Amt und
Charisma, Verkiindigung und Politik, Pneuma
und Institution, Kirche und Gesellschaft usw.)
in jhrer bedingten Notwendigkeit zur Kennt-
nis zu nehmen und dann zu versuchen, auch
kirchlich-institutionelle Instanzen zu schaf-
fen, die diese Dialektik wenigstens zu einem
gewissen Ausgleich bringen kénnen (zur Ein-
heit der Kirche auch innerkirchlicher Plura-
lismus, zur Hierarchie auch demokratische
Instanzen, Vielfalt der Theologie usw.)” 14

Differenziertes Angebot

Aber hat die Kirche in unseren Lindern
spitestens seit dem Zweiten Vatikanischen
Konzil keine Versuche in diese Richtung
unternommen? Dieser Einwand ist gewiff be-
rechtigt, und nicht zuletzt der Ausbau der
Weiterbildung kann hier als Beweis herange-
zogen werden. Doch die oben angedeutete
Problematik kann eben nicht nur theologisch,
sondern muff auch religions- und organisa-
tionssoziologisch zur Reflexion kommen.
Soziologisch kann man behaupten, die Kirche
habe auf Sikularisierung und den damit ver-
bundenen Verlust ihrer Plausibilititsstruktur
[d. h. der Tatsache ihrer unwidersprochenen
Existenz) mit Differenzierung ihres Ange-

13 1, Zangerle, ,Kleine” und ,grofle” Konzeption katho-
lischer Erwachsenenbildung, in: G. Koch — ]. Pretscher
(Hrsg.), Glaubensverstindnis — Glaubensvermittlung —
Erwachsenenbildung, Wilrzburg 1972, 113 ff., hier 127.

4 E. Simons, a. a. O., Sp. 1136.

bots, damit verbunden mit Ausbau ihrer
Struktur und mit Biirokratisierung geant-
wortet. In dem Umfang, in dem die Kirche
ihre Monopolstellung verloren hat und unter
den Bedingungen von Konkurrenz ihr An-
gebot auf den Markt bringen muf}, mufl
sie ihre Organisationsstruktur danach aus-
richten 5. Diese Konsequenzen hatten wieder-
um zur Folge, daf mit ihnen permanente
Anpassungsprozesse verbunden sind, wodurch
die Gefahr entsteht, sich ,zwischen alle
Stithle zu setzen”: von der einen Seite wird
der Kirche der Vorwurf gemacht, sie setze
ihre traditionellen Inhalte und ihre Lehre
aufs Spiel, da sie sich einseitig an einem
Markt orientiere; zudem lasse sich ihr Pro-
dukt nicht vermarkten; von der anderen
Seite kommt der Einwand, Differenzierung
des Angebots diene doch nur der weiteren,
traditionellen Absicht, den ,Menschen zu
erreichen”; und schlieflich heifit es von
organisationssoziologischer Seite: ,In dem
Mafle, wie die Kirchen ihrer Machtpositionen
verlustig gehen, tendieren sie dazu, zu Or-
ganisationen zu werden, die sich von welt-
lichen Biirokratien nur noch geringfiigig un-
terscheiden” 16,

Kritische Dauerreflexion auf Inhalte und
Strukturen

Dieser Situation zu entgehen, bieten sich
verschiedene Modglichkeiten an, von denen
mehr typologisch folgende erwihnt seien:
Einmal wire es moglich, das Problem da-
durch zu lgsen, dafl man sich eine Gemeinde-
statt einer Volkskirche als Idealtypus vorstellt
und sich innerkirchlich darauf einigt; damit
wiren manche Probleme auf die personelle
Ebene reduziert. Fiir diese Losung sprichen
viele theologische Griinde; jedoch ist mit ihr
die Gefahr gegeben, daf die Kirche ihre
eigene Irrelevanz durch Verzicht auf insti-
tutionelle Differenzierung verschuldet. An-
dererseits wire aber vorstellbar, dafl unter
Beibehaltung erreichter Strukturen die kirch-
liche Biirokratie stindig daraufhin kritisch be-
fragt werden muf}, inwieweit sie die Trans-
15 Dafl eine solche Terminologie berechtigt ist, legt die
Tatsache nahe, daf einige Bistiimer in der Bundes-

republik Deutschland sich durch Unternehmungsbe-
ratungen beraten lassen.

16 A. Hahn, Religion und der Verlust der Sinngebung.
Identitdtsprobleme in der modernen Gesellschaft, Frank-
furt/M. u. a. 1974, 58.
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parenz kirchlicher Interessen verhindert und
aktive und passive Information — nach auflen
und nach innen — unmdéglich macht. Par-
allel zu Schelskys Frage ,Ist die Dauerre-
flexion institutionalisierbar?” wire zu fragen:
,Ist Dauerkommunikation institutionalisier-
bar?”

Dazu bedarf es iiber die bereits oben gege-
bene theologische Begriindung auch organi-
satorischer Uberlegungen. Hier kime es dar-
auf an, daB die Kirche durch Teilsysteme
die Mdoglichkeit entfaltet, auf grundlegende
Fragen der sikularen Gesellschaft stirker ein-
zugehen, wie sie dies im caritativ-sozialen
oder padagogischen Bereich tut.

Fiir die Ebene der Weiterbildung ist es in
Zukunft von Bedeutung, dafl deren Insti-
tutionen beitragen zu einer aktiven Offent-
lichkeit und daf} sie Identititsprobleme von
Einzelnen und Gruppen zur Sprache und
— in Form von Angeboten — zur Lsung
bringen.

Aktive Offentlichkeit

Der Anteil der Kirchen an einer aktiven
Offentlichkeit bestiinde darin, einmal —
durchaus im Sinne von Interessenartikula-
tion — ihren Standpunkt zu vertreten und
so ihren Beitrag zur pluralistischen Struktur
der Gesellschaft zu leisten. Will sie sich dabei
jedoch nicht immer neu reproduzieren, viel-
mehr ihren oben beschriebenen Auftrag zur
Geltung bringen, dann mufl es ihr darauf
ankommen, gesellschaftlich relevante Proble-
me aufzugreifen und ihre Rolle als ,sffent-
liche Erinnerung der Freiheit Jesu in den
,Systemen’ unserer emanzipatorischen Ge-
sellschaft” 7 wahrzunehmen und auf Iden-
tititsprobleme einzugehen bzw. die vorhan-
denen Sinnfragen einer Beantwortung niher
zu bringen. Dies impliziert, dafl Kirche und
ihre Teilsysteme Menschen befihigen, ihre
Probleme zu erkennen, zur Sprache zu brin-
gen und zu lgsen. Dies miifite kategorial,
d. h. an einzelnen Problembereichen wie
z. B. der beruflichen und familidren Existenz
geschehen, Dazu notwendig sind institutio-
nalisierte Kommunikationskanile zur In-
tensivierung des Informationsflusses und die

17 J. B. Metz, Zur Prisenz der Kirche in der Gesell-
schaft, in: Concilium, Die Zukunft der Kirche, Bericht-
band des Concilium-Kongresses, Mainz 1971, 87.
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Herstellung wirksamer Vermittlungsformen,
um ,der mangelnden Institutionalisierung
von sinngebenden Inhalten” 18 abzuhelfen, da
es nicht an solchen Inhalten, wohl aber an
sozial wirksamen Vermittlungsformen fehlt.
»Auf die Religion angewandt heiflt das, es
fehlt nicht an religitsen Glaubenssystemen,
wohl aber an den sozialen Voraussetzungen
fiir deren subjektive Relevanz” 19, Diese wer-
den eben nur durch gréflere Pluriformitit
und den Verzicht auf Monopolanspriiche in-
nerhalb der Kirche ermoglicht.

Die Verfasser dieses Beitrags sind sich be-
wuflt, daBl sie mit diesen Ausfithrungen das
Problem der kirchlichen Weiterbildung nicht
einfachhin erschépfend behandelt, geschweige
denn gelost haben. Thre Absicht war es le-
diglich, aufzuzeigen, daf Weiterbildung in
kirchlicher Trigerschaft mehr ist als ein Ent-
gegenkommen der Kirche gegeniiber moder-
nen Menschen. Durch Beteiligung am gesam-
ten Weiterbildungsgeschehen der pluralisti-
schen Gesellschaft tritt die Kirche in ein
Spannungsfeld, das in der alltiglichen Praxis
auszuhalten gewifl nicht leicht ist. Aber
kann sie in dem damit erforderlichen Unter-
wegs-Sein nicht auch die Chance ergrei-
fen, sich selbst in der Geschichte fortzu-
entwickeln, weiterzubilden und dadurch ihre
im Hinblick auf das Reich Gottes vorliufige
Sendung ernstzunehmen?

18 A, Hahn, a. a. 0., 116.
19 Ebd.

Gregor Siefer

Priester iiber sich selbst.

Zur Auswertung der Priesterumfrage
in der BRD, in Osterreich und in der
Schweiz. IV: Kooperation und Berufs-
zufriedenheit!

Mit den folgenden Ausfithrungen zu den
Problembereichen ,Kooperation“ und ,Be-
rufszufriedenheit” findet der informative,
viele Phédnomene erhellende und zusammen-
fassende Durchblick durch die tausende Sei-

ten umfassenden Untersuchungsergebnisse
1 Inzwischen sind bereits in ihrer Anlage sehr unter-
schiedliche Kommentar- und Interpretationsbinde zu

den drei Untersuchungen entstanden:




und Hauptauswertungen der Priesterbefragun-
gen seinen Abschlufs. Gerade dieser Ietzte
Teil zeigt noch einmal besonders deutlich, wo
und wie zu grundlegenden Lebensbereichen
durch solche Untersuchungen neue Einsichten
gewonnen werden kénnen und mit wieviel
Grund und Berechtigung gerade die hier
behandelten = Themenbereiche  ausgesucht
wurden. — Es sei noch einmal auf die vor-
ausgehenden Teile hingewiesen: Teil I (1.
Sozialstruktur, 2. Amtsverstindnis), in: Dia-
konia 5 (1974), H. 4, 251—264; Teil II (3. Au-
toritit), ebd. 6 (1975), H. 3, 180—186; Teil 111
(4. Zé6libat), H. 4, 250-257. red

5. Kooperation

Wihrend die Stichworte ,Zélibat” oder ,Au-
toritit” fast jedermann zu einer emotiona-
len Stellungnahme provozieren, ihn zumin-
dest glauben lassen, genau zu wissen, wovon
die Rede ist (obwohl doch die genannten
Fragen von jedem einzelnen Priester in sehr
unterschiedlicher Weise — falls {iberhaupt —
als Problem empfunden werden), méchte ich
unter dem sicher etwas diffusen Stichwort
Kooperation jene Beziehungen und Inter-
aktionen zusammenfassen, die wahrscheinlich
sehr viel umfinglicher den Alltag des prie-
sterlichen Lebens bestimmen. Vor allem die
Einschitzung des Priesters durch andere —
besonders natiirlich die Personen und Perso-
nengruppen seiner eigenen Gemeinde — ist
ganz entscheidend davon abhingig, ob und
in welchem Ausmafl sich ein Priester als
kooperationsfdhig erweist — was iibrigens
nicht automatisch heifit: je kooperationswilli-
ger, desto besser. Dennoch diirfte das Ge-
lingen und Versagen im Bereich der sozia-

fiir die BRD:

Priester zwischen Anpassung und Unterscheidung, hg.
v. K. Forster, mit Beitrigen von 17 Autoren, Verlag
Herder, Freiburg — Basel — Wien 1974 (duferlich in glei-
cher Ausstattung wie der Untersuchungsband selbst),
fiir Osterreich;:

Kirche und Priester zwischen dem Auftrag Jesu und
den Erwartungen der Menschen. Ergebnisse der Umfra-
gen des Instituts filir kirchliche Sozialforschung Wien
iiber ,Religion und Kirche in Osterreich” und ,Prie-
ster in Osterreich”, bearbeitet und interpretiert von
P. M. Zulehner, Verlag Herder, Wien 1974 (mit zahl-
reichen zusitzlichen und weiterfithrenden Berechnungen,
Tabellen und Textkommentaren).

fiir die Schweiz:

A. Miiller, Priester — Randfigur der Gesellschaft? Be-
fund und Deutung der Schweizer Priesterumfrage. Ben-
ziger Verlag, Ziirich — Einsiedeln — Kéln 1974 [eine
knappe, sehr plausible und auch fiir den Praktiker
nicht nur lesbare, sondern unmittelbar niitzliche Inter-
pretation der Enquete).

len Kontakte fiir den Priester auf die Dauer
viel entscheidender sein als Predigten oder
Stellungnahmen zu den grofien Problemen,
iiber die Theologie und Mediensffentlich-
keit — meist aufgehingt an irgendeinem
,Fall” — ab und zu Erklirungen und Urteile
produzieren. Daff die Kooperationsfihigkeit
eines Priesters durch Konflikte um Autori-
tit und Zolibat entscheidend tangiert werden
kann, sei nicht bestritten; nur sind Probleme
dieser Art keineswegs erforderlich, um die
Art und Weise, wie ein Priester mit seiner
Umgebung auskommt (oder auch umgeht),
selber zum Problem werden zu lassen. Nun
gibt es seit langem ein ebenso hochtheolo-
gisches wie zugleich banal-praktisches Pro-
blem, das in diesem Zusammenhang brisant
wird: die Kooperation zwischen Priestern und
Laien, eine Frage, die — bewuf’t oder unbe-
wufit — auch heute noch eine grofere Rolle
zu spielen scheint, als in einer direkt ge-
stellten Frage herauskommen mag.

Zur Messung grundlegender Einstellungen

Da in einer solchen ,naiven” Befragung
heute (wie wohl frither auch) eher das Ge-
meinsame als das Trennende betont wiirde,
kime es darauf an, gewisse Indikatoren zu
finden, an denen grundlegende Einstellungen
zu diesem Thema realititsniher gemessen
werden konnten. Hier bieten sich etwa drei
Ebenen an, auf denen leidlich vergleichbare
Daten erhoben wurden. i
Zunichst galt eine Reihe von Fragen den
Vorstellungen von der ,richtigen” (oder zu-
mindest einer besseren| Organisation und
Strukturform der Kirche, ein Thema, das
damals noch mehr als heute unter dem
Stichwort ,Demokratisierung” auch inner-
kirchlich mit grofer Leidenschaft diskutiert
wurde.

Zweitens richtete sich ein Teil der Fragen
auf konkrete Erfahrungen in der Koopera-
tionspraxis, vor allem, wenn etwa durch
Mitarbeit in Pfarrgemeinderiten ein neuer
Erfahrungsstand iiber die Arbeit in solchen
Gremienkooperationen vorlag.

Auf der gleichen Ebene — aber in etwas
andere Richtung gewendet — lagen Fragen
nach den Erfahrungen im Kontakt der Prie-
ster untereinander und miteinander,
Schlieflich sollten auch die Empfindungen
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der jeweils Befragten, ob sie sich als Priester
eher integriert oder mehr isoliert fiihlten,
angesprochen werden, wobei in diesem Zu-
sammenhang ohne Zweifel sehr starke in-
dividuelle Komponenten mithineinspielen.
Versuchen wir auf diesen verschiedenen Ebe-
nen einen Vergleich, so ergeben sich Daten-
reihen unter den Stichworten

— Vorstellungen,

— Erfahrungen,

— Empfindungen.

5.1 Vorstellungen

Welche Personen und Prozesse man auch
immer fiir die Bewegung der spiten sech-
ziger Jahre verantwortlich machen will, da-
mals war das Bemiihen um eine notwen-
dige und von einigen Konzilsbeschliissen
auch schon vorformulierte Reform der Kir-
chenstrukturen zu einem ersten Hoéhepunkt
gekommen. Vor allem das Thema des Ver-
hiltnisses zwischen Priester und Laie, das
schon seit Jahrzehnten eine oft gallig-bittere
Diskussionsspur in die theologische Literatur
gegraben hatte, schien endlich praktische Kon-
sequenzen zu fordern. Uber die Griinde
fiir die Entstehung dieser Spannungen war
man sich keineswegs einig, auch die Ande-
rungsvorschlige — soweit iiberhaupt erkenn-
bar — waren durchaus unterschiedlich.
Zahlreiche Priester in Osterreich fithlten sich
belastet dadurch, daf in der Kirche die Glau-
bensverkiindigung unsicher und gespalten
sei (69,7 %), dal die Predigt die Probleme der
Gldubigen nicht mehr treffe (50,9 %) (A 100,
S. X), mehr als drei Viertel aller Schweizer
Priester gaben zu, daf die Kirche gerade bei
jungen Menschen an Glaubwiirdigkeit ein-
gebiifit habe (CH 13, 49). Die im Grunde von
niemandem mehr bestrittene Krise der Kirche
wurde auch in der BRD von der Mehrheit der
Priester nicht auf Aufenfaktoren, sondern auf
die ,veralteten kirchlichen Strukturen” (40 %)
oder ,Versagen des kirchlichen Establish-
ments” (17 %) zuriickgefithrt (D 102, Tab.
70) 2.

Ursache: Binnenentwicklung der Kirche

Das Gemeinsame all dieser Antworten auf
doch sehr unterschiedlich gestellte Fragen darf

2 Vgl. dazu auch Teil II dieser Arbeit [Autoritit) in:
Diakonia 6 (1975), 180 ff.
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in aller Vorsicht so formuliert werden: Die
meisten Priester sehen die Ursachen fiir die
Probleme der Kirche in der Binnenentwick-
lung der Kirche selbst, d. h. konkret im Ver-
halten der Gldubigen untereinander und mit-
einander, sei das nun durch die Strukturen
bedingt oder nicht. Positiv ausgedriickt: Mit
der Erfahrung, daf das System der Kirche
insgesamt in eine Krise geraten sei, nimmt
die Einsicht zu, daf alle aufeinander ange-
wiesen sind. Die Vorstellung von der Not-
wendigkeit der Briiderlichkeit gewinnt auf
Kosten eines traditionellen Patriarchalismus
an Boden. Daf} dieser Trend bei jiingeren
Priestern stirker zum Ausdruck kommt,
diirfte wohl nicht einfach als Sache des Le-
bensalters interpretiert werden, sondern geht
ohne Zweifel auch auf Entwicklungen der
modernen Theologie zuriick, von der die
jlingeren Weihejahrginge in ihrer Studien-
zeit stirker geprigt wurden. Diese Entwick-
lung schon als Abbau des Klerikalismus zu
bezeichnen, scheint vielleicht etwas voreilig 3,
zumal sich die meisten der dafiir herange-
zogenen Daten auf Meinungen, Uberlegun-
gen und Forderungen stiitzen, die ernst und
gut gemeint sein mogen, ihre Bewsdhrung in
der Praxis aber damals kaum bestanden hat-
ten.

Mitarbeit der Laien ohne Mitentscheidung?

Im groflen und ganzen handelt es sich bei
den Forderungen nach mehr Briiderlichkeit,
mehr Offenheit, mehr Kooperation zunichst
nur um personliche Distanzierungen vom sta-
tus quo, den man in dieser Hinsicht als de-
fizient empfindet. Etwas skeptischer als Karl
Lehmann interpretiert deshalb Alois Miiller
die entsprechenden Daten der Schweizer Um-
frage. Gestiitzt auf die Angabe, dafl immer-
hin 88 %o aller Schweizer Priester den Laien-
einsatz in Dbisherigen Priesterfunktionen
(auBer Eucharistie und Beichthéren) befiir-
worten (96 %o der jiingsten, 74 %o der iltesten
Priester, vgl. CH 14, 56), iiberrascht doch
zumindest die Aussage, dafl von den 46%
aller Schweizer Priester, die mit dem Satz
,Die Kirche hort zu wenig auf den Laien”
nicht einverstanden sind, rund 93 %o sich fiir
3 So etwa K. Lehmann in seinem Aufsatz: Bleibendes

und Wandelbares im priesterlichen Amt, in: Priester
zwischen Anpassung und Unterscheidung (s. Anm. 1
21.



den Einsatz von Laien in bislang priester-
lichen Funktionen aussprechen. ,Sollte das
bedeuten: Arbeiten sollen sie, mitreden aber
nicht, dann wire diese Einstellung bedenk-
lich” 4, Auch wenn man sich — wie Alois
Miiller — damit trostet, daf es auch eine
optimistische Deutungsvariante gibt, etwa im
Sinne: ,Wir begriilen die Mitarbeit der Laien,
und die Kirche hort ja auch schon auf sie”,
sollte man sich der moglichen Ambivalenz
einer oft allzu naiven und zunichst nur
verbalen Reformbegeisterung bewuflt bleiben.
In der bundesdeutschen Umfrage war die
entsprechende Frage etwas anders gestellt,
nimlich (vgl. D 37) 5:

Welche der folgenden Aufgaben sollen Threr
Ansicht nach auch in Zukunft ausschlief{lich
dem Priester vorbehalten bleiben?”

(A = Welt- und Ordenspriester; B = Weihe-
jahrginge vor 1931; C = Weihejahrginge
1961 bis 1970; D = Katholische Laien)|

A B ST
Leitung der Eucharistie 94 95 89 77

Einzelbeichte 9 93 84 87
Krankensalbung 58 2 cdb e
Leitung der Pfarrei 5168 34 . x
Gemeindepredigt 42, 61 21 42
Trauungsassistenz SR E5IN0D X
Personliche Seelsorge 851, #4381 29" 156
Taufspendung 33 46 24 64
Beerdigung 241 42,7107 " 75
Krankenkommunion D80T 6D,

Austeilung der Eucharistie 15 32 3 53

Bei aller notwendigen Vorsicht im Vergleich
dieser Zahlen wird doch zumindest eines
ganz deutlich: dafl die Priester — auch die
dlteren — den Laien sehr viel mehr Funktio-

4 So A. Miiller, a. a. O. (vgl. Anm. 1) 38.

5 Die Fragestellung in der Umifrage unter katholischen
Laien iber 16 (vgl. D 38) lautete z. T. etwas anders
als in der Priesterumfrage, so daf in der Tabelle an
einzelnen Stellen eine Vergleichszahl fiir die Laien
fehlt. Im {ibrigen sind in dieser Tabelle nur solche
Titigkeiten aufgefiihrt, bei denen mindestens eine
Gruppierung (Priester insgesamt, alte Priester, junge
Priester, Laien) sich mehrheitlich dafiir aussprach, die
entsprechende Funktion ausschlieflich dem Priester vor-
zubehalten. Weitere Funktionen, deren Reservierung
ausschliefflich fiir den Priester in keiner Gruppe eine
Mehrheit fand, waren: Pastorale Hausbesuche, Theo-
logische Bildungsarbeit, Glaubensunterweisung in den
kirchlichen Kreisen und Gruppen, Religionsunterricht,
Finanzverwaltung der Pfarrei bzw. Dienst in der kirch-
lichen Verwaltung.

nen iiberlassen (oder zumuten?|, als diese sich
selbst zutrauen (oder iibernehmen wollen).
Hier konkretisiert sich die Frage: Ist die
Partizipation wirklich eine Strukturreform
oder doch nur eine Lastenverteilung, inso-
fern Funktionen abgegeben werden, die ohne-
hin nicht mehr oder nur unter Schwierigkei-
ten vom Priester erfiillt werden kdnnen? Die
etwas wechselvolle Geschichte und Entwick-
lung der actio catholica seit dem Pontifikat
Pius XI. (1925), definiert als ,Mitarbeit und
Teilhabe am hierarchischen Apostolat der
Kirche”, ist in dieser Hinsicht ein eher Ver-
wirrung stiftendes und zur Skepsis gemah-
nendes Beispiel.

5.2 Erfahrungen

Erfahrungen in der Kooperation mit Laien
hat natiirlich — abgesehen von den Einsiedler-
monchen — wohl jeder Priester. Gemeint
sind hier darum vor allem solche Erfahrun-
gen, die sich aus der Arbeit in den neu
konstituierten Gremien ergaben, in denen
ja auch die meisten Laien mit fiir sie neuen
Aufgaben konfrontiert wurden. Das beste
Beispiel fiir eine neue Form strukturierter
Zusammenarbeit sind ohne Zweifel die Pfarr-
gemeinderite, deren Errichtung von kaum
einem Priester als {iberfliissig bezeichnet
wird. Die unterschiedliche Einschitzung
(D 52) als ,unbedingt notwendig” (39 %) oder
(nur) als ,niitzlich” (48 %) deutet ein gewisses
Dilemma an: ob und in welchem Ausmaf
das Mitreden nur als Ventil zum Abbau
aufgestauten Argers verstanden wird, im tibri-
gen aber folgenlos bleibt, oder ob die Mit-
Beratung wirklich auch zu einer Mit-Ent-
scheidung und Mit-Verantwortung fiithrt, ein
Prozef}, der das Bild vom Hirten und seiner
Herde mnatiirlich grundlegend verindern
wiirde. Die formalen Regelungen in den ein-
zelnen Dibzesen sind dabei unterschiedlich,
doch ganz unabhingig davon hat jeder ein-
zelne Gemeindepfarrer zwangsliufig einen
sehr weiten Spielraum zwischen der bloflen
Ausnutzung des erhofften Laienengagements
und der wirklichen Kooperation, die auch auf
der Seite der Laien mehr Verantwortung
fordert, als man bei der bloflen Forderung
nach Demokratisierung und Mitbestimmung
meist zu geben bereit ist. Dafl auch die
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Begeisterung der jlingeren Priester® fiir die
Pfarrgemeinderite nicht ohne weiteres als ein
Zeichen gelungener Demokratisierung zu wer-
ten ist, kann man u. a. daran erkennen, daf}
nur bei der ,Gottesdienstordnung” eine
(schwache) Mehrheit (52%) der Priester-
gruppe mit ,horizontalem Amtsverstindnis”
den Laien ecine ,Mitentscheidung” statt ,Mit-
beratung” =zubilligt. In allen anderen Be-
reichen (genannt sind: Gestaltung der Eucha-
ristiefeier, Gestaltung des Wortgottesdienstes,
Gestaltung der Thematik der Predigt, Rich-
tung der Seelsorge, Begegnung mit anderen
Kirchen — D 55) entscheiden sich z. T. grofe
Mehrheiten aller Priestergruppen — ,konser-
vative mehr als ,progressive” — fiir die
Begrenzung der Pfarrgemeinderite auf eine
— die Entscheidung des Priesters nicht bin-
dende — Beratung,.

Unterschiedliche Erfahrungen mit Pfarr-
gemeinderidten

Dafl gegeniiber den Absichtserklirungen die
konkreten Erfahrungen mit den Pfarrgemein-
deriten etwas skeptischer beurteilt werden,
verwundert nicht?. So hilt sich der Anteil
der Priester mit ,sehr guten” (9%) und
Jguten” (24°o) Erfahrungen durchaus in
Grenzen. 17%  berichten sogar iiber
,schlechte” Erfahrungen, wobei gerade hiex
der Anteil der Kapline und Vikare (24 %)
grofer ist als der der Pfarrer (15%o), was auf
eine Fehleinschitzung der Situation durch
beide Gruppen zuriickzufithren sein diirfte.
Ein Vikar erhofft sich iiber den Pfarrge-
meinderat die Durchsetzung groflerer Rechte
gegeniiber seinem Dienstherrn (und ist dop-
pelt enttiuscht, wenn das nicht gelingt), wih-
rend mancher etwas autoritire Gemeindelei-
ter gar nicht merkt, dafl das vermeintlich
gute Funktionieren seiner Gemeinde oft nur
auf Kosten wirklicher Mitarbeit geht. Auch

hier scheint ein auf Trendpolarisierung drin-

gender, gegenldufiger Prozef vorzuliegen, der
angesichts des stindigen, anhaltenden Riick-

6 70 Prozent der jiingsten, aber nur 11 Prozent der
dltesten Priester halten Pfarrgemeinderite fiir ,unbe-
dingt notwendig” (D 53).

7 Uberhaupt keine Erfahrung mit Pfarrgemeinderiten
hatten zur Zeit der Befragung (1971) ca. 30 Prozent
der Priester in der BRD, immerhin auch 6 Prozent
der im Gemeindedienst Titigen (D 56), in Oster-
reich waren es 51 Prozent aller Priester, die keinerlei
Erfahrung damit hatten (A 100, XXI), wihrend in
der Schweizer Untersuchung die Frage nach diesen
speziellen Erfahrungen [noch) gar nicht gestellt wurde.
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gangs der Dominikantenzahlen gerade in den
Jahren eines verstirkten Laieneinsatzes in den
Gemeinden doch wohl hiufiger vorkommt,
als man anzunehmen geneigt ist.

Daf} sich gegeniiber iiberzogenen Hoffnun-
gen auf Mitbestimmung inzwischen sowohl
in den Pfarrgemeinderiten wie auch in den
Priesterriten eine gewisse Resignation aus-
gebreitet hat, ist kaum bestreitbar. Der
Grund diirfte vor allem darin zu suchen
sein, daB Priester und Laien sich von der
intensiveren Form der Zusammenarbeit Un-
terschiedliches wversprachen oder iiberhaupt
andere Vorstellungen von dem hatten, was
wirklich realisierbar war.

Wihrend die Schweizer Untersuchung dem
Themenfeld Priester/Laie verhiltnismilig we-
nig Aufmerksamkeit widmete (vgl. CH 14,
310-335), geht die Osterreichische Enquete
darauf ausfithrlich ein — wenn auch die
Erfahrungen in Pfarrgemeinderiten dabei
[noch) kaum eine Rolle gespielt zu haben
scheinen (A 118, 81-97). Diese ausfiihrliche
Dateninterpretation ist auch deswegen in-
teressant, weil hier nicht unmittelbar und
direkt nach dem Verhiltnis Priester—Laie ge-
fragt wurde — niemand hat ja etwas gegen
eine bessere Zusammenarbeit mit Laien, aber
was heifit das konkret, wenn man etwa
Pfarrgemeinderite (nur) niitzlich findet? —
sondern weil aus fiinf verschiedenen, iiber
den ganzen Fragebogen verstreuten Fragen,
in denen von Laien z. T. nur beiliufig die
Rede war, ein sog. Index gebildet wurde. So
wurde es mdoglich, vier etwa gleich grofle
Gruppen von Priestern mit unterschiedlicher
Einstellung zu Laien zu bilden @,

8 Die Gruppen entstechen dadurch, da die Gesamt-
heit der zu einer Frage ermittelten Werte auf einer
Rangskala in vier gleich groe Abschnitte (Quartile)
geteilt wird. Fiir die Gewinnung eines Index konnen
auch mehrere Fragen verarbeitet werden, soweit die
yJAntwort” als Wahl eines Punktes auf einer vorgege-
benen Rangskala ermittelt wurde. Deshalb ist es wich-
tig, auf die ,Polung” der Rangskalen bei den ver-
schiedenen Statements zu achten.

Plus (+) . . . bedeutet: Kategorie 1 = 1 Punkt, 5 =
5 Punkte
Minus (—) . . . bedeutet: Kategorie 1 = 5 Punkte, 5 =
1 Punkt

Fiir die Bildung des Index ,Verhiltnis Priester—Laie”
wurden verwandt die Statements

29 b Polung (-) Fiir Priester wire es giinstig, wenn sie
zugleich einen anderen Beruf ausiibten,
weil sie dann fiir ihren Lebensunter-
halt nicht auf die Zahlungen der
Gliubigen angewiesen wiren.



Grofle Unterschiede in der Kooperations-
bereitschaft

Vergleicht man nun die beiden Extremgrup-
pen — die ,Nichtkooperationsbereiten” (A
und die ,stark Kooperationsbereiten” (B) —
miteinander, so ergeben sich, knapp gefaflt,
folgende Ergebnisse (insbesondere beziiglich
Alter, Ehelosigkeit und Spiritualitit):

Alter der Priester (A 118, 83)
iiber 61 61—52 51—42 41-32 unter 32 100%
Az 46 - 132 15 8 2 =277
B: 6 14 12 44 21 N =1173

Auffillig ist dabei immerhin, dafl die Ab-
nahme der Kooperationsbereitschaft mit der
Zunahme des Alters korreliert, wihrend die
stirkste Kooperationsbereitschaft sich bei der
mittleren Gruppe der 41-32jdhrigen Priester
findet. Nicht verwunderlich, aber doch be-
merkenswert ist es, daB in der Gruppe der
stark Kooperationsbereiten die Kaplidne, die
Jugend- und Studentenpfarrer iiberreprisen-
tiert sind, ebenso die wissenschaftlich Arbei-
tenden (Professoren und Assistenten|, wih-
rend Dechanten, aber auch Pfarrer, unter den
wenig Kooperationsbereiten iiberwiegen. Of-
fen bleiben mufl — wie in dhnlichen Fillen —,
was hier Ursache und Wirkung ist: ob die
von ihrem Naturell her besonders Kon-
taktfreudigen in die Positionen mit vielen
Kontakten hineindringen oder dorthin ge-
sandt werden, wihrend die in dieser Hinsicht
weniger Befihigten eher Verwaltungsaufga-
ben zustreben oder ob hier die berufliche
Alltagsarbeit einfach die Einstellungen ge-
prigt hat (was bei Pfarrern, die ja im Ge-
meindedienst stehen, einigermaflen verwun-
derlich wire; A 118, 84). Relativ gleichmiBig
liegt die Streuung hinsichtlich der Ortsgrofie
der Einsatzgemeinde, wenn man davon ab-
30 (-] Man muf die Laien mitbestimmen las-

sen, auch wenn man in Kauf nimmt,

daff die

nicht oder
konnen.

64 (-} Die Angchorigen einer Gemeinde sol-
len dariiber informiert werden, was ihre
Pfarrer und Kapline verdienen.

66 {=) Viele Laien diskutieren heute in der
katholischen Kirche iiber Fragen, die
nur Priester berufenerweise besprechen

nur langsam durchsetzen

kénnen.

72 (+) Die Laien miissen den Priestern ge-
horchen, da diese Mittler zwischen
Gott und den Menschen sind.

Hoher Score (Punktwert] = positive Einstellung gegen-

iiber Laien.

Priester eigene gute Ideen -

sieht, dafl die weniger Kooperationsbe-
reiten fast zur Hilfte (45%) in Orten mit
weniger als 2000 Einwohnern leben. Die stark
Kooperationsbereiten sind mnahezu gleich-
mifig tiber alle Ortsgrofen verteilt (A 118,
85). Sehr stark dagegen unterscheiden sich
Priester mit geringer bzw. starker Koope-
rationsbereitschaft in ihrer Beurteilung der
Ehelosigkeit (im Sinne des Zwangszolibats).

Beurteilung der Ehelosigkeit (A 118, 88)

negativ positiv
(1. Quartil) (4. Quartil)
A: 7% 51% N = 1202
B: 54% 7o N = 1134

Nicht ganz so stark ist der Unterschied, wenn
man beide Gruppen unter dem Gesichtspunkt
vergleicht, wie stark sie sich in der Ge-
meindearbeit an ,offiziellen Richtlinien” oder
,an den Bediirfnissen der Gemeinde” orien-
tieren. Fast alle Priester der Gruppe der stark
Distanzierten geben an, sich dabei voll auf
die ,offiziellen Richtlinien” zu stiitzen (86 %o)
— aber immerhin auch 34°% der stark Ko-
operationsbereiten! —, wihrend die ,Bediirf-
nisse der Gemeinde” bei 44°% der stark
Kooperationsbereiten und immerhin noch bei
13 %o der wenig Kooperationsbereiten Vorrang
haben (A 118, 89). Die Hypothese, daf} auf
Grund dieser Einstellungen die stark zu einer
Kooperation mit den Laien Neigenden zu
ihren Vorgesetzten eher ein gespanntes Ver-
hiltnis haben und es hier hiufiger zu Kon-
flikten mit den Kirchenbehdrden kommt, lief
sich bestitigen. Sehr deutliche Unterschiede
ergaben sich auch bei einem Vergleich beider
Gruppen hinsichtlich ihrer Einschitzung des
Werts ,spiritueller Hilfen” (Gebet, Meditation
usw.).
Spirituelle Hilfen

gering stark
1. Quartil 4. Quartil
A 6% 50°%0 N = 1081
B: 55%0 5% N = 1113

Der kooperationswillige Priester und das
Priesterbild der Mehrzahl der Laien

Faflt man diese Vergleiche zusammen, so

ergeben sich — unter anderem — folgende
Merkmale fiir Priester mit starker Koope-
rationswilligkeit:

— sie sind h#ufig jiinger als 52 Jahre;
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— sie sind iiberwiegend in Positionen, die
Kontakte ermiglichen bzw. unvermeidbar
machen;

— sie kritisieren — neben anderem — die
Verpflichtung zum Zolibat;

— sie schitzen den Wert ,spiritueller Hilfen”
fiir die priesterliche Lebensfithrung relativ
gering ein;

— sie entscheiden sich im Konfliktfall eher
fiir , die Bediirfnisse der Gemeinde” als fiir
die ,Befolgung der offiziellen Richtlinien”,

mit einem Wort: sie entsprechen im Grunde

nicht mehr dem Bilde, das sich die Mehrzahl
der Laien vom ,Priester” macht. Sie sind in
diesem Sinne bereits stark ,laisiert”, auch
wenn sie im Amt sind und darin bleiben
wollen. Deswegen kommt es offensichtlich
auch zu manchen Uberschneidungen der Er-
wartungen, die Priester und Laien voneinan-
der haben und gegeneinander hegen. Die in
dieser Form bereits erkennbare Entmytho-
logisierung des Priesterbildes bei den Priestern
selbst (bei den um 40 Jahre alten Priestern
noch mehr als bei den Allerjiingsten, aber bei
den Jiingeren doch recht stark im Vergleich
zu den Alteren) signalisiert die Notwendig-
keit, daf die Laien ihre Erwartungen an die

Priester iiberpriifen, soll nicht — fast wider

Willen mancher jiingerer Priester — sich aufs

neue ein klerikalistisches Priesterbild auf-

bauen. Da8 die Heroisierung der Priesterfigur
aus dem Erwartungsdruck des gliubigen Kir-
chenvolks bei vielen ilteren Priestern eine

Haltung provoziert hat, mit der sie sich

schlieflich selbst abgefunden haben, sollte

zumindest mitbedacht werden. Soziologisch
untersuchen kann man diesen schon histo-
risch gewordenen Proze8 nicht mehr, aber
etliche Passagen in der Priesterliteratur der
dreifliger und vierziger Jahre (Bernanos,

Greene, Mauriac) deuten das an.

Einige Hinweise konnen sich ergeben, wenn

wir unter dem Stichwort

5.3 Empfindungen

einmal die Aussagen ansehen, die Priester
iber (vermutliche) eigene Einschiitzung aus
der Sicht der Gemeinde machen, auf Grund
derer sie sich nicht eben selten auch als
,isoliert” verstehen miissen oder wollen. Das
ist ein Problem, das keine Schlagzeilen abgibt,
aber das individuelle Leben des einzelnen
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Priesters wahrscheinlich nicht minder —
wenn nicht mehr — beeinfluft als der Zlibat.

Der Priesterberuf —
einer der intensivsten Sozialberufe

An sich kann gar kein Zweifel dariiber be-
stehen, daf der Beruf des Weltpriesters, ganz
gleich nach welcher Theologie vom Priester-
amt man sich auch richten mag, einer der
intensivsten ,Sozialberufe” iiberhaupt ist. Ob
man einem mehr horizontalen oder einem
mehr vertikalen Amtsverstindnis huldigt: iso-
liert diirfte der Priester eigentlich auf keinen
Fall sein. Darum ist es schon bemerkenswert,
daf G. Schmidtchen in der Interpretation der
bundesdeutschen Untersuchung doch zu dem
Schlufl kommt, daf etwa ein Drittel aller
Priester — vor allem die dlteren — zunehmend
isoliert lebt, eine Tendenz — wie er be-
schwichtigend hinzufiigt —, die sich auch
sonst allgemein in der Bevélkerung zeige
(D 19 und Tab. A 28).

Wiewohl die Intensitit privater Kontakte mit
Freunden und Bekannten ecin gewisser Indi-
kator fiir Kontaktfihigkeit und -freudigkeit
generell zu sein scheint (,Je mehr Bekannte
Priester haben, desto mehr hért man von
ihnen, daf sie in Arbeitsgemeinschaften und
Gruppen von Priestern und Laien titig sind”;
D 19), wichtiger noch ist die Frage der
Kontakte zu und mit der Gemeinde. In der
bundesdeutschen Untersuchung taucht die
Antwort ,JIsolierung von der Gemeinde”
direkt zwar nur ein einziges Mal auf, wo sie
unter zahlreichen Entgegnungen auf die Frage
»Worin schen Sie die Haupthindernisse fiir
ihre Titigkeit als Priester?” zwar nur eine
untergeordnete Rolle spielt, bei den insgesamt
unzufriedenen Priestern aber doch von einer
gewissen Bedeutung zu sein scheint 2. Auch in
der Schweizer Untersuchung sind es immer-
hin 18 % der Befragten, die mitteilen, daf sie
nur schwer Zugang zu den ihnen Anver-
trauten finden (CH 183, 45, Frage 138).

Guter Kontakt zu den Gemeinden

Hier ist allerdings noch eine Zwischenbe-
merkung zu machen. Insgesamt kann man

9 Prozentzahlen sind hier nicht angebbar, da Mehr-
fachnennung méglich war. Die Schweizer Untersuchung
re%iatrierz als Antwort auf die Frage ,Wenn Sie ein
solches Unbehagen empfinden, welches sind die Haupt-
griinde dafiir?” bei 3 Prozent aller Priester die Antwort
»Isolierung von der Gemeinde” (CH 13,31, Frage 50).



— von den Ergebnissen aller drei Unter-
suchungen ausgehend — annehmen, dafi die
grofle Mehrheit der Priester das Empfinden
hat, in einem guten Kontakt mit und in ihren
Gemeinden zu stehen. Dabei ist jedoch zu
bedenken, dafl ,Isolierung” mehrere Emp-
findungskomponenten haben kann, je nach
dem sozialen Bezugsrahmen, auf den sich
Isolierung bezieht. Wer als Priester das Ge-
fithl hat, an den Rand der Gesellschaft ge-
raten zu sein, fiir den kann seine Gemeinde
geradezu ein Refugium werden als ein Kreis
von Menschen, in dem er (noch?!| Aner-
kennung und Sozialprestige findet. Wenn die
Schweizer Untersuchung auf das Statement
sDer Priester hat in der heutigen Gesellschaft
viel von seiner fritheren Bedeutung verloren”
88 %0 Zustimmung findet (33% voll, 55%
bedingt; CH 13, 29), dann mufl man diese
Komponente mindestens in Betracht ziehen.
Hinzu kommt, daff ein gewisses Mafl an
»Isolation” in ,Distanz” umzuinterpretieren
ist und dann geradezu zu einem Element des
(traditionellen) Priesterbildes selbst wird. Vor
allem auch unter diesem Aspekt ist die Gster-
reichische Untersuchung dem »Einstellungs-
syndrom Isolierung des Priesters’” nachge-
gangen (A 117, 71-89).

Isolation und ,pastoraler Asketismus”

Ahnlich wie bei der Problematik des Ver-
hiltnisses zwischen Priester und Laie wurde
wiederum ein Index aus drei verschiedenen
Fragen der Enquete gebildet, der dann auch
als ,pastoraler Asketismus” synonym fiir Iso-
lation verwendet wurde '°, Hier war zunichst
ein relativ starker Zusammenhang zwischen
(hoherem) Alter und Bejahung dieser Art von
Isolation festzustellen, was offensichtlich auf
ein unterschiedliches Amtsverstindnis zu-

10 Zur Bildung von Indices, vgl. Anm. 8.
Der Index ,Pastoraler Asketismus” (Isolation) wurde
aus folgenden Fragen gebildet:

9b Polung (-) Ein Priester soll perstnliche Probleme
ohne Hilfe von anderen iiberwinden.

56 {~) Ein Priester soll auf Freundschaft und
enge personliche Bindungen zu anderen
Menschen verzichten, um fiir seine
seelsorgliche Titigkeit frei zu sein.

62 (-] Bin Priester muf eigene Zweifel fiir
sich behalten konnen, um andere Un-
sichere nicht noch mehr zu gefihr-
den.

Hoher Score (Punktwert) = starker pastoraler Asketismus

riickzufiihren ist, da Isolation — und schon
gar Asketismus — bei jiingeren per se einen
negativen Beiklang hat.
Eine ,asketische” Grundhaltung prigt aller-
dings auch das private Sozialverhalten der
eher ,Isolierten”. So scheint der Sozialkontakt
generell etwas eingeengter und weniger aktiv,
Priester dieser Gruppe verbringen hiufig kei-
nen (auswirtigen) Urlaub, oder wenn, dann
allein. Umgekehrt bevorzugen Priester mit
geringer Isolation Jugendgruppen oder auch
nichtpriesterliche Freunde als Urlaubspartner.
Sehr isolierte Priester stiitzen sich stark auf
sspirituelle Hilfen”, finden iibrigens eine gro-
flere Berufszufriedenheit als die weniger iso-
lierten Priester, die sich mehr auf die
pmenschlichen Hilfen” ihrer oft nicht-prie-
sterlichen Freunde verlassen. Das Ausgelie-
fertsein an zahllose Sozialkontakte fiithrt bei
den wenig Isolierten hiufiger zum Gefiihl der
Arbeitstiberlastung, 148t auch den Gedanken
an einen Berufswechsel eher aufkommen,
zumal auch das Sozialprestige des Priesters
von ihnen als geringer eingeschitzt wird.
,Insgesamt’ — so resiimiert die sterreichische
Untersuchung — ,lassen die Ergebnisse der
Analyse Schlufifolgerungen dahingehend zu,
daf Befragte, die einen hohen ,pastoralen
Asketismus’ des Priesters aus seelsorglichen
Griinden fiir nétig erachten, auch im all-
gemeinen mitmenschlichen Kontakt ein
distanzierteres Verhiltnis befiirworten. Ihre
Einstellungen orientieren sich vornehmlich
an einem traditionellen Priesterbild, und sie
bekunden zuriickhaltendes Interesse an Ver-
inderungen im Amtsvollzug und im Amts-
verstindnis” (A 117, 89).
Die Bilanz
Versucht man in einem kurzen Riickblick
diesen Abschnitt unter dem Gesichtspunkt
des Vergleichs zwischen den drei deutsch-
sprachigen Lindern zu bilanzieren, l4f3t sich
trotz der hier meist sehr divergierenden Frage-
stellungen und Erhebungsweisen etwa fol-
gendes sagen:

— Die Erfahrung, da die hierarchischen
Strukturen der Kirche (sowohl innerhalb
des Klerus als auch zwischen Klerus und
Laie) iiberpriifungsbediirftig sind, war zur
Zeit der Befragung dominant und kaum
bestritten.
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— Eine Verbesserung der Kooperation, eine
Offnung und Bereitschaft zur Zusammen-
arbeit ist iiberall nachweisbar,

— wenn auch schon in gestaffelten Graden.

—Dabei scheint auch bei den progressiven
Reformern eine Verschiebung der Pri-
ferenz von der Mitentscheidung zur Mit-
beratung der Laien unverkennbar.

— Uberhaupt ist da, wo es schon konkrete
Erfahrungen mit der Gremienarbeit gibt,
die Situationsbeurteilung um etliches kiih-
ler und skeptischer, als es die Bereitschafts-
und Absichtserklirungen zunichst ver-
muten liefen.

— Das liegt nicht zuletzt daran, dafl die
Erwartungen, die Priester und Laien von
dieser Kooperation hegen, keineswegs kon-
gruent sind. Enttiuschung und Resignation
konnten nicht ausbleiben, wobei festzu-
halten bleibt, da die Priester den Laien
mehr zumuten (im doppelten Sinn des
Wortes), als sich die Laien selbst zutrauen
bzw. als sie zu leisten bereit sind.

— Sehr diffus bleibt der Komplex ,Isolation”
oder ,pastoraler Asketismus” (was ja schon
eine fast positive Formulierung dieses Zu-
standes ist), insofern diese Haltung denen,
die sie praktizieren, in einer Art von
pastoralem Heroismus sowohl Berufszufrie-
denheit vermitteln wie auch eine gewisse,
alle Probleme verdringende Sicherheit
geben kann. Diese fast demonstrative
Selbstsicherheit entspricht wiederum man-
chen Erwartungen aus Laienkreisen, die
sich nur schwer damit anfreunden kénnen,
da der Priester nicht immer nur ein
,Gebender” ist, sondern ein Mensch wie
sie auch, der oft die gleichen Probleme hat
und ihnen darum zuweilen nur seine Soli-
daritit in der gleichen Hilflosigkeit an-
bieten kann, aber nicht immer eine Pro-
blemlésung parat hat.

— Der faktische Unterschied zwischen Prie-
ster und Laie nimmt ab, diese ,Laisierung”
ist offensichtlich. Aber genau darauf rea-
gieren Laien ambivalent, da ein Priester,
der ostentativ anders ist als sie selbst, sie
belastet und Anstof) erregt, ein Priester, der
sich von ihnen aber nicht unterscheidet,
ihnen nichts ,geben” kann als das, was sie
selbst zu haben glauben.
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6. Berufszufriedenheit

Dieser Komplex ist in allen drei Unter-
suchungen relativ breit behandelt, zumal der
Gegenstand selbst fast alle Probleme wider-
spiegelt, die in den Enqueten erfragt und
bewuflt gemacht wurden. Fast zwangsliufig
schlagen die meisten Sachfragen durch und
beeinflussen in hohem Mafl den Grad der
Zufriedenheit oder des Unbehagens, ja sind
sogar in einer deutlichen Korrelation von
Unzufriedenheit und Krankheitshdufigkeit bis
ins Somatische hinecin meflbar (D 84). Un-
vermeidbar mufite auch bei einigen Detail-
problemen schon die Frage der Berufszu-
friedenheit in den Blick kommen ", so daf}
hier nur einige besonders wichtige Punkte
herausgegriffen werden kénnen.

Sind aussagekriftizge Antworten moglich?

Man hat sich (in der deutschen Unter-
suchung) wohl zu Recht die Frage gestellt
(D 76), ob man nach Zufriedenheit im Beruf
so einfach fragen diirfe, ob dies nicht zu
diffus oder schlechthin zu platt sei, als daf
aussagekriftizge Antworten damit provoziert
werden konnten. Wie bei keinem anderen
Beruf spiele hier doch eine ideale Realisie-
rungsform — ein Priesterbild — eine zentrale
Rolle, iiberdies verlange der Beruf wie kein
anderer eine sehr personliche Entscheidung.
So mufite das Problem der Zufriedenheit
verkniipft werden mit der Frage, ob die
(damals) gegenwirtige Titigkeit der Vorstel-
lung vom angestrebten Priesterberuf entspre-
che. Zufriedenheit sei in entscheidendem
Ausmafl abhingig von der Kongruenz der
realen Situation im Beruf und der Vorstellung
von einer idealen Realisierung des ,Priester-
bildes”. Fragt man nun ,nur” nach der Zu-
friedenheit im Beruf, so ergibt sich eine
relativ beruhigende Szenerie. 30 % (aller Prie-
ster in der BRD) sind ,sehr zufrieden”, 49 %
sind ,zufrieden”. Nur 17%o erkliren offen
ihre Unzufriedenheit, besonders in den jiing-
sten Weihejahrgingen (24 %; D 78).

Etwas weniger deutlich fallen die Antworten
aus bei der Frage, ob die gegenwirtige Tatig-
keit der Vorstellung von der priesterlichen
Berufung entspreche. Hier erfahren 32 %o eine
vollige Kongruenz, 41 %o erkliren das fiir den
itberwiegenden Teil ihrer Titigkeit, 24 %o fin-
11 Vgl. Teil IT in Diakonia 6 (1975) 181 f.



den hier einen Widerspruch (bei den Jiingsten
sogar 42%,; D 77 f.). Fiigt man beide Daten-
reihen in einer Tabelle zusammen, so ergeben
sich interessante Differenzierungen im Detail,
die durch die Fast-Identitit der beiden Durch-
schnittszahlen (30 % sehr zufrieden, 32 % vil-
lige Kongruenz) fast verdeckt werden [vgl.
D 80, Tab. 54).

Zufriedenheit mit der Titigkeit und
Kongruenzerlebnis bei Priestern in
verschiedenen beruflichen Bereichen

A
B

im Titigkeitsbereich sehr zufrieden
vollige Kongruenz

I

in Prozenten: A B
Welt- und Ordenspriester insgesamt 30 32

Hauptamtliche Stellung

Kaplan, Vikar, Kooperator usw. 15 16
Pfarrer, Pfarrkurat 43 31
Religionslehrer in
Grund- und Hauptschule 32 31
Berufsschule, Fachschule 26,588
Realschule (Mittelschule) 9254 28
Gymnasium, Héhere Schule 24 30
Jugendseelsorge (inkl. Internate) 250 23
Studentenseelsorge 220
Betriebsseelsorge, Arbeiterseelsorge 33 32
Schwesternseelsorge 40 54
Caritasarbeit, Krankenhausseelsorge,
Gefangenenseelsorge 35 46
Militidr- u. Polizeiseelsorge 34 29
Erwachsenenbildung 33 32
Publizistische Arbeit 41 36
Weiterstudium 24 17
Hochschullehrer, wiss. Arbeit 49 41
Priesterseelsorge, -ausbildung 35 43
Kirchliche Verwaltung und Leitung 31 32
Kirchliche Verbandstitigkeit 26 26

Dissonanz zwischen Ideal und Alltag

Es sind also offenbar zwei Komponenten, aus
denen sich Unzufriedenheit zusammensetzt:
einmal die ,natiirliche”, die es aus vielerlei
Griinden in jedem Beruf gibt, ferner aber
diejenige, die aus dem Dissonanzerlebnis re-
sultiert, das zwischen erlebter Realitit und
der Vorstellung von dem, wie sie sein sollte,
aufbrechen kann. — Nun wird man nicht zu
Unrecht sagen koénnen, daff auch bei anderen
Berufen (Arzt, Richter, Lehrer . .) eine
Differenz zwischen Idealvorstellung und All-
tagspraxis zu verkraften ist, die vor allem bei
jiingeren Adepten Unzufriedenheit ausltsen
kann. Der Schlufl diirfte aber nicht zu weit
gezogen sein, wenn man annimmt, daf sich
unter den Auferungen der Unzufriedenheit
bei den Priestern auch eine Glaubenskrise

verbirgt, die in der Tat zu einem Identitits-
problem fithren kann 2. Bleibt bei Unzu-
friedenheit in anderen Berufen immer noch
das Refugium eines von allen Berufssorgen
notfalls abzusichernden Privatlebens, so ist
genau diese Kompensationsmoglichkeit dem
Priester weitgehend versperrt. Darum kommt
G. Schmidtchen mit Recht zu dem Schluf:
»Die Unzufriedenheit tendiert unverkennbar
zu einer Verallgemeinerung. Eine Verallge-
meinerungstendenz deutet auf zentralere
Motivstrukturen hin. Die Unzufriedenheit
mit den hiuslichen Verhiltnissen ist, wenn
sie nicht durch das Zusammenleben mit
cinem Konflikterzeuger verursacht wird, ein
Zeichen dafiir, da8 die unzufriedenen Priester
andere Lebens- und Ausdrucksformen anstre-
ben. Und das wiederum ist undenkbar ohne
einen theoretischen’ Hintergrund” (D 80) —
und einige Seiten weiter:

#~Ob sie (die Priester)] zufrieden sind oder
nicht, ist grofenteils eine Frage ihrer sehr
komplexen und gleichzeitig theologisch ver-
mittelten Berufsidentifikation” (D 84).

Die Osterreichischen Untersuchungen besti-
tigen die Ergebnisse der bundesdeutschen
Enquete in den meisten vergleichbaren Daten
bis ins Detail.

Uberraschungen beziiglich der
Dienstverwendung

Bestitigt wurde vor allem der Zusammenhang
zwischen Alter und Berufszufriedenheit (je
jiinger, desto unzufriedener). Die Einfliisse der
dienstlichen Verwendung auf die Zufrieden-
heit wurden anders ermittelt, jedoch erbrin-
gen auch hier die Wissenschaftler und die in
den speziellen Seelsorgen Titigen die relativ
hichsten Zufriedenheitsquoten — mit Aus-
nahme allerdings der Priester in der Jugend-
und Studentenseelsorge, die in beiden Lin-
dern die stirksten Rollenkonflikte provoziert,

“inzwischen ja auch (Innsbruck, KDSE u. a.)

zu Eingriffen der Hierarchie gefithrt hat.
Nicht bestitigt wurde in der osterreichischen
Untersuchung die Annahme, dafl eine dem
Studium vorgelagerte weltliche Ausbildung
die Berufszufriedenheit vergréfern wiirde.
Auch nach der deutschen Umfrage hat die
Bildungsbiographie keinerlei Einfluf auf die
Berufszufriedenheit, D 85.] Bedenkenswert in

12 Vgl. auch A. Miiller, a.a. O. 35 und 81 f.
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beiden Lindern ist es schlieflich, daf}
Kapline und Vikare am untersten Ende der
Zufriedenheitsskala stehen. Eine osterreichi-
sche Besonderheit scheint die relativ grofle
Unzufriedenheit der ,Religionslehrer an
Pflichtschulen” zu sein — eine Gruppe, die in
der BRD eher im Mittelfeld rangiert.

Von relativ geringer Bedeutung ist in allen
drei Lindern in diesem Zusammenhang die
Bezahlung.

,Das deckt sich mit Befunden aus betriebs-
soziologischen Untersuchungen. Je hther der
Status, je anspruchsvoller der Beruf, desto
geringer ist der Einfluf der Bezahlung auf die
berufliche Zufriedenheit” (D 77).

Um so deutlicher schilt sich das Kernpro-
blem heraus, weshalb die Kurzfassung des
osterreichischen  Berichts diesen Unter-
suchungsabschnitt mit den Worten schliefit:
,Uberblicksweise kann gesagt werden, daf}
ein verindertes Amtsverstindnis und — damit
im Zusammenhang — zu den offiziellen Nor-
men diskrepante Werthaltungen, ein gestei-
gertes Problembewufitsein und ein grofleres
Abhingigkeitsverhiltnis die Berufsunzufrie-
denheit der jiingeren Priestergeneration
hauptsiichlich bedingen diirften” (A 121, 2).
Die Schweizer Ergebnisse weichen — soweit
unmittelbar vergleichbar — von denen in der
BRD und in Osterreich nur geringfiigig ab.
Die Zufriedenheitsquoten sind eher noch
etwas grofler (was aber sicher auch darauf
zuriickzufithren ist, daf die mittlere Wahl-
moglichkeit — ,es geht” — in der Schweizer
Tabelle fehlt). Der Unterschied zwischen jung
und alt ist zwar auch vorhanden, aber nicht
so extrem wie in der Bundesrepublik und in
Osterreich (CH 14, 160).

Auffillig und wichtig ist die Tatsache, daf}
Zufriedenheit mit der gegenwirtigen Titigkeit
und Unbehagen im Beruf nicht ganz iden-
tisch sind. Selbst jene, die ,grofites Un-
behagen” HuBern, sind zu 69% mit ihrer
Titigkeit zufrieden (CH 14, 163). Entspre-
chendes lift sich auch von denen sagen, die
Jtiefgreifende Neuerungen . . . fiir unum-
gianglich” halten. (Sie haben eine Zufrieden-
heitsquote von 92 %; CH 14, 165.) Hier zeigt
sich eine Bewuftseinsstruktur, die (damals,
1971) sehr stark aus der Hoffnung auf eine
renovatio der Kirche lebte und die eigene
Titigkeit — so bescheiden und unvollkommen
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sie auch sein mochte — als einen Baustein auf
diesem Entwicklungswege verstand.

An derartigen vermeintlichen Widerspriichen
(einerseits Unbehagen im Beruf, starker Ver-
inderungswille — aber grofle Zufriedenheit
mit der gegenwirtigen Titigkeit) wird deut-
lich, wie sehr Umfragen dieser Art in ihrer
Interpretation vom jeweiligen historischen
Kontext abhingen.

Fazit

Als Fazit dieses Abschnittes ,Berufszufrieden-

heit” 1463t sich sagen:

— Unbehagen am Zustand der Kirche ist
nicht identisch mit Unzufriedenheit im
Beruf.

— Uber alle mehr vordergriindigen Probleme
des Zolibats und der Autoritit hinweg
scheint auch fiir Priester eine kaum arti-
kulierte Glaubenskrise ein zentrales Motiv
fiir Berufsunzufriedenheit zu sein.

— Unzufriedenheit ist das psychische Spiegel-
bild einer Nicht-kongruenz von Priesterbild
und Alltagserfahrung. Diese Divergenz ist
nicht richtungsgebunden, so dafl sie so-
wohl bei ,Konservativen” wie bei ,Refor-
mern” auftreten kann.

— Dessenungeachtet scheint die grofle Mehr-
zahl der Priester mit ihrer beruflichen
Titigkeit zufrieden, wenn auch die hch-
sten Zufriedenheitsquoten offensichtlich
nicht im Gemeindedienst erreicht werden.

Sehluflbemerkungen

Obwohl manche Tabelle noch nach dieser
oder jener Richtung gewendet werden konnte,
will ich hier abbrechen, zumal die kommen-
tierende und interpretierende Literatur zu den
Umfragen ohnehin anschwillt, wihrend die
Realitdt selbst sich in den vergangenen vier
bis fiinf Jahren bereits wieder verindert
haben diirfte — iibrigens durchaus nicht im
Sinne einer wieder in die Bahnen des Ge-
wohnten einschwenkenden Tendenzwende .
Fiir den Vergleich der drei Untersuchungen
iiber die Priester in der Schweiz, in Osterreich
und in der Bundesrepublik Deutschland sehr
hinderlich war die Tatsache, dafl in Anbe-
tracht der besonderen Eigenarten eines jeden

13 Vgl. P. M. Zulehner, ,Tendenzwende” im Nach-
wuchs filr den Priesterberuf? in: Diakonia 6 (1975),
325-335.



Landes die Untersuchungsmethoden, Frage-
bogen, Tabellenkonstruktionen noch weniger
aufeinander abgestimmt waren, als sie es —
auch bei Beriicksichtigung der regionalen Be-
sonderheiten — hitten sein kénnen.

Soweit der Vergleich dennoch riskiert wurde,
scheint zumindest fiir den deutschen Sprach-
raum (die Schweiz hat einige Sonderprobleme
in den anderssprachigen Gebieten) ein im
grofen und ganzen #hnlicher Prozefl voll-
zogen, in dem die Bundesrepublik Deutsch-
land dank einiger Entwicklungen, die mehr
mit Industrialisierung und Bevilkerungsmobi-
litit als mit Theologie zusammenhingen,
offenbar einen Vorreiter spielt. Umgekehrt:
die spiithare Dominanz lindlicher Strukturen
in Osterreich und die z. T. kantonale Pro-
blemausrichtung in der Schweiz lassen man-
che Modernisierungsprozesse nur schwer oder
mit einiger Verzogerung Fufl fassen. Das
schlieft zugespitzte Konflikte an einzelnen
Orten und um einzelne Personen keineswegs
aus, sondern provoziert sie sogar (Kripp,
Pfiirtner).

Wie auch die jiingste, die kommende Priester-
generation schlieflich aussehen mag: daf}
sie (iiberall) etwas konservativer zu sein
scheint als die Gruppe der Mittdreifliger,
reflektiert nur einen Prozef, der auch unter
den Laien feststellbar ist. — Auf jeden Fall ist
die Besonderung, die Distanzierung des Prie-
sters von den andern schwicher geworden,
und nichts spricht dafiir, dafl sich das in
absehbarer Zeit dndern wird. (Man vergleiche
als Indikator etwa die Entwicklung der ,Klei-
derfrage”.) Auflerdem ist in den letzten Jah-
ren in allen drei Lindern — wenn auch nicht
iiberall gleichmiflig — die Zahl der Laien-
theologen und auch der stindigen Diakone
sprunghaft gewachsen. Insofern diirfte sich
die Priesterfrage in einer Weise losen, die
sicher nicht so geplant war (und auch nicht
ganz unproblematisch ist). Der Priester wird
weniger als in den vergangenen Jahrzehnten
als Priester erkennbar sein, die deutlichen
Grenzen werden verwischt, das Priesterbild
wird auf absehbare Zeit in der Schirfe seiner
Konturen verblassen. Ob man erkennen wird,
daf auch darin eine Chance liegt, zu iiber-
leben und neue Konturen zu gewinnen? Ich
meine, da die Umfragen — gerade in dem,
was sie offen an Unbehagen und Kritik

zutage geférdert haben — durchaus Anlaf zu
dieser Hoffnung geben, wenn man nur die
Geduld hat, die Betroffenen — Priester wie
Laien — ihre eigenen Einsichten gewinnen zu
lassen.

| Praxis

Wilma Immler
Okumenische Bemiihungen in Linz

Okumenische Arbeit in einem Land, in dem
fast 90 Prozent der Bevilkerung der katho-
lischen Kirche angehoren, bringt spezifische
Probleme mit sich. Was trotz dieser Schwie-
rigkeiten in der Dibzese Linz an 6kumeni-
scher Arbeit, an Begegnung und pastoralem
Wirken geleistet wurde und wird, mag auch
fiir andere zu einer Anregung und Ermun-
terung dienen. red

1. Erfahrungen eines 6kumenischen Arbeits-
kreises in Linz

Beruflich bedingte personliche Kontakte, das
Bediirfnis, einander auch in der Glaubens-
iiberzeugung niher kennenzulernen, waren
der Ausgangspunkt fiir einen Skumenischen
Arbeitskreis im Rahmen des Katholischen
Akademikerverbandes in Linz, der sich seit
1964 stindig vergrofert hat. Waren es zuerst
nur Katholiken und Lutheraner, so erweiterte
sich der Kreis im Lauf der Jahre auch durch
Methodisten und Altkatholiken, andererseits
auch durch Nichtakademiker. In den ersten
Jahren beschiftigten uns vor allem die klas-
sischen Themen der Kontroverstheologie. Da-

. bei machten wir die Entdeckung, daf das,

was wir jeweils vom Glauben der anderen
Zu wissen meinten, sehr unnuanciert und
von Vorurteilen gefirbt war; dafl die Unter-
schiede vielfach in verschiedener Betonung
von Aspekten desselben Glaubensinhaltes
lagen, ja dafl das eigentlich Unterscheidende
oft ein anderer gliubiger Lebens- und Frém-
migkeitsstil war, dem diese verschiedene Ak-
zentuierung von Aspekten wohl zugrunde
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lag, der aber viel entscheidender war, weil
er die ganze Personlichkeit prigte. Diese Er-
fahrungen waren tiberaus befruchtend, nicht
nur fiir ein besseres Verstindnis der jeweils
anderen Konfession und der Menschen, die
in ihr leben, sondern auch fiir ein vertieftes
Verstindnis des eigenen Glaubens in der
eigenen Tradition und der ganzen Breite
und Fiille der uns von Gott geschenkten
Geheimnisse.

Bald wandten wir uns aktuellen Fragen zu,
die sich heute allen christlichen Konfessio-
nen in gleicher Weise stellen. Die Gespriche
waren und sind gerade durch die Verschie-
denartigkeit der Tradition, aus der die Teil-
nehmer kommen, iiberaus anregend. Wir
konnten dabei aber auch selbst erleben, was
heute jeder weil, dafl die Kluft zwischen
verschiedenen Auffassungen innerhalb der
Kirche oft grofer ist als zwischen den Kir-
chen und daf im Grunde dieselben Griben
quer durch alle christlichen Kirchen verlau-
fen.

Offentlichkeitsarbeit und dkumenische
Gottesdienste

Zur Beschiftigung mit theologischen Proble-
men, Fragen des konkreten kirchlichen Le-
bens und Zeitfragen kamen sehr bald Be-
miithungen, die Gkumenische Bewegung in
unserer Dibdzese auf breiterer Basis zu for-
dern: Weckung des Interesses und Informa-
tion durch die Presse, begiinstigt durch den
Umstand, dafl zu unserem Kreis eine Jour-
nalistin gehorte. Der Arbeitskreis bereitet
mindestens einmal im Jahr im Rahmen des
Katholischen Akademikerverbandes oder zu-
sammen mit dem katholischen und evange-
lischen Bildungswerk eine griflere dkumeni-
sche Veranstaltung in Linz vor, erarbeitet
die Thematik und bemiiht sich um entspre-
chende Referenten.

Veranstaltung Gkumenischer Gottesdienste,
zunichst im Zentrum von Linz; dann wur-
den Vertreter von Pfarren aus den verschie-
denen Stadtteilen von Linz zu einem In-
formationsabend eingeladen und angeregt,
solche Gottesdienste auf pfarrlicher Ebene
zu halten, was seither unabhingig vom Ar-
beitskreis geschieht und Tradition geworden
ist. Die Vorbereitung besorgt meist mit den
Pfarrern ein konfessionell gemischter Kreis,
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der sich hidufig auch nach dem Gottesdienst
wieder trifft, eine nicht zu unterschitzende
okumenische Erfahrung. In einem Stadtteil
wuchs daraus ein okumenischer Arbeitskreis,
der es z. B. zustande brachte, dafl seit zwei
Jahren zu Allerheiligen nicht mehr getrennte
Totengedenken hintereinander auf demselben
Friedhof stattfinden, sondern eine von den
Amtstrigern der verschiedenen Kirchen ge-
gemeinsam gestaltete Feier.

Ausdehnung der tkumenischen Aktivititen

In den letzten zwei Jahren ist der Besuch
der skumenischen Gottesdienste zuriickgegan-
gen. Dies insbesondere dann, wenn sie zu
isoliert vom iibrigen pfarrlichen Leben ein-
mal im Jahr in der Weltgebetsoktav auf dem
Programm stehen. Das 6kumenische Anlie-
gen miifite in der Verkiindigung immer wie-
der zur Sprache kommen, um das Interesse
daran wach zu halten und ein okumeni-
sches Bewufitsein in der Pfarrgemeinde ent-
stehen zu lassen. In konfessionell gemischten
Gebieten konnten 6kumenische Bibelkreise,
Familienrunden usw. angeregt und gefordert
werden. Okumenische Gottesdienste kénnten
dann fiir solche Kreise und von ihnen ge-
staltet und die Pfarrgemeinde oder eine be-
stimmte Zielgruppe, etwa konfessionsverschie-
dene Familien, speziell dazu eingeladen wer-
den.

Kontakte der Amtstriger

Um die Amtstriger der verschiedenen Kir-
chen miteinander in Kontakt zu bringen,
lud der Arbeitskreis in Linz mehrmals zu
einem Pfarrertreffen ein, bei dem ein fiir
alle interessantes Problem der pastoralen Pra-
xis auf dem Programm stand sowie ein an-
schliefendes geselliges Beisammensein. Das
soll Gelegenheit geben, pastorale Erfahrun-
gen und Probleme auszutauschen, wie sie
sich auf demselben Territorium in den ver-
schiedenen Kirchen ergeben, aber auch, ein-
ander personlich kennen und miteinander
reden zu lernen und damit Fremdheit ab-
zubauen. Pfarrer, die einander so kennen-
gelernt haben, tun sich viel leichter, mit
Selbstverstindlichkeit den Kontakt mit dem
Kollegen der anderen Konfession aufzuneh-
men, wenn z. B. ein konfessionsverschiede-
nes Paar eine dkumenische Trauung wiinscht.



— Leider fehlen bei diesen Treffen immer
wieder wichtige Pfarren, was vermutlich nicht
nur auf terminliche Schwierigkeit, sondern
auch auf mangelndes Verstindnis fiir die
Wichtigkeit des Kontaktes mit Kollegen der
anderen Konfessionen zuriickzufiithren ist.
Okumene ist gerade in einem katholischen
Land mit den ungleichen GréfBenverhiltnis-
sen der Kirchen an der Basis, wo die Dinge
konkret werden, von besonderen Schwie-
rigkeiten belastet. Katholischerseits bisweilen
das Gefiihl: diese kleinen Minderheiten sind
nicht so wichtig, und es gibt so viel andere
Arbeit; seitens der nichtkatholischen Deno-
minationen die Angst der Minderheit, von
der Umarmung der groflen Schwester er-
driickt zu werden, das Bediirfnis, zusammen-
zuriicken und sich abzuschliefen zur Erhal-
tung der eigenen Identitit, in manchen Ge-
genden geprigt von den Erfahrungen der
Vorfahren in Verfolgungszeiten.

Erste tkumenische Telefonseelsorge

Als 1966 vom Seclsorgeamt aus die Errich-
tung eines Notrufdienstes — Telefonseelsorge
geplant wurde, regten Mitglieder des Oku-
menischen Arbeitskreises an, die evangeli-
sche Kirche zur Mitarbeit einzuladen, so daf}
diese Einrichtung als erste okumenische
' Telefonseelsorgestelle im deutschen Sprach-
raum errichtet werden konnte. Mitglieder des
Arbeitskreises stellten sich zur Mitarbeit zur
Verfiigung. Das vorangegangene, bereits zwei
Jahre dauernde okumenische Gesprich des
Arbeitskreises hatte die Voraussetzungen ge-
schaffen, die eine solche Zusammenarbeit er-
moglichten und dazu ermutigten: die Kennt-
nis der gegenseitigen theologischen und pa-
storalen Positionen und das Vertrauen auf die
Fairnefl der jeweils anderen Seite. Es er-
weist sich als fruchtbar fiir diese Zusammen-
arbeit auf sozialem Gebiet, dal sie weiter
vom Okumenischen Gesprich begleitet wird.

1968 lud der Okumenische Arbeitskreis nach
eingehender Vorbereitung erstmals konfes-
sionsverschiedene Ehepaare zu einem Wo-
chenende ein. Es zeigte sich dabei, wie not-
wendig und fruchtbar eine solche gemeinsame
Bemithung zur Bearbeitung der speziellen
Probleme konfessionsverschiedener Ehepaare
ist, aber auch, daf die rein technisch-orga-
nisatorischen Schwierigkeiten wie Eruieren

von Adressen und Gewinnung der Mitarbeit
der Pfarrer beider Konfessionen einer breite-
ren Basis bedarf. Ein zweiter Versuch schei
terte an diesen Schwierigkeiten.

Theologisches Wochenende

Seit den ersten Jahren seines Bestchens ver-
anstaltet der Arbeitskreis fiir seine Mitglie-
der einmal im Jahr ein theologisches Wo-
chenende, um ein Thema griindlicher zu be-
arbeiten, die Gemeinschaft intensiver zu
pflegen und dem Erlebten im gemeinsamen
Gebet Ausdruck zu verleihen.

Aufgrund einer Anregung der Okumenischen
Kommission der Dibdzese Linz suchten wir
vor 2 Jahren Kontakt mit anderen ckumeni-
schen Arbeitskreisen und luden sie zu die-
sem Wochenende ein. Die iiber 50 Teilneh-
mer an diesem Treffen tauschten ihre Erfah-
rungen aus, besprachen die gemeinsamen
Anliegen und informierten anschlieBend die
kirchlichen Obrigkeiten durch einen zusam-
menfassenden Bericht. Diese Treffen von

dkumenischen  Arbeitskreisen  (gemischte
Bibelkreise, Jugendkreise, Kreise konfessions-
verschiedener  Ehepaare,  Gesprichskreise,

theologische Kreise usw.) werden fortgesetzt.
Der Arbeitskreis in Linz wird aber unab-
hingig davon die Tradition seiner jihrlichen
Wochenenden fortsetzen, weil sie einem Be-
diirfnis entsprechen und fiir das Leben die-
ses Kreises wichtig sind.

Im Lauf der Jahre ist der Kreis stindig ge-
wachsen. Eine Teilung wurde notwendig und
auf verschiedene Weise versucht. Zunichst
wurden fiir die monatlichen Zusammen-
kiinfte jeweils zwei Termine mit demselben
Thema angesetzt und zweimal im Jahr alle
Mitglieder zusammen eingeladen. Das be-
wihrte sich nicht. Die Teilnahme nahm ab.
Man wuflte nie, wen man zu einem be-
stimmten Termin treffen wiirde. Ein nich-
ster Versuch war, drei Kreise mit verschiede-
ner Thematik zu bilden, wobei jeder sich
zu Beginn des Arbeitsjahres entscheidet, in
welchem(n) Kreis(en) er mitarbeiten will, wo-
bei es immer méglich ist, auch einmal einen
anderen Kreis zu besuchen. Jede Gruppe
ist ein konstanter Personenkreis und arbeitet
ein Jahr lang monatlich an derselben Thema-
tik. (Voriges Jahr z. B. bearbeitete ein Kreis
die Amterfrage an Hand der Dokumen-
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tation der otkumenischen Universititsinsti-
tute ,Reform und Anerkennung kirchlicher
Amter”, ein Kreis hatte das Thema ,Gebet”,
der dritte besprach praktische Fragen der Ge-
meindebildung.] Die Kreise arbeiten mit
Freude, doch konnte die Schwierigkeit, einen
zu grofl gewordenen Kreis teilen zu miissen,
nicht befriedigend gelost werden.

Organisatorisches

Als Organisationsform hat sich folgendes be-
wihrt: ein jihrlich wechselnder Vorsitz, bei
dem sich die Konfessionen abwechseln. Den
zwei Vorsitzenden steht ein Planungsteam
zur Seite, das sie bei Bedarf zusammenru-
fen. Jeder der drei Kreise hat einen Ver-
antwortlichen, der einlidt, den Abend leitet
und den Kreis zusammenbhilt.

Fiir die gedeihliche Entwicklung des Arbeits-
kreises ist als Hintergrund eine gute Orga-
nisation und ein gut funktionierendes Se-
kretariat lebensnotwendig.

Das Sekretariat des Katholischen Akademiker-
verbandes steht auch dem Skumenischen Az-
beitskreis fiir die technische Abwicklung zur
Verfiigung. Monatlich werden alle Mitglie-
der iiber die Termine und genaue Thematik
aller drei Kreise informiert. Der Arbeitskreis
ist kein geschlossener Kreis, aber auch nicht
allgemein zuginglich. Wer jemanden einla-
den will, bespricht dies vorher mit der Pla-
nungsgruppe und dem eigenen Kreis.

Ein Grof3teil der Mitglieder des dkumeni-
schen Arbeitskreises in Linz arbeitete in der
Okumenischen Kommission der Linzer Di6-
zesansynode mit und brachte seine oku-
menischen Erfahrungen ein. Mehrere von
ihnen sind nun auch Mitglieder oder Bera-
ter der von der Synode beschlossenen und
inzwischen bereits iiber zwei Jahre arbeiten-
den Okumenischen Kommission der Di6-
zese Linz.

2. Aktivitidten der Okumenischen Kommission
der Ditzese Linz

Ein Arbeitsteam untersuchte die Formulare
und Agenden der verschiedenen Kirchen auf
tkumenisch anstéfige Formulierungen und
unterbreitete den zustindigen Stellen Ande-
rungsvorschlige (es waren nur sehr wenige).

Eine andere Arbeitsgruppe arbeitete Formu-
lare aus fiir gemeinsame Einweihungen und
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Erdffnungen von Einrichtungen des Erzie-
hungswesens, des Verkehrs, der Freizeit, der
Wirtschaft, gemeinsame Totengedenken usw.

Eine dritte Gruppe befafite sich mit der
Durchfithrung der von der Gemischten Kom-
mission fiir ganz Osterreich beschlossenen
Richtlinien fiir eine gemeinsame Pastoral an
konfessionsverschiedenen Paaren. Zu gemein-
samen Voriiberlegungen wurde ein grofle-
rer Kreis (30) evangelischer und katholischer
Amtstriger, besonders aus den konfessionell
gemischten Teilen der Didzese, eingela-
den, der in mehreren Zusammenkiinften Vor-
schlige ausarbeitete, die dann den Kirchen-
leitungen vorgelegt und von ihnen gebilligt
wurden. Diese Besprechungen selbst waren
allein als Information iiber die beiderseitigen
Auffassungen und Praxis, Klirung von Mifi-
verstindnissen und kirchenrechtlichen Pro-
blemen und personliche Kontaktaufnahme
sehr wertvoll.

Fiir die verschiedenen Teile der Didzese iiber-
nahmen je ein katholischer und ein evange-
lischer Geistlicher die Aufgabe, regionale ge-
mischte Seelsorgerkreise zu bilden zum
Zweck der breiten Information und der ge-
meinsamen Uberlegung, wie die gemeinsame
Pastoral an bekenntnisverschiedenen Paaren
auf lokaler Ebene durchgefithrt werden soll.

Es wurde ein Informationsblatt fiir die Geist-
lichen und die Gemeinden sowie eines fiir
konfessionsverschiedene Brautpaare zusam-
mengestellt, das den Seelsorgern beider Kir-
chen in entsprechender Zahl zugeschickt
wird. Beziiglich Ehevorbereitung kam man
iiberein, den konfessionsverschiedenen Paa-
ren, gleich ob sie katholisch oder evangelisch
heiraten wollen, vom dreiteiligen katholi-
schen Brautunterricht den medizinischen und
juristischen Teil anzubieten, der theologische
Teil soll vom evangelischen und katholischen
Pfarrer gemeinsam oder hintereinander ge-
staltet werden. Die altkatholische Kirche und
die methodistische Kirche schlossen sich die-
sen Vereinbarungen an.

Im Herbst 1974 lud die Kommission die
tkumenischen Kreise und die ortsansdssige
Bevolkerung zu einer dkumenischen Wande-
rung im konfessionell gemischten Salzkam-
mergut ein, um das gemeinsame Unterwegs-
sein der Kirchen zum Ausdruck zu brin-
gen. — Dem briiderlichen Sich-Finden, Gegen-



seitig-Ermutigen und -Stimulieren auf dem
Weg mit dem einen Herrn wollen die dku-
menischen Bemiihungen in Oberdsterreich
dienen.

Valentin Doering

Befihigung von Laien zum
Taufgesprich

Das Taufgesprich-Seminar der ,,Wiener
Theologischen Kurse'

Im Arbeitsjahr 1974/75 veranstalteten die —
seit nunmehr 35 Jahren bestehenden — ,Wie-
ner Theologischen Kurse“ erstmalig einige
Seminare zur Einfiihrung von interessierten
Laien in die Problematik und Praxis der
Taufgespridche und in die wichtigsten pasto-
raltheologischen Fragen, die sich in diesem
Zusammenhang stellen. Im folgenden be-
schreibt der Leiter dieser Seminare Konzept,
Ablauf und Erfahrungen mit dem ersten die-
ser Seminare, das in einer Reihe von sechs
Abenden veranstaltet wurde und inhaltlich
wie methodisch sehr gut geeignet erscheint,
um Laien zu Taufgesprichen zu befihigen.

red

Welche Uberlegungen fithrten zu diesem
Seminar, und wie wurde es durchgefiihrt?

Die neue Ordnung der Kindertaufe

Durch den Beschluff der Bischofskonferenzen
der deutschsprachigen Linder, ab 1. Oktober
1972 die neue Ordnung der Kindertaufe ver-
bindlich einzufithren, kamen auf die Seel-
sorger, die Eltern und die Gemeinden wich-
tige Aufgaben zu. Es handelte sich ja bei der
Neuordnung der Taufzeremonien nicht nur
um einige duflere Retuschen, sondern um das
Bemiihen, die Theologie der Taufe tiefer in
das Bewufitsein der Gliubigen zu verankern,
die liturgischen Strukturen der Taufspendung
einsichtiger werden zu lassen und die pasto-
ralen Ansatzpunkte und Aufgaben klarer zu
sehen.

Um diesem pastoraltheologischen Anliegen in
der Verwirklichung etwas niher zu kommen,
sind durch die neue Taufordnung die Seel-
sorger gehalten, mit den Eltern (bzw. Paten)
ein Taufgesprich vor der beabsichtigten

Taufe zu fithren. ,In diesem Taufgesprich
geht es darum, daf das Wesen der Taufe
besprochen wird und die aus der Taufe sich
ergebenden Aufgaben fiir den Christen neu
aufgezeigt werden” 1.

Allerdings ist der Pfarrklerus bei der Grofle
und Vielschichtigkeit der heutigen Pfarreien
iiberfordert, wenn er alle anstehenden Tauf-
gespriche selbst fithren sollte.

Die Intention des Taufgesprich-Seminars

Bei dieser offenkundigen Uberforderung des
Pfarrklerus hinsichtlich der Taufgespriche
setzte das Bemiihen des Seminars ein, indem
es versuchte, interessierte und verantwort-
liche Laien fiir diesen konkreten Gemeinde-
dienst, den das Taufgesprich darstellt, zu

befihigen 2.
Als Zielgruppe hatte das Seminar ein breites
Personenspektrum vor Augen: Diakone,

Pastoralassistenten und -assistentinnen (Seel-
sorgehelferinnen|, Kommunionspender(innen),
Mitglieder des  Pfarrgemeinderates, des
Liturgiekreises, einzelner Aktivititsgruppen,
ebenso junge Ehepaare, ehemalige Teilnehmer
der ,Wiener Theologischen Kurse” und Per-
sonen dhnlicher Verantwortlichkeiten und
Interessen.

Das Gesamtziel des Taufgesprich-Seminars,
nimlich die Befihigung zur Fithrung eines
Taufgespriches, lift sich niherhin in fol-
gende Teilziele aufschliisseln:

— Die Teilnehmer sollen mit der Theologie
der Taufe in einer Weise vertraut gemacht
werden, dafy die Lehre der Kirche deutlich
wird, daBl aber auch die heutige Pro-
blematik ins Bewufltsein tritt.

— Die Teilnehmer sollten zusammen mit
Theoretikern und Praktikern nach Formen
suchen, wie theologische Inhalte ausgesagt
und mitgeteilt werden konnen (Sprach-
und Kommunikationsprobleme).

— Die Teilnehmer wurden gebeten, ihre Ge-
meindesituation méglichst konkret anzu-
geben, damit dieses Seminar und mégliche
Fortsetzungen in der Anlage und im Ver-
lauf basisbezogen bleiben.

— Als pragmatisches Ziel hatte das Seminar

1 Wiener Dibzesanblatt 110 (1972) 9, §. 148.

2 Dafl es sich bei der Zulassung von Laien zur Tauf-
gesprichsfithrung nicht nur um ein aus der Not gebo-
renes ,Zugestindnis” handelt, sondern um eine Mit-
verantwortung des Laien, die aus einer erneuerten Sicht
seiner Stellung und Aufgaben in der Kirche sich ergibt,
sei hier nur am Rande vermerkt. Bei der Planung des
Seminars war diese Ansicht unangefochten eine Vor-
aussetzung der Uberlegungen aller Beteiligten.
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folgende zwei Qualifikationen der Teil-
nehmer:

die Teilnehmer sollten in die Lage versetzt
werden, das Taufgesprich verantwortlich
zu fithren und das religits-kirchliche Ver-
stindnis der Eltern in etwa richtig ab-
zuschitzen;

dann sollten die Teilnehmer dazu befihigt
werden, an den Pfarrer einen entspre-
chenden Bericht iiber das Gesprich zu
geben, aus dem er ersehen kann, ob er die
Taufe spenden kann, ob eine weitere Kon-
taktnahme noch nétig ist oder ob unter
Umstinden ein Taufaufschub zu erwigen
sei.

Die Organisation des Seminars in
Vorbereitung und Durchfiihrung

Das erste Seminar , Tauf-Gespriche” wurde in
Zusammenarbeit mit dem Vikariat Wien-
Stadt vorbereitet und durchgefithrt3. Die
Dechanten erhielten eine ausfithrliche In-
formation iiber das geplante Seminar zu-
geschickt und wurden gebeten, die Pfarrer
dafiir zu interessieren®. Die Auswahl der
Teilnehmer erfolgte dann durch den Orts-
pfarrer, der auch die Anmeldung vornahm.
Um einer méglichst effektiven Arbeit willen,
in der alle Teilnehmer wahrgenommen und
erreicht werden sowie selbst zu Wort kom-
men koénnen, wurde die Teilnehmerzahl auf
max. 40 Personen beschrinkt (36 Personen
meldeten sich an).

Im Anschlufl an den letzten Abend konnte
31 Teilnehmern (unter ihnen waren auch
Geistliche] gelegentlich einer kleinen Feier
vom Bischofsvikar von Wien-Stadt eine Be-
stitigung der Teilnahme am ganzen Seminar
ausgehdndigt werden. Die Teilnehmer, die
nicht alle Abende besuchen konnten, wurden
eingeladen, an dem nichstfolgenden Seminar
iiber Taufgespriche soweit teilzunehmen, daf}
auch ihnen eine Bestitigung iiber die Ab-
solvierung der sechs Abende ausgehiindigt
werden kann. Diese Teilnehmer erhielten zu
gegebener Zeit eine entsprechende schriftliche
Einladung.

Die Organisation des Seminarverlaufes rich-
tete sich an zwei Zielvorstellungen aus:

— einmal an dem Bemiihen, einen engen

3 Mit demselben Programm wurde in Zusammenarbeit
mit dem Vikariat Wien-Siid an zwei Wochenenden ein
Seminar in Wiener Neustadt und in Zusammenarbeit
mit dem Seelsorgeamt Innsbruck ein Seminar in Inns-
bruck durchgefiihrt.

4 Beim zweiten Seminar ging die Einladung, Informa-
tion und Werbung direkt an die Pfarrer.
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Bezug zwischen Theorie und Praxis zu
schaffen,

— zum anderen, die Teilnehmer selbst mog-
lichst weit fiir den Arbeits- und Lernvor-
gang zu aktivieren.

Um die Verbindung von Theorie und Praxis

moglichst ausgeglichen herzustellen, wurden

die Referenten so gewihlt, daf einerseits die
theoretischen Aussagen nicht unvertretbar
verkiirzt und vereinfacht wurden, dafl aber
auch andererseits die praktische Erfahrung in

weitem Mafle zu Wort kam 5.

Um die Teilnehmer zur aktiven Mitarbeit

anzuregen, wurde versucht, den verschie-

denen Inhalten entsprechend eine gewisse

Methodenvielfalt anzuwenden: Methode 66,

Gruppenarbeit, Kurzreferate, Diskussion,

Brainstorming, Bereitstellung bzw. Erarbei-

tung von Papieren.

Der inhaltliche und formal-methodische
Verlauf der sechs Seminarabende

Jeder der Abende stand unter einem Thema,
an das sich der nichstfolgende Termin an-
schlof.

Erster Abend: Warum lassen Eltern ihre
Kinder taufen?

Nach einer kurzen Begriilung stellten sich
die Teilnehmer selbst vor, wodurch ein erster
Kontakt geschaffen und die anfingliche
Scheu, in einem fremden Raum vor un-
bekannten Menschen zu sprechen, iiberwun-
den werden sollte. Anschliefend gaben die
Veranstalter ihre Motivation an, die sie zur
Durchfithrung dieses Seminars veranlafit hat:
eine kleine Hilfestellung in einer pastoral
wichtigen Aufgabe zu bieten. Um das Pro-
blembewufitsein zu schirfen und um zu einer
ersten, wenn auch bescheidenen Situations-
analyse der Gemeinden, wie sie von den
Teilnehmern gesehen werden, zu gelangen,
wurden die Teilnehmer mit folgenden beiden,
jeder Gruppe aufgetragenen Fragen in Arbeits-
kreise geschickt:

1. Warum lassen — Threr Erfahrung nach —
Eltern ihre Kinder taufen?

2. Warum sollten Eltern — Ihrer Meinung
nach — ihre Kinder taufen lassen?

5 Als Referenten konnten gewonnen werden: Sr. Chr.
Gleixner, Sr. B. Kaspar; Pfarrer E. Hifling; Ord. Kanz-
ler DDr. H. Krdtzl; Pfarrer Dr. R. Schwarzenberger;
Univ.-Doz. Dr. J. Weismayer; Wiener Theologische
Kurse: Frau DDr. M. Schmid; Leiter des Seminars: V.
Doering.



Das Anschreiben der Gruppenergebnisse, die
jeweils beide Fragen beriicksichtigten, ergab
schon eine erste Situationsanalyse iiber die
vermuteten und erfahrenen Motivationen, die
Eltern zur Taufe ihres Kindes veranlassen.
Zugleich wurden anfingliche Uberlegungen
angestellt iiber anthropologische und theo-
logische Begriindungsmoglichkeiten der Kin-
dertaufe, auf die im Laufe des Seminars
immer wieder zuriickgegriffen werden konnte.
Nach einer Zusammenfassung durch den Lei-
ter, die auch die immer wieder auftauchende
Frage nach der Bedeutung des Nah- oder
Fernverhiltnisses der Eltern zur Kirche be-
tonte, folgte (nach der Pause| ein Kurzreferat,
das sich mit der ,Sinnfrage neuen mensch-
lichen Lebens” befafite. Das Referat zeigte die
durch die Situation der Elternschaft gegebe-
nen besonderen anthropologischen Ansatz-
punkte fiir ein (religioses) Gesprich auf:
Staunen iiber menschliches Leben, Annahme
des Kindes aus Liebe und/oder Verantwor-
tung, Frage nach der Zukunft des Kindes,
Anstof zur Besinnung iiber Bestindigkeit und
Verginglichkeit menschlichen Gliicks — um
nur einige situationsbedingte Fragen und Hal-
tungen anzudeuten,

Nach einer Zusammenfassung wurde die Auf-
gabenstellung fiir den zweiten Abend ge-
geben: Durchdenken des alten Katechismus-
textes zur Taufe und des Liedes ,Fest soll
mein Taufbund immer stehen” auf theo-
logische Aussagen hin. Als Hilfe wurde der
Katechismustext abgezogen ausgeteilt sowie
die wichtigsten neutestamentlichen Textstel-
len zur Taufe.

Zweiter Abend: Wozu Taufe? Grundziige der
Theologie des
Taufsakramentes (I}

Nach BegriiBung und Einleitung wurde die
Aufgabenstellung ausgewertet, wobei das Be-
mithen um das Verstindnis der theologischen
Begriffe (Erbsiinde, Heil, Gnade, Rechtfer-
tigung, Erlosung usw.), die in den Liedern
und Katechismustexten enthalten sind, alle
wichtigen Fragestellungen um die Taufe auf-
warf. In einer zweiten Phase des Abends
wurden die wichtigsten Stellen des Neuen
Testamentes zur Taufe in Gruppenarbeit
einem tieferen Verstindnis entgegengefiihrt.
Nach der Pause wurden dann die Ergebnisse
der Gruppenarbeit abgenommen, wobei eine
Klirung der Begrifflichkeit und die innere

Zuordnung der einzelnen Aussagen angestrebt
wurden. Die sich anschliefende Diskussion
kreiste vor allem um die Frage der Heils-
notwendigkeit der Taufe und den Zusammen-
hang von Taufe und Glaube. Dabei wurde
immer deutlicher die Problematik der Kinder-
taufe angesprochen, die fiir diesen Abend
zunichst bewufit ausgespart geblieben war.

Ausgegeben wurde am Ende des Abends eine
Auswertung der Gruppenarbeit der 1. Sitzung.

Dritter Abend: Grundziige der Theologie des
Taufsakramentes (II)

Nach einer Zusammenfassung der wichtigsten
Aussagen des vorhergehenden Abends wurde
der 2. Teil der Theologie des Taufsakramentes
behandelt, der sich speziell mit der Frage
beschiftigte: Wie kann man nach dem Be-
fund des Neuen Testamentes Kinder taufen?
Besonders kamen hierbei die Problematik der
,Stellvertretung” des Glaubens, der Verant-
wortung der Eltern und der Gemeinde fiir
den Glauben der Kinder, die Entwicklung der
Taufspendung in der Kirche und wiederum
der universale Charakter der Heilstat Jesu
Christi zur Sprache.

Nach der Pause wurde versucht, die bislang
gewonnenen Einsichten sprachlich so zu fas-
sen, daB sie fiir den Taufgesprichspartner
einsichtig werden. Die Schwierigkeit sprach-
licher Vermittlung blieb das ganze Seminar
hindurch ein dringendes Anliegen, das nur in
etwa befriedigend angegangen werden konnte.

Ausgegeben wurde an diesem Tag eine ver-
kiirzte Synopse des alten und neuen Taufritus
als Vorbereitung fiir den folgenden Abend.

Vierter Abend: Taufe — wie?

Dieser Abend beschiftigte sich mit der Litur-
gie der Taufe. Im einfithrenden Referat wurde
die geschichtliche Entwicklung des Taufritus
aufgezeigt. Von hier aus war dann auch der
Zugang zum Verstindnis der erneuerten Tauf-
liturgie gegeben, die in Gruppenarbeit in
ihren einzelnen Aspekten erarbeitet wurde.
Fiinf Gruppen beschiftigten sich mit je einer
der folgenden Fragen:

1. Wie spricht die Taufliturgie von der Not-
wendigkeit des Glaubens fiir die Taufe?
Aus welchen Bestandteilen der Feier wird
das deutlich?

. Welche Zeichen begegnen uns in der Tauf-
feier? Was bedeuten sie? Sind sie fiir den
heutigen Menschen verstehbar? Welche

&=}
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andere Zeichen wiren Ihrer Meinung nach
noch moglich?

3. Thr seid mitbegraben und mitauferstanden
in Christus (vgl. Rém 6, 4] — worin wird
das in der Taufe deutlich?

4. Worin 1iflt die erneuerte Tauffeier er-
kennen, dafl Taufe Eingliederung in die
Gemeinde ist? ’

5. Welche Verantwortung wird Eltern und
Paten in der Tauffeier iibertragen?

Die sich nach der Pause anschliefende Dis-
kussion iiber die Gruppenergebnisse zeigte,
daffl liturgische Probleme sehr schnell zu
dogmatischen Fragestellungen fithren und daf
die Liturgie der Taufe als ein bevorzugter
Einstieg und Leitfaden fiir das Taufgesprich
angesehen wurde.

Fiinfter Abend: Gestaltung des
Taufgespriches

Dieser Abend hatte zwei Schwerpunkte der
Arbeit. Im ersten Teil wurden grundsitzliche
Gedanken zur Gesprichsfithrung vorgelegt,
die kommunikative Faktoren, Sprachprobleme
und psychische Momente des Gespriches be-
trafen. Im zweiten Teil, der gleichsam eine
»Anwendung” versuchte, brachte die Refe-
rentin aus ihrer reichen Taufgesprichserfah-
rung (unter Wahrung der Anonymitit) ein-
zelne Beispiele, die dann als Anregung fiir die
Gruppenarbeit dienten. Hier sollten dann an
Hand von entsprechenden Informationen und
Unterlagen einige ,Fallstudien” versucht wez-
den: Wie konnte unter diesen Bedingungen
ein Taufgesprich aussehen? Der Auswertung
der Gruppenarbeit schlof sich wieder eine
rege Diskussion an.

Ausgegeben wurden an diesem Abend
Arbeitspapiere zu fiinf ,Fallstudien”, die zu
Hause zu weiteren Uberlegungen anregen
sollten.

Sechster Abend: Die Kirche als Argernis?

Aus der Erfahrung, dafl sehr viele Menschen
nicht aus theologischen Griinden in Abstand
zur Kirche stehen, sondern ihnen die Kirche
als Institution und geschichtliche Grole frag-
wiirdig erscheint, befaflite sich der letzte
Abend mit ,heiflen Eisen”, die gelegentlich
eines Gespriches, besonders bei Fernstehen-
den, auftreten kénnen. Da es nicht darum
gehen konnte, an einem Abend eine Uber-
fiille von Problemen der Kirche zu ,kliren”,
lag die' Arbeitsrichtung darin, das grundsitz-
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liche Verhalten bei der Behandlung von
schwierigen Fragen des kirchlichen Lebens
abzukldren: sachliches Abwigen, geschicht-
liches Denken, keine Beschonigung, das
eigentlich gemeinte Problem durchhéren kon-
nen u. a. m. Inhaltlich kamen zur Sprache:
der Besitz der Kirche, die Kirchensteuer, prie-
sterlicher Zolibat, Kirche und Krieg, Kirche
und  Geburtenregelung, ,Religion ohne
Tugend” u. a. m.

Das ganze Seminar wurde dann mit einem
Feed-back abgeschlossen, wozu Papiere aus-
geteilt wurden, die einige Fragen beinhal-
teten.

Dieses Papier wurde dann auch den Teil-
nehmern mit nach Hause gegeben mit der
Bitte, es nach persdnlicher Uberlegung mog-
lichst detailliert ausgefiillt zuriickzusenden.

AbschlieRend kann gesagt werden, dafi der
regelmifige Besuch und die lebendige Mit-
arbeit ein grofles Interesse bei dem Teil-
nehmern verriet. Nun bleibt abzuwarten, was
sich von den Ergebnissen des Seminars in die
Praxis umsetzen liflt, in welchem Maf} die
Teilnehmer zu Taufgesprichen kommen und
wie diese dann verlaufen. Um von hier aus
noch einmal eine Riickmeldung zu erhalten,
ist daran gedacht, die Teilnehmer nach einer
gewissen Praxiserfahrung zu einem Gedan-
kenaustausch einzuladen sowie die beteiligten
Pfarrer zu einem Gesprich zu bitten.

Erhard Bertel

Kommunikationstraining fiir den
Pfarrgemeinderat

Pfarrer Bertel beschreibt, wie der Pfarrge
meinderat (PGR) seiner Gemeinde und er
selbst durch ein stidrker auch emotionelle
Elemente beriicksichtigendes ,Wochenende”
aus dem Unbehagen einer bloflen ,PGR-
Schulung” herausgekommen sind. red

Die Forderung nach Schulung der Pfarrge-
meinderite wird seit Jahren gestellt, und auch
die Mitglieder selbst haben oft den Eindruck,
dafl sie auf Grund eines Informationsdefizits
nicht in der Lage sind, dem Pfarrer als




gewichtige Partner gegeniiberzusitzen. Zu oft
kann dieser sagen, dafl er in dieser oder jener
Frage besser Bescheid wisse und daher seine
Entscheidung anders ausfallen miisse als die
der Mehrheit des Pfarrgemeinderates.

Wir haben uns seit Jahren um eine Schulung
bemiiht. Wir haben gemeinsam gelesen, etwa
das Biichlein ,Die Gemeinde — Handreichung
fir den pastoralen Dienst” (Griinewald-Ver-
lag) — es kam aber kein neues Engagement
auf, da der Ansatz von der Theorie ausging
und daher fiir viele zu mithsam zu vollziehen
war. Das Unbehagen blieb.

Aus diesem Unbehagen heraus kamen wir
dazu, dafl wir uns einmal ein Wochenende
lang in ein Schulungsheim zuriickziehen soll-
ten, um iiber die Arbeit des Pfarrgemeinde-
rates nachzudenken und auch iiber die emo-
tionelle Situation des einzelnen, der an diesen
Sitzungen teilnimmt. So war aufgefallen, dafl
in den Sitzungen einige viel, andere kaum
einmal etwas zum Gesprich beitragen, oder
dafl die Minner zum grofiten Teil ,das
Sagen” hatten, obwohl etwa die Hilfte der
Mitglieder Frauen sind.

Das Schulungswochenende sollte nicht the-
matisch vorbereitet werden, sondern sollte
mehr der Kommunikation dienen. Und so
verlief dann die erste ,Schulung”:
Samstag, 15 Uhr: Kaffeetrinken; 15.30 Uhr:
alle setzten sich in einem Raum zusammen,
moglichst so, da sie sich gegenseitig nicht
wahrnahmen, und héorten sich Musik an,
zwei sehr unterschiedliche Musikstiicke, die
Assoziationen hervorrufen sollten, die vom
einzelnen Teilnehmer auf ein Blatt zu notie-
ren waren. (Joseph Haydn, Trompetenkonzert
Es-Dur, und zu Beginn: Gyobrgy Ligeti, Volu-
mina — beide Musikstiicke je 10 Minuten,)
Anschliefend wurden die Teilnehmer ge-
beten, ihre Notizen den anderen Teilnehmern
mitzuteilen (ohne Zwang). Bei der Mitteilung
der Assoziationen lernt man den einzelnen
auf eine erstaunliche Weise kennen und
erkennt auch seine Erlebniswelt, aus der er
kommt. Besser als jedes Sich-Vorstellen ver-
mag diese Ubung, die Mitglieder des PGR
miteinander bekanntzumachen.

Im Anschluf an diese Mitteilung bildeten
sich von den 18 Teilnehmern drei Gruppen,
die jeweils aus ihren Notizen ein gemein-
sames ,Werk” erstellen sollten, wobei es dar-

auf ankam, daff jeder versuchte, moglichst
viele seiner Notizen in das ,Gruppenpro-
jekt” einzubringen. Eine Gruppe malte z. B.
ein grofles Plakat, um die Assoziationen dar-
zustellen, eine andere Gruppe verfafte einen
Bericht, eine dritte Gruppe stellte sich in
einem Spiel dar.
Diese Arbeit nahm den ganzen Abend in
Anspruch. Am Ende wurden die einzelnen
Produkte vorgestellt, und das Plenum konnte
Fragen stellen und Information iiber die
Gruppenarbeit einholen.
Am Sonntagmorgen, 10 Uhr, traf man sich
wieder zu einem ,Rollenspiel”. Folgende
Situation wurde den anwesenden Pfarrge-
meinderatsmitgliedern dargestellt: Eine
Gruppe aus der Pfarrgemeinde hat an den
Pfarrer einen Brief geschrieben, in dem sie be-
hauptet: Die Mitglieder des PGR sind nicht
in der Lage, dem Pfarrer gegeniiber sich
durchzusetzen. Sie werden miffbraucht fiir die
Interessen des Pfarrers. Daher haben die Mit-
glieder nicht mehr das Vertrauen der Pfarr-
gemeinde, die sie gewihlt hat. Es soll ein
neuer PGR gewihlt werden.
Die Mitglieder des PGR bildeten wieder drei
Gruppen.
Gruppe 1: sie soll die Griinde herausfinden,
wieso die Briefschreiber zu ihrer
Forderung gekommen sind.
Gruppe 2: sie erarbeitet eine Stellungnahme,
aus der hervorgeht, warum dieser
PGR seine Sache gut gemacht hat
und bleiben muf.
Gruppe 3: sie iiberlegt, wie sich der Pfarrer
in dieser Situation verhalten soll.
Nach Fertigstellung dieser Gruppenarbeit
wihlten Gruppe 1 und 2 je zwei aus ihrer
Mitte und die Gruppe 3 einen, die sich an
einen Tisch setzten und die Situation durch-
spielten. Die iibrigen Mitglieder der Gruppen
setzten sich jeweils hinter ,ihre Kandidaten”,
durften sich aber zum Gesprichsablauf nur
duflern, indem sie ihrem Kandidaten schrift-
liche Notizen hinlegten, die ihm taktische
Hinweise fiir sein Verhalten in der Ge-
sprichsrunde geben sollten.
Dabei wurde ein Soziogramm erstellt, es
wurde beobachtet, wie lang die Beitrige der
einzelnen Teilnehmer sind, wie das Verhalten
des einzelnen sich auf die Gesprichsfithrung
auswirkt, ob das Thema sachlich verhandelt
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wird und welche emotionalen Tatsachen das
Gesprich beeinflussen.

Das ganze Gesprich, das etwa 45 Minuten
dauerte, wurde auf einem Tonband festge-
halten.

Gerade bei diesem ,Spiel”, das in Wirklich-
keit sehr schnell zu einer ernsten Sache wird,
lernen die Mitglieder des PGR sich am besten
kennen. Die Beobachtungen werden ihnen
mitgeteilt, und es wird deutlich, wie viele
Sachthemen an der emotionalen Barriere
scheitern, die die einzelnen gegenseitig auf-
bauen. — Die erste Schulung schlof am
frithen Sonntagnachmittag.

In einer zweiten Zusammenkunft, drei
‘Wochen spiter, wurde noch einmal 20 Minu-
ten lang die Tonbandaufnahme {iber das
Gesprich angehtrt, und daraus ergab sich
schnell wieder eine kritische Diskussion zur
Arbeit im PGR.

Da die Teilnehmer sich auf Fragebogen zu
ihrer Befindlichkeit #uflern konnten, kann
gesagt werden, dafl dieser Ansatz der Schu-
lung, die weitergefiihrt werden soll, viel zum
besseren Verstindnis der Arbeit im PGR bei-
getragen hat. So wurde lange die Frage dis-
kutiert, wieso eigentlich keine Frau als Ver-
handlungspartner fiir die Gruppen beim Rol-
lenspiel gewidhlt worden war (die Minner
kénnen das besser), daff der PGR offen-
sichtlich viele wichtige Fragen, die in der
Pfarrgemeinde anstehen, noch gar nicht auf-
gegriffen hat und dafl der PGR deshalb ein so
stiefmiitterliches Dasein in der Pfarrgemeinde
fithrt, weil er sich neben dem Pastor nicht
geniigend durch Eigeninitiative profiliert hat
und so in den Geruch kam, nur das In-
strument des Pastors zu sein.

Nach unseren Erfahrungen ist diese Art der
Schulung geeignet, den Mitgliedern des PGR
eine echte Hilfe zu geben.

Norbert Wetzel
Berater in einer Teampfarrei

Im Unterschied zum sehr Kkritischen Beitrag
von Greeley (S. 419) ist dieser Praxisbericht
ein Beispiel dafiir, daf} die katholische Kirche
als Institution wenigstens auf der Ebene der
Pfarreien durchaus in der Lage zu sein
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scheint, die vielfiltigen Dienste und Aufgaben
zu leisten, die von einer christlichen Ge-
meinde erwartet werden kénnen. Man kann
aber auch verstehen, daff aus solchen Ge-
meinden ,katholische Weltchristen* hervor-
gehen, die kritisch und selbstbewufit auch
ihrer jeweiligen Kirchenleitung gegeniiber-
stehen und sich zu den vielfiltigen Problemen
von Gesellschaft und Kirche ihre eigene
Meinung bilden. Nach Meinung des Ver-
fassers — der als Priester und Psychologe seit
vielen Jahren in der Telefonseelsorge tiitig
ist — liefe sich dieses Modell auch in den
unterschiedlichen Verhdltnissen unserer Pfarr-
gemeinden gut verwirklichen. red

Nach einer nicht lange =zuriickliegenden
Untersuchung wenden sich (noch) immerhin
43 °/y der Befragten in den Vereinigten Staaten
zuerst an einen Pfarrer, wenn sie in perstn-
lichen Schwierigkeiten Rat und Hilfe suchen.
Was immer auch ihre Motive im einzelnen
sein mogen, dieser Tatbestand sollte nicht
verharmlost werden. Trotz (oder auch
wegen?] der hohen Zahl spezialisierter Dien-
ste und Einrichtungen, die es gerade in den
USA gibt, um in Not geratenen Mitbiirgern
Hilfe zu geben, sehen viele in den christ-
lichen Gemeinschaften auch deren zum
Leben helfende, ratgebende, trostende und
stiitzende Funktion. So erwarten sie in erster
Linie hier jemand zu finden, mit dem sie ihre
Probleme besprechen kénnen. Der gewaltige
Widerhall, den die charismatischen Bewegun-
gen in den USA gefunden haben, verweist
zumindest darauf, wievicle von der heilenden
Kraft des Evangeliums iiberzeugt sind, was
immer das im einzelnen heiflen mag. Jeden-
falls wird in der Erwartung vieler die zum
Leben helfende Bedeutung der christlichen
Botschaft viel enger mit der christlichen Ge-
meinde und der Rolle ihrer Amtstriger in
Beziehung gesetzt, als es die von der Kirche
getragenen, doch zumeist auflerhalb des seel-
sorglichen Kontextes arbeitenden Beratungs-
stellen vermuten lassen. Hier soll nun von
der Beratungsarbeit im engeren pastoralen
Rahmen einer Pfarrgemeinde berichtet wer-
den.

Eine ,kleine” Hauptstadt
Topeka, die Hauptstadt (120.000 Einw.) des




US-amerikanischen Bundesstaates Kansas,
diirfte in Europa nur wenigen bekannt sein.
Gelegentlich taucht der Name in der psych-
iatrischen oder psychoanalytischen Lite-
ratur auf, weil hier, im vorwiegend agra-
rischen Kansas, also fernab von den wissen-
schaftlichen Zentren der USA, die ,Men-
ninger Foundation” ihren Sitz hat. Etwa 5%
aller amerikanischen Psychiater werden hier
ausgebildet. Daneben unterhilt die- Foun-
dation eine grofle Zahl interdisziplinirer For-
schungsprogramme auf dem Gebiet der
Neurologie, Sozialpsychiatrie, Gemeinwesen-
arbeit und Gruppenforschung sowie auf dem
Grenzgebiet zwischen Theologie und Psycho-
logie. Zum letzteren gehort ein intensives
Weiterbildungsprogramm fiir geistliche Be-
rater, das von der amerikanischen Gesell-
schaft fiir klinische Seelsorgeausbildung
{ACPE| anerkannt ist. Im Unterschied zu
dhnlichen Ausbildungsprogrammen arbeiten
die Studenten als geistliche Berater nicht nur
in Gefingnissen, Krankenhiusern oder Re-
habilitationsstitten, sondern auch in Pfarr-
gemeinden der Stadt. Der Verfasser war seit
Herbst 1974 lingere Zeit Berater in der grof-
ten katholischen Pfarrei von Topeka.

Eine beispielhafte Stadtpfarrei

Zur Pfarrei ,Most Pure Heart of Mary” ge-
horen etwa 2500 Familien, von denen 10%
vier oder mehr Kinder haben. Wenige Allein-
stehende oder iltere Personen. Fast aus-
schlieflich Weifle, viele mit hgherer Schul-
bildung. Dem Einkommen nach gehéren die
meisten zum Mittelstand. Den sonntiglichen
Gottesdienst besuchen 75 %, so dal acht Got-
tesdienste am Wochenende notwendig sind.
Das Leben in der Pfarrei wird u. a. durch eine
Vielzahl von Clubs und Gruppen geprigt, die
sich z. T. recht wirksam um die lokalen
Minderheiten (verarmte Weifle, zur Zeit des
Eisenbahnbaues eingewanderte
Neger, psychisch und kérperlich Behinderte)
bemiihen. Die Pfarrei unterhilt eine Schule
(450 Kinder), deren Lehrkrifte z. T. Schwe-
stern (aus einem in der Pfarrei ansissigen
Schwesternkonvent), z. T. Laien sind. Der
Pfarrgemeinderat arbeitet mit verschiedenen
Sachkommissionen, deren Leiter monatlich
zusammenkommen, und vermittelt einen
kompetenten Eindruck. Zum pastoralen Team

Mexikaner, .

gehoren neben dem Pfarrer und den zwei
Kaplinen ein Diplom-Theologe (Leiter der
religitsen Weiterbildung], ein ebenfalls haupt-
amtlicher Jugendpfleger sowie die Direktorin
der Schule und die Leiterin des (schulischen
und auferschulischen) Religionsunterrichtes
der Kinder. Dazu kommen der oder die geist-
lichen Berater, derzeit zwei: eine Schwester
und ein Priester, Das Pfarrteam trifft sich
jeden Montagvormittag, gelegentlich einen
ganzen Tag.

Die Hauptaufgaben des Beraters

1. Hauptaufgabe des geistlichen Beraters

ist zunichst die Einzelberatung. Entsprechend
der Zusammensetzung der Pfarrei sind die
Klienten zumeist Ehepaare oder Familien,
aber auch Jugendliche und Alleinstehende. Im
einzelnen wird die Beratung in vieler Hin-
sicht dhnlich der in einer Ehe- oder Lebens-
beratungsstelle sein. Dennoch ist es nicht
ohne Bedeutung, dafl die beiden geistlichen
Berater (die Schwester und der Priester| ge-
legentlich im Gottesdienst ,sichtbar” sind.
Zum einen wird damit die soziale Rollen-
Erwartung der Klienten ernstgenommen, die
mit der christlichen Gemeinde eben auch
eine das Leben ihrer Mitglieder ermog-
lichende, stirkende und helfende Funktion
verbunden sehen. Mir scheint, man sollte
hier nicht zu schnell psychologisieren und
solche Erwartungen als autoritir, magisch
oder infantil abtun. Im Einzelfall mégen
solche Gesichtspunkte mitschwingen und be-
diirfen dann der Bearbeitung im Gesprich.
Aber grundsitzlich bedeuten solche Erwar-
tungshaltungen doch, daff der im Rahmen
einer Pfarrgemeinde arbeitende Berater wahr-
genommen wird als jemand, der als Christ
oder Priester, als von der Gemeinde fiir
diesen Dienst Beauftragter eines besonderen
Vertrauens wiirdig ist. Ein solcher Vertrauens-
vorschufy ist fiir den Beginn einer Beratung
von groflem Wert.

Zum anderen ist der durch seine Stellung im
Kontext einer Pfarrei ausgezeichnete geistliche
Berater in den Augen des Ratsuchenden je-
mand, der die gleiche Sprache spricht, der in
derselben Tradition beheimatet ist, fiir den
dasselbe Wertsystem giiltig ist, m. a. W.
jemand, mit dem er sich leichter zu ver-
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stindigen hoffen kann. Dies ist wichtig, denn
eine Verstindigung wird leicht durch Sprach-
barrieren erschwert, die aus der Verschieden-
heit der sozialen Klasse, der Kultur, der
Lebensgeschichte der Gesprichspartner her-
rithren. Gemeinsamkeit mit dem Berater auf
einem so sprachprigenden Gebiet wie der
Religion kann dazu entscheidend beitragen,
daf die Partner verstindlich und genau mit-
einander reden konnen (womit, wenn man
will, schon das ganze Ziel genannt ist, auf
das der Beratungsvorgang hinausliuft).

Schlieflich ist noch ein dritter Gesichtspunkt
zu bedenken: Der Berater wird zumeist von
Leuten aufgesucht, die noch gar nicht genau
wissen, in welcher Richtung sie Hilfe er-
warten, ja nicht einmal, wie im einzelnen ihr
Problem zu umschreiben ist. Fiir sie liegt es
nahe, sich an jemand zu wenden, dessen
Rolle aufler durch das unspezifische Wort
,geistlicher Berater” noch nicht weiter um-
schrieben ist. So ist es eine der Aufgaben
eines Beraters innerhalb einer Pfarrei, auf
wirksame Weise den Weg zu einer spe-
zifischen Beratungsinstitution zu ebnen (z. B.
Eheberatung oder Arzt, Psychotherapeut,
Rechtsanwalt usw.). Die Kunst einer solchen
Uberweisung sollte nicht geringgeachtet wer-
den. Zudem stellt sich fiir den geistlichen
Berater schnell heraus, daf von ihm auch
nach der erfolgreichen Uberweisung erwartet
wird, er diirfe den Klienten nicht aus den
Augen verlieren. Trotz einer andernorts statt-
findenden Behandlung ist der geistliche Be-
rater als Seelsorger und Theologe weiter ge-
fragt, soll in interdisziplinirer Zusammen-
arbeit mit anderen Fachleuten seine spe-
zifischen Gesichtspunkte miteinbringen, ohne
den Interaktionsprozef zu stéren, und soll fiir
die im engeren Sinne religitsen Probleme des
Ratsuchenden (moralische Wertungen, Frage
der Scheidung usw.] zur Verfiigung stehen.

2. Gruppenberatung

Neben der Einzelberatung umfafit die Titig-
keit der beiden Berater im Seelsorgsteam
dieser Pfarrei vor allem, was man ,Gruppen-
beratung” nennen konnte. Damit ist zunichst
umschrieben, was sich an vielfdltigen Auf-
gaben im Weiterbildungsbereich der Pfarrei
ergibt. Eine Ehepaargruppe und ein Familien-
kreis haben fiir einige Abende die beiden
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Berater eingeladen, um mit ihnen iiber typi-
sche Konflikte in der Ehe bzw. in der Familie
zu sprechen. Dabei kamen sowohl Gesichts-
punkte zur Sprache, die sich aus der Be-
ratungspraxis als signifikant hiufige Storun-
gen aufzeigen lieflen, als auch solche, die von
den Beteiligten aus ihren eigenen Erfahrungen
gewonnen und besprochen wurden. Mehrfach
wurden die Berater auch zu den Veranstal-
tungen im Rahmen der Sexualerziehung in
der Schule herangezogen (Gespriche mit
Jugendlichen wie auch mit Eltern). Der inner-
halb einer Pfarrgemeinde titige Berater kann
den Eltern helfen, mit dem rapiden Wandel
der Wertvorstellungen beziiglich Sexualitiit
zurechtzukommen, weil die Verstindigung
auf Grund der gemeinsamen Tradition leich-
ter moglich ist.

Eine nicht minder wichtige Form der ,Grup-
penberatung” ist anzufiigen: Verstindlicher-
weise hat ein Pfarrgemeinderat, hat ein Pasto-
ralteam auch mit Konflikten in der eigenen
Gruppe umzugehen. Von Anfang an haben
beide Gruppen die Erwartung geduflert, dafl
die beiden Berater den Gruppenprozef be-
obachten und gelegentlich Hilfe zur Bewil-
tigung auftauchender Spannungen und Kon-
flikte geben. Diese Aufgabe war gelegentlich
delikat, weil die Berater ja selbst Mitglieder
dieser Gruppen sind. Andererseits haben sie
doch eine Sonderstellung, die durch die aus-
gesprochene Erwartung noch betont wurde.
Auf Grund dieser distanzierten Position ist es
in Grenzen moglich, sowohl wihrend einer
Sitzung mit auftauchenden Konflikten pro-
duktiv umzugehen als auch am Ende einer
Sitzung (wie in der Tagesordnung in beiden
Gruppen vorgeschen!) besonders kennzeich-
nende Momente des Gruppenprozesses her-
vorzuheben und mit den Anwesenden zu
diskutieren.

3. Beratung des Pfarrgemeinderates und
anderer Teams

Schlieflich seien noch zwei Aufgaben des
geistlichen Beraters in einer Pfarrgemeinde
erwihnt, die besonders fiir europdische Ver-
hiltnisse wichtig erscheinen. In die Beratun-
gen des Pfarrgemeinderates und des Pastoral-
teams wurden Erkenntnisse aus der Einzel-
beratung eingebracht, die fiir deren Arbeits-
planung Bedeutung hatten. In dieser Pfarrei



betraf dies die Hilfe fiir Geschiedene und/
oder Wiederverheiratete und fiir Alleinste-
hende, Gruppen, die wegen der offiziellen
kirchlichen Haltung bzw. wegen der in der
Pfarrei vorherrschenden Bemiithung um die
Familien zu Randgruppen geworden sind.
Offentliche Information iiber Moglichkeiten
der (Wieder-)Zulassung zu den Sakramenten
bzw. eigene Programme fiir Alleinstehende
und dltere Leute konnten angeregt werden.
Unnétig zu sagen, dafl die Beratung Ge-
schiedener und/oder Wiederverheirateter oder
einer Frau nach einer Abtreibung oder eines
Ehepaares, das sich iiber die Taufe des Kindes
nicht schliissig werden kann, Beratungsfor-
men sind, fiir die der Berater in einer Pfarrei
besonders geeignet ist.

Die andere Aufgabe betrifft den Kontakt mit
den anderen Mitgliedern des Teams und mit
dem Klerus der Stadt. Zwei Formen haben
sich entwickelt. Gelegentlich erhielten die
hauptamtlichen Berater dieser Pfarrei Klien-
ten von anderen Mitarbeitern des Teams oder
aus anderen Pfarreien zugewiesen. Besser
noch: Sie wurden von anderen Priestern zu
einer Beratung zugezogen, so dafl der Be-
treffende die Beratung selbstindig weiter-
fithrte, die auftauchenden Probleme und
Schwierigkeiten aber mit einem der beiden
Berater dieser Pfarrei durchsprechen konnte.
Ein solches Verfahren erwies sich als Zeit und
Krifte sparend und setzte auch einen Lern-
proze in Gang, der durch gelegentliche
Seminare, die von der ,Menninger Foun-
dation” durchgefithrt werden und an denen
die Berater teilnehmen, erginzt und vertieft
werden kann.

Norbert Greinacher

Frohlicher Gottesdienst
in einer Kathedrale

Greinacher erzéihlt hier von einem Sonntags-
gottesdienst im Dom einer nordamerika-
nischen Industriestadt. Vielleicht lifSt sich die
eine oder andere Dompfarrei bei uns zu
dhnlichen Gottesdiensten anregen . . . red

Ob ich den spektakulirsten Gottesdienst in
der ganzen Gegend schon miterlebt hitte,

fragte mich ein Bekannter. Er finde sonntags
in der Kathedrale von Oakland statt. Ich
hatte keine besonderen Geliiste nach einem
Kathedralgottesdienst. Kurz vorher hatte ich
an einem Samstagabend in San Franzisko in
der neuen — architektonisch {ibrigens aufSer-
ordentlich eindrucksvollen — Kathedrale
einen Gottesdienst erlebt, der noch steriler
und trostloser war als jener in der Kathedrale
meiner Heimatdiozese. Aber die Neugierde
war doch grof. So ging ich hin — und
staunte.

Oakland ist eine Industriestadt von etwa
370.000 Einwohnern, trotz ihrer wunderscho-
nen Lage an der San Francisco Bay krank wie
viele andere amerikanische Stiddte. Da ich
etwas zu frith daran war, ging ich in der
Umgebung der Kathedrale etwas spazieren:
Grofiztigige Autobahnen durchschneiden die
City; sehr breite Straflen, am Sonntag fast
menschenleer, téten fast alles soziale Leben;
einige Trodlerliden; ein paar einst wunder-
schtne Héuser im viktorianischen Stil, jetzt
vollig verwahrlost; viele Hiuser unbelebt und
unbenutzt, die Tiiren und Fenster mit Bret-
tern zugenagelt; einige alte Menschen, vor
allem Schwarze, stehen auf der Strafle herum:
das Bild einer sich selbst entfremdeten Stadt.
In der Vorhalle der Kirche hing ein mit
Photos ausgestatteter Bericht, dem man ent-
nehmen konnte, dafl es einem Ausschufl der
Pfarrei nach langem Miihen gelungen sei, die
Stadt zu bewegen, ein Gelinde vor der Kirche
zu kaufen und es somit vor der Boden-
spekulation zu schiitzen. In der kommenden
Woche seien alle zu einer Siegesparty ein-
geladen, wo man auch iiber Vorschlige be-
raten werde, wie dieses Grundstiick nun ge-
staltet werden kinne.

Ich betrat die Kirche zehn Minuten vor
Beginn, der auf 10.30 Uhr angesetzt war. Ein
freundlicher Mann begriifte mich und ver-

‘sorgte mich mit den notwendigen Texten. Die

Kirche war schon halbvoll. Der Organist
spielte frohlich vor sich hin. Ein Teil der
Besucher, darunter sehr viele Kinder, Jugend-
liche und junge Erwachsene, aber auch viele
dltere Leute, kaum Schwarze, begriifiten und
unterhielten einander. Es herrschte von
vorneherein eine entspannte, informelle und
frohliche Atmosphire, die den Gottesdienst
bis zum Ende prigte und ihn so eindrucksvoll
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machte. Bei Beginn des Gottesdienstes war
die Kathedrale gut voll; 800 bis 1000 Men-
schen mégen es gewesen sein.

Die Kathedrale selbst ist eine typische nord-
amerikanische Kirche, im neugotischen Stil
erbaut, mit schauerlichen Glasfenstern, aber
ganz geschickt renoviert: die Sidulen tief-
braun, das Gewdlbe und die Mauern in
einem Ockerton gehalten.

Ein junger Priester im schwarzen Anzug be-
griifite die Gemeinde sehr herzlich. Das
Thema des Gottesdienstes behandle die Rolle
der Frau in Kirche und Gesellschaft. Dazu
wiirde eine bekannte Journalistin und Dozen-
tin an der Universitit von Berkeley sprechen.
Zur Opfervorbereitung wiirde man das ,Sab-
batgebet” aus dem Musical ,Fiddler on the
Roof” (,Anatevka”) singen. Sie wiirden es
sicher alle kennen, aber jetzt hitten sie die
einmalige Chance, es auch zu singen. Ob man
es einmal proben wolle? Man tat es, begleitet
von einer jugendlichen Jazzkapelle. Wer es
jetzt singen kénne, der moge bitte die Hand
heben. Es war nur ein Drittel. Dann wire es
vielleicht doch besser, wenn man es noch
einmal versuche. — Und jetzt sei die beste
Gelegenheit, sich mit den Nachbarn bekannt
zu machen. Ehe ich richtig begriffen hatte,
stellte sich mir meine Nachbarin, eine iltere,
sehr gut angezogene Lady, mit Namen vor
und streckte mir ihre Hand hin: eine fiir
nordamerikanische Verhiltnisse ganz aufler-
gewohnliche Gunstbezeugung. Sie war ganz
entziickt, als ich ihr erzihlte, ich kime aus
Deutschland, und stellte mich gleich noch
ihrem Mann und dessen Nachbarn vor. Die
ganze Versammlung hatte sich in eine
schwatzende und lachende und sich unte:-
haltende Menge aufgelost.

Dann zog der Zelebrant ein, ein junger, sehr
sympathisch wirkender Mann mit schwarzen
Haaren und langem Bart. Er wiinschte der
Gemeinde einen guten Morgen, sprach ein
paar einleitende Sitze zu dem Thema des
Gottesdienstes, machte einen Witz, den ich
nicht verstand, der aber zur Folge hatte, daf
die ganze Gemeinde laut lachte. Wer zum
ersten Male in dem Gottesdienst sei, moge
doch bitte einmal die Hand aufzeigen. Das sei
vielleicht am Anfang etwas merkwiirdig,
meinte er, aber man wiirde sich sicher bald
wohlfiihlen.
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Die Ansprache der Journalistin brachte nichts
umwerfend Neues. Aber die Frau iiberzeugte
durch die Klarheit ihrer Sprache, durch die
Erfahrungen, die sie miteinbrachte, und
durch die einfache, etwas nervés wirkende
Art ihres Auftretens. Vermutlich hat diese
Gemeinde nicht einen Synodenbeschluff ab-
gewartet, um das Selbstverstindliche und
theologisch Richtige zu tun, auch nicht-
ordinierte Christen iiber ihre christlichen Er-
fahrungen in der Gemeinde berichten zu
lassen.

Bei der Opfervorbereitung stiirmten die Kin-
der und die Jugendlichen den Chor. Sie
lagerten sich buchstiblich um den Altar, ein
schwarzer Junge nahm die Kathedra in Besitz,
ohne daf sich auch nur irgend jemand darum
gekiimmert hitte.

Der Gottesdienst hielt sich im groflen und
ganzen an die offiziellen Texte. Manchmal
sang ein guter Chor, hie und da spielte dic
Jazzkapelle. Nach der Wandlung sang der
junge Priester, mit der Gitarre um den Hals
gehingt, die Akklamation, und das ganze
Volk antwortete.

Der Friedensgruff brachte wieder einen spon-
tanen Ausbruch von Freude hervor: Etliche
Paare gaben sich einen Kuf}, Kinder winkten
vom Chor aus ihren Eltern zu, mit allen
Nachbarn vorn und hinten, links und rechts
wechselte man den Handgruff, der Priester
ging durch den Hauptgang und sprach mit all
denen, die er erreichen konnte: es war auf
einmal wieder eine frohliche, entspannende
Pause, bei der man sich unterhielt, sich
zuwinkte und zulachte. Ich hatte so etwas in
einem Gottesdienst noch nie erlebt und hitte
es nicht fiir mdoglich gehalten, daB eine
Versammlung von fast tausend Menschen auf
eine so menschliche Weise in Kommuni-
kation treten kann.

Nach der Kommunionausteilung wurden die-
jenigen nach vorne gebeten, welche das
eucharistische Brot fiir Kranke und iltere
Menschen mitnehmen wollten. Etwa zwanzig
Minner, Frauen und Jugendliche traten vor.
Der Priester iibergab ihnen eine Kranken-
bursa und bat, sie sollten diesen Menschen
erzihlen, dafl wir sie nicht vergessen hitten
und dafl sie eine besondere Aufgabe in der
Gemeinde hitten. Sie sollten ihnen auch
erzihlen von der Freude und Hoffnung, wel-



che in diesem Gottesdienst zum Ausdruck
kamen. Daraufhin verlieBen diese Helfer so-
fort die Kirche, also noch vor dem Abschluf
des Gottesdienstes.

Zum Schluff sang die ganze Gemeinde ,O
when the Saints go marchin’ in”; die Jazz-
kapelle spielte mit Furore, der Organist be-
gleitete, die Dame neben mir klatschte wie
viele andere in die Hinde, fast alle bewegten
sich im Rhythmus der Melodie, wihrend der
Priester durch den Hauptgang auszog. Noch
im Ornat stellte er sich am Ausgang auf,
schiittelte so viele Hinde, wie er nur konnte,
umarmte und kiiflte ihm offenbar besonders
Nahestehende. Die Dame neben mir fragte
noch fiirsorglich, ob ich auch wirklich ein
Auto zum Heimfahren hitte; ihr Mann und
sie wiirden mich sonst sehr gerne nach Hause
fahren.

Ich erkundigte mich nachtriglich, ob der
Bischof von Oakland ein besonders progres-
siver Mann sei. Nein, wurde mir bekundet,
ganz im Gegenteil. Er sei als sehr kon-
servativer Bischof bekannt. Ich méchte mei-
nen Respekt vor einem solchen Bischof zum
Ausdruck bringen, der einen solchen Gottes-
dienst in seiner Kathedrale unterstiitzt oder
zumindest zuldflt.

' Glosse

Andrew Greeley

Die nichsten zehn Jahre der
katholischen Kirche in den USA*

Zur Reduktion der kirchlichen Institution
und zum Entstehen einer selbstbewufiten
Jkatholischen Gemeinschaft” in den USA

Der Untertitel dieses Beitrages bringt Greelys
These zum Ausdruck, daff die katholische
Kirche der USA als Institution und alle zu

* Dieser Beitrag ist eine gekiirzte Fassung eines Artikels,
den der amerikanische Religionssoziologe dem ,National
Catholic Reporter” zu seinem 10. Geburtstag geschrieben
hat. [The National Catholic Reporter, Post Office Box
281 115 East Armom BLVD. Kansas City, Missouri 64141}

ihr gehérigen Institutionen eine Phase starken
Niedergangs durchmachen und daf8 seiner
Meinung nach nur wenig Chancen bestehen,
diesen Prozef3 zu stoppen oder gar umzu-
kehren, dafl aber die Katholiken als An-
gehorige der ,katholischen Gemeinschaft” die
Erfahrung eines zunehmenden SelbstbewufSt-
seins machen werden, red

Die Zukunft vorherzusagen — das war immer
schon eine vergniigliche Sache. Natiirlich
geht es dabei nicht ohne ein gewisses Quan-
tum Blasphemie, da ja der Anspruch erhoben
wird, die Absichten Gottes lesen zu kénnen.
Gott nimmt es jedoch offensichtlich nicht so
ernst, und ist die Zukunft einmal da, tun es
die meisten Leser auch nicht mehr (ebenso-
wenig wie der Vorhersager), oder sic haben
ohnehin lingst vergessen, was so zuversicht-
lich prophezeit worden war.

Es gibt, wie mir scheint, zwei Maglichkeiten
der Vorhersage. Die eine, in der sich die
Wirtschaftsleute iiben (mit herzlich wenig
Erfolg in letzter Zeit), besteht darin, gegen-
wirtige Trends in die Zukunft zu projizieren.
.Wenn die Dinge so weitergehen wie bisher,
wird die Zukunft so und so aussehen.” Dies
ist eine relativ sichere Form der Vorhersage,
da man bei einer geniigenden Anzahl von
Variablen und geniigend Computerdurchgin-
gen genug ,Drehbiicher” schaffen kann, die
jede vorgestellte Moglichkeit einschliefen.
Was den amerikanischen Katholizismus an-
langt, sind derartige Computermodelle ein
Ding der Unméglichkeit — einfach deshalb,
weil es nicht geniigend Daten gibt, die das
sich in der Zeit wandelnde Bild aufzeichnen,
um alternative ,Drehbiicher” schreiben zu
konnen. Man mufl sich damit zufrieden
geben, behutsam festzustellen: Wenn die Fak-
toren, die man heute heranziehen kann, be-
stehen bleiben, dann wird die Situation so
und so sein. Eine solche Vorhersage ist kaum
besser als Ritsel raten, aber es ist ungefihr
alles, was bei dem starken Widerstand des
amerikanischen  Katholizismus gegeniiber
einer systematischen und geregelten Samm-
lung von Daten getan werden kann.

Die Alternative ist, die gegenwirtige Situation
iiberhaupt aufler acht zu lassen und die
Zukunft so zu beschreiben, wie man sie gerne
hiitte. Dies wiirde allerdings aus der Vorher-
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sage eine Apokalypse oder eine Eschatologie
machen.

Was ich in diesem Artikel versuchen werde,
wird in erster Linie Voraussage sein — eine
gewisse Beimischung von Eschatologie will
ich gerne eingestehen.

Zentrale Prognose: Reduktion der Institution,
Aufstieg der Katholiken

Meine zentrale Prognose ist einfach zu um-
reiflen: Der Katholizismus als kirchliche In-
stitution wird in den nichsten zehn Jahren
seinen jihen Abstieg fortsetzen. Gleichzeitig
jedoch werden die amerikanischen Katholiken
als Gemeinschaft in unserer Gesellschaft der
pluralistischen Integration einen drama-
tischen Aufstieg von gesundem Selbstbewuft-
sein erfahren.

Mit ,kirchlicher Institution” meine ich die
organisierte Kirche — die Hierarchie, die Prie-
ster, die Orden und verschiedene Institutio-
nen, die von diesen Gruppen verwaltet wer-
den: Schulen, Waisenhiuser, Spitiler, kari-
tative Institutionen, unter kirchlicher Ober-
leitung stehende Laienorganisationen, Zeitun-
gen, IMlustrierte und andere Formen der Kom-
munikation mit offiziellem oder quasi-offi-
ziellem Charakter. — Auch subsidiire Ein-
richtungen schlieffe ich hier ein, die, obwohl
sie nicht direkt ein Teil der organisierten
Kirche sind, doch hauptsichlich den Zweck
haben, ihr zu dienen: Geschifte fiir kirch-
liche Artikel, Zeitungen wund Illustrierte,
deren primires Augenmerk die institutionali-
sierte Kirche ist.

Mit ,katholischer Gemeinschaft” meine ich
nicht ,Gemeinde” im theologischen Sinn
(,das in der Eucharistie versammelte Volk
Gottes”), auch nicht im sozial-psychologi-
schen Sinne (der im schlimmsten aller un-
sinnigen postkonziliaren Klischees offenbar
wird: ,Gemeinschaft aufbauen”). Ich meine
die Katholiken als ein Kollektiv innerhalb
der grofieren amerikanischen Bevilkerung.
Die ,katholische Gemeinschaft’ in diesem
Sinn ist ungefidhr gleichbedeutend mit ,jiidi-
scher Gemeinschaft” oder ,schwarzer Ge-
meinschaft”. Der Begriff bezieht sich auf eine
Volksgruppe, nicht so sehr auf eine orga-
nisierte Struktur.

Die Schwierigkeit, in dieser Unterscheidung
einen Sinn zu finden, liegt darin, dafl unter
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allen Gemeinschaften im amerikanischen
System der pluralistischen Integration die
katholische Gemeinschaft diejenige ist, bei
der die Unterscheidung zwischen kirchlicher
Institution und Gemeinschaft der katho-
lischen Menschen am undeutlichsten ist. Nie-
mand verwechselt z. B. das amerikanische
Judentum mit dem organisierten Rabbiner-
tum. Hier gibt es andere und unabhingige
Machtzentren, die ihren eigenen Einfluf aus-
iiben. Auch innerhalb einiger katholisch-eth-
nischer Gruppen — insbesondere in Siid- und
Osteuropa (z. B. die ,Polnische Nationale
Allianz") — gibt es einige Machtzentren, ob-
wohl diese nicht annihernd soviel Einfluf
ausiiben wie die Kirche. Ob das Fehlen solch
unabhingiger Krifte in den USA das Resultat
des starken irischen Einflusses auf die Ent-
wicklung des amerikanischen Katholizismus
ist, das sind Fragen, die den Rahmen dieses
Beitrages tiberschreiten. Die Tatsache bleibt,
daB es nur eine organisierte Kérperschaft gibt,
die fiir die Katholiken spricht — die Kirche.
Die einzelnen Katholiken hingegen arbeiten
in der Geschiftswelt und in der Politik,
haufig mit einer fast vollstindig katholischen
Klientel.

Das mag nun fiir vergangene Zeiten eine
niitzliche und effiziente Arbeitsteilung ge-
wesen sein. In der nichsten Dekade wird uns
jedoch die Unterscheidung zwischen Insti-
tution und Gemeinschaft selbstverstindlich
werden. So niitzlich eine kirchliche Insti-
tution auch ist und so wenig man auf weite
Sicht ohne sie auskommen kann, so sehr wird
die katholische Gemeinschaft in der nichsten
Zeit auch ohne eine starke Institution auf
einem betrichtlichen Niveau an religidser
Betdtigung iiberleben.

Phinomene des Abstiegs der Institution
Kirche

Zunichst wird es nicht nur weiterhin wenig
Priester- und Ordensberufe, eine weitere Ab-
nahme mancher Formen religioser Praxis wie
auch eine weitere Verkleinerung des katho-
lischen Marktes fiir Biicher, Zeitschriften und
andere Artikel geben. Wichtiger noch ist, dafl
die Kirche als Institution immer weniger
Einflul auf das Leben der Menschen ausiiben
wird; nationale und internationale Zusam-
menkiinfte von Bischifen, die einst Schlag-



zeilen machten, werden von den Journalisten
und  der katholischen Offentlichkeit kaum
beachtet werden. Die Wahl eines neuen Pap-
stes wird natiirlich ein grofes Ereignis sein,
aber die Umschichtung der Macht in der
nationalen Bischofskonferenz wird kaum be-
merkt werden. Das Image des Priesters und
der Ordensfrau, das ohnehin schon stark
gelitten hat, wird sich nicht bessern; und
auch jene Katholiken, die immer noch vor
der Priesterschaft und dem Ordensleben Re-
spekt haben, werden Priester und Ordens-
frauen als Fithrer in religiosen Angelegen-
heiten nicht sehr ernst nehmen. Die ver-
schiedenen Organisationen, die fiir die Prie-
sterschaft und fiir die religiose Schwestern-
schaft sprechen, werden sich weiterhin laut-
stark zuo Wort melden, aber niemand wird
ihnen zuhtren. Die Intellektuellen und Jour-
nalisten der wichtigsten katholischen mei-
nungsbildenden Zeitschriften oder jene, die
den Katholizismus fiir die iibrige amerika-
nische Offentlichkeit interpreticren, werden
entdecken, dafl sich niemand mehr besonders
dafiir interessiert. Sie werden es immer
schwerer haben, Leser fiir ihre Biicher und
eine Zuhorerschaft fiir ihre Vorlesungen zu
finden. Die kirchlichen Bewegungen und cha-
rismatischen Gruppen, die versuchen, den
simplen Enthusiasmus der Zeit vor eineinhalb
Jahrzehnten wiederherzustellen, werden sich
mit Sicherheit in Nichts auflosen, einfach
deswegen, weil ein immer grofer werdender
Teil der katholischen Bevélkerung in zehn
Jahren die Sicherheiten des vorkonziliaren
Katholizismus nicht erfahren haben wird.

Eine Chance

Es gibt eine kleine Chance, daff die Reform
des Erzbischofs Jadot — nach der ,pastorale
Bischéfe” ernannt werden sollen — diese Ent-
wicklung umkehren konnte. Ich hoffe dies
instindig; aber bei allem Respekt vor Erz-
bischof Jadot, einem der scharfsinnigsten und
gewandtesten Kirchenminner, fiirchte ich
doch, daf} er zu spit kommt.

Mierfolg des Konzils?

Dieser geringer werdende Einfluff hat nichts
zu tun mit Erfolg oder Miferfolg des Vati-
kanischen Konzils oder mit irgendeiner der
anderen Erklirungen fiir die traumatische

Krise der amerikanischen katholischen Kirche.

Ideenlos durch grofle Verinderungen

Der Hauptgrund liegt einfach darin, daf wir
uns in zweifacher Weise im Ubergang be-
finden: von der Gegenreformation zum Oku-
menischen Zeitalter einerseits und von der
alten, gewachsenen Nachbarschaft zu berufs-
miflig gegliederten gesellschaftlichen Struk-
turen andrerseits. Und das Schlechte ist nun,
da wir uns durch diese doppelte Verinde-
rung mit einem beinahe vollstindigen Fehlen
von Ideen durchringen miissen. In einer Bil-
dungsgesellschaft, in der sich dramatische
Verdnderungen vollziehen, hat aber jemand,
der keine Ideen hat, dem geistige Denk-
anstofe weithin fehlen, keinen Einfluf.

Die Kultur des institutionalisierten Katho-
lizismus — und mit Kultur meine ich die
vorherrschenden Ideen und Denkstile — be-
steht fast zur Ginze aus Derivaten. Wenn die
offiziellen Sprecher unserer klerikalen Hier-
archie oder Laien-Elite etwas sagen und als
gedankliche Leistung ausgeben wollen, neh-
men sie ihre Inspirationen von Holland,
Deutschland, Lateinamerika oder von der ge-
liufigen konventionellen Weisheit der ame-
rikanischen schuldbewuf3ten liberalen Elite.
Bisweilen verwenden sie auch die Sprache des
traditionellen triumphalistischen Kurialstils.

Derivate und Klischees

Einige Beispiele mogen dies illustrieren. Zu
einer Zeit, in der eine Anzahl nichtkatho-
lischer Autoren (Minner wie Harvey Cox,
Theodore Roszak und Lynn White) die
Marienverehrung wieder aufwerteten, gab die
amerikanische Hierarchie ein Dokument iiber
Maria heraus, das nichts ist als ein Auf-
warmen der langweiligsten und unwichtigsten
Klischees der Mariologie von vor zwanzig
Jahren. Und zur selben Zeit, als die amerika-
nische Hierarchie fiir die jiingste Bischofs-
synode eine Beschreibung des Standes der
,Evangelisation” der amerikanischen Kirche
benotigte, stellte einer ihrer Pressesprecher
ein Konglomerat von Klischees iiber die ame-
rikanische ,Malaise” und ,Selbstsiichtigkeit”
sowie iiber die traditionelle Besorgnis der
Bischofe iiber die schlechten Einfliisse der
sikularen Welt zusammen. — Die Tatsache,
dafl eine Anzahl von katholischen Spitzen-
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journalisten zumindest dem ersten Teil dieses
Statements applaudierte, =zeigt, in welch
schlechtem Zustand sich diese Zeitschriften
befinden. Auch sonst sind die einst hervor-
ragenden katholischen Zeitungen und Zeit-
schriften voll von Klischees der gewihlten
Sprecher des Klerus. — Wenn man aber die
geldufigen modern-liberalen konventionellen
Weisheiten horen will, kann man sie viel
besser formuliert und mit solider Beweis-
fihrung von sikularen Zeitschriften und
sikularen Sprechern héren.

Ich méchte nicht miflverstanden werden. Ich
spreche von der Hierarchie, dem Klerus, den
Ordensleuten und von der Fithrung der Laien
in ihrer Gesamtheit. Die Fithrung solcher
Gruppen und die Gruppen als Kérperschaften
besitzen gegenwirtig in den USA keinerlei
Kreativitdt. Nichtsdestoweniger gibt es eine
Reihe von schiopferischen, intelligenten, phan-
tasievollen und dynamischen Bischéfen, Prie-
stern, Gldubigen und ,offiziellen” Laien.
Diese Leute haben betrichtlichen Einfluf
innerhalb ihrer eigenen Wirkungskreise; aber
mit der einzigen wichtigen Ausnahme von
Theodore Hesburgh fillt mir kein einziger
Katholik ein, ob nun Laie oder Kleriker, der
eine nationale Plattform hitte und irgend
etwas Entscheidendes iiber Religion oder Ge-
sellschaft zu sagen hitte.

Das ,ethnische Erwachen” wird nicht zur
Kenntnis genommen . . .

Ein faszinierendes Beispiel nicht nur fiir den
Mangel an Kreativitit unter den offiziellen
Predigern und Lehrern, sondern auch fiir
ihren ausdriicklichen Widerstand gegen alles
Nichtherkémmliche ist ihre Reaktion auf das
sog. ,Ethnic Revival”, das Wiedererstarken
des ethnischen Bewufitseins, die Wiederent-
deckung der pluralistischen Integration. Man
kann dieses wiedererstarkende Bewufitsein
billigen oder mif}billigen, aber man kann
nicht leugnen, dafl es eine der bedeutsamen
kulturellen Entwicklungen des letzten halben
Jahrzehnts darstellt, die eine neue Betrach-
tungsweise der katholischen Bevilkerung mit
sich bringt, wie sie auch neue Stimmen inner-
halb dieser Bevilkerung zur Sprache kommen
LaRt.

Die nationale Hierarchie erweckt in all ihren
praktischen Vorhaben den Anschein, als‘ob
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es ein solches wiedererwachendes BewuBtsein
gar nicht gdbe. So scheint auch im Synoden-
bericht iiber die amerikanische Kirche die
ethnische Frage nicht auf; auch die Sprecher
der Priester und Ordensschwestern haben sich
zu diesem Thema mit keinem einzigen Wort
geduflert, und die meinungsbildenden Zeit-
schriften haben das ,Ethnische Erwachen”
zumeist ignoriert.

vielmehr bekimpft

Da das ,Ethnische Erwachen” aber noch
immer vorhanden ist, mufi es neuerdings
angegriffen werden. Man kritisiert diesen
»ethnischen Katzenjammer”, und man igno-
riert die Tatsache, daf die meisten amerika-
nischen Katholiken als ethnische Gruppen in
Nachbarschaft leben.

Die katholische Kirche der Vereinigten Staa-
ten wird aber trotz dieser Schwichen nicht
zugrunde gehen. Es sei nur daran erinnert,
dafl die verschiedenen amerikanischen pro-
testantischen Bekenntnisse durch Jahre, Jahr-
zehnte, ja sogar Jahrhunderte hindurch bliih-
ten, obwohl ihre institutionellen Organisa-
tionen weit weniger Einfluf auf ihre ge-
wohnlichen Gliubigen hatten, als die ame-
rikanische katholische Kirche wahrscheinlich
auch in zehn Jahren noch haben wird. Den-
noch gibt es keinerlei Anzeichen dafiir, da}
die protestantischen Denominationen bank-
rott machen. — Uber mehrere Generationen
mag ein EinfluBverlust der religisen Fiihrer
allerdings zu einem massiven Glaubensabfall
fithren. Es gibt jedoch kein empirisches Be-
weismaterial, daf sich der Katholizismus in
den Vereinigten Staaten gegenwirtig in eine
solche Richtung bewegt.

Vielleicht gehen die Leute weniger oft in die
Kirche, vielleicht wenden sie sich kaum mehr
an ihre religivsen Fithrer um politischen,
sozialen, moralischen oder religiGsen Bei-
stand; aber das bedeutet nicht, dafl sie auf-
gehort hitten, Christen oder Katholiken zu
sein, noch, daf sie sich in irgendeiner Weise
formal lossagen wiirden von der kirchlichen
Organisation, die fiir bestimmte Zeiten ihres
Lebens niitzlich und sogar notwendig ist.
Man kann sich als katholischen Christen
bezeichnen, ein beispielhaftes christliches
Leben fithren und trotzdem nicht den Namen
seines Bischofs kennen.



Besorgnis iiber den Riickzang

Der Bedeutungsschwund der kirchlichen In-
stitution ist aber durchaus keine gute Sache.
Organisationen sind nicht notwendige Ubel,
sie sind vielmehr erleichternde Einrichtungen.
Wenn man zufillig einer effektiven Orga-
nisation angehort, die intelligente und krea-
tive Fithrer hat, hat man selbst iiberaus wich-
tige Mittel in der Hand zur Erreichung des
Zieles, fiir das man selbst und seine Orga-
nisation eintritt. Ich meine nur, daf das
katholische Christentum in Amerika des-
wegen noch lange nicht untergehen wird,
weil kaum jemand auf die Bischofe hort, weil
die Priester nicht mehr respektiert werden
oder weil die katholischen Zeitungen und
Zeitschriften eine nach der anderen den Ge-
setzen des allgemeinen Marktes zum Opfer
fallen. Ich bedaure alle diese Verluste. Sie
hitten nicht passieren miissen. Wir wiirden
viel besser dastehen, wenn sie nicht passiert
wiren.

Griinde fiir das Selbstbewuftsein der
katholischen Gemeinschaft

Wihrend die kirchliche Institution an Be-
deutung verliert, gewinnt die katholische Ge-
meinschaft an Selbstbewufitsein, weil eine
stindig wachsende Anzahl von Menschen
sich ausdriicklich zu fragen beginnt, was es
menschlich und fiir ihren Glauben bedeutet,
ein Katholik in den Vereinigten Staaten zu
sein. Es sind drei Faktoren, die diese Ent-
wicklung unvermeidlich gemacht haben. Die
dritte und vierte Generation, die Enkel und
Urenkel der Einwanderer, sind nun sichere
Mitglieder der amerikanischen Gesellschaft
und miissen nicht andauernd ihren Amerika-
nismus einer feindlichen und verdichtigen
Gastgeberkultur gegeniiber beweisen. Weiters
haben die Katholiken ungeheure Errungen-
schaften im Bildungswesen erworben. (1945
besuchten 14 % der katholischen Bevolkerung
ein College; 1974 waren es 40 %o; 1960 stellten
die Katholiken 25% der Collegeabsolventen
des Landes, das ist die genaue Proportion,
bezogen auf den gesamten Bevilkerungsanteil.
Wenig mehr als ein Jahrzehnt spiter stellen
sie 35% der Absolventen . . .!)

Die Verbindung von bildungsmifligen Ez-
rungenschaften und wirtschaftlichen Erfolgen

gibt den Leuten Zeit und Sicherheit (finan-
ziell wie auch persodnlich), aus der heraus sie
sich zu fragen beginnen, welchen Einfliissen
sie es zu verdanken haben, wer und was sie
geworden sind, und diese Fragen mit Respekt
und Sympathie, aber auch skeptisch und
kritisch zu stellen.

Letztlich macht die Wiederentdeckung der
pluralistischen Integration, die zu einem gro-
Ren Teil durch die militante schwarze Be-
wegung der sechziger Jahre ausgeltst worden
war, allen Amerikanern die Tatsache bewuft,
daf} die geschichtlichen Hintergriinde unserer
Entwicklung einen #uflerst differenzierten
Charakter haben. Seinen eigenen Hintergrund
zu verstehen, mag wohl die notwendige Vor-
bedingung dafiir sein, die Hintergriinde
anderer zu verstehen.

,Katholische Weltchristen”

Die Wiederentdeckung der pluralistischen
Integration mag einem gefallen oder nicht,
ihr EinfluR auf das SelbstbewufBtsein einer
immer grofler werdenden Anzahl von Ame-
rikanern ist dennoch eine wichtige kulturelle
Entwicklung. In den letzten Monaten er-
staunte mich immer wieder die Tatsache,
welch grofler Anzahl von Leuten ich be-
gegnete, die ich als ,katholische Weltchri-
sten” (,communal Catholics”] beschreiben
wiirde. Ich habe das Gefiihl, daf} diese Leute
die grofite Bedeutung fiir die Zukunft haben,
weil einige von ihnen sicherlich einen be-
trichtlichen Einflufl auf die katholische Ge-
meinschaft in den nichsten Jahren haben
werden, aber auch, was noch bedeutsamer ist,
weil sie die ersten Zeichen einer Entwicklung
darstellen, die durch Geschichte und Be-
vilkerungsanteil unvermeidlich erscheinen.

Was ist ein ,,communal Catholic”? Ich wiirde
ihn als einen Menschen beschreiben, der dem
katholischen Glauben treu und selbstbewufit
den Versuch unternimmt, die katholische Er-
fahrung zu verstehen. Er ist dem Katho-
lizismus als Gemeinschaft und als Weltan-
schauung treu (obwohl er fiir sich das Recht
in Anspruch nimmt, diese Weltanschauung so
zZu interpretieren, wie sie seinen eigenen Be-
diirfnissen am meisten entspricht). Seine Er-
wartungen gegeniiber der Kirche als Insti-
tution sind minimal. Im Unterschied zu sei-
nen Vorfahren wird er nicht gleich verirgert,
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wenn die Kirche es unterlifft, zum letzten
aktuellen Sozialplan Stellung zu nehmen; er
macht sich nichts daraus, ob die Kirche dazu
Stellung bezieht oder nicht, weil er in die
Fihigkeit der Kirchenfiihrer, sich iiber solche
Fragen hinreichend zu informieren, wenig
Vertrauen setzt. Selbst wenn sie Stellung nih-
men, wiirde er nicht sehr ernsthaft auf das
horchen, was sie zu sagen haben. Er wird sich
jedoch an die Kirche wenden, wenn er die
Sakramente braucht, und dies mag in seinem
Leben sehr oft notwendig sein.

Er wird von der Kirche nicht die Fithrung in
religitsen, sozialen, moralischen oder mensch-
lichen Belangen erwarten. Er wird zugeben,
dafl es schon wire, tief spirituelle und pasto-
rale Bischofe zu haben, Priester, die heilig
sind und wirkungsvoll predigen, und geist-
liche Schwestern, die aufgeschlossene, nor-
male Menschen sind. Und es wire nett,
Intellektuelle und Journalisten zu haben, die
nicht nur die neuesten konventionellen Weis-
heiten verzapfen. Aber die religivse Uber-
zeugung eines solchen katholischen Welt-
christen und seine Stellung innerhalb der
katholischen Gemeinschaft hingen nicht von
der Intelligenz, Sensibilitit, Kreativitit oder
Spiritualitit der Fithrer der kirchlichen In-
stitution ab.

Solche Leute hat es in der Vergangenheit
schon immer gegeben; in der Zukunft aber
wird jhre Zahl wachsen. Neu ist, dafl diese
katholischen Weltchristen viel ausdriicklicher
und bewuflter iiber ihr katholisches Erbe
reflektieren, auf das sie sogar stolz sein wer-
den.

Wohlwollen gegeniiber der Kirche

Vor einiger Zeit begann ich eine Liste iiber
solche Leute zu fithren. Wenn ich iiber die
Charakteristika dieser Leute nachdenke, ver-
meine ich die Umrisse eines neuen gemein-
schaftsbezogenen Katholizismus zu erkennen.
Zunichst ist zu sagen, dafl ich in keinem
dieser Katholiken die leiseste Spur von Ver-
drgerung iiber die institutionelle Kirche oder
iiber ihre Erfahrungen mit ihrer katholischen
Erziehung bemerken kann. Sie lachen viel-
leicht iiber den alten Monsignore oder den
frommen Aberglauben der Mutter Oberin
oder iiber die verriickten Sachen, die sie in
der Pfarrschule oder in den schrecklichen
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Sonntagspredigten gehért haben; aber im
Unterschied zu einer fritheren Generation
katholischer Intellektueller fithlen sie sich
offenkundig durch solche Erfahrungen nicht
verletzt; sie haben eher eine gewisse An-
hinglichkeit und auch Respekt vor den reli-
givsen Ubungen ihrer Vergangenheit bewahrt,
ohne sie wiedererwecken zu wollen.

Kirchginger und Nichtpraktizierende

Sie fithlen sich in ihrem Katholizismus wohl.
Manche gehen kaum in die Kirche, andere
gehen mehrere Male wochentlich zur Kom-
munion. Einige wenige sind fihig, vollkom-
men klar zu artikulieren, was sie glauben;
andere werden sprachlos, wenn dieses Thema
angeschnitten wird; und wieder andere wer-
den zugeben, daf sie im Moment gar nicht
wissen, woran sie iiberhaupt glauben. Aber
sie alle sind Katholiken und haben nicht die
geringste Absicht, je etwas anderes zu wer-
den. Wie einer einmal zu mir sagte: ,Im
Moment bin ich, glaube ich, immer noch ein
Atheist, aber verdammt nochmal, ich bin ein
katholischer Atheist!” — oder wie eine junge
Frau kiirzlich zu mir sagte: ,Natiirlich bin
ich katholisch., Ich weiff zwar nicht genau,
was das heiflt, aber ich kénnte nichts anderes
sein.”

Religits Suchende

Diese Katholiken befinden sich vielleicht
noch in einer schmerzlichen, personlichen,
religiosen Suche, aber sie geben sich nicht
mit der Pose unsicherer Skepsis und einem
Beinahe-Unglauben zufrieden, die von einigen
offiziellen Interpreten des Katholizismus in
den nationalen weltlichen Zeitschriften zur
Schau getragen wird. In welcher Richtung
immer ihr religivser Pilgerweg sie fiihren
wird, es ist fiir sie undenkbar, dal sie jemals
aufhoren wiirden, katholisch zu sein. Das
katholische Symbolsystem hat ihre Persin-
lichkeit so gepridgt, daf es fiir sie keine
Moglichkeit gibt, sich diesem Einfluf zu ent-
ziehen. Man schlieft mit dem katholischen
Symbolsystem Frieden und versucht, aus ihm
heraus eine Hilfe fiir die Lebensprobleme zu
finden. Sie sind stolz auf ihr katholisches
Erbe, ohne militant und arrogant zu sein,
einfach weil sie sich gar nichts anderes vor-
stellen konnen. Sie sind religits interessiert,



denken iiber den Sinn des menschlichen
Lebens nach und iiber die Frage, wie man
sich zu den Ambivalenzen, den Herausfor-
derungen und den Hirten des menschlichen
Lebens stellt, wie man die Werte, die man
seinen Kindern weitergeben machte, formulie-
ren kann und, in manchen Fillen, wie man
eine Intensivgruppe griinden kann, mit der
man seine religiosen Erfahrungen teilen kann
und in der die Stirkung und Weitergabe von
Werten moglich ist.

Vorstellungen iiber die kiinftige Kirche

Sie haben durchaus ihre Meinungen zu den
grofen Themen, die die offizielle Kirche
beunruhigen. Sie glauben, dafl es Priestern
erlaubt werden sollte zu heiraten, wenn sie
dies wollen, obwohl sie auch ihre zlibatiren
Freunde respektieren. Sie haben sich schon
lange fiir Geburtenkontrolle entschieden. Sie
sprechen sich im allgemeinen gegen die Ab-
treibung aus. Uber das Thema Ehescheidung
sind sie unschliissig: sie sind nicht dafiir, aber
sie sind sich bewufit, wie belastend manche
Ehen werden koénnen. Sie glauben an die Ehe
und haben Zweifel, was sexuelle Promiskuitit
anlangt, ob nun als Lebensform oder als
neues, revolutionires Phinomen betrachtet.
Sie konnen keinen Grund finden, warum
Frauen nicht auch zu Priestern geweiht wer-
den konnten. Aber um die Wahrheit zu
sagen, sie regen sich iiber keines dieser The-
men besonders auf und verstehen nicht ganz,
warum solche Fragen der institutionellen Kir-
che so wichtig erscheinen.

Katholische Weltchristen stellen beruflich
ihren Mann. Diejenigen, die ich kenne, sind
Journalisten, Schriftsteller, Politiker, haben
Aufgaben in der Verwaltung, wissenschaft-
liche Forschungsaufgaben oder irgendwelche
ungewdhnliche Kombinationen von verschie-
denen #hnlichen Aufgaben. Sie gehéren in
ihren Berufen zu den Besten und zuweilen zu
den Besten ihrer Generation. Der Grund,
warum sie so wenig an der institutionellen
Kirche interessiert sind, liegt vielleicht darin,
daf die Kirche immer noch von unausge-
bildeten oder nur teilweise ausgebildeten
Amateuren geleitet wird.

Von schlechter (nicht von ,konservativer”
oder ,progressiver”) Predigt verletzt

Weil sie das, was sie machen, gut machen, ist

es ein Teil ihrer Lebensweise, daf} sie einfach
nicht verstehen kénnen, wie es anders sein
konnte. Sie fithlen sich von den Sonntags-
predigten verletzt, nicht weil der Inhalt zu
radikal oder zu konservativ ist, sondern weil
die Predigten schlecht sind. Der Grad von
beleidigendem Dilettantismus in den Predig-
ten bestimmt das Ausmafl, in dem manche
von ihnen der wichentlichen Meffeier fern-
bleiben; und wenn sie die Biicher nicht lesen,
die von den katholischen Verlagen publiziert
werden, dann deshalb, weil die Biicher so
hiufig von Leuten geschrieben werden, deren
Intellekt und Ausdrucksfihigkeiten nie der
Miihe einer professionellen Ausbildung unter-
zogen wurden.

Die ,communal Catholics”, die ich kenne,
sind schwer in ein links-rechts-orientiertes
ideologisches Spektrum einzuordnen. Sie brin-
gen sowohl der von rechts als auch der von
links herkommenden Weisheit Skepsis ent-
gegen und sind eher pragmatische Tech-
niker als enthusiastische Ideologen. Kaum
einer steht auf seiten der Republikaner. Die
meisten sind weder gewillt, die Fithrung jener
Leute in Anspruch zu nehmen, die ihr poli-
tisches Denken fiir sie erledigen wollen, wie
sie nicht gewillt sind, sich ihr religidses
Denken von jenen abnehmen zu lassen, die
dies traditionellerweise bisher fiir sie getan
haben.

Ich zweifle, ob je einer von ihnen ein ,pro-
fessioneller” oder ,offizieller” Katholik wird,
etwa als katholischer Sprecher. Sie werden
sehr wahrscheinlich nicht fiir eine kirchliche
Organisation arbeiten (obwohl gelegentlich
einer einmal an einer katholischen Uni-
versitit lehren wird). Eine Karriere in oder im
Zusammenhang mit katholischen Institutio-
nen bietet keinen Anreiz. Nicht, dafl sie eine
solche Moglichkeit zuriickweisen wiirden; sie
haben nur einfach nie daran gedacht. Ob eine
professionell orientierte, schépferische und
intelligente kirchliche Organisation einen An-
reiz fiir eine Karriere bieten wiirde, muf} zur
Zeit als eine rein akademische Frage dahin-
gestellt bleiben. Und solange eine Karriere im
Dienste der Kirche nicht attraktiv ist, sind es
auch nicht Kritik, Beratung oder Opposition.
Da ist es schon ungleich interessanter, zu
iiberlegen, wie man als Katholik die Ent-
wicklung der stidtischen Verwaltung beein-
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flussen und Reformen auf diesem Gebiet
ermoglichen kann.

Unter diesen Katholiken gibt es auch einige
Priester wie auch Ordensfrauen. Es gibt kei-
nen Grund, warum ein Priester oder ein
Ordensangehériger ein ,ekklesialer” Katholik
sein miiflite, obwohl es vielleicht etwas
schwierig fiir sie sein mag, ein ,communal
Catholic” zu werden, weil die Kultur, in der
sie ihre meiste Zeit zubringen, weitest-
gehend kirchenbezogen ist und keine andere
Form des Katholizismus ins Auge fassen 1if3t.
In der kirchenbezogenen Betrachtungsweise
kann man als Katholik entweder fiir oder
gegen die Kirche sein, und die Alternative ist:
entweder gliubiger kirchlicher Katholizismus
oder Abfall vom Glauben. Kirchliches Den-
ken kann nicht verstehen, wie man iiberzeug-
ter Katholik sein kann sowohl als Glaubender
als auch als Angehoriger einer menschlichen
Gemeinschaft mit einem einzigartigen Erbe
und trotzdem der kirchlichen Organisation in
heiterer Gelassenheit gegeniiberstehen kann.
Ein Priester oder Religiose, der versucht, bei-
den Welten gerecht zu werden, gelangt un-
weigerlich in eine Zwangslage. Manche schei-
nen dies jedoch zu bewiltigen.

Obwohl diese Katholiken (die ,Kommuna-
listen”) sehr selbstbewufit sind in ihrer Suche
nach Einsicht und Verstindnis, stehen sie erst
noch vor der Aufgabe, sich als eine selbst-
bewufte, kollektive Gruppe innerhalb der
Kirche zu profilieren — und es kann sein, dafl
es nicht dazu kommt.

In der Jinnernummer 1975 von ,Concilium”
hat einer der regsten und sensibelsten ,Kom-
munalisten” versucht, die Zweideutigkeiten
und Schwierigkeiten zu beschreiben, denen
Leute in seiner Position ausgesetzt sind. Ich
habe das Gefiihl, daff in den meisten Lin-
dern, in denen ,Concilium” erscheint, die
Leute nicht die leiseste Ahnung haben, wo-
von er spricht — auch nicht, wie ich fiirchte,
eine grofle Anzahl von kirchenbezogenen
Katholiken in Amerika.

Die Bedeutung fiir den Katholizismus der
USA

Was bedeutet das Aufkommen dieses Zu-
gehorigkeitsbewufitseins zur katholischen Ge-
meinschaft fiir den Glauben? Ich weif nicht,
ob ich darauf eine Antwort geben kann. Die
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soziale, kulturelle und intellektuelle Fithrung
wird von den Hinden der Hierarchie und des
Klerus und von den Hinden derer, die ihre
Hauptaufgabe darin sehen, die Hierarchie und
den Klerus zu kritisieren, auf eine Gruppe
von Leuten iibergehen, die in bezug auf alles,
was der Klerus tut, und in bezug auf alle, die
im Gesprich mit diesem Klerus stehen, mehr
oder weniger indifferent sind.

Auf lange Sicht wird diese Umschichtung
einen gewaltigen Einfluf auf die Gestalt des
amerikanischen Katholizismus haben, aber es
ist noch zu frith, iiber die Frage zu spe-
kulieren, was ein solcher Wandel wirklich
bedeuten wird. Ein reifes und in gleicher
Weise mitfithlendes wie kritisches Bewuftsein
spricht insgesamt fiir ein intensiveres reli-
gitses Leben. Ein Mensch, der sich in seiner
eigenen religivsen Tradition wohlfiihlt, der
nicht fiir oder gegen etwas zu kimpfen
braucht, wird sicherlich in seinem perstn-
lichen und religissen Werdegang selbstsiche-
rer sein. Solche Menschen werden erhshten
Einfluf} auf die katholische Gemeinschaft und
auf lange Sicht auch auf die kirchlichen
Institutionen haben. Wie stark dieser Einflufl
sein wird und wie lange es brauchen wird,
bis die kirchliche Organisation davon er-
griffen wird, sind Fragen, die ich nicht be-
antworten kann.

Konnen diese katholischen Weltchristen
,organisiert” werden? Es ist sicherlich noch
nicht die Zeit gekommen, und sie kommt
vielleicht nie, eine nationale Vereinigung sol-
cher Katholiken zu bilden, obwohl sich kleine
informelle Gruppen von Zeit zu Zeit treffen.
Gibt es einen potentiellen Markt fiir Biicher,
Zeitschriften, Zeitungen? Ich vermute, daf es
ein grofies Absatzfeld gibt; wer Wege findet,
es zu bestellen, braucht keine Angst vor
Arbeitslosigkeit zu haben.

Verantwortung fiir die Kirche als Institution

Meine offenkundige Vorliebe fiir diese Katho-
liken bleibt trotzdem eingeschrinkt. Thre
Nostalgie fiir alles Gewesene l4f3t sich schwer
vereinen mit ihrer kithlen Gleichgiiltigkeit
gegeniiber der Tatsache, dafl die ekklesiale
Organisation in Staub zerbrickelt. Ist doch
ein grofler Teil ihres Wesens von der orga-
nisierten Kirche und deren Vergangenheit
geformt worden; deshalb meine ich, sie soll-



ten es mehr zu ihrer Angelegenheit machen,
die kirchlichen Strukturen zu retten, bevor
sie zu leeren Schalen werden. Im besonderen
scheint mir, sollten sie viel betroffener sein
iiber die Auflésung des parochialen Schul-
systems. Die katholischen Schulen sind bei-
des, kirchlich und kommunal. Sie werden
von der Kirche verwaltet, aber die meisten
Katholiken sind aus ihnen hervorgegangen.
Jeder einzelne von ihnen ist an der Fort-
setzung des katholischen Schulsystems sehr
interessiert; sie schicken ihre Kinder in
katholische Schulen. Sie beginnen auch zu
verstehen, daf die Pfarrschule eine entschei-
dende, wenn nicht sogar die entscheidende
Komponente fiir das Funktionieren des ame-
rikanischen Katholizismus durch viele Jahre
hindurch gewesen war.

Ich bin daher iiberrascht und nicht wenig
frustriert, zu sehen, daf die Katholiken an-
gesichts der Tatsache, daR die kirchlichen
Autorititen langsam, aber sicher das par-
ochiale Schulsystem aufltsen (indem einfach
keine neuen Schulen mehr gebaut werden),
mit den Schultern zucken. Mag sein, daf} die
katholischen Weltchristen die Sache klarer
sehen als ich; mag sein, daf der Kampf um
die Reform der kirchlichen Strukturen bereits
verloren ist und daf nichts mehr getan
werden kann.

Hier sind also meine Voraussagen fiir die
niichsten zehn Jahre:

1. Der kirchliche Katholizismus wird einen
Niedergang erleben. Das ist schlecht, und
ich bedaure es.

2. Der Katholizismus der katholischen Ge-
meinschaft wird wachsen, sich ausdehnen
und selbstbewuflter werden. Das ist gut,
und ich freue mich dariiber.

3. Auf lange Sicht bin ich zuversichtlich,
daf die kirchliche Institution von den
kulturellen Kriften, die die katholischen
Weltchristen hervorgebracht haben, und
die nun ihrerseits diese Krifte artikulieren,
verstirken und entwickeln werden, neu-
gestaltet werden wird. Ich kann nicht
genau sagen, wie eine solche Kirche aus-
sehen wird, aber ich glaube, daf sie inter-
essant sein wird, und ich wiirde es gerne
noch erleben,

Biicher

Pastoraltheologie im Dienst an der
Praxis

1. Praktische Theologie heute, hrsg. von Fer-
dinand Klostermann und Rolf Zerfafi unter
Mitarbeit von L. Bertsch, N. Greinacher,
A. Miiller, Y. Spiegel, Chr. Kaiser Verlag,
Miinchen —  Matthias-Griinewald-Verlag,
Mainz 1974, 704 Seiten

2. Gert Otto (Hrsg.), Praktisch-Theologisches
Handbuch, Furche Verlag, Hamburg 21975,
657 Seiten

3. Praktisches Worterbuch der Pastoral-An-
thropologie. Sorge um den Menschen, hrsg.
von H. Gastager, K. Gastgeber, G. Griesl,
J. Mayer-Scheu, W. Molinski, E. Pakesch,
H. Pompey, A. Reiner, R. Riess, G. Roth,
W. Ruff, ]. Scharfenberg, K. Schiller, D. Stoll-
berg unter Mitarbeit zahlreicher Fachleute,
Verlag Herder, Wien — Freiburg — Basel —
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1975,
1228 Spalten

1. Neben Beitrigen zur Geschichte der Prak-
tischen Theologie kommen in diesem Werk
insbesondere wissenschaftstheoretische Pro-
bleme zur Sprache: Das Verhiltnis von Theo-
rie und Praxis wird diskutiert und auf ein
neues Selbstverstindnis der Praktischen Theo-
logie bezogen. Grundsitzlich geht es um die
Vermittlung zwischen dem ,Anspruch der
Sache Jesu” und den kirchlichen Erwartungen
der Menschen in gesellschaftlicher und pri-
vater Gestalt. Es ist konsequent, dafl im
Rahmen eines dermafien grundlegenden Wer-
kes auch das Verhiltnis der Praktischen
Theologie zu anderen theologischen und zu
humanwissenschaftlichen Fichern geklirt

.werden muf. Das theoretische Grundkonzept

wird sodann in einzelnen Bereichen exem-
plarisch durchgefiihrt: fiir Predigt, Gemeinde-
aufbau, Gottesdienst, seelsorgliche Beratung,
geistliche Fithrung, Religionsunterricht, Dia-
konie wund Caritas, politische Diakonie,
Offentlichkeitsarbeit und Gemeindeleitung.
Da eine neue Konzeption der Praktischen
Theologie auch Fragen fiir die Vermittlung in
Aus- und Weiterbildung aufwirft, kommt
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dieser Themenbereich ins Blickfeld. Einige
Stichworte aus diesem Teil: Didaktik der
Praktischen Theologie, Curricula, klienten-
zentrierte Ausbildung, berufsbegleitende Wei-
terbildung, Supervision. Schlieflich wird die
Bedeutung der kirchlichen Praxis fiir die
theologische Forschung insgesamt untersucht.

Es ist keine Frage, dafl dieses Werk, in dem
viele prominente Pastoraltheologen aus dem
katholischen und evangelischen Raum der
Gegenwart zu Wort kommen, fiir die prak-
tisch-theologische Forschung und Ausbildung
enorme Impulse bietet. Die Vielfalt der vor-
gelegten Ansitze und pastoralen Teilmodelle
erinnert daran, daf nicht nur die kirchliche
Theorie pluralistisch ist, sondern (zuvor oder
vielmehr in dialektischer Wechselwirkung da-
zu) offenbar auch die kirchliche Wirklichkeit
selbst und damit die jeweilige Denktradition,
aus der ein theologischer Forscher kommt.

Daf} dieser (inner- und zwischenkonfessio-
nelle) Pluralismus kirchlichem Handeln und
Forschen iiberaus niitzlich ist, steht am Ende
der Lektiire dieses Buches fest.

2. ,Wo und wie tauchen Kirche und kirch-
liches Handeln in unserer Gesellschaft auf?”
Das ist das Generalthema dieses Handbuches,
das Pfarrern, kirchlichen Mitarbeitern und
Religionslehrern die Bewiltigung ihrer tig-
lichen Aufgaben erleichtern soll. Angesichts
der verbreiteten Resignation und der dahinter
stehenden Resignation vieler Pfarrer eine
dringliche Aufgabe! Bemerkenswert an der
Durchfithrung dieser Aufgabe ist vor allem,
daf nichttheologische Faktoren ausfiihrlich
ins Gesprich gebracht werden: Erkenntnisse
der Soziologie, der Psychologie, der Kom-
munikationswissenschaft und anderer human-
wissenschaftlicher Disziplinen. Auf die theo-
logischen Aspekte wird deshalb keineswegs
verzichtet. Der Versuch, zwischen dem vor-
gegebenen Auftrag Jesu, wie er in der kirch-
lichen Gemeinschaft tradiert wird, und den
vielfiltigen (,privaten” und gesellschaft-
lichen) Erwartungen der Menschen, die kri-
tisch mit Hilfe der Humanwissenschaften
gesichtet werden, zu vermitteln, kann weithin
als gelungen angesehen werden. Praktische
Theologie dieser Art beansprucht zu Recht,
eine kritische Theorie religios vermittelter
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Praxis in der Gesellschaft zu sein (voraus-
gesetzt, man verwendet einen sehr weiten
und flexiblen Begriff von Gesellschaft). Der
katholische Rezensent vermerkt mit Freude,
dafl dem Skumenischen Aspekt breiter Raum
eingerdumt ist. Damit wird im iibrigen doku-
mentiert, daff der tkumenische Dialog in der
Praktischen Theologie vielleicht wie in kaum
einer anderen theologischen Disziplin voran-
geschritten ist. Offenbar zwingt das Handeln
in einer zunehmend entkirchlichten Gesell-
schaft zu gemeinsamen und koordinierten
Anstrengungen der christlichen Kirchen. Das
vorliegende Handbuch kann dabei die ge-
meinsame Basis des Handelns der verschie-
denen Kirchen sichten und festigen helfen.

Paul M. Zulehner, Passau

3. Der Anstoff zur Herausgabe des vorlie-
genden Wirterbuches kam — wie das Vorwort
sagt — einerseits von der Seelsorge und der
Ausbildung zum Seelsorger, andererseits von
den Humanwissenschaften und der Pastoral-
medizin. Hier ist zunichst festzustellen, da8
die Pastoraltheologie gegeniiber einer fritheren
Pastoralmedizin einen groflen Fortschritt zu
verzeichnen hat, der sich in diesem Werk
entsprechend niederschligt. Gegenstand einer
Pastoral-Anthropologie sind nach der Um-
schreibung des vorbereitenden Arbeitskreises
des Worterbuches ,Fragen um den leidenden
Menschen — zwischen praktischer Theologie
und empirischer Humanwissenschaft”. Vor-
ziige und Schwichen des Waorterbuches er-
geben sich aus dieser Zielbestimmung. Im
Vordergrund des Interesses stehen also Pro-
bleme der Pastoralmedizin und Pastoralpsy-
chologie. Die Stichworte aus dem Bereich der
Psychoanalyse wurden sorgfiltig bearbeitet,
wobei wir vor allem jene von J. Scharfenberg
hervorheben mochten. Auch der Fragenkom-
plex der Sexualitit wird ausfithrlich und
ausgewogen behandelt (hier ist besonders W.
Molinski zu nennen).

Das Werk nennt sich allerdings Pastoral-
Anthropologie, und es versucht damit der
allseits erhobenen Forderung nach einer
Fundierung der Pastoral in der Anthropologie
gerecht zu werden. Unter dieser Zielsetzung
kann man sich jedoch fragen, ob tatsichlich
nur der ,leidende” Mensch Gegenstand der
Pastoral-Anthropologie ist, oder nicht viel-




mehr der Mensch als solcher. So erklirt sich
vielleicht, warum etwa das Stichwort
+Arbeit” so diirftig behandelt wird — und das
nach allem, was seit Hegel iiber Arbeit als
Selbstverwirklichung und Entfremdung ge-
dacht worden ist. Stichworte wie ,Fest” oder
,Kunst” sind ebensowenig zu finden wie
Praxis, Wirtschaft oder Politik (wohl aber:
Praktische Theologie, Sozialpolitik]. — Dieser
Pastoral-Anthropologie merkt man noch an,
daB sie sich offenbar aus der Pastoralmedizin
entwickelt hat. Das ist ein einseitiger und zu
schmaler Ansatz. Unvermeidlich stellt sich
die Frage nach dem Verhiltnis der pastoralen
zur philosophischen Anthropologie. Es ist die
Uberzeugung des Rezensenten, dafl die Pasto-
ral-Anthropologie ohne philosophische Fun-
dierung in der Luft hingt. Einige zentrale
Stichworte konnen als Hinweis darauf ver-
standen werden, wie notwendig philosophi-
sche Besinnung auch fiir die praktische Theo-
logie ist und wie dieses Anliegen auch im
vorliegenden Werk zum Teil gesehen wurde:
wir erwidhnen nur ,Tod” (B. Welte] und
,Entfremdung” (I. Caruso).

Dem kritischen Leser fillt auf, daff manche
Beitrdge mit vollem Namen gezeichnet sind,
andere mit Abkiirzungen (die man vorne
aufgeschliisselt findet), wieder andere gar
nicht. Da die Qualitit der Beitrige sehr
unterschiedlich ist, wire der Leser sicher fiir
eine prizise Information dankbar. — Alle
Kritik darf nicht vergessen lassen, dafl mit
dem Worterbuch ein wichtiger Anfang gesetzt
wurde und dafl mit ihm insbesondere fiir den
Praktiker wertvolle Hinweise gegeben werden.
Vor einer Neuauflage sollte allerdings die
Grundkonzeption nochmals durchdacht und
weiterentwickelt werden.

Giinter Rombold, Linz

Ein ,heiliges Buch” fiir die Christen

Der grofle Namenstagskalender. 3500 Namen
und 1495 Lebensbeschreibungen unserer Hei-
ligen, herausgegeben von Jakob Torsy in der
pastoralliturgischen Reihe der Zeitschrift
»Gottesdienst”, Benziger-Verlag, Einsiedeln —
Ziirich, und Verlag Herder, Freiburg — Basel —
Wien 1975, 392 Seiten

Der Liturgische Kalender ist aus den schon
hinlidnglich bekannten und guten Griinden
von einer Uberfiille von Heiligen ,befreit”
und auf eine deutlichere Transparenz fiir das
Christusgeheimnis hin erneuert worden. Diese
Reduzierung der Heiligenfeste, der jedoch
durch eine stirkere Beriicksichtigung der Hei-
ligen und Seligen der einzelnen Sprachgebiete
und Ortskirchen eine Bereicherung gegen-
iibersteht, bedeutet keinesfalls eine geringere
Achtung der Heiligen. Es ging vor allem um
ein besseres Sichtbarmachen des Christus
bzw. seines Erlosungsgeheimnisses. Den Hei-
ligen wurde, soweit sie aus dem Liturgischen
Kalender gestrichen wurden, wieder ihr
eigentlicher Heimatort zugewiesen: das Mar-
tyrologium. Aber der blofe Hinweis auf die-
sen Ort hitte der Gemeinde nicht gentigt.
Dieses Buch mit den Heiligen den Christen
in die Hand driicken zu kénnen — das war
die dringende Erginzung zu der durch den
neuen Liturgischen Kalender geschaffenen
Sachlage. Die Erginzung liegt nun in dem
trefflich als ,Der grofle Namenstagskalender”
bezeichneten und von J. Torsy herausgegebe-
nen deutschen ,Martyrologium” vor, genauer
gesagt, einem Auszug aus diesem, ,bereichert
durch einige Hinzufiigungen” [6). Seine Ent-
stehung geht auf folgende Quellen zuriick: 1.
der neue Romische Generalkalender, 2. der
Deutsche Regionalkalender fiir die Bistiimer
des deutschen Sprachraumes, 3. die Eigen-
kalender der deutschsprachigen Bistiimer, 4.
Namen, die von den Bistumsleitungen iiber
den Eigenkalender hinaus fiir die Aufnahme
in den Namenstagskalender vorgeschlagen
wurden, 5. Namen, die von Kléstern und
Ordensgemeinschaften gewiinscht wurden, 6.
Namen, die auf Grund der Taufregister aus je
einer traditionsgebundenen und einer fort-
schrittlichen Pfarrei eines Bistums fiir 1968
ermittelt wurden, 7. Namen von Schiilern

~und Schiilerinnen einiger Schulen im deut-

schen Sprachgebiet, 8. Namen, die auf Grund
einzelner Zuschriften aufgenommen wurden.
Das Bemerkenswerte bei diesen Namenslisten
ist vor allem die Tatsache, daf} sich auch
Namen von Minnern und Frauen finden las-
sen, die [noch) nicht offiziell heilig oder selig
gesprochen sind, ,unter ihnen befinden sich
auch zahlreiche Opfer des Nationalsozialis-
mus, die durch ihr mutiges Eintreten fiir
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christliche Belange und ihr heldenmiitiges
Sterben als Vorbilder dienen kénnen” (13).
Diese Hereinnahme kann einerseits den
Lesern die Vorstellung nehmen, als wire der
Begriff ,Heiligkeit” nur im Zusammenhang
mit ,Heiligsprechung” zu gebrauchen. Ande-
rerseits konnte durch die Beheimatung nicht
heiliggesprochener Gemeindeglieder als echter
Heiliger so etwas wie eine »Heiligsprechung
von unten” in Gang kommen, die man als
Heiligsprechung durch die Gemeinden neben
die exemplarisch-offizielle stellen kinnte.

Was nun die historische Rurzbehandlung der
einzelnen Gestalten betrifft, so ist zum grof-
ten Teil auf die Ergebnisse der Wissenschaft
sehr genau geachtet — nur in einem Falle
mufl auf einen erheblichen Mangel hinge-
wiesen werden, beim Apostel Matthias (24.
Februar). Hier wird das Vorhandensein des
echten Apostelgrabes in der Euchariusbasilika
zu Trier kurz und biindig angenommen. Es
wire bei dieser Gelegenheit wohl sehr an-
gebracht gewesen, auf Grund der wissen-
schaftlichen Ergebnisse der neuesten Zeit hier
ein klirendes Wort zu finden — denn die
Menge der Gliubigen kommt nicht an diese
Einzeluntersuchungen, wohl aber, so ist zu
hoffen, an diesen Namenstagskalender. Bei
einer Neuauflage sollte hierauf unbedingt ge-
achtet werden, im Sinne einer ,Versinnbild-
lichung”, einer Uberfithrung der ,Realitit”
des Apostelgrabes in eine ,Zeichenhaftigkeit”
fiir die Realitit Kirche und ihr Fundament!

Abschliefend stellt sich vielleicht noch die
Frage: Wo und wie soll dieser Namenstags-
kalender Verwendung finden? Die Antwort:
Er kann beim Gottesdienst gebraucht werden,
um ins Gedichtnis der jeweiligen Minner
und Frauen einzufithren, wobei gerade die
nicht heiliggesprochenen Menschen vor allem
der jiingsten Vergangenheit zu beachten
wiren. Noch mehr aber scheint mir sein
Gebrauchsort im privaten, familiiren Bereich
zu liegen — als Informationsbuch und eben-
sosehr als Glaubenshilfebuch, daf8 nimlich
Christus einst und jetzt unter uns seine
Herrlichkeit zu wirken vermag. So konnte
dieser Kalender zu den ,heiligen Biichern”
der verschiedenen Gemeinschaften von Chri-
sten, besonders aber der Familie, hinzugezihlt
werden. Ekkart Sauser, Trier — Innsbruck
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Den Sterbenden und Trauernden
beistehen ...

Klemens Richter — Manjfred Probst — Hein-
rich Plock, Zeichen der Hoffnung in Tod und
Trauer. Ein Werkbuch fiir die pastorallitur-
gische Praxis (,Pastoralliturgische Reihe”),
Benziger-Verlag, Einsiedeln — Ziirich — Kiln,
und Verlag Herder, Freiburg — Wien 1975,
176 Seiten

Impulse sind fiir den Praktiker wichtig. Kon-
krete Antworten auf die Frage, wie man sie
realisieren konnte, diirften noch wichtiger
sein. Dieses Buch verdeutlicht, daf mit dem
Erscheinen der neuen Beerdigungsriten (,Die
Begribnisfeier”) bei weitem noch nicht alles
geschehen ist, was geschehen konnte und
wohl auch geschehen miifite, wenn man sich
nicht darauf beschrinken will, alte Texte und
Riten durch neue zu ersetzen, sondern im
Geist eines erneuerten liturgischen Buches die
Gemeinde zu ,inspirieren”. Das , Werkbuch”
der drei Autoren (nicht ,Herausgeber”, wie
der Einband irrtiimlich vermerkt) tritt voll-
auf berechtigt mit dem Anspruch auf, der
»Praxis” einen Dienst zu erweisen. Konkreter,
als dies hier der Fall ist, 148t sich das kaum
bewerkstelligen. Was beim ,Sterben des Chri-
sten”, ,zwischen Tod und Begribnig”, ,beim
Begribnis” und beim ,Totengedenken in der
Gemeinde” méglich ist, wird nicht lang und
breit erdrtert, sondern mit verwendbaren
Handreichungen und Modellen illustriert.

Die Verfasser stofien damit in einen Raum
vor, der vom ,Beerdigungsritus” selbst nicht
erreicht werden kann: in den Kreis aller, die
von einem Todesfall betroffen sind und diese
Situation im Glauben an das Pascha-Ereignis
zu bewiltigen suchen. Die aufgerichteten
+Zeichen der Hoffnung” reichen — ganz kon-
kret — von den ,Gebeten in der Sterbestunde”
tiber das Brauchtum in Familie, Nachbar-
schaft und Gemeinde bis hin zu Kranz-
schleifen und Grabinschriften; sie finden sich
in den Anregungen zum Vollzug der Toten-
liturgie wie in der Ausrichtung gemeindlichen
»Totengedenkens”. Bei aller notwendigen kri-
tischen Auswahl im Umgang mit diesem
Buch und seinen Vorschligen, besteht kein
Zweifel an seinem Wert: Dies ist ein brauch-
bares ,Werkbuch fiir die pastoralliturgische
Praxis”, Theodor Maas-Ewerd, Miinster



Jochen Martin, Die Genese des Amtspriesters
in der frithen Kirche (Der priesterliche
Dienst, Bd. IIL, Quaestiones Disputatae), Ver-
lag Herder, Freiburg — Basel — Wien, 1972,
120 Seiten

Die Geschichte des priesterlichen Amtes in
den ersten Jahrhunderten hat die profane
Geschichtsschreibung bisher kaum inter-
essiert; die kirchengeschichtliche Forschung
unterlag in dieser Thematik zu sehr einem
erkenntnisleitenden Interesse, da der Theologe
mit bewulten oder unbewuften Vor-Urteilen
Geschichtswissenschaft betreibt. Zeitweise
war die Diskussion um den theologischen
Charakter der Kirchengeschichte recht lebhaft,
und die Auffassung, dafl die Kirche als Er-
kenntnisgegenstand in ihrer Geschichte auch
nur adiquat von der Kirche selbst gesehen
werden konne, war hiufig zu horen. Hin-
sichtlich der Geschichte des Priestertums
lehnt Martin in seiner Untersuchung, die mit
den Paulusbriefen und der Apostelgeschichte
beginnt und mit Hippolyt von Rom (Anfang
des 3. Jahrhunderts) schliefit, das theologische
Prinzip ab, zwischen dem unverinderlichen
Wesen und den zeitbedingten Formen des
priesterlichen Amtes zu unterscheiden. Als
Historiker besitzt er kein Kriterium, um sol-
ches herauszuarbeiten. Absolute Handlungs-
normen vermag er nicht aus der Geschichte
herzuleiten — soweit er Historiker ist. Am
interessantesten diirfte der Nachweis Martins
sein (der sich gegen Schlier im 1. Band der
Reihe wendet), dafl die Gemeindeleiter der
Urgemeinde keine kultischen Funktionen aus-
geiibt haben — soweit die Quellen es erkennen
lassen. Erst der Klemensbrief und die Ignatius-
briefe reservieren die Eucharistiefeier fiir die
Gemeindeleiter. Die Siindenvergebung und die
Garantie der Kirchlichkeit traten als Funk-
tionen (zundchst zum ,Bischof”) hinzu, so
dafl bei Hippolyt ein aus verschiedenen, ur-
spriinglich historisch getrennten Wurzeln zu-
sammengewachsenes ,Priestertum” als Ab-
schlufl einer Entwicklung vertreten werden
kann. Die Untersuchung beschrinkt sich auf
das vortheologische Feld, mahnt aber zur
Vorsicht gegeniiber gingigen Vorstellungen
von einem in allen Jahrhunderten historisch
nachweisbaren Wesenskern des katholischen
Priesteramtes. Hans Joachim Tiirk, Koblenz

Heinz Manfred Schulz, Damit Kirche lebt.
Eine Pfarrei wird zur Gemeinde, Matthias
Griinewald-Verlag, Mainz 1975, 124 Seiten

In dieser Zeitschrift war kiirzlich eine Dis-
kussion im Gange zum Thema Volkskirche —
Gemeindekirche. Gerade wer versucht, die
Volkskirche nicht aufzugeben, sondern zu
erneuern, macht die Erfahrung, dafl dies nur
auf das Leitbild der Gemeindekirche hin
geschehen kann. Dann wird die gestellte
Frage fiir ihn nicht ein blofler Gegensatz,
sondern bedeutet eine dynamische Spannung.
Denn die Volkskirche soll ja nicht einfach
abgeschrieben, sondern reformiert werden,
und auch die Gemeindekirche wendet sich an
alle. — Heinz Manfred Schulz, Pfarrer in
Eschborn bei Frankfurt, berichtet im vor-
liegenden Buch von seinen Erfahrungen bei
dem Versuch, im Verlauf von zehn Jahren in
diesem Neubaugebiet eine Pfarrgemeinde auf-
zubauen. Er hatte, angeregt durch das Buch
des franzésischen Pfarrers Michonneau ,Kein
Christenleben ohne Gemeinschaft”, stets das
Ziel einer Gemeinde vor Augen: ,So machte
ich der Pfarrgemeinde klar, daf ich als Pfarrer
keine Mitarbeiter brauche. Ich will vielmehr
umgekehrt Mitarbeiter der Gemeinde sein,
damit sie ihren Dienst vor und mit Gott
besser tun kann” (21). Doch lehnt er deshalb
die Volkskirche nicht einfach ab: ,Wir soll-
ten die Volkskirche, soweit sie noch besteht,
lieber dazu nutzen, sie von innen her wieder
zu erneuern” (76). Dieser Weg ist sicher
miithsam und schwieriger, als irgendwo eine
neue Gemeinde auflerhalb der Volkskirche zu
bilden. Das Neue wird nicht so leicht sicht-
bar, der Ballast des gewohnten Konsumchri-
stentums bleibt bestehen. Man wird zum
Argernis fiir alle, die nicht mittun wollen
und meinen, das Recht zu haben, in Ruhe
gelassen zu werden. Um so mehr freut man
sich iiber den Bericht eines solchen Versuches

-anderswo. Die Ubereinstimmung der Erfah-

rungen und der Zielsetzungen ist immer
wieder eine freudige Uberraschung, und man
versteht den Wunsch des Autors: ,Wir wiir-
den uns gerne mit anderen Gemeinden aus-
tauschen, die ihnliche Wege versuchen” (76).
Dazu geniigt wohl nicht ein Treffen aller, die
irgendwie und mit verschiedenstem Glau-
bensverstindnis Gemeinde bilden wollen,
sondern es erfordert eine Zusammenarbeit
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von Gemeinden mit einer dhnlichen Zielvor-
stellung. Der entscheidende Abschnitt in dem
Buch scheint der zu sein, der von der Bildung
von Basisgruppen in der Gemeinde berichtet.
Hier wurde offensichtlich der Schritt von
noch unverbindlichen Gespriachskreisen zu
verbindlicher Glaubensgemeinschaft getan.
Das ist die Geburtsstunde einer wirklichen
Gemeinde. Weder der einzelne noch die
Kleinfamilie sind imstande, die Welt im
Sinne Christi zu verindern, sondern nur
Gruppen von Menschen, die sich gegenseitig
ganz annehmen und es so méglich machen,
neue Formen des Zusammenlebens in der
menschlichen Gesellschaft zu entwickeln. In
solchen Gruppen verindert sich der Mensch
und die Gesellschaft, so kann der Glaube
wirksam werden. — Viele praktische Anregun-
gen iiber Liturgie, Sakramentenspendung, Pre-
digt, soziale Wirksamkeit und Pfarrgemeinde-
rat lassen sich in dem Buch finden.

Paul Wefs, Wien
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