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nicht mehr nur als Teil des Sozialverbandes gesehen, in dem
er lebt und dessen Schicksal auch unausweichlich sein indi-
viduelles Schicksal ist, wie es in der fiir die beiden Stidte
geplanten Kollektivstrafe, die auch fiir die Unschuldigen
vorgesehen war, noch praktiziert werden sollte. Solche Kol-
lektivstrafe wird als Unrecht erkannt; deshalb tritt Abraham
fiir das Recht der Unschuldigen ein und dariiber hinaus
tiir die heilschaffende Kraft der Solidaritit der recht handeln-
den Menschen auch fiir die Ungerechten. Auf eine etwas
zugespitzte Formel gebracht, 146t sich der Bewufltseinspro-
zefl, der an Abraham veranschaulicht wird, so beschreiben:
Die Beurteilung des Menschen nach ethischen Kategorien
verdringt die Beurteilung nach blofl religigsen Kategorien
im Sinne von schicksalhaftem Ausgeliefertsein an eine den
menschlichen, das heif}t, humanen Mafistiben enthobene
gottliche Macht.

An dieser Erzdhlung ist besonders gut die aufklirerische
Intention des Jahwisten zu erkennen, der Einblick gewihrt
in den Proze der Verinderung der israelitischen Gottes-
vorstellung als einen Weg der Befreiung und Selbstwerdung
des Menschen. Fiir den Fortgang der erzidhlten Handlung
hat zwar Abrahams Einsatz fiir die Rettung der Menschen
keinen Erfolg; im Geschehensverlauf hat sich die Schwer-
kraft des in den iiberkommenen alten Sagen niedergeschla-
genen Bewufltseinsstandes einer fritheren Zeit durchgesetzt;
und das heiflt, das Gottesgericht findet statt wie vorgesehen
und vernichtet unterschiedslos die Menschen in den Stddten,
bis auf Lot, Abrahams Neffen. Trotzdem spricht der Text
eine fiir das menschliche Selbst- und Gottesverstindnis
hochst wichtige Einsicht aus, die fiir Israels Werdeprozef,
den der Jahwist nachgezeichnet hat, eine starke Wirkung
entfaltet hat*°. Das Bild von dem frei mit Gott iiber die
Rettung von Menschen verhandelnden und darin seine Iden-
titdt aussprechenden Abraham. kénnte auch in unserer Ge-
genwart seine den Glauben gestaltende Kraft entfalten.

10 Vgl. z. B. die Gottesverkiindigung der Propheten, die als wahre Gottes-

verehrung die Herstellung sozialer Gerechtigkeit bezeichnen.

Der Verfasser versucht zu zeigen, wie der (immer notwen-
dige; vgl. den Beitrag von M. Kassel) religiose Umbruch in
den letzten Jahren und Jahrzehnten insbesondere in der Aus-
bildung verschiedenster Gruppen vor sich gegangen ist
und welche Moglichkeiten und Grenzen diese Gruppen ge-
geniiber den Grofikirchen haben. In kultursoziologischer
Sicht wird eine religiése Sensibilisierung am fruchtbarsten,
wenn sie Formen und Wege findet, die von den Grofinsti-
tutionen gufgenommen werden kénnen. red



Uberraschende
Sensibilisierung

iiber den Aufbruch

und die Differenzierung
der Kirchen hinaus

Man darf heute als sichere theologische Erkenntnis anneh-
men, dafl Jesus mit Begeisterung und Vorliebe vom Reich
Gottes, von der Herrschaft Gottes erzihlte, Nach bald
2000jéhriger Kirchengeschichte haben wir im Katholizismus
eine zentralisierte, biirokratische Grofikirche, im Protestan-
tismus eine Vielzahl von Kirchen, Freikirchen, Sekten, Deno-
minationen, wobei hiufig um die Namengebung zu streiten
war, denn in den Namen steckte die Moglichkeit program-
matischer Aussage wie ausschlieRender Diffamierung 2.

Fiir den Katholizismus ist innerkirchlicher Pluralismus noch
keine sehr eingeiibte Erfahrung. Der Protestantismus hat die
Freiheit von Christenmenschen (auch als sozial folgenreiche)
wohl oder iibel von Anbeginn einrechnen miissen ; Einheit
konnte er iiberwiegend nur herstellen iiber sehr allgemeine
Prinzipien und Aussagen (,Wir alle stehen unter dem An-
spruch des Evangeliums”), die fiir konkrete Alltagswelten
nicht differenzierend, mafigebend und stilbildend genug sein
konnten. Katholische Kulturkritiker sprechen denn auch an-
gesichts von Fragmentierungs- und Fraktionierungstenden-
zen im Katholizismus von einer Verprotestantisierung der
katholischen Kirche®. Das Thema ,Einheit” stellt sich je-
doch auch im Protestantismus, wenngleich formuliert mehr
als Einheit von Glaube und Bekenntnis, denn als eine der
historischen Gestalt; so mahnte letzthin der West-Berliner
evangelische Bischof Scharf vor der Regionalsynode West
der Berlin-Brandenburger Kirche: ,Wer in der Kritik an sei-
ner Kirche Gruppierungen bildet, die sich Parteifithrern ver-
schreiben, und triigen sie die Namen von Aposteln, auch wer
sich an christologische Parolen bindet, die er dann zudem
noch als Waffe verwendet gegen andere Gruppen oder ein-
zelne in der Kirche, der verwirrt durch sein Verhalten, durch
irrlehrendes Verhalten die Kirche, der zerteilt sie, die der
eine Leib Christi ist und zu sein hat" %,

Trotz Gewohnung an differenzierte programmatische und
organisatorische Angebote im Protestantismus enthielt die
religiose Sensibilisierung der sechziger und siebziger Jahre
unter solchen Anspriichen der Einheit Uberraschungsmo-
mente. Denn nachdem man sich nicht ohne Miihe (etwa
mit Interpretationshilfe durch die Sikularisierungsthese] an
die Verweltlichung der Welt, die Entzauberung christlicher

1 Ein erster Versuch, mit diesem Begriff neue religitse Phinomene zu be-
nennen, bei: F. W. Menne, Sensibilitit und Plan. Prospekt einer Gegenkul-
tur in kleinen Gruppen, in: Internationale Dialog Zeitschrift 5 (1972), 243257,
hier: 253. Er wird auch gebraucht von B. Grom und M. Zmy, Neues Be-
wufltsein — Neue Religiositit (= Theologisches Forum 14), Diisseldorf 1973.

2 Vgl. O. Eggenberger, Die Kirchen, Sondergruppen und religisen Vereini-
gungen. Ein Handbuch, Ziirich 1969.

3 In soziologischer Perspektive sicht es eher so aus, dafl der Katbolizismt}s
die Prozesse gesellschaftlicher Differenzierung seit dem Beginn der Neuzeit
nachholt. Vgl. dazu F.-X. Kaufmann, Theologie in soziologischer Sicht, Frei-
burg/Brsg. 1973.

4 Vgl. die FAZ 128 vom 6. Juni 1975, Die Kirchenleitung formulierte den
Sachverhalt stirker von der organisatorischen Verfassung her, indem sie
erklirte, feste Abgrenzung zwischen Parteien, ihr Fithrungs- und Vertretungs-
stil und eine abgesonderte Meinungsbildung in feste Gruppen hinein sei mit
dem Wesen kircilich synodaler Ordnung und Reprisentanz, mit ihrer Ent-
scheidungsform unvereinbar,
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Geheimnisse, die Entkirchlichung der Gesellschaft zu ge-
wohnen begonnen hatte, entstand in dieser Sensibilisierung
etwas gesellschaftlich anscheinend Vitales, das sich nicht
scheute, vielfiltig ein Mehr zu verlangen, wenngleich in ver-
schiedenen Richtungen, die sich teilweise widersprachen
(mehr Nicht-Rationales, mehr Entschiedenheit, mehr Par-
teilichkeit); es wurden religiose Anspriiche angemeldet, die
die Kirchen nicht mehr anzumelden wagten. Es etablierte
sich innerhalb des oberflichlich differenzierten Angebots an
Weltanschauungen und Identifikationsmoglichkeiten so et-
was wie ein grauer und schwarzer Markt religitser Ideologien
und Kommunikationsversuche, auf dem man kaum mehr
nach der Zustimmung des grofkirchlichen Establishments
(= wvon der bestehenden Gesellschaft anerkannte und sie
anerkennende Organisationsform von Christentum) fragte
bzw. von ,partieller Identifikation’ und ,kritischer Solida-
ritit” sprach ®. Das Thema religioser Sensibilisierung war
nicht nur ,,Gott im Untergrund”/, sondern — z. B. in Formen
atheistischer neuer Religiositit — so etwas wie ,Sinn im
Untergrund”, Sinnerzeugung und Sinnerfahrung in religioser
Gegenkultur °.

Auch wenn man die typischen Perspektiveverengungen des
(abwehrend oder verteidigend) direkt Beteiligten aufbrechen
kann, also auch in soziologischer Perspektive, ist es nicht
einfach, Unterscheidungskriterien zu gewinnen, gerade wenn
man die einander entgegengesetzten Schemata ,Alles schon
einmal dagewesen” und ,Ein historisch beispielloser Auf-
bruch” vermeiden will. Auf sehr begrenztem Raum seien
im folgenden einige mogliche Typisierungen angesprochen’.
Wenn die problematische Redeweise abkiirzend erlaubt ist,
so gibt es einmal ein Ausscheren aus den grofkirchlich ver-
tretenen Deutungs- und Organisierungsschemata nach
riickwirts, nach ,rechts’’; es formiert sich Unbehagen, das
der offiziellen Kirchenlinie zu grofie Anpassung an den Zeit-
geist, Substanzverlust usw. vorwirft (so die Bewegung ,Kein
anderes Evangelium”, die — schon im Namen aggressiv —
etwa dem Evangelischen Kirchentag, der immer auch Demon-
stration reformatorischer Einheit sein soll, fernbleibt]. Oder
5 Die Evangelische Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen (EZW; Leitung:
Pfarrer Helmut Aichelin) mit Sitz in Stuttgart beobachtet dieses refigiése An-
gebot und dokumentiert die Entwicklungen in einem Materialdienst. Die Evan-
elisch-Lutherische Kirche in Bayern [dhnlich auch die katholische Kirche in
%sterreich) hat daritber hinaus einen Beauftragten fiir Sekten- und Weltan-
schaunungsfragen (derzeit Pfarrer Friedrich-W. Haack, Autor des Buches ,Von

Gott und der Welt verlassen. Der religiose Untergrund in unserer Welt”,
Diisseldorf — Wien 1974).

6 Vgl. H. Hoffmann, Gott im Underground. Die religibse Dimension der
Pop-Kultur (= Stundenbiicher, Bd. 108), Hamburg 1972; Kirche im Unter-
grund. Thema-Heft der Zeitschrift Dokumente, H. 4, September 1970; H.-].
Petsch, Religion aus dem Underground. Eine Anfrage an die Kirchen (= Stich-
worter zur Kirche 25), Stein — Niirnberg 1972; Schweizerischer Beratungsdienst
Jugend + Gesellschaft [sbjg; Hg.) Religion im Untergrund. Die religiésen Rand-
gruppen Jugendlicher in der Schweiz — Eine Herausforderung, Ziirich — Ein-
siedeln — K6ln 1975.

7 Der Deutsche Okumenische Studienausschufl (DOSTA|, Organ der Arbeits-
gemeinschaft christlicher Kirchen, hat eine Voruntersuchung zum Thema ,Kir-
chen und Gruppen angeregt, deren Ergebnisse im Herbst 1976 publiziert
werden diirfren.



2. Das Verhiltnis
zu anderen Religionen

3. Das Verhiltnis
zu Gesellschaft
und Politik

wenn die katholische ,Bewegung fiir Papst und Kirche”
fordert, das II. Vatikanum miisse , erbrochen werden”, wenn
sie Mut zur Betonung der Grenzen und zum Ausschlufy
der Abweichler fordert, ordnet sie sich diesem Typ zu. An-
dere versuchen ihrer ausdriicklichen Zustimmung zur herr-
schenden Kirchenlehre und -verfassung einschlieflich der
von den Kirchen gefrderten Reformtendenzen verbindlichen
Ausdruck zu geben (neue Bibelkreise, Gottesdienst-Reform-
gruppen usw.). Die nach ,links” Ausscherenden werfen der
Kirche ihre Traditionsverhaftung, ihre Bindung an das Be-
stehende, ihre organisatorische Unbeweglichkeit, ihr man-
gelndes Problembewufitsein vor und versuchen, eine ,sub-
versive’’ Gegenkraft zu bilden (etwa in einzelnen Studenten-
gemeinden). Einen Ubergang zur ,,progressiven’ Variante der
Institutionalisierung stellen Verbindungen dar wie der ,,Bens-
berger Kreis”, der z. B. gegen das rechtsstaatliche Defizit
in der katholischen Kirche und fiir ihre Demokratisierung
eintritt.

Die Suche vieler Gruppen gilt dem , eigentlich Christlichen”,
das sie in einer verbiirokratisierten Groflkirche und einer
verkopften Theologie nur mangelhaft aufbewahrt finden;
S0 sagen sie zu Jesus ja, zur Kirche nein. Neben der Mog-
lichkeit, dabei 6kumenische Probleme zu bearbeiten auf der
Suche nach der verlorenen einen Christenheit (Okumeni-
sche Arbeitskreise, das , Konzil der Jugend” von Taizé usw.),
sind manche Gruppen schon problemlos 6kumenisch, haben
keinen kontrovers-christlichen Ehrgeiz mehr, wobei solche
Initiativen iiber die vom amtskirchlichen Okumenismus ab-
gesteckten Grenzen immer schon hinaus sind (Interkommu-
nions-Gemeinschaften, Mischehen-Kreise u. 4.).

Religitse Sensibilisierung hat jedoch auch gewirkt in Rich-
tung einer neuen Erkenntnis fremder Religionen, in einer
Neubewertung und -aneignung. Zu iiberspringen war im
Protestantismus die Abspaltung der Religion als Unwesen
vom Offenbarungsglauben, der als das ungleich Grofartigere
galt. Die Profilierung der eigenen Geburtsreligion wird hiu-
fig hintangestellt zugunsten des Versuchs, das, was man an
den jeweils gekannten Religionen fiir gelungen hilt, zu-
sammenzufassen zu Wahl- bzw. Auswahlreligionen. Gegen-
tiber einem Synkretismus-(Vermischungs-)Vorwurf erweisen
sich solche Gruppierungen als bemerkenswert gleichgiiltig.
Religitse Gruppen haben in erheblichem Mafle an den sub-
kulturell entstandenen Initiativen der sechziger und sieb-
ziger Jahre teilgenommen, sie teilweise auch vorangetrieben.
Nach dem politischen Aufbruch in der und im Anschluf}
an die Studentenbewegung gab es aber auch hier wieder
ein breites Interesse am ,subjektiven Faktor’, welches Inter-
esse auch in der neuen Religiositit sehr stark als das der
Religion eigentlich Zukommende gesehen wurde und wird.
In gruppendynamischen und anderen Kommunikationsfor-
men, in Meditationskreisen, Selbstbegegnungsgruppen, in der
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charismatischen Bewegung und anderen Kontexten fand und
findet dieses Interesse Ausdruck, hiufig (jedoch zumindest
der Absicht nach nicht immer) abgehingt von dem Interesse
an politischer Teilnahme, sozialer Mitbestimmung. Der
soziale Impetus des Christentums motivierte andererseits fiir
neue Formen sozialer Dienste (Obdachlosen-, Gastarbeiter-,
Drogenabhingigenarbeit, Resozialisation usw.) im Nahbe-
reich, bei denen praxisbezogene Theorie (itber Sozial- und
Gemeinwesenarbeit, abweichendes Verhalten und Delin-
quenz z. B.) im religissen Motivationszusammenhang an-
gewandt wurde. Daneben fanden sich andere zusammen,
die sich auf Probleme der sogenannten Dritten und Vierten
Welt bezogen (Dritte-Welt-Aktionen und -Liden, Entwick-
lungsdienst usw.) bzw. umfassende gesellschaftliche Perspek-
tiven festzuhalten suchten (vgl. etwa die Christen fiir den
Sozialismus). Thnen bot eine ,neue politische Theologie”
oder die ,Theologie der Befreiung” — zumindest in den
Anfingen — Artikulierungshilfe, die sie umsetzten in Mobili-
sierungs-, Aktivierungs-, Verdnderungsinitiativen. Nicht
wenige vollzogen schliefilich einen ,Kontext-Wechsel: Es
ist anzunehmen, daf3 ein erheblicher Teil hochmotivierter
einzelner und Gruppen, die nur noch sozial oder politisch
arbeiten, von ihrer Lebensgeschichte her religios bestimmt
sind.

Die Versuche, bestimmte religiose Interessen in Gruppen auf
Dauer zu stellen, zielen einmal darauf, ,das Eigentliche”
einer christlichen Programmatik zu artikulieren. Es gibt in
ihnen vielfach eine Art Dauerreflexion iiber das christliche
,Proprium”, iiber einen gesellschaftlich nicht aufzuhebenden
Uberschufl, eine unverlierbare Mitgift des Christentums,
deren Aufgabe individueller und sozialer Verlust wire. Da-
bei zeigt sich nun aber die schon angedeutete Spannbreite
der Verstindnisse und Selbstdarstellungen, die erst zu einer
solchen Vielfalt der Gruppenbildung gefithrt haben: Zu-
sammenschliisse wie die Evangelikalen versuchen, traditio-
nale Interpretation christlichen ,,Guts” mit Neigung zu
aggressiven Ausschlutendenzen durchzusetzen. Am ande-
ren Pol eines Kontinuums finden sich Gruppen, denen von
ihrer Herkunft her die Sicherung einer programmatischen
Identitdt nicht gleichgiiltig ist, die aber gegeniiber den von
ihnen definierten Notwendigkeiten christlichen Handelns
theoretische Probleme zuriickstellen.

Die theologische Diskussion um Orthodoxie (die rechte
Lehre) und Orthopraxie (das richtige Handeln) fiithrte in all-
tagssprachlichen Fassungen zur Auseinandersetzung von
Gruppen iiber authentisches christliches Handeln ®, Die
(Wieder-)Entdeckung von Gruppenformen in den und am
Rande der Grofkirchen deutet dabei auf die vielfache Er-
fahrung, dafl weder das isolierte, sich religits verstehende
8 Vgl. exemplarisch: H. Albertz, H. B6ll, H. Gollwitzer u. a., ,Pfarrer, die

dem Terror dienen?” Bischof Scharf und der Berliner Kirchenstreit 1974. Eine
Dokumentation (= Rororo aktuell, Bd. 1885), Reinbek bei Hamburg 1975.
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Individuum noch die schwerfillige biirokratische Grofor-
ganisation jene Medien abgeben, die dem einzelnen zugleich
Lebenszusammenhang und Arbeitsbasis anbieten kénnen °,

Die kurzfristigen gesellschaftlichen Entwicklungen, die mit
dem Etikett ,Tendenzwende” versehen worden sind, haben
auch den religisen Gruppenenthusiasmus herabgestimmt.
Vor allem modische Erscheinungen, Religion als Chic, sind
(teilweise spurlos) vergangen. Aber auch ernsthafte Versuche
beginnen in Melancholie, Resignation, Apathie zu versin-
ken, Probleme der zweiten Generation werden driickend an-
gesichts eines kirchlichen Establishments, das nur die von
ihm selbst inszenierten oder anerkennungsfihigen Anpas-
sungsleistungen honoriert. Die Organisationssoziologie hat
gute Griinde zur Erklirung der Tatsache, daf eine voll aus-
gearbeitete Organisation, wie die Grofkirchen sie darstellen,
tiir jede Initiative erdriickend werden kann, die nicht den
gleichen Grad an Differenzierung und Formalisierung er-
reicht; die soziologische Systemtheorie degradiert die klei-
nen Gruppen zu Medien von Enttiuschungsabsorption und
zur Einiibung von Enttiuschungsfestigkeit.

Andererseits zeigt sich gegeniiber dem vielfach beschriebenen
Anti-Institutionen-Affekt” der spidten sechziger, frithen
siebziger Jahre ein neuer ,Institutionen-Realismus”, der mit
der Schwerkraft des Bestehenden aus Geschichte und ge-
gebener Machtverteilung rechnet, der die Selbsterhaltungs-
neigung der GroBorganisation und ihre Chance zur Durch-
setzung ihrer Bestandserhaltung ins eigene Kalkiil aufzu-
nehmen versucht,

In diesen Realismus einzuordnen wire die Tendenz, nicht
mehr nur ad hoc, spontan, projektorientiert zu organisieren,
sondern sich in formalisierten, eingefahrenen Apparaten zu
engagieren, sich etwa an verbandliche, biindische Traditions-
organisationen anzulehnen (und sei es nur, um an dem
Kirchensteuer-Strom teilzuhaben — weil Geld in unserer Ge-
sellschaft in hohem MaRe strukturbildend wirkt).

Es ist mit Sicherheit verfriiht, die vielfiltigen Formen der
Gruppenbildung im religitsen Kontext in einer geschichts-
philosophischen oder gesellschaftstheoretischen Perspektive
einzuordnen. Auch die Groflkirchen und etablierten Reli-
gionsgemeinschaften konnen wohl nur vorldufige Einschit-
zungen und Behandlungsstrategien entwickeln. Eine Riick-
schau aus der uns bevorstehenden Zukunft auf die soziale
Geschichte dieser Gruppen aber wird manches iiber den
Zustand von Mensch, Gesellschaft, Religion zu erinnern und
zu deuten erlauben *°,

9 Vgl. die Artikel von S. Helmer (Gemeinden der Unterprivilegierten) und
A. Schmidt (,Lord’s Family” — Erfahrungsbericht einer Kommune| im Thema-
Heft ,Kirche im Wandel” der Zeitschrift Neues Hochland, H. 6, 1972, 504—515
und 516-534; verschiedene Artikel in dem Band: F. W. Menne (Hg.), Neue

Sensibilitdt. Alternative Lebensmoglichkeiten (= Sammlung Luchterhand, Bd.
159), Darmstadt — Neuwied 1974,

10 Fiir weiterfiihrende Diskussionen vgl. D. Sélle, Die Hinreise, Texte und
Uberlegungen zur religitsen Erfahrung, Stuttgart 1975.
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