Gregor Siefer
Priester iiber sich selbst. IIl: Zolibat

In dieser weiteren Fortsetzung zur Auswer-
tung der Priesterumfragen in der BRD, in
Osterreich und der Schweiz bietet Siefer
gine Zusammenschau und Interpretation der
Ergebnisse, die behutsam und deutlich zu-
gleich die Ansichten der Priester fiir die kiinf-
tige Gestaltung des priesterlichen Lebens und
Wirkens zur Sprache bringt. Mit der iiber-
wiegenden Mehrzahl der Priester sieht auch
Siefer die Loésung der Probleme mnicht in
einer der extremen Positionen, sondern etwa
in der Zulassung von verheirateten Mdnnern
zum Priesteramt und in der Weiterverwen-
dung der Laisierten wenigstens im kirchli-
chen Dienst. — Teil 1 erschien in Heft 4,
1974 (1. Sozialstruktur, 2. Amtsverstandnis),
Teil 1I in Heft 3, 1975 (Autoritit). Es folgen
noch die Abschnitte 5 und 6 (Kooperation
und Berufszufriedenheit). Vgl. auch die Ein-
leitung zu Teil 1 (1974, S. 251). red

4, Zolibat

Die Verpflichtung, lebenslang ehelos leben
zu miissen, ist als conditio sine qua non
fiir die Zulassung zum Priesteramt in der
Tat auch heute noch das — wenn auch aus
vielerlei und sehr verschiedenartigen Griin-
den — Anstofl erregende Zeugnis, das jedem
Priesteramtskandidaten abverlangt wird.
Das Themenfeld Zélibat stand und steht
deshalb derart im Mittelpunkt der Diskus-
sion um die Krise des Priesteramtes, daf}
man nur allzu leicht geneigt ist, in die-
sem Verzichtverlangen die Wurzel aller Pro-
bleme und Schwierigkeiten zu sehen. Alle,
denen der Sinn einer solchen Askese ohne-
hin nicht mehr plausibel ist, aber auch jene,
die darin den Inbegriff der priesterlichen
Lebensform sehen, meinen, nur hier — ent-
weder durch Freigabe oder durch spirituelle
Neubegriindung — den Hebel fiir die Lo-
sung der Priesterkrise ansetzen zu koénnen.
Vor allem die plakative Ausbeutung einzel-
ner ,Fille” hat die Problematik des Zoli-
bats immer wieder ins Bewufltsein geriickt,
zumal die kaum zu bestreitende Tatsache,
daR die meisten ehemaligen Priester nach
ihrer Amtsniederlegung tatsdchlich heiraten,
dem Vorurteil, ,es stecke im Grunde immer
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eine Frau dahinter, wenn ein Priester scin
Amt aufgebe” ex post auch den Schimmer
einer Bestdtigung verleiht. ‘
Diesem Verdacht hat eine Minderheit stets
widersprochen und die Krise des Amtes fast
ausschlieflich auf die Autorititsproblematik
zuriickzufithren versucht, der gegeniiber dic
Zilibatsfrage nur ein Randproblem sei. Diese
Abwehr ist verstindlich, denn man wollte |
die Reinheit des freien und mutigen Wor-
tes vor Bischof und Papst nicht durch die
Schatten privater ,Schwichen” getriibt sehen,
wihrend umgekehrt der Nachweis einer Ver-
fehlung im puncto puncti stets die beste
Abwehrwaffe gegen ein allzu kritisches Ar-
gument im innerklerikalen Dialog blieb.

Der Zolibat — ein Problem unter anderen

So hat sich die Diskussion um dieses Thema
geradezu polarisiert und den Zolibat zum
schlechthin alles erklirenden Grund oder zur
wichtigsten Belanglosigkeit stilisiert, dabei
aber die nichstliegende Erklirung verschiittet:
daBl der Zolibat in der Tat — fiir fast alle
Priester — ein Problem ist, aber eines unter
anderen. So kann es bei einer Problemakku-
mulation durchaus zu einer Belastung kom-
men, an der der einzelne zu zerbrechen
droht, aber welches Problem dann das letzt-
entscheidende war — wer wollte das im Ein-
zelfall beweisen?

Gegeniiber den =zahlreichen Arbeiten zum
Zplibatsproblem — Uberlegungen, die fast
stets die Meinungen und Ansichten von In-
dividuen waren und darum eine Polarisie-
rung und Zuspitzung der Argumente durch-
aus zuliefen — zeigt sich in dieser Situa-
tion der [erginzende) Wert reprisentativer
Umfragen. Mogen die Prozentzahlen im De-
tail aus vielerlei Griinden auch angreifbar
oder fragwiirdig sein, sie zeigen gerade im |
Vergleich der methodologisch unterschiedlich
angelegten Enqueten der drei Linder die
Schwerpunkte, Trends und Strukturen der
Verinderung. Vor allem aber machen sie
deutlich, da Prozesse des sozialen Wandels
eben nicht nur eine Ursache haben, son-
dern eher die Funktion von Veridnderungen
in der Konstellation mehrerer Faktoren sind.
Insofern meine ich, daf auch die vorlie-
genden Untersuchungen das schon so inten-
siv beackerte Themenfeld Zolibat um einige




neue Einsichten bereichert haben — auch und
gerade, weil sie nicht so sehr iiberraschende
Einzelgriinde hervorheben, sondern eher ver-
deutlichen, daff und in welchem Ausmafl
der einzelne Priester selbst in einem Ge-
flecht von Normen, Handlungs- und Ver-
haltensanweisungen steckt — unter denen
die der Ehelosigkeit nur eine ist.

Normen als Be- und Entlastung zugleich

Diese Normen erweisen sich fiir ihn in der
Regel als Be- und Entlastung zugleich. Ge-
lingt es, in der Reflexion des Fiir und Wi-
der zumindest eine Balance herzustellen und
zu halten, dann wird sich eine solche Norm
als hilfreich, als ,funktional” erweisen. Die
Balance kann in unserem Fall durchaus nach
zwei Seiten hin verfehlt werden. Steht heute
die Losung des Zolibatskonflikts durch Amts-
niederlegung im Vordergrund, so war [und
ist) die formal gelungene Einhaltung des Zo-
libatsgebots aufgrund einer Verteufelung der
Sexualitit schlieflich nur eine krampfhafte
Pflichterfiillung, die sich in der Pastoral oft
genug verheerend ausgewirkt hat.

Abhangigkeit vom sozialpsychologischen
Klima
Spitestens hier wird deutlich, wie sehr die
Chance dafiir, daf dem einzelnen Priester
dieser Balanceakt gelingen kann, zumindest
auch von dem sozialpsychologischen Klima
abhingig ist, in dem er lebt und handelt.
Eine bis zur Priiderie iibersteigerte Sexual-
feindlichkeit der Offentlichkeit mag die for-
male Einhaltung der Zolibatsvorschriften er-
leichtert haben, ob sie den Priestern und
den Gldubigen insgesamt wirklich hilfreich
gewesen ist, darf wohl bezweifelt werden.
Die angesammelten Umfragedaten lassen sich
unter zwei Perspektiven ordnen:
—Beurteilung des Zolibats durch die Prie-
ster selbst.
— Vorschldge der Priester zur Behebung der
Problemlagen, die sich (offensichtlich) aus
der Zélibatsverpflichtung ergeben.

4.1 Beurteilung des Zolibats durch die Prie-
ster selbst

Schon ein ruhiges Nachdenken iiber diese
Frage kann zeigen, daf es mit einem vor-
schnellen Dafiir oder Dagegen nicht getan

ist. Und in der Tat finden sich unter den
Priestern in allen drei Lindern sehr viel
differenziertere Stellungnahmen, so dafl man
zunidchst einmal mindestens drei ,Fraktio-
nen” unterscheiden kann:
—diejenigen, die eine Aufhebung des Zoli-
bats fiir notwendig halten (ca. ein Viertel),
—diejenigen, die eine Aufhebung nicht als
notwendig (ca. ein Viertel) oder gar als
unvertretbar (ca. ein Sechstel] ansehen,
und schliefllich
—diejenigen, die sich iiberhaupt nicht auf
diese Alternativen einlassen und sich zu
den Einzelaspekten des Problems jeweils
differenzierend duflern (ca. ein Drittel bis
die Hilfte).
Ausgehend von der nicht verwunderlichen
Tatsache, dafl schon die Diskussion des The-
mas Zolibat keineswegs von allen Priestern
— aber auf jeden Fall von der Mehrheit
der jiingeren — begriifit wird, ist die west-
deutsche Untersuchung sehr sorgfiltig der
Frage nachgegangen, ob und wenn in wel-
chem Ausmaf} eine Stellungnahme zum Z&-
libat ,objektiv” erfolgt oder ob sich darin
ynur’ der Grad der eigenen subjektiven
Schwierigkeit bei der Einhaltung dieses Ver-
zichts niederschlégt.

Ein methodologisches Problem: Eingriff in
den psychologischen Haushalt und Schwie-
rigkeit ,objektiver” Antworten

Fragen, die derart mit den privatesten Pro-
blemen der Respondenten verkniipft sind,
stellen in doppelter Hinsicht auch ein me-
thodologisches Problem dar: Zunichst muf
(oder sollte) sich jeder Soziologe dabei fra-
gen, ob er nicht durch den mit der Frage
gestellten Reflexionszwang u. U. folgenreich
in den psychologischen Haushalt des Befrag-
ten eingreift, ohne daf er die Folgen iiber-
sehen oder gar verantworten koénnte. Zwei-
tens kann der Fragesteller gerade in diesen
Themenbereichen kaum sicher sein, objektiv
,richtige” Antworten zu bekommen. Denn
je sicherer und stabiler die Rationalisie-
rungsstrategie (die ,Balance”) ist, mit der
der Priester fiir sich das Zglibatsproblem ge-
lost hat, um so eher kann er — ganz unbe-
wuflt — Fragen abweisen, ablenken oder mit
sekundiren Argumenten abspeisen. Deshalb
ist es wahrscheinlich ,sicherer”, die wirk-

251



liche Meinung aus Stellungnahmen etwa
zur Moglichkeit der ,viri probati” zu dedu-
zieren oder aus der Bereitschaft zu erschlie-
fen, jungen Menschen zum Priesterstand zu
raten, was z. B. etwa zwei Fiinftel der jun-
gen Priester tun, obwohl die meisten von
ihnen sich gegen eine Verpflichtung zum
Ziolibat wenden (D 70, Tab. 46). Die im-
merhin mogliche Interpretation, solche Prie-
ster triten eben nicht so sehr gegen die
Zolibatsverpflichtung, sondern mehr fiir das
Prinzip der Entscheidungsfreiheit ein, ist je-
doch nur mit Zuriickhaltung zu formulieren.
Denn ,diejenigen, die gegen die Zolibats-
verpflichtung auftreten, wollen in der Mehr-
heit auch die Sache nicht” (D 71 f]. Doch
auch hier gilt es zu unterscheiden. Minde-
stens drei Gruppen gibt es, die diese Sache
selbst — den Zglibat — ablehnen:

1. diejenigen, die prinzipiell keinen Sinn dar-
in zu erblicken vermigen;

2. diejenigen, die den Zolibat prinzipiell fiir
sinnvoll halten, heute aber keine Chance
mehr sehen, diesen Sinn glaubwiirdig wirk-
sam werden zu lassen;

3.diejenigen, die im Zolibat zumindest
ein (vermeidbares) Hindernis zur Gewinn-
nung eines auch quantitativ hinreichenden
Priesternachwuchses sehen.

In diesen Gruppen ist sicher die Mehrheit

derjenigen zu finden, die mit der Aufhe-

bung der Zolibatsverpflichtung ein persén-
liches Problem zu ldsen hoffen (ca. ein

Fiinftel).

Gemeinsame Bilanz

Qualitativ sind die Untersuchungen in die-

ser Frage in allen drei Lindern sehr aus-

fithrlich, aber auch sehr verschiedenartig und
darum kaum direkt vergleichbar vorgegan-
gen.

Versucht man eine gemeinsame Bilanz in

dieser speziellen Thematik der Beurteilung

des Zolibats durch die Priester selbst, so
liflt sich folgendes erkennen:

—Die Diskussion des Themas wird in allen
Lindern von einer (knappen) Mehrheit der
Priester fiir notwendig gehalten.

—Diese Mehrheit ist sehr betrdchtlich bei
den jiingeren (unter 50jihrigen) Priestern,
am stirksten bei den 30—40jihrigen Kleri-
kern.
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—Diese Altersverteilung (mit dem  kriti-
schen” Gipfel bei den 35jdhrigen] wieder-
holt sich auch bei der Bewertung des Zo-
libats selbst.

—FEine (knappe) Mehrheit fiir die rigide Ver-
pilichtung bzw. Ablehnung jeder Aufwei-
chung findet sich nur noch bei den {iber
50 Jahre alten Priestern, was jedoch nicht
nur mit dem Alter, sondern auch mit der
theologischen Prigung dieser Generation
zusammenhingen diirfte.

— Eine (offensichtlich zunehmende) Mehrheit
nimmt gegeniiber dem Zolibat eine ambi-
valente Haltung ein.

--Unter den (fiir den Zolibat) positiven Ar-
gumenten wichst die Zahl der funktional-
pragmatischen auf Kosten der theologisch-
spirituellen Begriindungen.

—Die Gegner der Zblibatsverpflichtung (sie
mogen fiir sich und andere durchaus einen
Sinn darin schen, nur die generelle Ver-
pflichtung wollen sie abbauen) sind iiber-
wiegend durch ein Amtsverstindnis ge-
kennzeichnet, das seine Autoritit vom
Dienst am anderen herleitet und sich erst
dadurch — nicht durch einen Weiheakt
0. i. — legitimiert.

—Die (theologisch wohl kaum bestreitbare)
Feststellung, daf Priestertum und Zolibat
nicht unbedingt zusammengehoren, wirkt
sich vor allem dahingehend aus, dafl Prie-
ster dieser Auffassung nichts dagegen ha-
ben,

—wenn geeignete,
Priestern geweiht wiirden;

—wenn verheiratete Priester in kirchlichen |
Funktionen, u. U. auch im priesterlichen
Dienst verbleiben kénnten;

—wenn geeignete, in anderen Berufen ti-
tige Minner priesterliche Funktionen im
Nebenamt ausiiben (wiirden).

Die Tatsache, da derartige Priester neuen

Typs hinsichtlich des Zolibats von anderen

Glidubigen gar nicht unterschieden werden

konnten, also auch nicht in der dadurch be-

dingten (positiv oder negativ zu wertenden|

Distanz zu ihnen leben wiirden, hitte na-

turlich sehr weitreichende Folgen auf dic

Entwicklung des Verhiltnisses Priester — Laie

iiberhaupt. So wenden sich Priester, die eine

Entwicklung in dieser Richtung begriifien

wiirden, durchweg gegen eine besondere

verheiratete Minner zu |



Priesterkleidung, und sie plddieren fiir eine
stirkere, durchaus mit-bestimmende Einbe-
zichung von Nichtpriestern in die allgemei-
nen (auch liturgischen) Dienste der Gemeinde
selbst. Insofern wird die Zolibatsfrage — iiber
die engere und fast individuelle Problematik
hinaus — zu einem Indikator fiir eine (gegen-
iiber einer seit Jahrhunderten zum Gewohn-
heitsrecht gewordenen Tradition] sich ab-
zeichnende Neukonzeption des Priesteramts
schlechthin. Deshalb ist der anhaltende Wi-
derstand der Hierarchie gegen jegliche Auf-
weichung in dieser Frage verstindlich, denn
es hingt sehr viel mehr davon ab, als nur
die Reinhaltung eines Standes von den Ge-
fahren der (oft nur vermeintlichen| Stinden
wider das 6. Gebot. Auch wenn man der
Meinung ist, dafl gerade eine grundlegende
Neuordnung oder auch nur Reform der Kir-
chenstruktur vonnoten sei, bleibt die Schluf3-
folgerung Gerhard Schmidtchens doch zu
Recht bestehen: ,Der Widerstand gegen die
Zolibatsverpflichtung hat keine partiellen Mo-
tive, sondern ist eingebettet in eine grund-
legende Neukonzeption des Priesteramtes,
von der spirituellen Begriindung bis zur
Ausformulierung eines neuen Rollenkon-
zeptes und einer darauf abgestimmten Be-
rufsausbildung” (D 74).

4 Vorschlige der Priester zur Behebung
der Problemlagen, die sich (offensichtlich) aus
der Zolibatsverpflichtung ergeben

Nahezu alle Priester sind sich angesichts der
zugespitzten Situation in der Pastoral darin
einig, daB irgend etwas geschehen muf}, was
einerseits die pastorale Versorgung der Ge-
meinden garantiert, anderseits aber doch die
Kontinuitit des Priesteramtes sichert. Damit
ist die Theologie insgesamt angesprochen,
und es werden Uberlegungen und Entschei-
dungen provoziert, die in ihren Konsequen-
zen allerdings weit iiber das Zblibatspro-
blem hinausgehen. Dennoch ist es micht zu-
fillig, daR die meisten Reformiiberlegungen
in irgendeiner Weise die Zolibatsproblematik
tangieren. Die radikalsten Vorschlige sind
gleichzeitig die, die nur von einer kleinen
Minderheit (jeweils unter 15 Prozent aller
Priester) artikuliert werden: ,gar nichts in-
dern oder ,vollige Abschaffung des Zoli-
bats”. — Die einen haben eine lange und

gewichtige (wenn auch nicht die ganze| Tra-
dition hinter sich, die anderen haben viel-
leicht die besseren theologischen Argumente,
da ein zwingender Konnex von Amt und
Zplibat sicher nicht iiberliefert ist.
Weil aber beide radikalen Lésungen z. Zt.
kaum realisierbar sind (auch das starre Be-
harren auf dem status quo ist ja nicht nur
eine temporire Problemverschiebung, sondern
auch eine — vermeidbare — Konfliktverschir-
fung), konzentrieren sich die meisten Priester
in ihren Uberlegungen auf eine Reihe von
prinzipiell praktikablen Vorschligen, unter
denen besonders herausragen:
—die Aufhebung der Zélibatsverpflichtung
(d. h. nicht Abschaffung des Zolibats!);
—die Zulassung von viri probati zum Prie-
steramt;

—das Modell eines Priesters im Nebenamt
(Teilzeitpriester);

— die Belassung und Weiterverwendung ver-
heirateter Priester in kirchlichen Diensten;

— die Aufschiebung der Zélibatsverpflichtung
bis zur Priesterweihe und die Vorschaltung
einer lingeren Seelsorgepraxis in die Dia-
konatszeit.

421 Die Aufhebung der Zslibatsverpflichtung

Nimmt man die Gesamtheit aller Priester
der BRD, dann ergibt sich in den Stellung-
nahmen zu diesem Thema eine relativ
breite, fast ausgewogene Streuung der Stand-
punkte.

Die Vorgabe ,Dafl die Zglibatsverpflichtung
in Zukunft aufgehoben wund
dem einzelnen die Entschei-
dung iiberlassen wird”

Weihejahr-
alle ginge
halten fiir: Priester () 1961/5 1966/70
% % Y%
notwendig 28 53 54
erwagenswert 23 28 015
nicht notwendig 16 9 9
unvertretbar 28 8 9
keine Antwort (kA) 5 2 3
(D 69, Tab. 45)

Die strikten Befiirworter und die Gegner
der Aufhebung bilden ein Patt von jeweils
28 Prozent. Ein Blick auf die Entscheidung
der jiingeren Jahrginge macht jedoch deut-
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lich, dafl diese Frage innerhalb der Priester-
schaft zunehmend im Sinne einer Aufhe-
bung der Verpflichtung entschieden werden
diirfte (auch bei den allerjiingsten). Selbst
wenn man bei zunehmendem Alter eine Ab-
nahme der Entschiedenheit in dieser Frage
in Rechnung stellen darf, so wird hier ein
Unruheherd bleiben, wenn nicht eine pasto-
ral zu verantwortende Entscheidung der
Hierarchie zur Losung dieses Problems bei-
trigt — zumal die stindige Verringerung der
Priesterzahlen ja auch identisch ist mit einer
zunehmenden Arbeitsiiberlastung der bereits
(oder noch|] amtierenden Priester.

Auch in Osterreich spricht sich eine knappe
Mehrheit der befragten Priester fiir die Frei-
gabe der Verpflichtung aus. Hier war nur
#ja” (489 Prozent) oder ,nein” (47 Prozent)
gefragt — bei 4,1 Prozent Enthaltungen (A 100,
15 und XLVI). Interessant sind hier — neben
der {iiblichen Altersstreuung — die relativ
groflen Unterschiede zwischen den Dibzesen
— etwa Eisenstadt (mit 66 Prozent Zustim-
mung zur Freigabe) gegeniiber Feldkirch (mit
nur 37 Prozent Zustimmung).

Ahnlich ist die Situation in der Schweiz, wo
sich zwar 7 Prozent der Befragten einer Ant-
wort enthalten haben, jedoch auf die hier
ebenfalls alternativ gestellte Vorgabe sich
wiederum zwei genau gleich grofle ,Fraktio-
nen” bildeten. Der Satz:

»Die Zolibatsbestimmung soll fiir alle Prie-
ster bestehen bleiben”

provozierte jeweils genau 43 Prozent Ja- und
43 Prozent Nein-Stimmen (CH 13,45).

Die Unschliissigkeit, fast Ratlosigkeit vieler
Priester in dieser Frage kommt bei der Stel-
lungnahme zu den beiden folgenden Vorga-
ben zum Ausdruck:

»Die Entkoppelung von Priesteramt und Z&-
libat ist an und fiir sich vertretbar, sollte
aber in der heutigen Situation noch nicht
vorgenommen werden” (Ja 38 Prozent,
Nein 38 Prozent, kA 11 Prozent; CH 13,45).
»Die Zolibatsverpflichtung soll grundsitzlich
aufgehoben werden” (Ja 31 Prozent, Nein
55 Prozent, kKA 6 Prozent; CH 13,45).

4.22 Die Zulassung von viri probati zum
Priesteramt

Da die generelle Aufhebung des Zilibats
auch fiir die amtierenden Priester sehr tief-
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greifende Folgerungen hitte — schon einmal
beschlossene Lebensentscheidungen miifiten
noch einmal sehr umfassend reflektiert wer-
den —, stofien alle Problemlisungsvorschlige,
die vorwiegend andere betreffen, auf rela-
tiv groflziigige Befiirwortung, zumal darin
eine doppelte Entlastung verborgen sein
konnte: — die Chance zur Verringerung der
eigenen Arbeitslast (infolge Wiederanstieg
der Priesternachwuchszahlen), die Vermeidung
des Zwanges zur Infragestellung der einmal
getroffenen Lebensentscheidung.

Die in der BRD schon bis zur Synodenvor-
lage gediehene Diskussion um die Zulas-
sung der viri probati findet deshalb in der
Priesterschaft durchwegs mehrheitliche Zu-
stimmung.

Den Satz ,Daff bewidhrten verheirateten
Minnern die Priesterweihe erteilt
wird”

: Weihejahr-
alle Prie-

ginge
stet (D) 1961/5  1966/70
% % %

halten fiir:

notwendig 28 46 43
erwigenswert 51 43 43
nicht notwendig 10 4 6
unvertretbar 6 % 3
kA 5 5 5
(D 69, Tab. 45

Auffillig ist hier, dafl fast 80 Prozent zu-
mindest nichts dagegen haben (oder hitten|,
wenn sie in Zukunft verheiratete Confratres
begriiflen konnten. Auflerdem ist anzumer-
ken (wenn auch nicht iiberzuinterpretieren),
daf die insgesamt sehr kleine Zahl von
strikt ablehnenden Stimmen bei den aller-
jiingsten Jahrgingen wieder etwas anzustei-
gen scheint. Das bestitigt den auch bei fast
allen anderen Fragen durchschlagenden Ein-
druck, dafl die ,kritische” Priestergeneration
nicht bei den Allerjiingsten, sondern etwa
bei den Mittdreifigern zu finden ist.

Auch in Osterreich sind mehr als zwei Drit-
tel (69 Prozent) aller Priester dafiir, daff
unter bestimmten Bedingungen und bei ge-
gebenen Voraussetzungen auch verheiratete
Minner zu Priestern geweiht werden kon-
nen (A 100, 4 und XIX). Die Streuung ist
hier relativ gering — stirkste Zustimmung




fand diese Mdoglichkeit in der Ditzese Graz
(75 Prozent), die relativ geringste erstaun-
licherweise in der Erzdidzese Wien (mit
immerhin auch noch 63 Prozent).

Fast in der gleichen Gréfenordnung stellt
sich das Ergebnis dieser Fragestellung in der
Schweizer Untersuchung dar.

,Eheminner, die Priester werden wollen, sol-
len von der Zolibatsverpflichtung grofziigig
dispensiert werden” (Ja 66 Prozent, Nein
14 Prozent, kA 10 Prozent; CH 1345).

Die abrupte Beschneidung der Diskussion
iiber die Modalititen einer solchen Titig-
keit hat sich offenbar auch auf die Unter-
suchungen ausgewirkt. Gefragt wurde nur
nach dem ,Ja” oder ,Nein” — was ja nicht
ausschliet, daf} sich diese grofziigigen Zu-
stimmungen u. U. dann verringern wiirden,
wenn es um die Details der konkreten Re-
gelungen ginge.

4923 Das Modell eines Priesters im Neben-
amt (Teilzeitpriester)

So stark die Zustimmung zur Moglichkeit
der viri probati unter den Priestern in al-
len drei Lindern ist, so zuriickhaltend ist
die Stellungnahme zum Modell des neben-
amtlichen oder sogen. Teilzeitpriesters. Die
Griinde dafiir liegen auf der Hand — denn
die Mehrzahl der Befragten wird sich kaum
vorstellen kionnen, wie das eigentlich (auf
Dauer) geschehen solle, AuBlerdem kann dies
etwas ldssig ja auch schon unter dem Termi-
nus Weekend-Priester laufende Modell den
Verdacht provozieren, dafl Priestersein eigent-
lich kein ,richtiger Beruf” sei oder zumin-
dest nur so einer, den man im Notfall
auch nebenbei ausiiben kénne.

In der BRD plidieren nur 22 Prozent aller
Priester dafiir, diesem Versuch eine Chance
zu geben, 32 Prozent sind dagegen. 42 Pro-
zent sind ,unter bestimmten Umstinden da-
fiir". Diese Gruppe der zuriickhaltend Un-
entschiedenen bleibt in allen Altersstufen
fast gleich stark. Die mit 42 Prozent — rela-
tiv — stirkste positive Entscheidung fiir dieses
Modell findet sich wiederum bei den Weihe-
jahrgingen 1961/5.

In Osterreich hat man die Prinzipienfragen
~ ob das iiberhaupt moglich sei — mit der
Frage nach der Opportunitit gekoppelt, so
daB sich drei Gruppierungen ergeben: — ,Ab-

lehnung” (43,5 Prozent), ,Prinzipiell mdglich
(mit NT vereinbar), aber jetzt in Oster-
reich nicht angebracht” (25,8 Prozent] und
»S0 bald wie mdglich erlauben” (25,8 Pro-
zent; A 100, XIII).

In der Schweiz wurde die Frage nach dem
Teilzeitpriester nicht ausdriicklich gestellt, je-
doch ist aus der Ahnlichkeit der Antwort-
quoten in diesem Umfeld zu vermuten, dafl
grofe Abweichungen hier nicht vorkommen
wiirden.

424 Belassung und Weiterverwendung ver-
heirateter Priester in kirchlichen Diensten

Daf die Frage iiberhaupt diskutiert wird,
darf man vor dem Hintergrund einer langen
und sehr rigiden Verurteilungspraxis, mit
der die Kirche die ,abgefallenen Priester”
bisher behandelt hat, schon als positiv ver-
buchen. Recht erstaunlich ist sogar die re-
lativ grofle Anzahl von Priestern, die nichts
dagegen haben (oder hitten), wenn inzwi-
schen verheiratete Amtsbriider weiterhin im
priesterlichen Dienst verbleiben wiirden.

In der BRD #uflern sich immerhin 29 Pro-
zent aller Priester in diesem Sinn, weitere
60 Prozent plidieren fiir ein Belassen in
kirchlichen Diensten (wenn auch nicht in
priesterlichen Funktionen; D 76, Tab. 51).
Man muf sich fragen, ob nicht an diesen
relativen Randproblemen sehr viel deutlicher
herauskommt, welchen — inzwischen relati-
vierten — Wert der Zélibat fiir die befrag-
ten Priester selbst wirklich einnimmt.

In Osterreich gar ist die Zustimmung zur
Belassung im priesterlichen Amt (31,2 Pro-
zent) noch etwas hoher, fir die Verwen-
dung in kirchlichen Funktionen pliddieren
53 Prozent, wihrend die Ablehnung (in der
BRD 9 Prozent] hier ebenfalls etwas hoher
liegt: 14,2 Prozent (A 100, XLVI).

In der Schweiz ist das Ergebnis auf den
ersten Blick anders, was aber auf eine ver-
anderte Fragestellung zuriickzufithren ist. Die
Vorgabe

,Priester, die heiraten und das Priesteramt
weiterhin ausiiben wollen, sollen von der
Zolibatsverpflichtung dispensiert werden”
fithrte (bei 11 Prozent Enthaltungen] zu 49
Prozent positiven und 40 Prozent negativen
AuRerungen (CH 1345). Hier ist allerdings
zu vermerken, dafl die Fragestellung die ver-
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mittelnde  Zwischenantwort  , kirchlicher
Dienst (aber ohne priesterliche Funktion)”
nicht vorsah, was die Stellungnahmen not-
wendig polarisierend verschirfen mufite. Um
zu fiiberpriifen, ob diese Moglichkeit aus
der Sicht der u. U. Betroffenen eigentlich
eine realistische Perspektive sei, sind in der
Schweizer Untersuchung diese Frage und die
Frage der Zolibatsbelastung gekreuzt worden.
Unter dem Fiinftel jener Priester, die den
Zolibat als ,schwere” oder auch ,sehr schwe-
re” Last empfinden, wiirde eine derartige
Moglichkeit von 68 Prozent bzw. 88 Prozent
begriiflt werden (CH 14,356), d. h. fiir diese
immerhin recht gewichtige Minderheit unter
den Priestern wire eine derartige Moglich-
keit zumindest die Chance zur Losung vie-
ler Probleme (fiir ,die Kirche” vielleicht
auch).

4.25 Aufschiebung der Zglibatsverpflichtung
bis zur Priesterweihe

Zu nennen wire schlieflich noch ein Vor-
schlag, der nur in der deutschen Unter-
suchung eine Rolle spielte und im Prinzip
am Zélibat iiberhaupt nichts dndern wiirde,
aber die Zahl der kaum mehr revozierba-
ren Fehl- und Frithentscheidungen etwas ver-
ringern konnte.

Dieser Vorschlag sihe vor, die Zbdlibatsver-
pilichtung erst mit der Priesterweihe zu ver-
binden (54 Prozent ja, 29 Prozent nein), je-
doch vor der Priesterweihe eine lingere Dia-
konatsphase mit intensiver Seelsorgsarbeit zu
legen (55 Prozent ja, 28 Prozent nein). Die
auch in vielen ,Profanberufen” erkennbare
Tendenz, der endgiiltigen Entscheidung
eine Phase realer Praxiserfahrung vorzuschal-
ten, wiirde in der Tat die Entscheidung (ob
mit oder ohne Zglibat) etwas besser fundie-
ren, miiflte im Falle einer Negativentschei-
dung natiirlich zumutbare Alternativwege of-
fen halten. Auffillig an dieser Frage ist iibri-
gens, daf} es hier so gut wie keinen Gene-
rationenbruch gibt, im Fall einer Realisie-
rung derartiger Uberlegungen also mit einem
breit gestreuten Consensus in der Priester-
schaft zu rechnen wire (vgl. D 76).

Schluflbilanz

Versucht man eine SchluBlbilanz zu diesem
Thema, so wird man feststellen, dafl die
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Mehrheit der Priester dem Zolibat nicht
schlechthin ablehnend gegeniibersteht, wenn
auch die spirituelle zugunsten der funktio-
nalen Begriindung offenbar immer schwicher
wird.

Man sollte nicht vergessen: Das insgesamt
stirkste Votum unter den ,positiven Be-
grilndungen” zog das Statement ,Der Zoli-
bat ermdoglicht eine gréere Verfiigbarkeit
fiir den priesterlichen Dienst am Menschen”
auf sich (D 72).

Einen solchen Satz kann man natiirlich von
beiden Seiten her — spirituell und funktional
— begriinden. Nicht zu vergessen ist dabei
jedoch, dafl die Mehrzahl der Laien — auch
der Kirchentreuen — ein immer geringeres
Verstindnis fiir den Sinn des Zolibats an
den Tag legt (Schmidtchen, Zwischen Kirche
und Gesellschaft... S. 128), so dafl gerade
den Priestern, die selbst diesen spirituellen
Sinn erkennen, die Vermittlung dieses Sinn-
gehalts immer seltener gelingt. Mit der zu-
nehmenden Liberalitit des offentlichen Kli-
mas gerit die Ehelosigkeit — die ohnehin
glaubwiirdig kaum vermittelbar ist — in die
Beliebigkeit des einzelnen: Sie wird zu einer
unter vielen Varianten der individuellen Le-
bensgestaltung, wenn nicht gar zur privaten
Marotte eines Outsiders. Man sollte die dar-
in liegende Frustration nicht unterschitzen,
da die einst auf diese Askeseleistung ge-
stiitzte Primie einer speziellen Autoritit des
Priesteramts nicht das geringste Motiv vie-
ler Bemiihungen um Aufnahme und Zuge-

horigkeit zu diesem Berufsstand war und |

wohl auch zu einer wesentlichen Hilfe beim
,Durchhalten” wurde.

Man kann natiirlich lange dariiber streiten,
warum die Menschen von heute — auch die

Katholiken — den Zplibat iiberwiegend ab- |

lehnen. Ob sie darin die Anstofl erregende
Andersartigkeit erkennen, die sie von sich
weisen, weil darin eine Appellation an sie
selbst liegt, oder ob sie schlechthin den
Sinn dieses Verzichts nicht mehr verstehen
— das Faktum selbst ist wohl kaum zu leug-
nen. So ist zu erwarten, dafl mit der Schwi-
chung der spirituellen Zglibatsmotivationen
die Dringlichkeit einer wie immer gearte
ten Losung des Problems noch schirfer her
vortreten wird. Man hitte ganz offensicht-
lich die Zustimmung der Mehrheit der jetzt




amtierenden Priester (auch das sollte man
nicht unterschitzen), wenn eine solche Rege-
lung auf eine Freigabe der Entscheidung
hinausliefe. Vor allem wire dann auch der
Weg frei zu einer spirituellen Neubegriin-
dung einer solchen Lebensweise, die da-
durch die Attraktivitit wieder gewinnen
kénnte, die ihr ein funktionaler Pragmatis-
mus gewifl nicht erhalten kann.

(Wird fortgesetzt.)

Fritz Lobinger

Die Weihe bewihrter Laien fiir den
priesterlichen Dienst

Die Gemeinde kann mehr leisten, als wir
meinen (Forts.)

Die in Heft 2/75 geschilderte Erfahrung mit
siidafrikanischen Gemeinden (,Die Gemeinde
kann mehr leisten, als wir meinen”, S. 131
bis 135) zeigt, dafi auch eine Durchschnitts-
gemeinde eine Gruppe von viri probati her-
vorbringen kann. Der Schlufiteil des vor-
ausgehenden Beitrages (hier 1) leitet iiber zu
den Grundziigen und Kriterien, unter denen
die Weihe bewdhrter Laien sinnvoll und fiir
die Gemeinden selbst akzeptable erscheint (II).
Im letzten Teil (III) werden dann noch einige
besondere Probleme behandelt. — Die siid-
arfikanische Bischofskonferenz hat sich im
Juni 1975 fiir die Weihe solcher Presbyter-
Teams ausgesprochen. red

I Viri probati aus jeder Gemeinde

1. Die Sendung der Ortsgemeinde

Ausgangspunkt unserer Uberlegungen ist die
Sendung der Ortsgemeinde. Die Gruppe von
Christen, die an einem bestimmten Ort ihren
Glauben gemeinsam lebt, diese Gruppe ist
gerufen, soviel als moglich an der Verant-
wortung der ganzen Kirche teilzunehmen.
Sie sollte auch dazu aufgerufen werden,
Minner hervorzubningen, die fihig und be-
reit sind, die Feier der christlichen Geheim-
nisse zu leiten. Es steht nirgends geschrieben
und es widerspricht dem Gedanken der Sen-

dung der Ortsgemeinde, dafl die Verantwor-
tung dieser Gemeinde vor der Feier der Sa-
kramente Halt machen miisse, daf} also die
Gemeinde warten miisse, bis von auflen je-
mand geschickt wird, der die Priesterweihe
besitzt,

Man konnte es auch so ausdriicken: Jede Ge-
meinde ist aufgerufen, in ihrer Bekehrung
zu Christus nach einer gewissen Vollstindig-
keit zu streben. Es gehort aber zur Vollstin-
digkeit der Bekehrung, vor der tiefsten Ver-
antwortung fiir die Wahrheit des Evange-
liums und die Einheit der Kirche nicht zu-
riickzuschrecken. Wer nur die Verantwortung
fiir sein Privatleben tragen will, aber nicht
fiir die Kirche, hat in seiner Bekehrung jene
Vollstindigkeit noch nicht erreicht. Wenn
man das auch nicht von jedem einzelnen in
der Gemeinde erwarten kann, so mufl man
es doch von der reifen Durchschnitts-
gemeinde erwarten. Man muf} sie sogar da-
zu aufrufen, nach diesem Ziel zu streben'.

2, Weihe bewihrter Minner

Die Frage der Ordination von verheirateten
Minnern wird gewdhnlich nur von der pa-
storalen Not her gesehen. Dann kime sie
also gar nicht in Betracht, wo der Bischof
geniigend Priester, die aus anderen Gemein-
den stammen, zur Verfiigung hitte. Von die-
sem Ansatz her brauchte also im Normalfall
nicht jede Gemeinde zu jener vollstindigen
Verantwortung aufgerufen zu werden. Sie
sollte vielmehr nur aufgerufen werden, junge
Mainner fiir den Dienst der ganzen Didzese
freizustellen. Das soll sicher weiterhin ge-
schehen, aber dariiber hinaus sollten wir in
jeder Gemeinde den Gedanken an die Voll-
stindigkeit ihrer Berufung wecken.

Was halten wir von einem Missionar, der
bei der Griindung einer neuen Gemeinde
lediglich aufruft zum Meiden der groben
Siinden, zum Halten der Gebote und dem
Empfang der Sakramente? Wir werfen ihm
vor, er versiume es, zur Christusnachfolge
in ihrer Vollstindigkeit aufzurufen. Dazu
gehore z. B. auch der Aufruf zur Feindes-
liebe, zur Weltgestaltung aus dem Geist des
Evangeliums, zur Vervollkommnung unserer

1 Damit wird nicht behauptet, die h@chste Form der
Bekehrung sei die Ordination. Die hdchste Ausdrucks-
form der Bekehrung ist die Liebe. Aber fiir die Ge-
meinde als Ganzes gehort auch die Ordination zur
Vollstindigkeit der Ausdrucksformen der Liebe.
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