Momente tunlichst ausgeklammert oder um-
gangen werden. Wer schon dort Glaubensab-
fall wittert, wo fiir die Bezeugung des
Glaubens Vokabeln verwendet werden, die
dem herkémmlichen kirchlichen Sprachge-
brauch fremd, wohl aber der heutigen
Umgangssprache adiquat sind, der zementiert
die Unmiindigkeit. Wenn Predigten mehr
oder minder dem Horizont jener ,Frommen”
angepafit bleiben, die nur das in der Kirche
horen wollen, was sie schon lingst wissen
seit den Tagen ihrer Kindheit, der wird
allenfalls ,zwei von gestern im Glauben be-
wahren”, nicht aber ,einen Menschen von
morgen fiir den Glauben gewinnen“!?2. Man
wird ,niichtern und hart” fragen miissen,
,0b man bei einem solchen Marsch in die
Zukunft der Kirche immer alle die braven
Leute in der Kirche mitnehmen kann, die
sich gegen einen solchen Marsch in eine
ihnen unbekannte Zukunft von ihrer unzeit-
gemiflen Mentalitdt her striuben’13.

Der Aufbruch aus der Fremdbestimmung im
ekklesialen Laufgitter hinaus in die Eigenbe-
stimmung des christlichen Lebens ist Kenn-
zeichen eines ,lebendigen und gereiften
Glaubens” und kann ohne Ubernahme
eigener Verantwortung und gegebenenfalls
deren rigoroser Aneignung, ohne das Aus-
probieren neuer, ungewohnter, noch nicht
breit getretener Wege, die ,trial and error”
nicht ausschlieRen, ohne eine Kette von
immer wieder neuen, mehr oder minder
schweren Konflikten und Erschiitterungen
nicht vonstatten gehen. Reifwerden kann
nicht problemlos sein.

Vielleicht konnten die Regeln, die Karl Barth
einmal fiir den Umgang von Alteren mit
Jingeren aufgestellt hat, auch fiir die Be-
wiltigung der Reifungsprobleme in der
Kirche und im Glauben einen gangbaren
Weg aufzeigen: ,Du sollst dir klarmachen,
daf} die jiingeren, die verwandten oder sonst
liecben Menschen beiderlei Geschlechts ihre
Wege nach ihren eigenen (nicht deinen)
Grundsitzen, Ideen und Geliisten zu gehen,
ihre eigenen Erfahrungen zu machen und
nach ihrer eigenen Facon selig zu sein und
zu werden das Recht haben. Du sollst ihnen
also weder mit deinem Vorbild noch mit

12 K. Rahner, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe
und Chance, Freiburg 1972, 54.
13 Ebd. 53.

deiner Altersweisheit, noch mit deiner Zu-
neigung, noch mit Wohltaten nach deinem
Geschmack zu nahe treten ... Du sollst dich
weder wundern noch gar idrgern oder be-
triiben, wenn du merken mufit, daf sie
ofters keine oder nur wenig Zeit fiir dich
haben, daB du sie, so gut du es mit ihnen
meinen magst und so sicher du deiner
Sache ihnen gegeniiber zu sein denkst, ge-
legentlich stérst und langweilst, und daf sie
dann unbekiimmert an dir und deinen Rat-
schligen vorbeibrausen14.

14 Ohne Quellenangabe;

mitgeteilt in: Christ in der
Gegenwart 15 (15, 4. 1973) 119.

Christen fiir den Sozialismus

Ergebnisse einer Tagung in Spanien,
iibersetzt und kommentiert von H. Berger

Einleitung der Redaktion

In den sechziger Jahren war der Dialog zwi-
schen Christentum und Sozialismus vor allem
durch zwei Formen gekennzeichnet. Zum
einen war es der Paulusgesellschaft (gegriindet
1956) gelungen, vor allem auf theoretischer
Ebene christliche Theologen, Naturwissen-
schaftler und marxistische Philosophen ins
Gespriich zu bringen, Es war das unzweifel-
hafte Ergebnis dieser Gespriche, dafs man auf
beiden Seiten von neuem Gemeinsamkeiten
entdeckte. Der Dialog selbst aber ist — vor
allem im Zusammenhang mit dem Tod des
Prager Friihlings — abgebrochen, und die Pau-
lusgesellschaft selbst wendet sich jetzt ganz
entschieden gegen die Ostpolitik des Vati-
kans®. Eine andere Form des Dialogs wurde
auf offiziése bzw. offizielle Weise gefiihrt
durch die Bemiihungen der Internationalen
Dialogzeitschrift und durch das Sekretariat
fiir die Ungliubigen.

Es hat nun den Anschein, als wiirde dieses
Verhdltnis zwischen Christentum und Sozia-
lismus von neuem in Bewegung kommen,
und zwar auf viel breiterer Basis als bisher.
So verschiedenartig die gesellschaftlichen
Situationen in den einzelnen Lindern, der
theoretsche Ansatzpunkt der verschiedenen

1 Vgl. Publik-Forum vom 8. 3. 1974, 16f.
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Gruppen und der Grad der Assimilierung an
den Sozialismus sind, gemeinsam ist diesen
verschiedenen Bemiihungen die Verurteilung
des Kapitalismus und das entschiedene Enga-
gement fiir die Entrechteten in unserer Ge-
sellschaft. Einige Beispiele seien dafiir in aller
Kiirze genannt.

Die peruanische Bischofskonferenz legte fiir
die romische Bischofssynode 1971 ein Doku-
ment vor, das fiir ,eine Uberwindung des
kapitalistischen Modells“ eintritt und das
dann feststellt: ,Aus diesem Grunde ent-
decken heute viele Christen in den sozia-
listischen Stromungen eine Anzahl von Vor-
stellungen, die sie aufgrund ihres Glaubens in
sich selbst tragen®.“ In dem Dokument der
franzosischen Bischofskommission fiir die
Welt der Arbeit vom Mai 1972 wird aus-
gefiihrt, dafd viele Christen heute zu erkennen
beginnen, daf es ,zwischen dem Evangelium
und einem wirtschaftlichen und politischen
System sozialistischer Prdgung keine Unver-
einbarkeit gebe, sofern dieses die fundamen-
talen Menschenrechte und die iibernatiirliche
Berufung des Menschen anerkennt“3.

Das Schwerpunktprogramm der katholischen
deutschen Studenteneinigung vom Juli 1971
beinhaltet 1. a. eine scharfe Kritik des Kapi-
talismus und benutzt in seiner Analyse der
gesellschaftlichen Situation etliche Elemente
sozialistischen Denkens?.

84 katholische Teilnehmer am asiatischen
Seminar fiir Religion und Entwicklung, das
vom 16. 7. bis 4. 8, 1973 in Bangalore statt-
fand, erkliirten u. a. in einer Resolution: , Wir
84 Teilnehmer am asiatischen Seminar fiir
Religion und Entwicklung kamen zusammen,
um auf den Schrei unserer Leute nach Frei-
heit, Menschenwiirde, Gerechtigkeit und Mit-
spracherecht zu antworten . . . Es ist diese
Herausforderung, die uns veranlafite . . . alle
mdglichen Wege zu erforschen, die zur kon-
kreten Verwirklichung eines revolutiondren
Wandels zugunsten der Gerechtigkeit fiih-
ren . . . In dem Mafle, als sie unsere kritische
Analyse der Gesellschaft vorantrieben und
auf die Notwendigkeit, latente Konflikte
offenzulegen, gestoffen wurden, entdeckten
wir die Niitzlichkeit der marxistischen

Methode fiir die Analyse der sozialen Wirk-
2 Vgl. 120-128.
3 Vgl. Herder-Korrespondenz 26 (1972) 320-322.
4 Vgl. Diakonia 3 (1972) 128-134.
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lichkeit“s, Vom 1.-8. 11. 1973 traf sich der
.Katholische Arbeitskreis in der Sozialdemo-
kratischen Weiihlerinitiative der Bundesrepu-
blik Deutschland“ in Bonn, um sich mit
einigen Vertretern des linken Fliigels der SPD
Gedanken zu machen iiber die Prioritdten der
Zukunftsplanung. Vom 17.—18. 11. 1973 trafen
sich in Lyon etwa tausend Christen aus
Europa auf einem KongrefS, der unter dem
Thema stand ,Christen im revolutiondren
Prozef3 fiir die Zukunft der Menschen®. In
der Schlufiresolution des Kongresses heifit es
u. a.: ,Wir idealisieren die sozialistische Revo-
lution nicht. Wir iibersehen weder ihre mog-
lichen Irrwege noch ihre Ubertreibungen.
Trotzdem glauben wir, daf3 sie der Mensch-
heit eine Zukunft erdffnet, die der Kapitalis-
mus in all seinen Formen nur zerstbren
kann.“ Laut KNA vom 31, 1. 1974 sieht der
Prdsident des italienischen Zweiges der ,Pax
Christi Bewegung“ und Bischof von Ivreq,
Luigi Bettazzi, eine Alternative zum Rapitalis-
mus in einem gelduterten, auf giiltige Gesell-
schaftsauffassungen reduzierten, nicht mate-
rialistischen und nicht atheistischen Sozialis-
mus. Er vertritt ferner die Auffassung, dafi
Christen den Kapitalismus ablehnen miifiten.
Ebenfalls nach KNA vom 14, 2. 1974 stellte
Professor Dr. Gustav Wetter von der Gre-
goriana in Rom in einem Vortrag mit dem
Thema ,Marxismus und Atheismus® in der
Friedrich-Ebert-Stiftung in Bonn die These
auf: ,Der Marxismus kénne ohne Aufgabe
seiner Grundhaltung in ein positives Ver-
hiltnis zur Religion treten.“ Die Kirche sei
herausgefordert: ,Versteht sie sich als Ge-
meinschaft der Glaubenden und nicht als
Ideologie einer innerweltlichen Heilsutopie,
sollte sie ihre Einstellung zum Marxismus
differenzierend iiberdenken, auch diesen part-
nerschaftlich annehmen, denn das Zitat von
Rardinal Wyszynski, der Marxismus Dbe-
kidmpfe unnétig die Religion, habe auch eine
Umkehrung in der Religion.“ Vom 22.-25. 2.
1974 fanden sich in Merten in der Bundes-
republik Deutschland iiber hundert Christen
zusammen, die sich zu einer Gruppe ,Chri-
sten fiir den Sozialismus® zusammenschlos-
sen. Den Kern dieser Gruppe bilden die Mit-
glieder jenes Kreises, der sich bisher fiir das
.Politische Nachtgebet* in Koln engagiert

5 Vgl. Orientierung vom 15.-31. 12. 1973,



hatte. An diesem Treffen nahmen auch Ver-
treter aus den Niederlanden, aus Frankreich,
aus der Schweiz und aus Italien teil. Ferner
ist bekannt geworden, daff der ,Bensberger
Kreis“, ein Zusammenschlufs von etwa 200
katholischen Intellektuellen aus der Bundes-
republik Deutschland, seit zwei Jahren an der
Fertigstellung eines Memorandums iiber Chri-
stentum und Sozialismus arbeitet, das voraus-
sichtlich Ende dieses Jahres erscheinen soll.
Auf dem Hintergrund dieser Bemiihungen ist
auch der folgende Bericht iiber eine Tagung
zu sehen, der sich mit dem Verhiltnis von
Christentum und Sozialismus befafft. Es ist
hier nicht der Augenblick, all diese Versuche
kritisch zu analysieren, was sicher sehr not-
wendig ist. Hier sollen zunichst nur einige
Informationen geboten werden, die vielleicht
fiir den einen oder anderen der Anlaff sein
konnten, sich intensiver mit dem Problem des
Verhiltnisses von Christentum und Sozialis-
mus zu befassen. Diese Zeitschrift wird auch
in Zukunft immer wieder Beitrige zu diesem
schwierigen Problem bringen. ng

Im Jénner 1973 haben sich in der tradi-
tionsreichen Stadt Avila, Spanien, 200
Christen (Laien und Priester) versammelt, um
iiber den Sinn ihres Glaubens innerhalb eines
marxistischen Weltverstindnisses zu reflek-
tieren. Es soll hier versucht werden, die
wichtigsten Aussagen des Schlufldokumentes
wiederzugeben, sie dann mit den Statements
einer dhnlichen Tagung in Santiago de Chile
zu vergleichen wund dann kurz einige
kritische Fragen zu formulieren, die die
Diskussion weiterfithren konnen.

I. Das Dokument von Avila

Die Einleitung hilt zwei Tatsachen fest: die
erste bezieht sich auf die Realitit der wirt-
schaftlichen und sozialen Struktur Spaniens,
sdie durch die kapitalistische Ausbeutung
gekennzeichnet ist. Diese stiitzt sich auf
das politische System einer Diktatur, die
nicht zdgert, jede Art von politischer, kultu-
reller und ideologischer Repression anzu-
wenden, weil dies die einzige Chance ist, um
sich an der Macht zu halten” (1)6. Die zweite

6 Die in Klammern gesetzten Ziffern beziehen sich auf
den jeweiligen Abschnitt des Dokumentes.

Tatsachenfeststellung bezieht sich auf die
ideologische Position der Versammelten:
,Wir sind Christen, die eine eindeutige
Option fiir Sozialismus und Revolution ein-
gegangen sind” (8).

1. Die Basis der Option fiir den Sozialismus

Die revolutiondre Bewegung Spaniens kann
nur auf dem Hintergrund der Spaltung der
spanischen Gesellschaft in zwei antagonisti-
sche und unversohnbare Klassen, nimlich
der Besitzenden und der Besitzlosen, ver-
standen werden. Der Widerspruch dieser
Interessengruppen wird durch die kapitalisti-
schen Produktionsverhiltnisse herbeigefiihrt.
Er manifestiert sich ,in den Arbeitsbeziehun-
gen (niedere Lohne, iiberlange Arbeitszeit,
erzwungene Auswanderung, Despotismus in
den Fabriken, etc.), in den Lebensbedin-
gungen in Stadt und Land (Verarmung des
Landes, Menschenballung in den Schlafbe-
zitken, lukrative Ausniitzung des Gesund-
heitsdienstes und daher ein Defizit an
medizinischer Betreuung, Defizit an Schulen
und Wohnungen, Spekulation und Korrup-
tion in der Stadtplanung, villig unzu-
reichende offentliche Dienste, etc.) und in
der brutal und systematisch aufgebauten
Repression, die vor allem auf den Arbeitern
und der Landbevilkerung liegt. Sie sind aller
Rechte beraubt, diirfen sich weder. ver-
sammeln noch zu Vereinen zusammen-
schliefen, sie werden in allem kontrolliert,
sie werden eingekerkert und ermordet” (14).
Der spanische Biirgerkrieg ist das entschei-
dende Ereignis der Auseinandersetzung der
Klassen in Spanien im 20. Jahrhundert. Die
Form des Staates, die aus diesem Krieg her-
vorging, ist bis heute vollig gleichgeblieben,
nicht so aber die soziale Struktur des Landes.
Es ergaben sich Verinderungen innerhalb
der spanischen Bourgeoisie: die Vormacht
ging zu den Monopolen iiber, die in enger
Beziehung zum nordamerikanischen Imperia-
lismus stehen und von diesem abhingig ge-
worden sind. Die daraus resultierenden sozia-
len Verinderungen kann der Staat politisch
nicht aufarbeiten, weil dieser der Unter-
stiitzung durch das Volk entbehrt. Ebenso-
wenig ist er fihig, das Nationalititenproblem
zu losen. Die Arbeiterklasse selbst befindet
sich in einer Etappe des Kriftesammelns.
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2. Weiterentwicklung und Neuinterpretation
des Glaubensverstindnisses aufgrund der
Option fiir den Sozialismus

,Die Entwicklung der spanischen Gesell-
schaft . .. hat sich natiirlich auf das Glaubens-
leben vieler Christen ausgewirkt. Wir lieen
uns durch den Kampf der Bauern, zu denen
viele von uns dazugehotren, in Frage stellen.
Wir stellten die Frage nach dem Sinn unseres
Glaubens in diesem Kontext, nach seiner
engen historischen Verbindung mit dem
revolutiondren Prozef, den das Proletariat
vorantreibt” (25).

,Wir stellen in erster Linie fest, dafl die
Ubereinstimmung von christlichem Glauben
und revolutionirer Verpflichtung ihre Wurzel
in der Botschaft des Evangeliums hat, die
in der Geschichte der Befreiung einen defini-
tiven Ausdruck der Hoffnung findet. Es
handelt sich um die Befreiung des ganzen
Menschen und aller Menschen, bis hin zu
ihren tiefsten Dimensionen. Diese Befreiung
hat ihr Fundament in der zentralen Tatsache
des christlichen Glaubens: in der histori-
schen Prisenz und der Auferstehung Christi”
(27). ,Doch die Auferstehung Christi gewinnt
fiir uns solange nicht ihre ganze Erfiillung,
solange nicht jede Form von Ausbeutung
beendet ist. Darin zeigt sich die zweifache
Dimension unseres Glaubens: Existenz und
Geschichte in der Welt und volle, endgiiltige
Hoffnung auf die Neue Erde’. Das fiihrt
uns notwendigerweise zu einem radikalen
Einsatz unseres Lebens im Kampf gegen
jede Macht des Bisen, dessen sichtbarste
Folgen die Ungerechtigkeit, der Egoismus
und die Ausbeutung des Menschen durch
den Menschen sind” (28).

,Hier ist nun der Ort, wo uns der Marxis-
mus geholfen hat, um mit wissenschaft-
licher Griindlichkeit die historische Aufgabe
der Befreiung zu verstthen und um den
unter diesen Umstinden einzig moglichen
Weg zu wihlen: eine Entscheidung fiir den
Sozialismus zu treffen, der als einzige Alter-
native die befreienden Forderungen des
Evangeliums wirksam werden lassen kann,
um somit eine Antwort zu geben auf die
historischen Realititen von heute, von denen
oben die Rede war und von denen wir ein
Teil sind” (29).
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Die bloR individualistische Betrachtung des
politischen Engagements mufl iiberwunden
werden, ebenso die Vorstellung, daf ein
sogenannter ,Dritter Weg” eine Ldsung
bringen konnte. Alle halben Lésungen sind
Flickwerk ,und dienen letztlich dazu, um
den Kapitalismus in getarnter Form aufrecht-
erhalten zu konnen” (32).

,Wir haben nach und nach entdeckt, daf
sich unser Glaube in der einmaligen Ge-
schichte der Erlosung vollzieht, und diese
Geschichte ist die Geschichte des Kampfes
um die Befreiung” (34). ,So zeigt uns unser
revolutionidres Engagement mit befreiender
Deutlichkeit, daff Christus als Opfer der
Repression der Maichtigen seiner Zeit litt
und starb. Er verpflichtet uns zur Teilnahme
am Klassenkampf, der zum tiefsten und
wirksamsten Ausdruck der Liebe zu den
Menschen wird. Wir entdecken den sub-
versiven, d. h. radikal neuen Charakter des
Evangeliums und versuchen, dem zu leben.
Wir verstehen, dafl der Klassenkampf quer
durch die Kirche geht, wir entdecken den
Betrug, der sich hinter der Proklamation der
Einheit im Namen des Glaubens verbirgt.
Wir schen uns innerhalb der Kirche den
Unterdriickern gegeniiber, die das Evangelium
usurpiert haben, um damit ihre Vorherr-
schaft, ihre Macht und ihre Privilegien zu
schiitzen” (35).

Das sind die wichtigsten ideologischen
Positionen der Versammelten. Sie sind sich
bewuflt, dafl damit grofe Schwierigkeiten
verbunden sind, vor allem deshalb, weil der
Marxismus jede Transzendenz ausschliefit,
bzw. weil er als Wissenschaft der historischen
Interpretation vor der Frage der Bejahung
oder Verneinung Gottes stehen bleibt. Sobald
ein Christ ins marxistische Lager ging, war
dies bis jetzt immer mit einem Ablegen des
Glaubens verbunden., ,Heute jedoch wird
die Anwesenheit von Christen in marxisti-
schen Reihen immer hiufiger. Sie versuchen
in ihrem Kampf die entgegengesetzten Pole
existentiell zu bewiltigen” (39). Trotz dieser
und anderer schwerwiegender Probleme
,sind wir bereit, den Weg mit aller erforder-
lichen Konsequenz zu gehen. Denn 80
fordert es die geschichtliche Realitit, die wir
erleben; und weil in unserem Innersten der
Glaube an den befreienden Christus lebt.




Dieser gibt uns Kraft, dieser griindet eine
Hoffnung, die zugleich historisch und escha-
tologisch ist, d. h. die sich in einer radikalen,
umfassenden und endgiiltigen Weise der
JNeuen Erde’ zuwendet” (41).

3 Unsere Haltung gegeniiber der offiziellen
Kirche Spaniens

Welche Rolle spielt die Kirche in der sozialen
Struktur Spaniens? Man sieht im ,Christen-
tum, das durch die herrschende Klasse de-
formiert ist und manipuliert wird, einen
bedeutenden Faktor, um das bestehende
System aufrecht zu erhalten” (42).

Seit dem Biirgerkrieg vollzog sich zwar eine
gewisse Distanzierung der Kirche vom
Regime. Die Zeit, da man den ,Kreuzzug”
segnete, ist vorbei. Dennoch hat ,die
Hierarchie weder mit dem herrschenden
System echt gebrochen, noch fiir ihr Vor-
gehen im Krieg offentlich um Verzeihung
gebeten, noch wagt sie es konkret, das
Fehlen der Freiheit und die Repression, unter
der das Volk leidet, anzuprangern” (47).

Die Weiterentwicklung der Kirche ist den-
noch offensichtlich und wird mit Interesse
verfolgt. Es bleibt allerdings zu fragen, in
welche Richtung diese Entwicklung geht.
Die Vieldeutigkeit der kirchlichen Aussagen
zu ethischen wund gesellschaftlichen Pro-
blemen lift alle moglichen Interpretationen
zu, scheint eher antikommunistisch zu
bleiben wund neigt einer reformistischen
Haltung zu. Dazu ist zu sagen, dafl noch
immer sehr viele Christen durch ,biirger-
liche” Kategorien, wie sie z. B. auch in der
christlichen Soziallehre vorkommen (,Ach-
tung vor der etablierten Ordnung, Ver-
sthnung der Klassen durch briiderliche
Liebe, Antikommunismus etc.”) und durch
die der Bestand von zwei sozialen Klassen
als uniiberwindbar hingestellt wird, ideo-
logisch blockiert sind. Gerade durch dieses
Treffen sollte aber ein Beitrag geleistet
werden, ,um die Rechtfertigungen, die sich
irrtimlich als christlich ausgeben, zu de-
maskieren. Sie sind simple ideologische
Kontrollwerkzeuge, um das christliche Ge-
wissen zu manipulieren, um aus den Christen
treue und demiitige Diener der bestchenden
Ordnung zu machen” (55).

Will man aber wirklich einen ideologischen

Pluralismus verteidigen, dann fordern die
Teilnehmer, dafl in diesem Ficher der mog-
lichen politischen Optionen, die die Kirche
offiziell anerkennt, ihre Entscheidung fiir
den Sozialismus explizit aufgenommen wird.
sUnsere Option fiir den marxistischen
Sozialismus ist fiir uns, trotz aller Angste
der institutionellen Kirche, eine zwingende
Notwendigkeit, die aus unserem Verhiltnis
zur Arbeiterklasse und aus unserem evan-
geliumsgemiflen Glauben resultiert” (52).
»Viele mogen unsere Haltung als Skandal
empfinden, ...doch wir fragen uns, warum
sich die Hierarchie nicht daritber beunruhigt,
daB so viele Christen in ihrer Lebenspraxis
dem kapitalistischen ,Materialismus’ folgen.
Wir fragen uns, welcher Widerspruch gréfer
ist, jener zum historischen bzw. dialektischen
Materialismus oder dieser zum kapitalisti-
schen ,Materialismus’, dessen * Motivation
die Sucht nach Gewinn, Konsum und indi-
viduellen Vorteilen ist?” (53).

Daher wird abschliefend energisch festge-
halten: ,Wir Christen, die wir einem revo-
lutiondren Kampf im marxistischen Lager
verpflichtet sind, proklamieren unsere Mit-
gliedschaft in der Gemeinschaft der Kirche.
Wir akzeptieren keineswegs, in Randposi-
tionen gedringt zu werden, die uns zwingen
wiirden, innerhalb der Kirche im Verborgenen
zu handeln” (54).

II. Vergleich mit
Santiago de Chile?

dem Dokument von

Die Erklirung der spanischen Christen war
fiir Europa etwas Neues. Sie stellt aber inner-
halb der Weltkirche kein isoliertes Phinomen
dar. Schon ein Jahr frither, im April 1972,
hatten sich in Santiago de Chile 400 Christen
(Laien, Priester, Pastoren und Ordensfrauen)
aus allen lateinamerikanischen Lindern ver-
sammelt, um in , Anbetracht der Ungerech-
tigkeit, die die soziotkonomischen Struk-
turen unseres Kontinents kennzeichnet, im
Lichte unseres gemeinsamen Glaubens zu
iiberlegen, was wir in diesem historischen
Augenblick und in der konkreten Situation,
die uns umgibt, tun kénnen und miissen” (1).
7 Vgl. dazu F. Holzbrecher, Christen fiir den Sozialis-
mus, in: Diakonia 3 (1972) 411f. Der vollstindige
deutsche Text des Dokumentes ist in der Broschiire

~Katholizismus in Lateinamerika”, herausgegeben vom
Wiener Institut fiir Entwicklungsfragen, verdffentlicht.
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Ein kurzer Vergleich der beiden Dokumente
zeigt uns, daf sie in den meisten Punkten
vollig iibereinstimmen; lediglich die Schwer-
punkte sind in einigen Fragen anders ge-
setzt.

Ein Unterschied besteht darin, dafl der
spanische Text der Positionsbestimmung
innerhalb der Kirche ziemlich viel Aufmerk-
samkeit widmet, wihrend der in Chile ver-
fate Text auf dieses Thema gar nicht ein-
geht. Die Beheimatung von ,Linkschristen”
in der Kirche ist in Lateinamerika heute
eben schon eher eine Selbstverstindlichkeit,
wihrend sie in Europa noch ein grofes
Problem darstellt. Ein weiterer Unterschied
besteht darin, daf sich der chilenische Text
sechr ausfithrlich mit der Rolle der Christen
im ideologischen Kampf beschiftigt und hier
zu sehr wichtigen Aussagen vordringt, die
einen entscheidenden Ansatz fiir die theo-
retische Diskussion bringen. Dazu noch zwei
Zitate:

,Die herrschende Ideologie iibernimmt ge-
wisse Elemente des christlichen Glaubens,
durch die sie gefestigt wird und die es
moglich machen, sie in weiten Kreisen der
Bevolkerung Lateinamerikas zu verbreiten.
Umgekehrt durchsetzt die herrschende Ideo-
logie in einem gewissen Maf} den christlichen
Glauben, insbesondere die christliche Sozial-
lehre, die Theologie und die Institutionen der
Kirche. Eine der wichtigsten Aufgaben des
ideologischen Kampfes ist daher die Auf-
deckung und Entlarvung von ideologischen
Rechtfertigungsversuchen, die als christliche
ausgegeben werden” (56). ,Die Tiefe des
Glaubens, zu dem wir uns durch Gottes
Gnade bekennen, verpflichtet uns dazu, den
ideologischen, oft subtilen und unterschwel-
ligen Miflbrauch eben dieses Glaubens einer
Kritik zu unterziehen. Die Entlarvung des
Miflbrauches des christlichen Glaubens,
durch die er seines Inhalts beraubt wird und
in den Dienst gewisser Interessen gestellt
wird, ist eine Forderung des Evangeliums.
Dazu bedarf es jedoch eines geeigneten wis-
senschaftlichen Instrumentariums und einer
Parteinahme fiir die Armen und Unterdriick-
ten, fiir die arbeitenden Massen. Es geht nicht
darum, den Glauben fiir bestimmte politische
Zwecke auszunutzen, sondern vielmehr dar-
um, zum Auftrag des Evangeliums zuriick-
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zufinden. In Lateinamerika ist dies eine drin-
gende Aufgabe, denn der ideologische Mif-
brauch des Glaubens lihmt die befreiende
Kraft des Evangeliums, die in der heutigen
Situation entscheidend wire” (57).

III. Offene Fragen

Viele Fragen tauchen bei der Lektiire der
Dokumente auf, die manchmal schon als
beantwortet vorausgesetzt werden, es aber fiir
viele Christen durchaus nicht sind: die Frage
der Uberlegenheit der marxistischen Ge-
schichtsinterpretation vor der idealistischen
oder anderen Versuchen; die Rolle des
Klassenkampfes, seine Existenz als konstruk-
tives Element der sozialen Auseinander-
setzung iiberhaupt; die Behauptung der Un-
moglichkeit eines ,Dritten Weges”, die
Vereinbarkeit des christlichen Glaubens mit
marxistischer Weltanschauung oder mit mar-
xistischen soziodkonomischen Prinzipien.
Dabei soll gar nicht gesagt sein, dafl diese
Fragen zuerst und nur von den ,Christen fiir
den Sozialismus” zu beantworten seien, die
Frage richtet sich an die Gesamtheit christ-
licher Meinungstriger, die oft nur allzu
schnell Antworten geben, die nur aus der
Verbindung mit der biirgerlichen Gesellschaft
her zu begriinden sind. Schon die blofie
Existenz der ,Christen fiir den Sozialismus”
ist fiir die gesamte kirchliche Offentlichkeit
eine Herausforderung, die eine Befragung
der traditionellen Positionen unumginglich
macht.

Dariiberhinaus miifite man an die Adresse
der ,Christen fiir den Sozialismus” vor
allem noch zwei Fragen stellen: 1. Wie kann
kritische Distanz und direktes Engagement
in den Kampforganisationen vereint werden?
Beides wird fiir notwendig gehalten, d. h.
man darf absolut nicht bei inaktiven
Waunschvorstellungen bleiben, sondern der
Christ muf selber mit Hand anlegen. Welche
institutionellen Sicherheiten aber miissen
geschaffen werden, da der Christ sein
spezifisches Plus, ndmlich die Transzendenz
seiner Befreiungsvorstellung, nicht verliert,
sondern durch sie befihigt bleibt, alle auf-
tretenden Verkiirzungen zu erkennen, gegen
jede Art von Dogmatismus Stellung zu be-
zichen, die Vorwegnahme noch nicht er-




reichter Zielvorstellungen nicht zu legiti-
mieren, oder auch so gesagt: die ,Ideale”
des Sozialismus nicht von Funktioniren
sozialistischer Institutionen =zerstren zu
lassen? 2. Welche Rolle kommt dem Christen
in der sozialistischen Gesellschaft zu? Hat
er dann noch eine Funktion zu erfiillen,
wenn ja, wie sicht diese aus? Oder stellt man
den Anspruch, daf mit der Erreichung dieses
Zustandes (und wer wiirde dies festzustellen
haben?) auch die christlichen Zielvorstellun-
gen erreicht wiren? Mit anderen Worten, ist
sozialistische bzw. kommunistische Gesell-
schaft eine uniiberschreitbare Endstation oder
eine Phase der Entwicklung der Geschichte,
die wir jetzt anzustreben haben, ohne aber
damit eschatologische Vorstellungen zu ver-
binden?

Diese Fragen beschiftigen uns und hier in
Europa mehr als in Lateinamerika. Dort
dringt die Situation einfach zu stark, dort
mufl man einfach hineingehen in die Aus-
einandersetzung; jedes blofle Fragen, das zum
Zogern wird, bedeutet Verlingerung des
Elends, der Unterdriickung. Auch das miifite
man bei uns verstehen. Wir aber miissen
versuchen, gemeinsam mit Christen fiir den
Sozialismus in allen Lindern und Konti-
nenten, diese Fragen in aller Klarheit zu
stellen und zu beantworten.

Praxis

Claus Herold

Jugendgottesdienst aus Anlafl der
Firmung

Der folgende, leicht gekiirzte Jugendgottes-
dienst, mit dem die HIl. Kreuz-Gemeinde in
Halle (DDR) die Firmung ihrer Heranwach-
senden feierte (vgl. den Beitrag von C. Herold
in Diakonia 4, 1973, 44ff), soll als Modell
dienen, wie ein zugleich zeit- und weltbe-
zogener wie festlicher Gottesdienst gestaltet
werden kann. red

1. Eroffnung

Vorspiel
Gemeindelied:

Hilf, Herr meines Lebens. ..
Begriiffung des Bischofs

durch einen Jungen und ein Midchen,
durch Eltern und Grofeltern

Wechselgesang zwischen Chor und Gemeinde?

Gem.: Wir bitten, Herr, um deinen Geist,
dafl du uns deine Kraft verleihst!

Chor: Daf wir das Alte neu verstehen

und uns in Gottes Nihe sehen.

Gem.: Wir bitten, Herr, um deinen Geist!
Chor: Wir wollen nicht nur Fragen nennen,
wir mochten auch die Antwort kennen.
Chor: Auch wenn wir fiirchten zu versagen,
so laf uns doch die Antwort wagen.

Einleitungsgebet des Pfarrers

Herr, unser Gott,

heute ist der Tag, an dem Du uns und
unserer Umwelt Deinen Atem gibst —

an dem Du Menschen Dein Leben schenkst
und ein Feuer der Liebe entziindest.

Es ist der Tag, an dem wir gerufen werden,
Deine Kirche zu sein.

Wir preisen Dich; Du bist uns so fern

und doch wieder so nah —

iiberall dort, wo Dein Geist uns zusammen-
fithrt und wo Deine Kirche aus Deinem
Geiste lebt.

Es ist der Geist aller, die auf Ihn horen

und die Seine Sprache sprechen —

die einander verstechen und zueinander
finden, heute, da wir hier zusammen sind.
Laf uns Dir danken fiir diesen heiligen
Geist — Dir, dem groflen und heiligen Gott —
heute und morgen bis in ewige Zeiten —
Amen!

Gebet des Bischofs fiir die Gemeinde

Wir bitten Dich, allmichtiger Gott,
entziinde in dieser Gemeinde den Geist
der Liebe und 1aB sie in dir erstarken.
Durch Christus, unsern Herrn. — Amen!

1 Die Gemeinde wiederholt ihre Rufe vor und nach
jeder Chor-Fiirbitte.
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