Die Armut als Gabe und Aufgabe

Die folgenden meditativen Gedanken bilden
gleichsam eine Ergdnzung zum Beitrag ., Uber-
leben — aber wie!* und kénnen als Medita-
tions- und Predigtunterlage fiir die Fastenzeit
dienen. Sie stammen von einem tschechischen
Priester (]. Sv.), der damit den Geist der
Bergpredigt zu konkretisieren und zu aktua-
lisieren sucht.

Gabe Gottes

Die Armut ist vor allem eine Gabe Gottes,
die uns reich und frei zugleich macht. Denn
der Heilige Geist hat unser Herz vorbereitet,
dafl wir das Wort Christi verstehen: ,Selig
die Armen im Geiste, denn ihrer ist das Him-
melreich”. So sind wir selig — und das ist
die erste der Seligkeiten; so sind wir reich,
denn unser ist das Himmelreich.

Unsere Gabe

Sodann ist die Armut auch unsere Gabe., Zu-
erst unsere Gabe an Gott. Durch die freie
Armut erkennen wir an, daR Er der Herr
ist, daf} alles, was wir noch haben, von Thm
stammt. Die Armut ist unser treuer Dienst
dem einzigen Herrn, wir sind nicht mehr
Sklaven des Mammons. Die Armut ist auch
die Gabe unserer Schwestern und Briider.
Das Eigentum, das sie so oft trennt, ist auf-
gehoben, wir sind offen fiir alle, wir sind
reich fiir die anderen.

Ausdruck unserer Liebe

Die Armut ist unsere Liebe. Sie ist unsere
Schwester, Mutter und Frau. Unsere Schwe-
ster: sie stammt von unserem Vater, sie
wurde uns vom grofiten Armen, unserem
Bruder Jesus, gebracht. Sie ist unsere sorg-
filtige Mutter: sie bereitet uns die schonste
Mitgift vor, die weder Motte noch Rost ver-
zehren. Die Armut ist unsere liebe Frau: sie
nimmt unser Herz, unsere Bereitwilligkeit in
Anspruch. Sie ist unsere Herrscherin: wo un-
ser Schatz ist, dort ist unser Herz. Die Armut
ist vor allem ein Ausdruck unserer Liebe zu
Gott: wo unser Herz ist, dort ist unser
Schatz, sagen wir umgekehrt. So gehoren wir
radikal Gott: wir gehtren niemandem, keiner
Sache, wir gehoren allen und vor allem Thm.

Dynamischer Verzicht
Die Armen im Geiste. Die Armut kommt aus

der Liebe, und dadurch wird sie auch ein
wirklicher Verzicht. Am Anfang steht der
Entschluf}, die freie Wahl, erst danach als
geistiges Phinomen die Tatsache, dafl wir
keine Sache selbstsiichtig eignen. Der Geist
der Armut ist auch dynamisch: er dringt uns,
die Moglichkeiten zu suchen, um inmitten
der Konsumgesellschaft und der habgierigen
Welt arm zu bleiben.

Arm auch im Uberfluf

Um den Geist der Armut zu haben, miissen
wir nicht in Fissern wohnen oder unter
Briicken schlafen. Aber wir miissen die Kunst
des Paulus beherrschen: ,Ich weil Not zu
leiden, ich weifl aber auch UberfluR zu ha-
ben; mit allem und jedem bin ich vertraut,
gesidttigt zu sein und zu hungern, Uberflufl
zu haben und Mangel. Alles vermag ich in
dem, der mich stirkt.”

Armut als moralische Kraft

Die Armut muf} unsere Tugend, sie mufl un-
sere moralische Kraft werden. Das ist mehr,
als nichts besitzen. Obwohl sie aus der Frei-
heit stammt, ist sie zugleich unser freiwilli-
ger Verzicht auf die Freiheit. Wir verzichten
auf unsere Freiheit, um den Weg der totalen
Abhingigkeit von Jesus und des Gehorsams
zu wihlen. Wir verzichten in gewissen Fil-
len auf unsere Rechte, um dem Lamm #hn-
lich zu sein, das sich nicht verteidigte, das
Unrecht ertrug, liebte und segnete. Wir ver-
zichten auf persdnliche Anerkennung unse-
rer Person, um die Erniedrigung in Ahnlich-
keit mit Christus zu wihlen.

Siihne fiir die Siinden der reichen Kirche

Unsere Armut mufl zur Sithne werden. Wir
miissen Bufle tun fiir die grofen Siinden der
reichen Kirche. Fiir den Verrat an den Ar-
men und Hungernden. Fiir die schmutzigen
Geschifte, die falschen und gefilschten Ver-
trige, fiir den Wucher, fiir die Simonie. Fiir
den Geiz und die Habgier der Geistlichen.
Fiir die Habsucht, die Hirte des Herzens und
den Neid der Christen.

Identifizierung mit den Hungernden und
Rechtlosen — gegen die Reichen

Gott, die Kirche und unser Gewissen rufen
uns zur Armut, denn es sind in der Welt
Hungernde und Sterbende in der absoluten
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Not. Es sind in der Welt Wehrlose und
Rechtlose, Erniedrigte und Beleidigte. Unsere
Armut mufl uns an ihre Seite stellen. Sie
mufl den Ubermichtigen einen Vorwurf und
den Reichen eine Drohung werden: ,Wehe
euch, ihr Reichen”. Sie muf} sich als Zei-
chen des Widerspruches gegen die Gleich-
giiltigkeit und Ungerechtigkeit der Ubermii-
tigen emporheben. Sie mufl rufen und schrei-
en, dafl die menschlichen Dinge nicht in
Ordnung sind.

Die Armut kehrt zu uns als unser Lohn zu-
riick. Sie gibt Freude, denn sie ist der unab-
dingbare Teil der Frohen Botschaft. Sie ge-
biert die Liebe, aus der sie geboren ist. Sie
baut die Gemeinschaft, wo alle ein Herz und
eine Gesinnung haben. In dem Mafle, in dem
sie Liebe und Verzicht ist, iiberholt sie uns
selbst, den alten Menschen, und ©ffnet uns
dem neuen Geschopf und dem, das alles,
was wir denken und wollen kénnen, iiber-
steigt.

Heinz Feilzer

Wie praktisch ist , Praktische
Theologie“?

Zum wissenschaftlichen Kongref:
Praktische Theologie 1774—1974

Der folgende Bericht soll nicht nur den wis-
senschaftlich tiitigen ,praktischen Theologen®,
sondern auch den an theologischen Uberle-
gungen interessierten ,Praktikern“ einen Ein-
blick gewdhren, wie sich die praktische Theo-
logie um ihr Selbstverstindnis bemiiht und
wie sehr gerade die Beschiftigung mit dem
Theorie-Praxis-Problem eine méglichst fun-
dierte Praxis zum Ziel hat. red

Die Konferenz der deutschsprachigen Pasto-
raltheologen, die in regelmifigem Turnus
ihre Mitglieder zu Fachtagungen einlidt, gab
in diesem Jahr ihrer Zusammenkunft die
Bezeichnung ,Wissenschaftlicher KongreR”.
Tatsdchlich wurden Zusammensetzung, Ni-
veau und Qualitit dieser Tage in angemes-
sener Weise diesem hohen Anspruch gerecht.
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Das Thema ,Praktische Theologie 1774—1974"
und der Tagungsort, Wien, haben einen ge-
schichtlichen Hintergrund. Im Rahmen der
Rautenstrauchschen Reformen wurde nim-
lich im Jahre 1774 an der Universitit Wien
der erste pastoraltheologische Lehrstuhl er-
richtet. Es wire von daher nahegelegen, den
Weg, den die Pastoraltheologie wihrend die-
ser 200 Jahre zuriickgelegt hat, noch einmal
abzuschreiten und die bisherigen Leistungen
riickblickend zu honorieren. In der gegen-
wirtigen Lage von Gesellschaft, Kirche und
Theologie wire jedoch eine nur historische
Betrachtung kaum vertretbar gewesen; viel-
mehr stellte man sich wichtigen Grundfragen,
die gegenwiirtig der praktischen Theologie
aufgetragen sind. Im Vordergrund standen
wissenschaftstheoretische Fragen. Diese wur-
den jedoch nicht isoliert behandelt, sondern
in Riickkoppelung zur Praxis kirchlichen Han-
delns. Im einzelnen ging es um die Bestim-
mung des Verhiltnisses von Theorie und Pra-
xis, um ein Uberdenken der Forschungsme-
thoden und um aktuelle Fragen der Ausbil-
dung. Insgesamt waren es etwa 160 Pro-
fessoren, Dozenten und Assistenten — davon
eine stattliche Anzahl von praktischen Theo-
logen evangelischer Kirchen und iiber 20 Teil-
nehmer aus osteuropiischen Lindern —, die
in Plenarsitzungen und Arbeitskreisen mit-
einander arbeiteten.

Gesellschaft, Kirche und Theologie stehen in
einem permanenten und miihsamen Lern-
prozel. Praktische Theologie ist von ihrer
Aufgabenstellung her in besonderer Weise
zwischen Kirche und Gesellschaft angesiedelt
und steht somit in einem wvielseitigen Span-
nungsfeld.

Die Rautenstrauchschen Reformen wvor 200
Jahren trugen die Kennzeichen des frithen
Josephinismus, d. h. der Kirche wurde ihr
pastorales Handeln weitgehend von der staat-
lichen Obrigkeit diktiert, sie lieR sich fiir
staatsbiirgerliche Ordnungsdienste vereinnah-
men. Das Grundanliegen war zwar auch da-
mals eine echte Erneuerung der seelsorglichen
Dienste, einer sinnvollen Pfarr- und Dibze-
sanstruktur u. i.; aber von partnerschaftlichem
Ringen miteinander und kritischen Funktio-
nen aneinander konnte danach kaum die
Rede sein. Auch heute mufl das Verhiltnis
von Kirche, Staat und Gesellschaft neu be-
dacht werden. Deshalb stand der Festvor-



