Tatsache ist, daB man als Frau in der Begegnung
mit manchen Priestern den Eindruck nicht los
wird, daB sie uns nicht einfach als den Menschen
sehen konnen, mit dem sie Kontakt aufnehmen,
sondern zuerst als weibliches Wesen sehen, vor
dem es ihnen auf irgendeine Weise und trotz ge-
spielter oder angestrengter Unbefangenheit nicht
ganz geheuer ist.

Aus solchen Uberlegungen ergeben sich einige
Wiinsche an die Priester und an die Frauen.

An die Priester: Auseinandersetzung mit den
Erkenntnissen der modernen Psychologie iiber die
Differenzierung der Geschlechter; mit der moder-
nen Exegese zu den Stellen iiber die Frau in der
Heiligen Schrift, die in der bisherigen Auslegung
deren Minderbewertung mitbegriindet haben; mit
der Ablosung der patriarchalischen durch die part-
nerschaftliche Struktur auch in der Kirche; mit
der Integration der Geschlechtlichkeit und der
Begegnung mit der Frau im Leben des Priesters
(siche dazu den Beitrag von ArLols MULLER, Der
ehelose Priester, in: Diakonia 1 [1966] 316-328).
Fiir die Praxis der Zusammenarbeit miilite sich
daraus ergeben: unvoreingenommene und sachbe-
zogene Begegnung mit Frauen, Aufgreifen und
Verteilen der Aufgaben nach Eignung, Erfahrung
und Fihigkeiten, nicht nach Riicksicht auf das Ge-
schlecht und nach bestimmten Vorstellungen iiber
das, was Frauen konnen oder nicht kénnen und
diirfen und sollen, seien sie klischeehaft oder durch
iiberholte Tatsachen nicht gestiitzt: sie werden
eben auch nur durch neue Tatsachen iiberwind-
bar.

Wiinsche an die Frauen: Studium der Konzilsde-
krete, besonders der Kirchenkonstitution, des
Laien-Dekrets und der Pastoralkonstitution mit
den Aussagen iiber die Laien, die Frau und iiber
Ehe und Familie; Weitergabe der gewonnenen
Einsichten und Vermittlung eines konziliaren
Selbstverstindnisses der Laien, besonders der
Frauen, an moglichst viele Frauen (und, wo sie es
annehmen, natiirlich auch Miénner) in der Ge-
meinde; als Gesichtspunkt fiir die Mitarbeit
miiBte entscheidend sein die Frage: Wo werde ich
gebraucht, wo fiihle ich mich von sachlichen Not-
wendigkeiten her gerufen? (nicht: Wo muB ich
mich als Frau durchsetzen?). Verstidndnis fiir die
Existenzkrise der Priester nach dem Konzil,
Geduld mit ihnen, Bereitschaft und Mut zu hilf-
reichen Gespriichen, die zur Aufarbeitung noch
vorhandener Ressentiments fithren kénnten; ver-
trauensvolle und unbefangene Aufnahme des
Dialogs mit dem Pfarrer aus konkretem AnlaB:
mit einem Gesprich iiber die Predigt, mit bestimm-
ten Fragen zum Komplex Ehe, Familie, Erzie-
hung, aber auch mit Vorschligen zum Leben der
Pfarrgemeinde; unser Verhalten sollte dabei von
Arroganz und Besserwisserei ebensoweit entfernt
sein wie von devoter Angstlichkeit, vielmehr
Sfortiter in re und suaviter in modo. An uns ver-
heirateten Frauen ist es, den Seelsorgern klarzu-
machen, daB die Laienarbeit in einer Pfarrei sich
nicht in der Pflege von Familienkreisen erschépfen
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sollte: Der Aufholbedarf an Bildungsarbeit be
den Frauen ist noch zu groB; die Alleinstehenden,
ob Witwen, unverheiratete Berufstitige oder Ge-
schiedene, aber auch viele Frauen in schwierigen
Ehen - und unter ihnen besonders die kinderlosen-
bediirfen der Hilfe durch tragende Gemeinschaf-
ten, nicht minder aber die oft iiberforderten Miit-
ter. Der Priester hat an den Frauen, mit denen er
das Schicksal des Lebens ohne andersgeschlecht-
lichen Gefihrten teilt, eine besondere Aufgabe:
er miite wissen, wie entscheidend wichtig das
Engagement in geistigen oder sozialen Aufgaben
zur Bewiltigung solcher Grundsituationen ist.
Hier liegt noch ein weites Feld seelsorglicher Mog-
lichkeiten. Das Laiendekret fordert eine griind-
liche Erwachsenenbildung fiir Médnner und Frauen
als Voraussetzung fiir ein wirksames Apostolat;
wir brauchen neben unseren weiblichen Theolo-
ginnen, denen wir wichtige Einsichten verdanken,
noch viele Frauen, die sich stdndig neu informieren
und weiterbilden, die nicht nur das Herz auf dem
rechten Fleck haben und hilfreich zupacken, son-
dern auch die Probleme der Kirche in der Welt
von heute auf ihre Weise geistig durchdringen.

Dr. Eva Firkel, praktische Arztin (psychothera-
peutische Praxis), Wien:

Die Stellung der Frau ist in der Kirche weitgehend
identisch mit der des Laien. Diese war nachtriden-
tinisch bis zum Zweiten Vatikanum in unseren
Gegenden durch Werke der Pastoraltheologie und
die Katechismen der zweiten Hilfte des 18. und
der ersten des 19. Jahrhunderts bestimmt. Bei dem
Thema Kirche beschiiftigte man sich ausfiihrlich
mit ihrer hierarchischen Struktur, den Vollmach-
ten der Amtstréiger und der Autoritit des Papstes.
Das Kirchenvolk zerfiel in die » Naturstinde« und
wurde gefiihrt, Selbstverstindlich machte man
ihm die Sakramente zuginglich. In der Ekklesio-
logie spielte die Frau als geschlechtsspezifisches
Eigenwesen kaum eine Rolle. Aber aus dem
Leben der Kirche war und ist sie niemals wegzu-
denken.

Erst mit den Laienbewegungen des 20. Jahrhun-
derts und durch die Impulse des Zweiten Vatika-
nums sieht man die Kirche auch offiziell wieder
zur Ginze: als Institution, die ihren Gliedern vor-
ausgeht, und als lebendige Gemeinschaft, die durch
alle ihre Glieder, ob Priester oder Laie, gebildet
wird. Mir scheint die Frage nach dem ménnlichen
Laien unter dem Aspekt des wiederauflebenden
hierarchischen Diakonats ebenso bedeutsam wie
die nach dem weiblichen.

Mann und Frau sind aufeinander bezogen. Am
(unreflektierten) Selbstverstindnis der Kirche
liegt es, daB die Dynamik zwischen den geschlech_tS-
spezifischen Wesenselementen ihrer Glieder im
Hinblick auf das Wirken in der Kirche bisher zu
wenig Beachtung gefunden hat. Denn die Kirche
selbst ist ménnlich und weiblich zugleich. _
In der hierarchischen Struktur ist sie paternali




stisch. Der Mann hat fraglos alles zu sagen; die
Frau ist — ebenso fraglos — ihm im Gehorsam
untertan. Aber nicht nur die Frau, Die Hierarchie
vertritt das mannliche Prinzip, der Laie in seiner
Gesamtheit das weibliche. In paternalistischer
Sicht handelt es sich im Zusammenspiel nicht um
Partnerschaft, sondern um Autoritit und Subor-
dination.

Die Kirche ist jedoch ihrem Wesen nach, ja als
Glaubensgegenstand, auch weiblich und nennt
sich mit Recht unsere Mutter, sogar unsere milde
Mutter. Aus Paulus (2 Kor 11,3 und Eph 5,32)
sowie aus der Johannesoffenbarung (21,2 u. 8.)
stammt die Formel: Die Kirche ist Braut. Jesus
selbst gebraucht sie. Die Vorgeschichte geht auf
das Alte Testament zuriick. Gott ist in Liebe zu
seinem Volk entbrannt, dadurch wird es (= die
Kirche) Braut Gottes. »Ihr Méinner, liebet eure
Frauen, wie Christus seine Kirche geliebt und sich
fiir sie dahingegeben hat, um sie zu heiligen«
(Eph 5,25). Weiter heiBt es: » Dieses Geheimnis ist
groB, ich meine es aber in Beziehung zu Christus
und seiner Kirche« (Eph 5,32). Hier steht der
Begriff des Mysteriums als symbolische Vergegen-
wirtigung einer verborgenen metaphysischen
Wirklichkeit. Ein Symbol ~ hier die Kirche als
Braut Christi — ist nicht ein Bild zum sinnlichen
Wahrnehmen, es ist kein bloBer Abklatsch des
materiellen Dinges. Das Symbol wirkt eindring-
lich aus der unter den Umrissen des Bildes ver-
borgenen Wahrheit, kurz, es besitzt geistige Form-
kraft. So ist fiir den, der von Herzen gliubig ist,
die Kirche niemals nur »der Klerus« oder ein
Verein, an den man nolens volens Mitgliedsbeitrag
zahlt, sie ist Heimat und geistiges Vaterland (die
beiden Ausdriicke sind weiblich und ménnlich
akzentuiert). Die Kirche ist in Struktur und Wesen
ménnlich und weiblich zugleich. Weil sie das ist,
konnen die Vertreter der Kirche blind fiir die Son-
deranspriiche ihrer minnlichen und weiblichen
Glieder sein. Es bedarf eines differenzierten
kirchlichen BewuBtseins, um dem konkreten
Mann und der konkreten Frau in ihrer Einord-
mung in die psychologischen und soziologischen
Gegebenheiten ihrer Zeit — auch auf kirchlicher
Basis ~ gerecht zu werden. Das entsprechende
KirchenbewuBtsein 1:iBt sich nicht herbeizwingen,
es muB reifen. Diese Reifung geht mit dem allge-
meinen menschlichen ReifungsprozeB Hand in
Hand, griindet nicht in der Geschichte der Kirche,
macht hochstens Geschichte.

Die Kirche ist sponsa, mater, virgo — analog der
symbolischen Deutung der Frau in Die ewige
Frau von Gertrud von Le Fort. Auf diesem
symbolischen Hintergrund ist auch das Eecclesia-
Bild auf der Zypressenholztiir von Santa Sabina in
Rom aus dem 5. Jahrhundert, das die Kirche als
mit der Palla verschleierte junge Frau unter dem
Stern des Logos zeigt, unverandert giiltig. Symbol-
verstindnis ist nicht identisch mit altphilologischer
B?Eﬁﬁsexegese. Die Bilder der alten Zeit miissen
mit dem BewuBtsein des Menschen der Mitte des
20. Jahrhunderts so konfrontiert werden, daB aus
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diesem BewuBtsein die Sinn-Erkenntnis, die das
bloBe Bild ja verbirgt, iiberzeugend aufspringt. So
werden in einem symbolischen Bilde gerade heute
bestimmte Sinndeutungen hell aufleuchten, die zu
anderen Zeiten im dunkeln blieben. Im Ecclesia-
bild wird heute die Gestalt der Sponsa, die junge,
geistaufgeschlossene Gefihrtin, hervortreten, die
Braut, die entschlossen ist, ihrem Briutigam
(Christus) auf neuen Wegen nicht nur zu folgen,
sondern sie gemeinsam mit ihm zu erschlieBen.
Eine Zeitlang formte die kirchliche Institution die
menschliche Gemeinschaft. Allm#hlich strebte
diese nach ihrer Unabhingigkeit. Je mehr die
Menschen in diese Unabhéngigkeit oder Laisie-
rung hineinwachsen, um so mehr schwindet die
Lenkbarkeit (durch den Klerus) des gldubigen und
betenden Volkes. Die ungeheure Ausweitung des
menschlichen BewuBtseins durch die naturwissen-
schaftlich-technische Entfaltung hat den Menschen
ohne Hilfe einer persénlichen Leitung verwandelt
und ihn vom Untertan zum Partner gemacht.
Diese Demokratisierung hat die Kirche bereits
erfalit. Wenn auch die Frau in ihrer rechtlichen
Stellung noch kaum beriicksichtigt worden ist und
auch nicht beriicksichtigt werden konnte — es
kommt der Kairos fiir jedes Problem — hat sie doch
von jeher in der Kirche eine bedeutsame Rolle ge-
spielt. Der Durchschnitt der gldubigen Frauen
wird vom gliicklichen Gefiihl, Gott und seiner
Kirche zu dienen, durchdrungen und nicht davon
beschwert sein, ob die Stellung der Frau in der
Kirche reformbediirftig sei oder nicht. Denn trotz
der hierarchischen Struktur haben die » Gruppen
von unten« nicht nur Billigung, sondern auch For-
derung des Kleruserhalten. In ihnen spielen Frauen
wesentliche Rollen, und schlieBlich ist der mittel-
bare EinfluB auf die Hierarchie durch alle diese
Gruppen und Aktionszentren nicht zu unter-
schitzen. Wie viele Frauen haben zu Gemein-
schaftsgrilndungen den AnstoB gegeben, die dem
Namen der Kirche Ehre machen. Eine der jling-
sten ist die Laienbewegung der Focolarini, die ein
zwanzigjdhriges Méadchen, die inzwischen bekannt
gewordene » Chiara« aus Trient, ins Leben gerufen
hat und die binnen zwei Jahrzehnten innerhalb der
Kirche die Welt umspannt. Die Frau ist nun ein-
mal anpassungsfdhig und hat das Gespiir fiir das
gerade jetzt Notwendige.

An der paternalistischen Struktur der Kirche liegt
es, dafBl die tatsdchlichen Leistungen und auch
Befdhigungen der Frau in der Kirche unterschitzt
werden, an der religiosen Symbolik, daB » Frauen-
tum« glorifiziert wird. Auf der einen Seite nennt
man alles, was Frauen tun, Hilfsdienste, auf der
anderen fehlt es nicht an » Preisungen« in Verkiin-
digung und » Standeslehre«.

Vorhin wurde auf die Bedeutung der spomsa im
Selbstverstdndnis der Kirche hingewiesen. Fest im
BewuBtsein verankert, miiBte es die Amitstriger
der Kirche zur echten Partnerschaft mit den Laien
beiderlei Geschlechts hinfinden lassen. Als ganze
ist die Kirche Partnerin anderer Gesellschaften,
die das Wohl der Menschen im Auge haben. Der



spezifische Geschlechtscharakter gehort zu den
Grundbedingungen des Lebens. Er ist auf biologi-
scher und seelisch-geistiger Ebene gleichermalen
wirksam, er tridgt das Wirken des Priesters, aber
auch das der Frau, einerlei, ob sie Religiose oder
Laie ist. Fiir die individuelle Reifung gilt, daB
jeder Mensch Erkennender (entspricht dem
miénnlichen Prinzip) und Liebender (entspricht
dem weiblichen Prinzip) ist. Beide geistigen Grund-
akte bediirfen instinktiver, zumindest emotionaler
AnstdBe. Beide Geschlechter ergidnzen einander,
und die Mitglieder der kirchlichen Stdnde haben
auch Geschlecht. Wenn die Partnerschaft in
kirchlichen Diensten nicht wahrhaft menschlich
fundiert ist, kommt es zu Entgleisungen oder Ver-
stiegenheiten. Sympathie und Freundschaft brin-
gen es fertig, aus edlen Motiven konkrete Werke
werden zu lassen.

Schon jetzt sind in der Kirche viele qualifizierte
Frauen beschiftigt, deren Fréommigkeit, Hoch-
herzigkeit und Menschlichkeit in Verwaltung, Fiir-
sorge, Caritas, aber auch bei den liturgischen
Diensten Bemerkenswertes leistet. Man rithmt
wohl bisweilen die Hochherzigkeit, geht aber iiber
die Qualifikation nur zu leicht hinweg. Es gibt
Referate, die nur dem Namen nach unter geist-
licher Leitung stehen. Die verschiedenen Hilfs-
werke wiren nicht zu denken, wenn nicht die bera-
tenden Arztinnen, Psychologinnen, Fiirsorgerin-
nen und die Beamtinnen die Last der Arbeit
triigen. Besonders die Seelsorgehelferinnen, fast
alle nach langjdhriger Ausbildung und nach Di-
plomerwerb titig, miiBten unabhéingiger in ihren
Entscheidungen vom Pfarrklerus werden. Viel-
leicht sind die Pfarrassistentinnen (Beispiel Breda),
die mir nur aus der Literatur bekannt sind, ein
nachahmenswertes Beispiel. Auf alle Fille muB} die
Arbeit der vielen Frauen in kirchlichen Diensten,
seien es Ordensfrauen oder Laien, neu einge-
schiitzt werden, und sie miissen den gebiihrenden
Platz als Partner der Hierarchie bekommen.

Das scheint besonders dringend, da man an das
Wiederaufleben des hierarchischen Diakonats
denkt. Da stellt sich nun die Frage: Ist es in
einer Zeit der Laisierung und der »Offnung« der
Kirche in die Welt wirklich ratsam, das Amts-
priestertum zu erweitern und urkirchliche Tra-
ditionen aufzunehmen, die eine ganz andere
Zusammensetzung der Gesellschaft voraussetzen
als heute. Wem schon die Kirchengeschichte
nichts bedeutet, der muB sich doch sagen, daB
es zweitausend Jahre Menschheitsgeschichte ge-
geben hat. Wir sind heute nicht mehr die glei-
chen Menschen wie zur Zeit der Apostel. In-
zwischen sind Werke der Caritas und der Fiirsorge
fir den Nichsten, die urspriinglich nur die
Kirche innehatte, an andere Institutionen iiber-
gegangen. Unsere Caritas heute wetteifert mit
humanitiren profanen Einrichtungen. Ein Teil
der Diakonatsarbeit ist Caritasarbeit. Und das
iibrige koénnen auch in die Seelsorge eingeschulte
Frauen ausiiben. In der Diaspora tun sie es bereits.
Es »liegt« ihnen, wie sich eindeutig erwiesen hat.
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Ich halte im Hinblick auf die pluralistische Ge-
sellschaft von heute eine Konzentration des
Weihepriestertums fiir besser als eine Ausweitung,
Auch aus folgender Uberlegung: Wenn die tech-
nisch-naturwissenschaftliche Entwicklung noch
weiter fortschreitet, konnte es geschehen, daB
fiir den Priesterberuf nicht genug Minner zur
Verfiigung stehen. Der GroBteil der begabten
Miénner wandert in die technisch-naturwissen-
schaftlichen Berufe ab, weil sie attraktiver sind,
was das Fortkommen betrifft, als die auf gei-
steswissenschaftlicher Grundlage aufbauenden.

In die paddagogischen und fiirsorgerischen Berufe
riickt die Frau nach. Das zeichnet sich bereits ab.
Alle diese Berufe braucht die Kirche dringend.
Warum sollen die nicht innerhalb der Kirche wie
bisher Ordensfrauen, und mehr noch als bisher,
Laien ausiiben? Ist dazu die Eingliederung in den
Ordo notwendig? Wo bleibt denn bei der Erwei-
terung des Ordo die oft zitierte partnerschaftliche
Zusammenarbeit zwischen Klerus und Laien?
Frauen haben sich jahrzehntelang nachweislich als
Religionslehrerinnen, Heimleiterinnen, Jugend-
fiihrerinnen, Fiirsorgerinnen und in Dutzenden
Sparten der Caritas bewdhrt. Viele dieser Arbeiten
fallen dem Weihediakonat zu. Bei seiner Einfiih-
rung miiBte man billigerweise der Frau den Weg
zum Ordo freigeben, weil sie sich in Diakonats-
diensten schon lange bew#hrt hat. Mir erschiene
es zeitgeméBer, den Priester zu entlasten und Laien
beiderlei Geschlechtes der Hierarchie »partner-
schaftlich« beizuordnen. Damit wiirde sich die
Kirche nicht nur theoretisch fiir den Menschen als
Person einsetzen, sondern durch Foérderung und
Ausbau von Berufen, die dem Menschen dienen,
wiirde sie zeigen, wie ernst es ihr praktisch damit
ist.

Dr. Hildegard Harmsen, Lektorin und Referentin
im Haus der katholischen Frauen, Diisseldorf:

Unterscheidet sich die Stellung der Frau in der
Kirche von der innerhalb der Gesellschaft? Auf
den ersten Blick wohl kaum. Dabei ist zu beriick-
sichtigen, daB zunichst einmal der Vergleich auf
seiten der Kirche nur die Frau im »Laienstand«
meint. In dem so eingeschrinkten Vergleich kann
man kaum sagen, in der Kirche »hinke« man arg
hinter der Gesellschaft her. In der Berufswelt und
im Bereich des offentlichen Lebens befinden sich
heute ganz selbstverstindlich Frauen in den ver-
schiedensten Stellungen. Wenn auch die grofie
Anzahl von Hilfsarbeiterinnen durchwegs von
Frauen gestellt wird und wenn auch der Durch-
schnitt der Frauen eine geringere Stellung ein-
nimmt als der Durchschnitt der Miinner, so ist der
Durchbruch doch gelungen. Die Kirche kann
diesem Vergleich standhalten: Frauen arbeiten als
Seelsorgehelferinnen, Katechetinnen, Religions-
lehrerinnen und Referentinnen in den verschieden-
sten kirchlichen oder halbkirchlichen Stellungen,
d. h. iiberall dort, wo auch minnliche Laien



