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Die freudige Erregung, die der Gedanke des aggiornamento
hervorrief, ist ldngst verebbt. Was als ein charismatischer
Pfingststurm begonnen hatte, ist zusehends in den Alltag
eingetreten und findet sich vor die Miihseligkeiten dieses
Alltags, vor seine Widerspriichlichkeiten gestellt. Da sind
auf der einen Seite jene, die verlangen, daBl nun endlich
» Négel mit Kopfen« gemacht werden, das heiBit, daB man
nicht auf halbem Wege stehenbleibt, sondern ganze Ar-
beit tut. Fiir viele von ihnen bedeutet das freilich in Wirk-
lichkeit, daB sich die Kirche endlich dem Durchschnitts-
bewuBtsein von heute anzupassen habe und alles Arger-
liche oder Wunderliche, was sich der statistisch beleg-
baren Durchschnittsstimmung nicht fiigen 14Bt, zum alten
Eisen werfen solle. Da sind auf der anderen Seite die Ver-
teidiger des antimodernistischen, restaurativ gestimm-
ten Katholizismus von der Prigung Pius’ IX., die nun
sagen: Haben wir es euch nicht gleich gesagt, daB es so
kommen wiirde ? Seht ihr nun, wohin das fiihrt: Erneue-
rung, Konzil, Schwichung der Zentralgewalt? Zum vollen
Ruin, zur Auflésung, zur Héresie, wenn nicht zu noch
Schlimmerem. Und da stehen zwischen beiden Miihl-
steinen diejenigen, die mitgekdmpft und mitgelitten haben,
daB Erneuerung zustande komme, und fangen an, sich zu
fragen, ob die Dinge unter dem Regiment der sogenannten
Konservativen nicht immer noch besser standen, als sie
unter der Herrschaft des » Progressismus« stehen konnen.
Hans Urs von Balthasar, der vor rund fiinfzehn Jahren
das mutige kleine Buch Schleifung der Bastionen geschrie-
ben hatte, hat inzwischen bekannt, dal dieser Hornruf
nunmehr den Hornisten selbst zur Besinnung zwang; daf
er sich seither zunehmend genétigt findet, in ganz andere
Richtung zu blasen, in eine Richtung, die sich etwa in
diesen Worten ausdriickt: »... mit Offnung zur Welt,
aggiornamento, Weitung des Horizonts, Ubersetzung des
Christlichen in eine der heutigen Welt verstdndliche Denk-
sprache ist nur die Hélfte getan. Die andere ist mindestens
ebenso wichtig. Einzig die Besinnung auf das Christliche
selbst, das Lautern, Vertiefen, Zentrieren seiner Idee macht
uns fihig, es dann auch glaubwiirdig zu vertreten, aus-
zustrahlen, zu iibersetzen«?2.

Es ist das Schicksal aller Erneuerung, auf dem Hoéhepunkt
ihrer selbst sich kliren zu miissen und die Geister zu

1 Die nachstehenden Ausfiihrungen sind die Wiedergabe eines am
18. Juni 1965 vor der katholischen Studentengemeinde zu Miinster
gehaltenen Vortrags. Der Text wurde in Einzelheiten geringfiigig
iiberarbeitet, doch glaubte ich, das besondere Kolorit jenes Augen-
blicks unangetastet lassen zu sollen. Inzwischen ergab es sich, daB
ich in meinem Vortrag auf dem Bamberger Katholikentag (» Der
Katholizismus nach dem Konzil«) einige hier geduBerte Gedanken
wieder aufnahm; ich hoffe aber, daB beide Manuskripte so viel
Selbstindiges enthalten, daB eine getrennte Verdffentlichung nicht
unberechtigt erscheint.

2 H. U. v. BALTHASAR, Rechenschaft, Einsiedeln 1965, 7.
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scheiden: zu scheiden zwischen denen, die den christlichen
Skandal als solchen wegleugnen wollen, unter dem Vor-
wand, den Skandal der Christen zu beseitigen, und den-
jenigen, die aus der Lauterkeit ihres Glaubens heraus den
wahren christlichen Skandal freilegen wollen, den das fal-
sche Skandalum der Christenheit verdeckt. So hat es schon
Paulus erleben miissen, der die » Reformation « des Alten
Testaments zum Neuen Testament im Glauben an seinen
Herrn vollzog, mit unerbittlicher Schérfe fiir die christliche
Neuheit und Erneuerung gegen den alten Sauerteig an-
kampfte und dem es doch beinah die Sprache verschlug,
wenn er dann auf das hinschaute, was in Korinth aus
seiner Freiheit vom Gesetz geworden war in dem »alles
ist erlaubt« einer zur Gnosis, das heiBt zur eigenméchtigen
Reformiererei sich verkehrenden christlichen Freiheit®,
Auf andere Weise hat Luther ein Gleiches erfahren miissen,
als wihrend seines Aufenthaltes in der Wartburg der
Sturm der Erneuerung plotzlich alle Dimme wegzufegen
schien und Erneuerung in chaotisches Schwirmertum um-
zuschlagen begann; selbst in einer so besonnenen Stadt
wie Miinster spielten sich wenige Jahre spéter Vorginge
ab, durch die diese Stadt ihren Namen fiir immer in die
Geschichte des christlichen Schwirmertums eingetragen
hat*. Vielleicht wird man sagen kénnen, im Vergleich mit
dem damals Geschehenen gehe heute alles verhiltnis-
miBig harmlos und geordnet vor sich. Aber die innere
Problematik von Erneuerung, die N&tigung, zu einer
Scheidung der Geister zu kommen, in der die oberflich-
liche Ahnlichkeit aufgelost werden muB, welche blofe
Modernisierung und wahre Erneuerung zunichst mitein-
ander verbindet und damit den Gegnern der Erneuerung
ihren wirksamsten Vorwand liefert — diese Notigung wird
auch unserer Generation nicht erlassen. In diesem Sinne
fordert die gegenwirtige Stunde die Frage nach dem
wahren Wesen kirchlicher Erneuerung geradezu gebiete-
risch heraus.

Christliche Erneuerung will, wie die Wortzusammenfiigung
deutlich besagt, die Erneuerung des Christlichen, sie will
als christliche Erneuerung nicht das Christliche durch et-
was anderes und Besseres ablosen, sondern sie will gerade
das Christliche selbst in seiner eigenen, nie veraltenden
Neuheit wieder zur Geltung bringen. Weil aber das Christ-
liche wesentlich in der Weise der Kirche existiert, darum
will die christliche Erneuerung konkret die Ernecuerung
der Kirche, sie will nicht die Kirche ablosen oder auf-

3 Vgl. dazu H. ScuLEr, Uber das Hauptanliegen des Ersten Briefes
an die Korinther, in: Die Zeit der Kirche, Freiburg 1958, 147-159;
ders., Kerygma und Sophia. Zur neutestamentlichen Grundlegung des
Dogmas, a. a. O, 206-232,

4 Vel. H. TocHLE, Geschichte der Kirche 11, in: ROGIER-AUBERT-
KNoOWwLES, Geschichte der Kirche, Einsiedeln 1965, 63f. 90f; R. A.
KNox, Christliches Schwérmertum, K6ln und Olten 1957, 123-133.
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16sen, sondern wiederum: die Kirche in ihrer urspriing-
lichen Kraft und Reinheit zum Leuchten bringen. Mit
dem Gesagten ist eine Frage vorweggenommen, die mit
der Idee der Erneuerung notwendig verbunden ist, die
Frage ndmlich, welches denn der Bezugspunkt sein solle,
von dem aus die jeweilige Erneuerung ihren MaBstab her-
leitet 5. Liegt dieser Bezugspunkt etwa in der Frage: Was
kann der moderne Mensch am Christlichen noch ertra-
gen? Welche Aspekte des Christlichen kdnnen ihm noch
zugemutet werden ? — Ist folglich als MaBstab der Mensch
von heute, die Welt von heute anzusehen, oder aber ist der
Bezugspunkt angegeben in der Frage: Was ist das eigent-
lich Christliche? Die Antwort diirfte nach dem Vorigen
nicht mehr schwerfallen. Solange die Erneuerung christ-
liche Erneuerung, das heit Erneuerung des Christlichen
sein will, kann nur dies letztere ihr Ausgangspunkt sein.
Im anderen Fall miiBBte man ehrlich genug sein zu sagen,
daB man die Ablosung des Christlichen durch etwas ande-
res, ZeitgeméaBeres anstrebt.

Natiirlich wird sich der Christ zuletzt und zutiefst auch
diese Frage stellen miissen: Warum bin ich iiberhaupt
noch ein Christ? Warum will ich die Erneuerung, das
heiBt die neue und fortdauernde Lebendigkeit des Christ-
lichen und nicht seine Ablésung durch etwas Neues und
anderes, das sich zwar christlicher Elemente bedienen mag,
sich aber nicht daran bindet? Dieselbe Redlichkeit aber,
die den Christen von heute zu dieser Frage zwingt, zwingt
ihn auch, sie als das vorausgehende Grundlagenproblem
von dem Problem der christlichen Erneuerung zu trennen.
Gerade wenn er geistig redlich bleiben will, darf er nicht
aus einer Tragheit heraus, die letzten Entscheidungen aus-
weicht und vom schonen Schein des Gewesenen nicht
lassen will, beides vermengen und unter dem Deckmantel
der christlichen Erneuerung die Demontage des Christ-
lichen betreiben — unbewuBt vielleicht, aber solcher Man-
gel an BewuBtheit entschuldigt nicht: Er beruht auf einer
Feigheit des Herzens, das dem Christlichen nicht absagen,
aber auch nicht zusagen mochte und daher die Absage,
von der in der Taufe die Rede ist, schamhaft verdeckt; auf
einer Feigheit, die gern mit der alten Botschaft der Bibel
in Zusammenhang bliebe und vor der groBen Leere er-
schrickt, die durch eine totale und deutliche Absage ent-
stiinde, die aber ebensowenig gewillt ist, die christliche
Forderung anzunehmen und so, indem sie beides zugleich
haben will: das Christentum und die Bequemlichkeit der
von der Statistik gedeckten modernen Durchschnitts-
mentalitit, weder kalt noch warm ist — in jener Lauheit, die
nur verdient, ausgespien zu werden (vgl. Offb 3,15f).

5 Auf die Notwendigkeit dieser Frage fiir das rechte Verstdndnis des
Begriffs aggiornamento hat inzwischen nachdriicklich auch O. CuLL-
MANN hingewiesen, in: RAHNER-CULLMANN-FRIES, Sind die Erwar-
tungen erfiillt 2, Miinchen 1966, 401f.
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Die erste Grundfrage - Warum bleibe ich iiberhaupt ein
Christ? — mufB im Zusammenhang mit dieser Uberlegung
vorausgesetzt werden; sie zu stellen und so Grund und
Sinn der christlichen Entscheidung neu deutlich zu ma-
chen, wird freilich zu den wichtigsten Aufgaben der Theo-
logie in unserer Zeit gehdren. Hier geht es allein um die
zweite, darauf aufruhende Frage: Was will ich dann,
wenn ich mich zum Christsein entschieden habe und
christliche Erneuerung anstrebe, welche Erneuerung des
Christlichen sein soll, also das Ja zum Christlichen ein-
schlieBt; die — nochmal anders gewendet — nicht dessen
geheime Auflgsung, sondern neues Leben dafiir will?
Eine erste Antwort haben wir im Grunde mit dieser Ver-
deutlichung der Frage schon gewonnen: Erneuerung der
Kirche und des Christlichen, so diirfen wir jetzt sagen, ist
ein Vorgang, der den Glauben voraussetzt, im Inneren des
Glaubens geschieht; sie will folglich nicht ein Weniger,
sondern ein Mehr an Christsein.

Ist man an dieser Stelle angelangt, so wird es notwendig,
auf die innere Struktur des Christlichen hinzusehen, denn
nun ist ja klar, daB sie den Bezugspunkt der Reform bil-
det. Was in der christlichen Erneuerung konkret zu ge-
schehen hat, héngt folglich von der Frage ab: Was ist das
eigentlich Christliche? — nicht aber von der Frage: Was
verlangen die modernen Zeiten? Das Christentum ist
nicht ein Kaufhaus, das dngstlich besorgt seine Werbung
auf Geschmack und Stimmung des Publikums einstellen
muB, weil es eine Ware losschlagen will, die die Kunden
eigentlich weder wollen noch brauchen — so wird es freilich
leider nicht selten betrieben; wire es so, dann konnte man |
den Bankrott des Unternchmens ruhig hinnehmen. In
Wabhrheit ist christlicher Glaube viel eher (mit einem frei-
lich recht einseitigen und schwachen Bild geredet) die
gottliche Medizin, die sich nicht nach den Kundenwiin-
schen und dem, was ihnen schmeckt, richten darf, wenn
sie dabei die Kunden nicht zugrunde richten will; sie muB
ihrerseits verlangen, daBl die Menschen sich von ihrem
eingebildeten Bediirfen, das in Wahrheit ihre Krankheit
ist, abwenden und sich der Wegweisung des Glaubens an-
vertrauen. Von diesem Bild aus kénnen wir jetzt bereits
wahre und falsche Erneuerung scheiden, indem wir nun
sagen diirfen: Die wahre Reform ist jene, die sich um das
verdeckte wahrhaft Christliche miiht, sich von ihm for-
dern und formen 148t; die falsche Reform ist jene, die hin-
ter dem Menschen herlduft, anstatt ihn zu fiihren, und
damit das Christentum in einen schlecht gehenden Krimer-
laden umwandelt, der um Kundschaften schreit. Damit
soll nichts gesagt sein gegen das, was man heute »nach-
gehende Seelsorge« nennt; im Gegenteil, mit Christus, de.:r
uns Menschen aus der Ewigkeit Gottes heraus bis in die
Verlassenheit der Holle nachgegangen ist, wird die Kirche
den Menschen nachgehen und sie suchen miissen, WO
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immer sie sind. Es ist nur etwas gesagt gegen die Behand-
lung des Glaubens als Ware, die man nach dem Geschmack
der Menschen umwandelt, anstatt den Geschmack der
Menschen durch den Glauben auf das wahrhaft Mensch-
liche hinzufiihren, das die Alten sapientia nannten, » Ge-
schmack« fiir das Géttliche, ohne den aller menschliche
Geschmack zur 6den Geschmacklosigkeit wird.

Wenn wir, von dieser Erkenntnis ausgehend, uns nach
dem urspriinglich Christlichen umsehen, stellt sich heraus,
daB es mit dem Neuen und der Erneuerung darin eine
ganz besondere Bewandtnis hat. Denn das Christentum
ist, wie anfangs schon kurz bemerkt, selbst als eine Er-
neuerung, als eine »Reformation« entstanden: als Er-
neuerung des Alten Testaments. Dies gehort so sehr zu
seinem Wesen und zu seiner bleibenden Bestimmtheit, daB
es in seinen eigenen Namen eingegangen ist: Christentum
ist » Neues« Testament, von seinem Wesen her die immer-
wihrende Erneuerung vom alten Menschen her zum neuen
hin, vom Alten Bund auf den Neuen zu. Indem es die
wesentliche Erneuerung des Menschen und des Bundes ist,
existiert es auf einer Ebene, auf der es das Ein-fiir-alle-mal-
Fertige und dann unverdnderlich gesichert Bestehende gar
nicht gibt; sein Sein besteht in der immerwahrenden Neu-
heit des bestindigen Ubergangs vom Alten zum Neuen
Bund, von dem Menschen, so wie er nun einmal und immer
ist, zu dem Menschen, so wie er einmal und fiir immer
werden soll. Augustinus hat das in seiner Erklirung zum
95. Psalm wunderbar formuliert: »Singet dem Herrn ein
neues Lied, singet dem Herrn, alle Welt... Das alte Lied
singt die Selbstsucht des Fleisches: das neue singt die Liebe
Gottes. Was immer du singst aus der Selbstsucht heraus,
es bleibt das alte Lied, selbst wenn man duBerlich dabei
die Worte des neuen hort... Besserer Gesang ist das
Schweigen des neuen Menschen als das Singen des alten...
Du liebst und schweigst dabei: die Liebe selbst hat ihren
Klang vor Gott, ja, die Liebe ist selber ein Lied« & Das
will sagen: Die eigentliche Erneuerung liegt nicht in neuen
Buchstaben; ob sie gelingt, hingt davon ab, wie weit die
neuen Formen zum Medium jenes wesentlichen Schrittes
werden, der im Ubergang vom alten zum neuen Menschen
besteht, von der Selbstsucht zur Liebe. Auch die neue
Liturgie wird ein altes Lied werden und sein, wenn sie
nicht immer wieder dahin aufgebrochen wird, Medium
der vereinigenden Liebe Jesu Christi zu sein. Alte Rubri-
ken durch neue zu ersetzen geniigt nicht, wenn nicht das
Ungeniigen alles bloB Rituellen und sein reiner Dienst-
charakter auf das hin deutlich wird, was mehr als Rubrik
und Ritus ist.

6 In ps 95,2: CChr 39, 1343.
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Mit diesem Gedanken sind wir an einem kritischen Punkt
unserer Uberlegungen angelangt; denn wenn der Buch.
stabe, die duBere Form, so gleichgiiltig wird, wie es jetzt
aussehen konnte, dann scheint sich Erneuerung in den
rein personlichen Anruf, ins bloB Geistige aufldsen zu
miissen; dann kann es eigentlich kaum mehr kirchliche,
sondern bloB noch individuell-christliche Erneuerung ge-
ben, fiir die die Frage, in welchen Formen und Institutio-
nen sich das Ganze vollzieht, beinahe gleichgiiltig zu
werden scheint. Eine solche Vorstellung wiirde indes die
mitmenschliche Dimension des Menschseins, die kollektiy-
geschichtliche Prigung des Menschen véllig verkennen,
aus der heraus die Bedeutsamkeit des Ekklesialen all-
gemein und so auch der ekklesialen Form des Glaubens
zu verstehen ist. Aus diesem Grund muB christliche Er-
neuerung zwar wesentlich und grundlegend dabei ansetzen,
Erneuerung der Christen zu sein, wenn sie mehr als ténen-
des Erz und klingende Schelle sein will; aber sie muB sich
in einer Erneuerung der ekklesialen Form ausdriicken,
wenn sie nicht wirkungslos verbrennende Begeisterung
bleiben soll.

Damit erst sind wir im eigentlichen und engeren Sinn bei
dem Problem der Erneuerung der Kirche angekommen.
Um hier Antwort zu finden, wiire es nétig, die Frage auf-
zuwerfen: Was ist falsch in der Kirche, am MaB des Ur-
sprungs gemessen ? Dies genau und dies allein ist die Frage,
die bei dem Bemiihen um Erneuerung der Kirche als MaB-
stab zu walten hat. DaB solches Fragen und das Erneue-
rungsbemiihen, das aus solchem Fragen hervorgeht, nicht
zu briichiger Restauration romantisch ertriumter besserer
Anfinge, sondern zu einer neuen Ubersetzung der einen
Wahrheit und Wirklichkeit des Bundes Gottes mit den
Menschen in die je neuen Zeiten wird, ist dann gesichert,
wenn solches Fragen von jener Redlichkeit und Lauter-
keit der Wahrheit getragen ist, die als Grundkraft den
christlichen Ursprung bestimmt und daher dazu notigt,
ihn je neu in der Wahrhaftigkeit des eigenen Seins zu
iibernehmen, weil ohne solche Wahrhaftigkeit auch die
Liebe nichts als eine sentimentale Wolke wiire.

Wir konnten also unserem Thema nachzugehen versuchen,
indem wir nach dem Falschen in der Kirche fragten;
nicht nach den einzelnen kleinen Entstellungen, die sich
Tag fiir Tag einschleichen, wo die »alten« Menschen das
Neue Testament auf alte Weise verwalten, sondern nach
den in die Tiefe gehenden Verschiebungen: nach jener
Einwurzelung in die Welt, die man heute gern als kon-
stantinische Wende bezeichnet; nach der mittelalterlichen
Verschiebung durch die Identifikation der Kirche mit der
geschlossenen Gesellschaft des christlichen Abendlandes,
in der die Nachfolger der Apostel, denen gesagt worden
war, sie sollten es nicht den weltlichen GroBen nachzutun
versuchen (Mk 10,42; vgl. 1 Petr 5,3), es plotzlich fiir
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richtig fanden, die Fiirsten dieser Gesellschaft zu sein,
nachdem ja immerhin ihre Vorginger schon seit dem
vierten Jahrhundert nichts mehr dabei gefunden hatten,
sich mit den Insignien romischer Beamter behiingen zu
lassen ?. Es wire endlich zu fragen nach den Verengungen,
die aus der Entgegenstellung zur Reformation kamen. In
allen drei Fallen wiirden wir gleichsam den » Veralterun-
gen« des » Neuen« Bundes nachgehen, die aus der Riick-
kehr zu Vorchristlich-Heidnischem und zu Vorchristlich-
Jiidischem resultierten. Hier konnte wirklich sichtbar
werden, daB die Deformationen des Christlichen aus dem
Riickfall vom » Neuen« ins » Alte Lied« kommen, und
das eigentliche Wesen christlicher Neuheit und Erneue-
rung konnte so recht deutlich werden. In der Tat sind ja
konstantinische Wende wie mittelalterliche Reichstheo-
logie nur darum zu kritisieren, weil hier antike Polis und
alttestamentliche Theokratie wiederkehren: alter Wein in
den neuen Schlauch gegossen (Mk 2,22), alter Sauerteig
dem neuen beigemengt wird (1 Kor 5,7) — wie denn in der
Tat Ambrosius nicht anstand, zu erkliren, daB die Kirche,
den Sauerteig der Pharisder iibernehmend, ihn dem geist-
lich aufgeweichten Mehl hinzufiige ®: Hier wird allegorische
Exegese zum gesammelten Ausdruck kirchengeschicht-
licher Wirklichkeit ; die literarische Umdeutung des Schrift-
wortes ist iiberraschend radikaler Ausdruck eines real sich
vollziehenden Prozesses, wobei man das schwere Problem
der Verwirklichungsmdglichkeit des Neuen Bundes in einer
alt gebliebenen Welt, das im Hintergrund steht, nicht wird
verkennen diirfen.

Damit sind wir unvermerkt bei unserer eigenen Lage an-
gelangt. Da wird man denn nicht verschweigen kénnen,
daB jene am wenigsten Grund haben, iiber die nachkon-
stantinische und mittelalterliche Verschmelzung von Kir-
che und Welt zu richten, die heute mit groBer Lautstirke
mehr »Inkarnation« von der Kirche verlangen, sie nicht
weltnah und modern genug haben kénnen. Denn dies
eben ist der Inhalt des spitantiken und mittelalterlichen
Geschehens: Verbindung des Christlichen mit dem, was
damals die »Welt von heute« war. Und man wird ja auch
nicht iibersehen konnen, daB in solchen Vorgiingen ein
unbestreitbares MaB an legitimer Einsenkung des Christ-
lichen ins Weltliche steckt und freilich schier untrennbar
damit verbunden die Fragwiirdigkeit und Gefihrlichkeit
aller allzu endgiiltigen » Inkarnierungen, alles zu starken
7 Vgl. TH. KLAUSER, Der Ursprung der bischiflichen Insignien und
Ehrenrechte, Krefeld 1948; ders., Bischife auf dem Richterstuhl, in:
Jahrbuch fiir Antike und Christentum 5 (1962) 172-174; ders., Kleine
abendlindische Liturgiegeschichte, Bonn 51965, 36-40, 191 ff.

8 De paenit. 1 15,82: CSEL 73,157f. Ich verdanke den Hinweis auf
diesen Text der demnéchst erscheinenden -Arbeit meines Schiilers
V. HAHN, Das neue Gesetz. Eine Untersuchung der Auffassung des

Ambrosius von Mailand vom Verhdltnis der beiden Testamente. Dort
wird das Problem in seiner ganzen Breite aufgerollt.
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Erneuerns auf Zeitgeist und Geschichte hin in Erscheinung
tritt.

Um noch einmal auf die Verschiebungen vergangener Zei-
ten zuriickzukommen, die unser christliches Heute ver-
dunkeln: Es miite iiber die Vorgéinge von Mittelalter und
Antike hinaus die unserer Gegenwart am nichsten lie-
gende, sie deshalb am unmittelbarsten bedriickende Ver-
schiebung mitbedacht werden, das heilit jene Verengung
des Christlichen, die sich im neunzehnten und im be-
ginnenden zwanzigsten Jahrhundert in den Syllabi Pius’
IX. und des X. ausdriickt, von denen Harnack zwar iiber-
treibend, aber doch nicht ganz zu Unrecht gesagt hat, die
Kirche habe damit die moderne Kultur und Wissenschaft
verurteilt, ihr die Tiir zugeschlagen ®, und, so werden wir
hinzufiigen, damit sich selbst der Mdglichkeit begeben,
das Christliche als Heutiges zu leben, weil ihr allzu sehr
am Gestrigen gelegen war. Wenn wir von den inzwischen
gemachten Erfahrungen aus auf jene Vorgidnge zuriick-
blicken, mit denen die Kirche sich durch das Festhalten
am Gestrigen zu schiitzen suchte, dann werden wir sagen
miissen, es gelte auch hier, daB man das Manna nicht fiir
den morgigen Tag sammeln kann, wenn es nicht wurm-
stichig werden soll (vgl. Ex 16,19f); man kann es nur im
Vertrauen auf Gottes Giite jeden Tag neu empfangen und
den morgigen Tag getrost Gott iiberlassen: Jeder Tag hat
genug an seiner eigenen Plage (Mt 6,34)20.

Mit dem Gesagten haben wir festgestellt, welche Fragen
den Hintergrund des Problems der kirchlichen Erneuerung
bilden miiBten. Allein, diese Fragen bloB zu nennen, be-
deutet auch schon einzugestehen, daB3 ihre Beantwortung
den Rahmen dieses kleinen Versuchs iiberschreiten wiirde.
So méchte ich in einem letzten Teil statt dessen einen Ab-
kiirzungsweg vorschlagen und die Frage nach den Ver-
schiebungen, die zur Erneuerung zwingen, nur im Raum
des christlichen Ursprungs stellen, in dem sich alles Spé-
tere schon im Ansatz vorgebildet finden 14B8t. Wir hatten
ja gesehen, daB das Werk Jesu selbst wesentlich »Er-
neuerung«, nidmlich Erneuerung des Alten Testaments
war. So ist an diesem Werk exemplarisch der Weg der Er-
neuerung iiberhaupt abzulesen, der auch hier sich scheidet
von falschen Versuchen der Reform zur Rechten und zur
Linken.

Die Erneuerung Jesu steht einerseits den Erneuerungsver-
suchen von Qumran und der Pharisder gegeniiber, ander-
seits jenem Verstindnis von Erneuerung, wie es sich in

9 »...Syllabus..., der neben manchem Schlimmen auch den guten
Geist des neunzehnten Jahrhunderts in seiner Totalitéit verdammte«
(Lehrbuch der Dogmengeschichte 111 [1932] 757, Anm. 1).

10 Auf den Vergleich mit dem Manna stieB ich in d&hnlichem Zusan‘ll'
menhang mit freilich anderer Sinngebung bei G. MaRroN, Credo it
Ecelesiam ?, in: Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts
Bensheim 15 (1964) 1-8.
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\ der Haltung der Sadduzier spiegelte. Mit allen dreien
scheint sie sich so manches Mal bis zum Gleichklang der
Worte hin zu beriihren, so daB alle drei am Anfang in ihr
ihren Verbiindeten sehen konnten; von allen dreien ist sie
durch einen Abgrund geschieden. Im Grunde ist in diesem
Geschehen wie in einem Spiegel im voraus schon ein-
gefangen, was auf immer in der Sicht christlichen Glau-
bens Verstindnis und MiBverstindnis von Erneuerung
sein wird; wir diirfen uns deshalb damit begniigen, in
einem letzten Schritt noch diese Gegensitze zur Er-
neuerung Jesu andeutend ins Auge zu fassen, um eine
Skizze dessen zu erhalten, was der allgemeine Bauplan
kirchlicher Erneuerung sein und bleiben muB.

Die Weise, wie der Anspruch des Alten Testaments bei
den Pharisdern und in Qumran neu gelebt wurde, scheint
auf den ersten Blick alle Anforderungen wahrhaft geist-
licher Erneuerung zu erfiillen. Jede Aufweichung vom
Weltlichen her wird strikt zuriickgewiesen bis hin zur
Radikallgsung der Qumran-Gruppe, die aus der Welt aus-
zieht und sich ihre eigene Sonderwelt erbaut. Das iiber-
kommene geistliche Erbe wird mit gréBter Strenge und
mit radikalem Ernst aufgenommen bis hin zur absoluten
Buchstabentreue der Pharisier, die von den Essenern eher
noch iiberboten wurde!t. Indes — gerade in diesem zwei-
maligen »bis hin zu« liegt auch das eigentliche Versagen
dieses Weges einbeschlossen. Es geht zu guter Letzt gar
nicht mehr um den Geist, sondern um den selbstgeniigsam
gewordenen Buchstaben; geistliche Erneuerung aber kann
nicht von dem Buchstaben und der Buchstiiblichkeit eines
Systems her kommen, sondern sie mul} geistig, vom Sinn
her und nicht von seinen AuBerungen her geschehen. Das
bloBe Festhalten aller Positionen, die einmal errungen
waren, rettet und erneuert nicht, weil der Glaube etwas
anderes ist als eine Summe von Frémmigkeitsiibungen.
Nicht darauf, daB viel geschieht, kommt es an, sondern
darauf, daBB die Wahrheit in Wahrhaftigkeit geschieht,
denn Wahrheit ohne Wahrhaftigkeit hat ihre Seele ver-
loren und ist auch als Wahrheit unwirksam geworden.
Der Glaube ist keine Frage der Quantitiit, ausgedehnter
Ubungen und Verrichtungen, weswegen man ihn nicht
dadurch erneuern kann, da man neue Andachten den
alten zufiigt, und ihm nicht dadurch schaden kann, daB
man die Quantitit der Ubungen vermindert. Der Glaube
ist Leben, das als Leben des Geistes nur in der Wahrhaftig-
keit gedeiht, die als den Raum ihrer Verwirklichung die
Freiheit verlangt.

Wer konnte bezweifeln, dall es auch heute in der Kirche
die Gefahr des Pharisdismus, des Qumranismus gibt ? Hat
die Kirche nicht tatsidchlich in der seit Pius IX. besonders
11 Vgl. zum Ganzen M. SiMoN, Die jiidischen Sekten zur Zeit Christi,

Einsiedeln 1964; siche auch A. VOGTLE, Das dffentliche Wirken Jesu
auf dem Hintergrund der Qumranbewegung, Freiburg 1958.
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deutlich werdenden Bewegung im Auszug aus der Welt
sich ihre eigene kleine Sonderwelt zu bauen versucht und
sich damit selbst weithin der Moglichkeit begeben, Salz
der Erde und Licht der Welt zu sein? Die Ummauerung
der eigenen kleinen Welt, die lange genug geschehen ist -
sie kann die Kirche nicht retten, und sie ziemt einer Kirche
nicht, deren Herr drauBen, vor den Toren der Stadt ge-
storben ist, wie der Hebréerbrief betont, um anzufiigen:
»LaBt uns also hinausgehen zu ihm vor das Lager und
mit ihm seine Schmach tragen...« (Hebr 13,12f). » Drau-
Ben«, vor den behiiteten Toren der Stadt und des Heilig-
tums ist der Ort der Kirche, die dem Gekreuzigten folgen
will *2, Es kann nicht zweifelhaft sein, was man von da aus
zu dem noch so wohlgemeinten Bemiihen derer sagen
wird, die durch die Rettung der Quantitiit des Gegebenen
die Kirche zu retten versuchen, die in jeder Andacht, die
wegfillt, in jedem Satz aus pépstlichem Munde, der in
Frage gestellt wird, die Destruktion der Kirche wittern
und dabei gar nicht mehr fragen, ob das so Verteidigte
vor dem Anspruch der Wahrheit und der Wahrhaftigkeit
standhalten konne. Statt dessen rufen sie uns, nur von
Destruktionsangst besessen, zu: Brecht nicht ab, was auf-
gebaut ist; zerstort nicht, was wir haben; verteidigt, was
gegeben ist!

Man fiihlt sich angesichts solcher Rufe erinnert an das
geistige Problem des heutigen Israel, wie es B. Freudenfeld
in seinem Israel-Buch eindrucksvoll gezeichnet hat!s
Nach Freudenfeld spiirt die junge Generation in Israel,
»dal Israel... einer fiir sie eigenen, verbindlichen Gestalt
bedarf. Der soziale Wohlfahrtsstaat allein kann das nicht
sein« %, Aber was dann? Die ganze Existenz Israels ist so
radikal vom Religiosen, vom Erbe der VerheiBungen und
des Glaubens her bestimmt, dall von diesen Wurzeln sich
losen zu wollen, bedeuten wiirde, die ungeheure Passion
des zweitausendjihrigen Uberlebens in der Diaspora zur
Sinnlosigkeit zu degradieren und so im letzten die eigene
Existenz zu verneinen, ihr jedenfalls ihre beseelende Mitte
zunehmen. So kann eine bloBe liberal-sozialistische Staats-
idee nicht geniigen: In der Existenz dieses Volkes liegt ein
Anruf viel tieferer Art, der nach Antwort verlangt. Was
also soll Israel ? Der profanen Antwort, die sich im Grunde
selbst aufhebt, hat das Rabbinat seine andere Antwort
gegeniibergestellt: die der strengsten Orthodoxie. Israel
hat danach zu sein »der erneuerte Bund auf dem Funda-
ment der Thora, in der Strenge der Gesetze und in der
12 Vgl. zum Exegetischen J. JEREMIAS, mikn, in: ThWNT VI, 921f.
Siehe auch meine Ausfithrungen zur Frage der » Weltoffenheit« der
Kirche in dem von TH. FiLTHAUT herausgegebenen Sammelband
Umikehr und Erneuerung, Mainz 1966, 273-291.

13 B. FREUDENFELD, Israel. Experiment einer nationalen Wieder-
geburt, Miinchen 1959, bes. 131-154. Das Folgende schlieBt sich eng

an die Ausfiihrungen von Freudenfeld an.
14 Ebd. 135.
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Observanz der Uberlieferung« 5. Damit ist Israel in die
schier unertrigliche Spannung gerissen, die sich in den
Antithesen ausdriicken 146t » Hier Zion — dort ein Volk
wie andere. Hier Synagoge — dort liberal-sozialistische
Demokratie. Hier Thora und Talmud — dort allgemeine
Grundrechte westlicher Verfassungen« 18,

DaB die religiose Idee von ehedem sich im Heute bewéhren
muB und nur so prigende Kraft gewinnen kann, ist klar.
Hier aber ist das Bild, das Freudenfeld zeichnet, tief pessi-
mistisch. Das Rabbinat findet sich insofern vor einer génz-
lich neuen Situation, als es erstmals in seiner Geschichte
inmitten einer geschlossenen jiidischen Bevélkerung vor
einer Mehrheit von religidsen Dissidenten steht. » Der Ver-
such, religiose Einheit zu schaffen, ohne den kulturellen
Pluralismus des Volkes zu... verletzen, ist bis heute mif3-
lungen«?”. Das Rabbinat zeigte sich hilflos und »fliichtete
aus dieser Hilflosigkeit in die unerbittliche Strenge der
Konservierung«18. » Man kann vielleicht dariiber streiten,
ob die lahmende geistige Sterilitéit dieser Hierarchie eine
Folge ihrer legalistischen Sicherheit ist oder aber ob die
quasi-theokratische Sicherung ihres Amtes nur als dump-
fer Ersatz fiir den natiirlich empfundenen Mangel an all-
gemeinem Respekt erstritten wurde«!®. Wenn angesichts
der Tatsache, daB die Orthodoxie nicht bewuBtseinsbil-
dend zu wirken vermochte und anderseits doch ein Ver-
langen nach tiefer reichender Sinngebung bestehen blieb,
schlieBlich Staat und Gewerkschaften die Initiative er-
griffen und in den Schulen die obligatorische Unterwei-
sung in »jiidischem BewulBtsein« einrichteten, so zeigt
dies, daB die geistige Entwicklung logischerweise an denen
vorbeifiihrt, die sich selbst jeder Entwicklung widerset-
Zen 2%

Wer als Christ das vernimmt, dem mag es ergehen wie
Odysseus, der am Hof der Phidaken das Lied des Sidngers
hort und dabei verhalten weint, weil er erkennt, dall, was
gesungen wird, die Geschichte seines eigenen Lebens ist.
Israel ist ein Spiegel der Welt, und die Problematik Israels
ist die Problematik der Weltenstunde von heute iiber-
haupt, nur in besonderer Verschirfung und Zuspitzung;
fiir uns Christen deshalb so lehrreich und heilsam, weil
wir dort als Zuschauer unser eigenes Drama sehen und
das Urteil der Geschichte iiber uns selbst ablesen konnen.
Oder stehen sich nicht bis zu einem gewissen Grade auch
bei uns gegeniiber der Relativismus einer Religionswissen-
schaft, die dem Verstand entspricht, aber die Herzen leer
14Bt, und das enge Getto einer Orthodoxie, die oft selbst
nicht ahnt, wie wirkungslos sie unter den Menschen ist,
und die jedenfalls sich selbst um so wirkungsloser macht, je
versessener sie ihre Sache betreibt ?

15 Ebd. 141. 16 Ebd. 140. 17 Ebd. 142. 12 Ebd. 141.
19 Ebd. 143. 20 Ebd. 146.
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Es ist klar: So kann Erneuerung der Kirche nicht gesche-
hen. Der Versuch ist schon bei dem Eiferer Paul IV, ge-
scheitert, der das Trienter Konzil annullieren und mit dem
Fanatismus des Zeloten die Kirche erneuern wollte?!,
Solchem Eiferertum gegeniiber erscheint dann selbst ein
so weltméinnischer Christ noch als hoffnungsvolle Ver-
heifung, wie es der Kardinallegat Ercole Gonzaga auf der
letzten Periode des Trienter Konzils war, der seinen iiber-
eifrigen Kritikern entgegenhielt: »Ich bin Katholik und
mochte ein guter Katholik sein. Wenn ich nicht in der
Rosenkranzbruderschaft bin — Geduld; mir geniigt, wenn
ich zur Bruderschaft Christi gehdre« 22,

In der Tat ist solche Haltung viel niher an echter Erneue-
rung als die Frommigkeit der allzu Frommen, die zuletzt
den Buchstaben wider den Geist verteidigen und iiber der
Schale den Kern vergessen. Vielleicht kann man von hier
aus sogar eine ganz einfache, positive Formel fiir das

- Wesen kirchlicher Erneuerung prigen: Es besteht nicht

in dem Vielen duBerer Ubungen und Einrichtungen, son-
dern in dem einen, ganz in der Bruderschaft Jesu Christi
Zu sein.

Das andere MiBverstindnis, das der Sadduzier, das an
dieser Stelle naheliegt, haben wir im Grunde bereits am
Anfang aus unseren Uberlegungen verbannt: Es ist das
liberalistische MiBverstindnis, das den Glauben dadurch
der Welt anzunihern versucht, daf es alles aus ihm heraus-
nimmt, was der Welt nicht gefallen mag. Hier wird zwar
die Ummauerung des Christlichen, die es hindert, in der
Welt zu wirken, entschieden abgerissen, aber der Glaube
dient nicht mehr der Welt als Sauerteig, sondern er wird
selbst in Welt umgewandelt und dadurch nicht inter-
essanter oder wirksamer, sondern vollends iiberfliissig?.
Man kann wohl nicht leugnen, daBl es derlei heutzutage
in groBem Umfange gibt. Es gibt eine Form von anti-
theologischer Theologie, in der die groBe Sache der Her-
meneutik verkehrt wird zu einer Methode, das Ganze der
christlichen Botschaft in Worte ohne Inhalt umzudeuten
und zu beweisen, daB sie ungefihr das Gegenteil dessen
meinen, was normalerweise ihr Sinn sein miiBte?*. Der
Inhalt solcher Theologie besteht im Grunde nur noch
darin, den Menschen zu erkliren, daB alles eigentlich gar
nicht so gemeint war, wie es gemeint ist; daB alles im

21 Vgl. H. JepIN, Kleine Konziliengeschichte, Freiburg 1959, 95.

22 Zitiert bei H. JEDIN, Krisis und Abschluf des Trienter Konzils
1562/63, Freiburg 1964, 22.

23 Vgl. dazu wie iiberhaupt zum Ganzen der hier behandelten Fra-
gen das demnichst erscheinende wichtige Buch von R.SCHUTZ
Unité dans le pluralisme.

24 Man vergleiche die bei J. S. ROTHENBURG, Der Christ vor den
Herausforderungen der modernen Theologie, in: Calwer Hefte 7_7
(1966) 16-19 aufgefiihrten Beispiele. Zur Auseinandersetzung damit
siehe auch TH. SARTORY, Eine Neuinterpretation des Glaubens, Ein-
siedeln 1966, 49-55.
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Grunde nichts bedeutet; daB aus dem Ganzen, das zuerst
so aufregend und Glauben erfordernd erschien, sich,
wenn man nur die rechte Hermeneutik anwendet, ganz
plausible und harmlose Existenzialien herausziehen lassen,
iiber die sich doch eigentlich niemand &drgern kann, weil
sie so allgemein sind, daB man sie fiir Banalititen hielte,
wenn sie nicht mit einem solchen Aufwand an Gelehrsam-
keit aus Texten herausgeholt wiirden, die fiir den schlich-
ten Verstand etwas durchaus anderes bedeuten. Ich bin
nicht nur iiberzeugt, daB man mit solchem Machwerk
keine Katze hinter dem Ofen hervorholt (will sagen: kei-
nen Menschen zum Christentum fiihrt), sondern bin auch
der Ansicht, dal man, wenn man schon zu solchen Mei-
nungen kommt, besser tun wiirde, die Flagge zu streichen,
zu bekennen, dafl man dem Christentum keinen Sinn mehr
abgewinnt und daher kiinftig auf die Umsténdlichkeit ver-
zichtet, aus historischen Texten Existenzialien heraus-
zuholen, die leichter ohne sie zu haben sind. Was aber den
Glauben anlangt, so ist von ihm auch heute noch im An-
schluB an den heiligen Paulus zu sagen, man solle nicht
versuchen, ihn in das Schema dieser Welt einzufiigen (vgl.
Roém 12,2) — er ist zu grof3, als daB man ihn in dieses
Schema pressen konnte; denn glauben heilit gerade: dies
Schema als fiir den Menschen zu klein iiberschreiten.
Deswegen kann es fiir den Christen nie und nimmer ge-
niigen, sich mit den Gegebenheiten und Erfordernissen
der Welt vertraut zu machen; er mufl vor allen Dingen
mit Gott vertraut werden. Vielleicht darf ich, was ich
meine, an einem Beispiel kurz verdeutlichen. Wenn heute
bei Uberlegungen iiber die Reform der Priesterausbildung
so sehr betont wird, daB der Theologe die Welt kennen-
lernen miisse, mag da schon viel Richtiges gegeniiber der
falschen Ummauerung gesagt sein, von der wir vorhin
sprechen muBten; aber man wiirde gerne auch hinzugefiigt
héren, daB er in eine tiefe und lebendige Bekanntschaft
mit seinem Gott gefiihrt werden muB, von der allein aus
er den Menschen die Néhe dieses Gottes kiinden kann.

Fragen wir am Ende dieser Uberlegungen noch einmal:
Was heiBt kirchliche Erneuerung? Dann dréngt sich viel-
leicht nochmals die Erinnerung an jenen Trienter Kardinal
auf, der die Rosenkranzbruderschaft zuriickstellte, weil
ihm die Bruderschaft Christi wichtiger war. Ich glaube,
man kann im Anschlu3 an jenes scherzhafte und doch so
ernste Wort durchaus in einem guten Sinne sagen: Er-
neuerung ist Vereinfachung., Aber dann darf man nicht
vergessen, daB es zweierlei Einfachheit gibt: Es gibt die
Einfachheit der Bequemlichkeit, die eine Einfachheit des
Diirftigen, ein Mangel an Reichtum, an Leben und an
Fiille ist. Und es gibt die Einfachheit des Urspriinglichen,
die der wahre Reichtum ist. Erneuerung ist Vereinfachung,
nicht im Sinne des Abschneidens und Zerkleinerns, son-
dern Vereinfachung im Sinne des Einfachwerdens, der
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Hinwendung zu jener wahren Einfachheit, die das Ge-
heimnis des Lebendigen ist. Sie ist Hinkehr zu jener Ein-
fachheit, die im letzten ein Echo ist der Einfachheit des
einen Gottes. In diesem Sinn einfach zu werden - das
wiire die eigentliche Erneuerung fiir uns Christen, fiir je-
den einzelnen von uns und fiir die ganze Kirche.

Obwohl auf dem Konzil eine Diskussion iiber den Zélibat
in der lateinischen Kirche als inopportun abgelehnt wurde,
hat diese Diskussion auf breiterer Ebene in einem Ausmal
eingesetzt, wie es bisher innerhalb der Kirche nie denkbar
war. Argumente gegen den Zolibat stammten bisher mei-
stens entweder von Nichtkatholiken oder von Priestern,
welche sich 6ffentlich von dieser Verpflichtung distanziert
hatten. Heute stehen angesehene Theologen und selbst
Bischofe auf der Seite derer, welche mindestens eine Modi-
fikation der Gesetzgebung in dieser Frage anstreben. Ja,
es mag gerade die Drosselung der Diskussion auf hochster
Ebene sein, welche dazu fiihrt, dal Stimmen gegen die
Zolibatspflicht wesentlich mehr Widerhall finden als deren
angstlich und stereotyp reagierende Verteidiger, und das
fiihrt leider sogar dazu, daB selbst unsachlich-tendenzidse
Druckerzeugnisse zu Ansehen kommen, wenn in ihnen
nur dem Zolibat der ProzeB gemacht wird.

Mancher jiingere und iltere Priester, der bisher in seiner
Ehelosigkeit einen Sinn und Wert gesehen hat, kommt so
in eine merkwiirdige Situation. MuB er, wenn er kirchlich
und theologisch fortschrittlich sein will, nun plétzlich seine
personlichen Hefte revidieren und seine Ehelosigkeit be-
dauern? MuB er die weiterbestehende Verpflichtung dazu
als bloBes Gesetzesfaktum hinnehmen, ohne sie mit inne-
ren Griinden zu untermauern ? Muf man sich kiinftig zur
priesterlichen Ehelosigkeit an sich so stellen wie vor dem
Konzil zur lateinischen Liturgie und zum Index: Einhal-
tung des Gesetzes im BewuBtsein, daB es so rasch wie
moglich fallen muB3 ?

Auf solche Fragen des heutigen ehelosen Priesters wollen
die nachstehenden Uberlegungen eine Antwort versuchen.
Es wird hier also nicht die Frage diskutiert, ob die Zdlibats-
verpflichtung des zum lateinischen Ritus gehdrenden Welt-
priesters aufrechterhalten, aufgehoben oder modifiziert
werden soll. Es ist auch keine bestimmte Antwort auf
diese Frage vorausgesetzt. Vielmehr setzen die Uber-
legungen bei der Tatsache an, daB der ehelose Priester
heute seine Ehelosigkeit in sein Priesterdasein integrieren
muB, unabhéngig von dem, was kommt oder was kommen



