war die Schriftlesungen und die Gebete, nicht je-
doch die Lieder den Gedanken der Einheit und
Gemeinschaft der Christen bezeugen. Wir brau-
chen dringend Lieder, die Ausdruck der ékume-
nischen Bewegung unserer Tage sind. Alle groBen
kirchlichen Bewegungen der vergangenen Jahr-
hunderte haben ein entsprechendes Liedgut
hervorgebracht. Es sei nur erinnert an die ver-
schiedenen Formen der Jesusfrommigkeit und der
Marienverehrung in der katholischen Kirche oder
an die reformatorischen Chorile, in denen der
Glaube an das Wort Gottes und an die Gnade sich
s0 kraftvoll bezeugt. Der Aufbruch zur 6kumeni-
schen Begegnung, den wir heute in der gesamten
Christenheit erleben, hat sich bisher iiberwiegend
in theologischen Diskussionen manifestiert. So
wichtig und unentbehrlich die Bemiihungen der
Theologen auch sind, so bilden sie doch nur einen
Teil dieser Erneuerung. Die tiefe und starke Sehn-
sucht ungezdhlter Gliaubiger nach Gemeinschaft,
Briiderlichkeit und Einheit sollte, mehr als es bisher
geschehen ist, auch in den Gottesdiensten der
Kirche sich auswirken. Es liegt nahe, vor allem an
dieWeltgebetsoktav vom 18.-25. Januar zu denken.
Der Gottesdienst dieser Woche sollte in der Tat in
Pfarrkirchen, Klostern und Heimen als ein éku-
menischer Gottesdienst gehalten werden. Als sol-
cher haben nicht nur besondere Gebets- und
Feierstunden zu gelten. Auch die tégliche Feier der
Eucharistie kénnte in den Fiirbitten und in Liedern
dem Willen nach Einheit Ausdruck geben. Es
kénnte zudem wenigstens an einem Tag auch die
Votivmesse fiir die Einheit der Kirche gefeiert
werden. Man sollte aber das Skumenische Gebet
nicht auf diese eine Woche im Laufe des Jahres
beschrinken. Warum konnen Skumenische Fiir-
bitten und Lieder nicht das ganze Jahr hindurch
im Gottesdienst ihren Ort haben? Zu allen diesen
Gelegenheiten sind folglich nicht nur Gebete, son-
dern auch Lieder notwendig. Wir brauchen drin-
gend neue, zeitgemédBe Formen Okumenischer
Lieder. Solange wir sie aber noch nicht haben, miis-
sen wir uns mit den Liedern der Vergangenheit
begniigen. Die Zahl der wahrhaft 6kumenischen
Lieder ist jedoch, wie gesagt, gering.

Um aber nicht bei diesen theoretischen Feststel-
lungen zu bleiben, sei zum SchluB auf eine prak-
tische Moglichkeit aufmerksam gemacht. Der
Matthias-Griinewald-Verlag ist bereit, bei genii-
gendem Interesse ein kleines Faltblatt mit etwa
acht 6kumenischen Liedern (mit Noten) zu druk-
ken, das man in Gebetbiicher einlegen kann. Wer
an dem Mengenbezug eines solchen Blattes inter-
essiert ist, wird hiermit gebeten, sich an den Verlag
W wenden (65 Mainz, Postfach 847) und die
gewlinschte Anzahl anzugeben. Bei ausreichender
Bestellung werden die Texte rechtzeitig vor der
Weltgebetswoche geliefert werden.

Diese kleine und bescheidene Sammlung erhebt
keinerlei Anspruch. Sie ist nichts als ein Notbehelf
und will nicht mehr als eine erste Hilfe bringen. Als
Beispiele aus dieser Auswahl seien die beiden fol-
genden Lieder vorgelegt. Theodor Filthaut
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T: John Oxenham 1908
W : Christopher Tye 1497-1572

In Christus ist nicht Ost noch West,
Nicht Siiden oder Nord,

Nur eine grofBe Bruderschaft
Verstreut an jeden Ort.

Die wahren Herzen finden all

In ihm die heil’ge Statt;

Er ist es, der das goldne Band

Um sie geschlungen hat.

Drum, Glaubensbriider, schlieBt den Bund,
Welch Stamm euch auch gesandt!
Wer meinem Vater dient als Sohn,
Ist wahrlich mir verwandt.

In Christus eint sich Ost und West
Und eint sich Siid und Nord,

Die Seelen, die er hat erlost,

Sind eins an jedem Ort.

T: nach J. A. Cramer 1723-1788
W: J. Criiger 1640

Das sollt ihr, Jesu Jiinger, nie vergessen:

wir sind, die wir von einem Brote essen,

aus einem Kelche trinken, alle Briider

und Jesu Glieder.

Wenn wir wie Briider beieinander wohnten,
Gebeugte stiarkten und der Schwachen schonten,
dann wiirden wir den letzten heil’'gen Willen
des Herrn erfiillen.

Ach, dazu miisse seine Lieb uns dringen!

Du wollest, Herr, dies groBe Werk vollbringen,
daB unter einem Hirten eine Herde

uns allen werde.

Erwachsenenbildung und Pastoral

Vom 6.-9. Juli 1966 veranstaltete die EUROPAI-
SCHE FODERATION FUR KATHOLISCHE
ERWACHSENENBILDUNG (FEECA), Bonn,
LisztstraBe 6, in Strobel am Wolfgangsee ihre
VI. Internationale Konferenz katholischer Er-
wachsenenbildner. Die Konferenz stand unter
dem Thema »Mensch und Methode in der Er-
wachsenenbildung« und sollte mit verschiedenen
Arbeitsgruppen, unter welchen auch die im fol-
genden Bericht festgehaltene Thematik »Pastoral
und Erwachsenenbildung« behandelt wurde, dem
Erfahrungs- und Gedankenaustausch zwischen
den Erwachsenenbildnern verschiedener européi-
scher Linder dienen. Zur besseren Orientierung
seien hier noch kurz die vier Hauptmotive um-
rissen, welche die Titigkeit der FEECA Ileiten:
1. soll eine groBere Einigkeit in der Zielsetzung der
katholischen Erwachsenenbildung angestrebt wer-
den; 2. soll eine gemeinsame Fachsprache (No-
menklatur) erarbeitet werden; 3. sollen die ver-
schiedenen Linder und Teilnehmer in der andra-




gogischen Methodik voneinander lernen; 4. will
die FEECA auf dem Gebiet der Erwachsenen-
bildung die Kirche in den iibernationalen Orga-
nisationen prisent werden lassen. Die Hauptar-
beit der FEECA diirfte sich allerdings in der Zu-
kunft noch vielmehr in ihren wichtigen K ommissio-
nen abspielen, die sich auf »Forschung und Lehre«,
»Soziale Belange«, »Ehe und Familie«, »Presse
und Literatur« konzentrieren.

Zu dem Arbeitskreis Erwachsenenbildung und
Pastoral hatten sich 6 Laien und 10 Seelsorger aus
fiinf Staaten eingefunden. Die nach andragogi-
schen Gesichtspunkten ausgezeichnete Gesprichs-
fubrung hatte der holldndische Franziskaner
P. Rigobert Koper. Schon am Anfang zeigte sich
ein dreifacher Trend: Die Deutschen suchten,
wohl zum Teil aus praktischen landesinternen
Interessen, den Dialog auf eine klare begriffliche
Abgrenzung der beiden GréBen Erwachsenen-
bildung und Pastoral zu bringen, um von daher
auch eine bessere funktionale Abhebung der bei-
den zu erreichen, im Sinne einer nidheren Lokali-
sation der Erwachsenenbildung innerhalb der
Seelsorge; der Vorsitzende hingegen hatte sich das
Ziel gesteckt, eine thematische Klirung und An-
ndherung der beiden Begriffe Erwachsenenbil-
dung und Pastoral zu erreichen; die dritte Gruppe
hingegen hitte es vorgezogen, beim eigentlichen
Tagungsthema »Mensch und Methode in der Er-
wachsenenbildung« zu bleiben und deshalb iiber
die andragogische Methodik in der Pastoral zu dis-
kutieren, zumal die beiden Hauptreferate, be-
sonders aber das zweite von Prof. Franz Péggeler
iiber »Methodische Folgerungen fiir die katholi-
sche Erwachsenenbildung«, prézise Unterlagen
und Anregungen geboten hitten. Man einigte sich
dann auf den zweiten Vorschlag: Klirung und
Harmonisierung von Erwachsenenbildung und
Pastoral.

Wir konnen das erarbeitete Material in vier Punk-
ten zusammenfassen, wie es die Arbeitsgemein-
schaft in ihrem Bericht selber getan hat:

1. Der Ausgangspunkt unserer Uberlegungen

Wir gingen vom Angebot des ersten Hauptre-
ferates aus: »Neue Erkenntnisse der Anthropo-
logie« (Prof. Norbert M. Luyten OP), wobei
sich die Meinungen um das Gedankengut Teil-
hard de Chardins gruppierten: Die Welt, die Gott
erschaffen hat, ist die Welt, wie sie einmal in der
Vollendung sein wird. Aus diesem Grunde ist die
ganze Schopfung ein Werden gottlicher Initiative,
also Gnade, und bewegt sich auf die Ebenbild-
lichkeit Gottes in Christo hin. »Es ist fast ein-
miitige Auffassung der Glaubigen und der Nicht-
gldubigen, daB alles auf Erden auf den Menschen
als sein Ziel und seinen Gipfel hinzuordnen ist«
(Pastoralkonstitution iiber die Kirche in der Welt
von heute, 12). Dieser Mensch ist aber nach dem
Bilde Gottes geschaffen. Deshalb bilden Welt und
Menschheit zugleich den Raum, in dem der auf die
Ebenbildlichkeit Gottes hin sich entwickelnde Le-
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bensvollzug, also auch das Heilsministerium der
Kirche, sich abspielt. Die Kirche dient demnach
dem Rettungswillen Gottes dadurch, daB sie der
Welt und der menschlichen Gemeinschaft zu ihrer
von Gott zu schaffenden Vollendung verhilft. Des-
halb ist unsere Weise des in der Welt-Seins unsere
Kirchlichkeit — eine Kirchlichkeit allerdings, aus
der noch viel an ideologischem Uberbau zu ent-
fernen ist.

2. Die Begriffsumschreibung von »Seelsorge«
Vonallen Teilnehmern der Arbeitsgruppe wurde das
Wort »Seelsorge« als zu belastet empfunden. Es
birgt zwei ziemlich geschichtlich bedingte Gefahren
in sich: einmal einen hintergriindigen Dualismus,
indem nicht das Ganze am Menschen gesehen
wird, sondern nur die Seele, wobei sich diese dua-
listische Sicht ins UnbewuBte eingeschliffen hat;
sodann einen latenten Funktionalismus, indem
das Wort »Sorge« den Menschen gern zum Ob-
jekt degradiert, anstatt ihn personal anzurufen
zur Selbsthilfe. Natiirlich gilt das fiir das deutsche
Wort »Seel-Sorge«; die Franzosen hétten sich
diese Diskussion zum Teil ersparen kénnen,
da sie den Titel des Arbeitskreises anders formu-
liert hatten: »L’éducation des adultes et les char-
ges du clergé.« Von dieser Situation her pladier-
ten wir fiir das Wort »Dienst« (Ministerium), und
zwar so, dafl der Dienst an der Welt Heilsdienst
ist. Immer wieder wurde darauf hingewiesen, daf
wir Welt und Kirche nicht einfach trennen diir-
fen. Es gibt wohl eine gewisse Spannung zwischen
beiden, aber immer mufl dabei im Auge behalten
werden, daB die Kirche in ihrem innersten Wesen
auf die Welt ausgerichtet ist. »HeiBit es doch im
Credo«, wie Pater Luyten sagte, »— und es ist
doch der Grundinhalt der christlichen Botschaft:
propter nos homines, et propter nostram salutem,
descendit de coelis. Die ganze Heilsékonomie ist
in einem bestimmten Sinne um des Menschen
willen. Wie sehr auch letztlich das ganze Wirklich-
keitsverstindnis der Theologie nur von Gott her
und auf Gott hin mdglich ist, der Mensch steht
mitten im Heilsgeschehen, weil die ganze Heils-
handlung Gottes den Menschen zum eigentlichen
Anliegen hat.«

Von daher verstanden wir unter Seelsorge den
Weltdienst als Heilsdienst der ganzen Kirche, aber
unter der wesentlichen Voraussetzung, daf Welt
und Menschheit im oben umschriebenen Sinne ge-
nommen werden. Damit stehen wir allerdings vor
der Sendung der Kirche schlechthin.

3. Der Lebensvollzug der Kirche
Die weitere Entwicklung der Diskussion zwang zu
einer wichtigen Unterscheidung von Aufbau und
Aufgabe innerhalb des Lebensvollzuges der Kirche:
Die Kirche hat sich aufzubauen, wenn sie ihre Auf-
gabe an und in der Welt erfiillen soll. Dieser innere
Aufbau der Kirche vollzieht sich, wenn man €s
schematisch ausdriicken will — und das muBte an-
gesichts des Zeitmangels geschehen — folgender-
malen:




a. Aufbau in der Kultgemeinschaft (Gebet und
Sakramente)

b. Aufbau in der Glaubensgemeinschaft (im und
durch das Wort)

¢. Aufbau in der Liebesgemeinschaft (im Dienst —
Diakonie)

wobei die Liebe immer das Hochste ist, das heif3t:
Der innere Zusammenhang zwischen Aufbau und
Weltdienst (Aufgabe) der Kirche wird am deut-
lichsten sichtbar in der Liebesgemeinschaft.

4, Uberlegungen zur katholischen Erwachsenen-
bildung

In der Diskussion zu diesem Abschnitt wurde leb-
haft debattiert, ob die katholische Erwachsenen-
bildung einfach als »Lebensfunktion« im Ganzen
der Kirche bezeichnet werden konne. Man blieb
jedoch bei dieser Terminologie und stellte dann
fest, daB diese Lebensfunktion sowohl im inneren
Aufbau als auch in der Aufgabe der Kirche, die
Welt zur Vollendung zu bringen, am Werke sei.
Aus praktischen Griinden verstanden wir unter
Erwachsenenbildung die ganze Arbeit, die wir
faktisch leisten, ohne auf die Detailverschieden-
heiten ndher einzugehen. Die Frage, die wir uns
jetzt zu stellen hatten, war folgende: Wo steht die
Erwachsenenbildung innerhalb des Heilsdienstes
(des Lebensvollzuges) der Kirche? Wir meinten
dazu, daB sie als Lebensfunktion durch den ganzen
Heilsdienst hindurchwirke, wie es in der Kirche
auch noch andere dhnliche Lebensfunktionen
gebe. Insofern ist die Erwachsenenbildung im
Lebensvollzug der Kirche nicht nidher zu lokali-
sieren. Dennoch kann man sie mit Recht ab-
grenzen gegeniiber der Autoritit der Hierarchie
und des Staates und anderer Einrichtungen, be-
zichungsweise ihnen zuordnen, so daB sie in die-
ser Hinsicht deutlich lokalisiert werden kann.
Mit diesen fast thesenartigen Feststellungen be-
gegneten wir nun wieder der »deutschen Linie«,
die am Anfang als Ergebnis einer gesamtdeutschen
Erwachsenenbildungstagung vorgelegt worden
war. Es diirfte nicht nur interessant sein, dieses
Ergebnis hier ebenfalls vorzulegen, sondern es ist
eine iiberaus wertvolle Erginzung zur ganzen
Thematik iiberhaupt. Es liegen vier Ansiitze vor:
1. Ansatz: Die Erwachsenenbildung ist wie die
Seelsorge dem Heil der Menschen zugewandt, da-
her sind beide Aufgaben der Kirche zugeordnet.
Die Erwachsenenbildung besitzt gegeniiber der
Seclsorge eine relative Selbstindigkeit, selbst fiir
BildungsmaBnahmen, die sowohl der Erwachse-
nenbildung als auch der Seelsorge zugeordnet
werden kénnen.

2. Ansatz: Die Zuordnung der Erwachsenenbil-
dung ergibt sich, insofern und weil die formal be-
stimmten Kriterien (Offenheit, Freiheit, Frei-
willigkeit) gegeben sind, die Zuordnung der Seel-
sorge, insofern und weil inhaltlich und intentional
unmittelbarer Heilsdienst der Kirche vorliegt.

3. Ansatz: Hinsichtlich der Trdgerschaft der Er-
wachsenenbildungsmaBnahmen kommt der amt-
lichen Seelsorge eine subsidiire Funktion zu.
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Das bedeutet:

a. keine selbstidndige Trégerschaft, sofern sach-
lich nicht geboten,

b. Verpflichtung zur Forderung der Erwachsenen-
bildung,

c. enge Zusammenarbeit mit der Erwachsenen-
bildung, besonders in jenen Bereichen, die so-
wohl der Erwachsenenbildung als auch der amt-
lichen Seelsorge zugeordnet sind.

4. Ansatz: Erwachsenenbildung ist vorwiegend je-
nem Teil des Heilsdienstes zugewandt, der Welt-
dienst genannt wird; dem entspricht es, wenn die
Verantwortung dieser Aufgabe vornehmlich den
Laien iibertragen ist.

Zum SchluB sei noch eine notwendige Bemerkung
gestattet: Die ganze bisherige Argumentation be-
ruhte auf der Voraussetzung, dal Erwachsenenbil-
dung eine Lebensfunktion sei und dementsprechend
auch schon legitimiert sei. Man muB jedoch wissen,
daB zum Legitimitatsgrund nicht die Erwachsenen-
bildung als Lebensfunktion schon legitimierend
wirkt, sondern erst der angetretene Beweis, dal}
man die Erwachsenen wirklich andragogisch zu
behandeln weil, als Menschen also, die in ihre Frei-
heit, in ihr eigenes Gewissen und in eine dialo-
gische Existenz entlassen sind. W. Hunziker

Erarbeitung der biblischen Predigt

1. Die »biblische Predigt «

Was man von einer biblischen Predigt verlangt,
kann sehr unterschiedlich sein. In der Regel wird
heute jene Predigt als »biblisch « bezeichnet, die
eine exegetisch zu rechtfertigende Auslegung ei-
ner bestimmten Schriftperikope zum Inhalt oder
wenigstens zum Ausgangspunkt hat. In diesem
Fall ist der Bezug auf eine Aussage der Heiligen
Schrift bestimmend fiir die ganze Predigt.

Die Gefahr einer inhaltlich an der Bibel orientier-
ten Predigt ist bekannt. Allzu leicht wird eine
solche Predigt zu einem Stiick mehr oder weniger
wissenschaftlich ausgefiihrter Exegese. Die Exe-
gese einer Schriftstelle ist aber noch nicht Ver-
kiindigung. Die Exegese erarbeitet die Bedeu-
tung des biblischen Wortes im Hinblick auf den
urspriinglichen Adressaten, also im Hinblick auf
jene Menschen, denen es zuerst nach der Absicht
des biblischen Schriftstellers gegolten hat. Ver-
kiindigung wird eine Schriftauslegung erst dann,
wenn die heutigen Adressaten in den Blick kom-
men, denen die Kirche das Wort Gottes zu ver-
kiindigen hat. Das Wort Gottes an uns ist uns nur
in der Kirche und damit aber auch nur in einem
bestimmten historisch gewordenen Text zuging-
lich. Eben dieser Text verlangt eine historisch ar-
beitende Auslegung, damit die Kirche ihre von
Christus gestellte Aufgabe der Verkiindigung an
alle Menschen erfiillen kann.

Unter Beachtung dieser Verhéltnisse ist danach zu
fragen, ob eine Predigt heute im eigentlichen Sinne
iiberhaupt biblisch sein kann. Kann sie sich da-




